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ULUSLARARASI iIMAM MATURIDI SEMPOZYUMU

Yrd. Dog. Dr. Recep ONAL

1975 yilinda, Giresun'un Dereli ilcesinde dogdu. 1988’ de Yesil Giresun Ii-
kagretim Okulw'ndan, 1996’da Giresun Imam Hatip Lisesi'nden, 2001’de
Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi nden mezun oldu. 2003 yrlnda Di-
yanet Isleri Baskanlig: Bursa Il Miiftiliigii biinyesinde Imam Hatip ola-
rak memuriyete baglads. 2005 yilnda Sakarya Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Keldm Ana Bilim Dalr'nda basladig
Yiiksek Lisansmt 2007 yihnda tamamlad. Ayn1 yil Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Kelam Ana Bilim Da-
Ifnda Doktoraya baglady. 2013 Ocak ayinda “Imam Matiiridi’ye Gére Is-
lam Dugi Dinler” konulu teziyle doktorasini tamamlad. 2009 yilina ka-
dar Bursa'nmn merkez ilgesi Osmangazi Ebu Ishak Camiinde fmam Hatip
olarak gérev yapmus olan Onal 15.10.2009 tarihinden itibaren Diyanet [5-
leri Bagkanlig: tarafindan Oslo Bilyiikelgiligi biinyesinde Norveg/Dram-
men Diyanet Merkez Camiine Din Gorevlisi olarak atand. 01.08.2013
tarihinde Balikesir Universitesi flahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Da-
Irna Yrd. Dog. Dr. olarak (Ogretim Uyesi) atand. Halen bu gorevine de-
vam etmektedir. Evli ve bir cocuk babasi olan Onal, Arapga ve Ingilizce
bilmektedir. Akademik ¢alismalarina devam eden Onal, cesitli alanlarda
ilmi eserler kaleme almug ve birgok akademik toplantilara istirak etmistir.

[mAm Maturidi Déneminde
- Maveraiinnehir’in

Inan¢ Cografyasi

o |

Miaveraiinnehir bélgesi, ilk caglardan beri ok kiltiirlii
ve ¢ogulcu 6zelligini her zaman korumugtur. Bunun
bircok sebepleri olmakla birlikte bunlar arasinda rol
oynayan en 6nemli etken ticaret yoluyla gerceklesti-
rilen begeri miinasebetler ve misyonerlik faaliyetle-
ridir.! Zira ticaret yollarimin ve rotalarinin merkezi
konumunda olan bdlge, bu 6zelligiyle yiizyillarca ti-
caret mallan ve kervanlarinin esliginde dinleri, fel-
sefeleri, sanatsal modelleri, antik el yazmalarini ve
gezgin misyoner kesigleri de Dogu’dan Batr'ya, Gii-
ney den Kuzeye tagiyarak yayilmasina, kargilagsma-
sina ve birbirlerini etkilemesine neden olmugtur. Bu
bakimdan boélge, kervanlar vasitasiyla digaridan ta-
sinan farkh inang ve felsefelerin burada zengin ve
canh bir diisiince ve bilim ortamina yol agmasinda
¢ok 6nemli rol oynamugtir.? Yabanc: din mensupla-
riyla yan yana veya birlikte yasays yoluyla temas ve
sirayetin yani sira siyasi, elkonomik ve askeri gibi bir-
ok sartlarin da bu siiregte Gnemli rol oynadiklarini
| goz oniinde bulundurmak gerekir.?
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Diger taraftan bolgede siyasi dengeyi saglayacak bir
yonetim ile dini hayati kontrol edecek bir bir devlet
dininin mevcut olmamasi da 6nemli rol oynamigtir.*
Zira bu ozelligi sebebiyle bélge, hem etnik hem de din
bakimindan bir birlik arz etmeyen, aksine farkh din-
lere ve kiiltiirlere sahip kimseleri biinyesinde barinds-
ran, siyasi, sosyal, kiiltiirel ve dini faaliyetler bakimin-
dan oldukga canh olan bir konuma sahip olmustur.
Buna ek olarak Iran ve gevresinde cezalandirilan ge-
sitli din mensuplar1 Maveraiinnehir'de emin bir sig1-
nak bulmuslardir. Bu baglamda IIL ve IV. yiizyildan
itibaren Hindistan ve Cin’den gelen Brahmanizm ve
Budizm; fran’dan gelen Zerdiistilik, Manihezim ve
Nastrilik; Kafkas yolundan Yahudilik; iran ve Kaf-
kas yollarindan Islam gibi cesitli din mensuplan, Orta
Asya'ya yerlesmisler ve kendi cemaatlerini olustura-
bilmislerdir.*Bu durum &zellikle Orta Asya’nin dogu
kisminin din ve felsefelerin kaynastig: bir pota oldu-
gunu gostermektedir. Dolayisiyla Maturidi doneminde
Maveraiinnehir ve ¢evresinde basta Mectsilik olmak
iizere Menaniyye, Sabiilik, Maniheizm, Deysniyye,
Merkiiniyye, Maneviyye, Dehriyye, Siimeniyye, Ya-
hudilik ve Hiristiyanhk gibi Islam dis: dinler varh-
giu devam ettirmislerdir.

Maturidi'nin yasadiga dénemde hiikiim siiren Séma-
nogullarinin dinlere miisamaha gostermeleri ve bir-
takim imtiyazlar vermeleri de Orta Asya'da cesitli
din ve inanglarin yararina olmugtur. Zira bu dinlere
bagh misyonerler ve dini cemaat 6nderleri verilen bu
imtiyazlar, kendi lehlerine kullanarak bélgede rahat
yayilma ve gelisme imkanim bulmuslardir® Ozellikle
Baykent, Buhéré ve Semerkand Islam dininin bdlgeye
gelmesinden &nce bagta Maniheizm, Zerdiistilik ve
Budizm olmak iizere Menaniyye, Deysaniyye, Hristi-
yan Nesttiriler ve Yahudilik gibi ¢esitli dinlerin bolgesi
olmugtur” Bu nedenle Orta Asya'da gelisen dini dii-
stince, Islam diinyasmin daha i¢ bélgeleri olan Suriye,
Misir ve Hicaz'da geligen dini diisiinceye gore daha
esnek, daha felsefi, daha tartismaya agik ve daha gok
evrensellik iddiasi taginugtir. Bu farkliliklar icinde ge-
lisen bilim ve diisiince de bagka din ve felsefelere hos-
goril ile bakabilen bir gelenek olusturmustur. Bu yo-
niiyle Orta Asya, antik ¢agin dini ve felsefi bakimdan
en renkli bélgelerinden birini olugturmusgtur. Din ve
felsefeler burada tartigarak bir senteze ulagmiglardir®
S6z konusu bu bélgelerde tarih boyu hicbir yerde tu-
tunamayan ve gesitli baskilara maruz kalan pek ¢ok
Yahudi, Hiristiyan ve Deysaniyye, Marki{niyye, Ma-
niheizm gibi dualist inan¢ mensuplan kendi inanglan

iizere yagamaya devam etmislerdir. Dahas, bu top-
raklarda Hint kokenli Sumeniyye (Budizm) dahi or-
taya ¢ikabilme olana@ bulabilmigtir.?

Orta Asya’da farkh din ve inanglara saglanan bu 6z-
giir ortam, bir taraftan bilim ve diisiincenin gelisebi-
lecegi uygun bir zemin olustururken, diger taraftan
da dinlerin rasyonel ve kaliplagmis anlayiglarinin di-
sindaki aykir1 yorumlarim benimseyen anlayiglarin
buralara siginmasina da yol agmugtir. Bu durumda da
balge inang ve felsefi bakimdan bir zenginlesmeye git-
mistir. Bu durumun farkinda olan Richard Folz, Ipek
Yolu Dinleri eserinin bir béliimiine yerinde bir tes-
pitle, “Mu'tezililer Icin Siginak: Ipek Yolunda Nasttiri-
ler ve Maniheistler” baghgini uygun gormiistiir. Ger-
cekten de konu yakindan incelendigi zaman ortaya
cikmaktadir ki Orta Asya bolgesi buraya niifuz et-
mis biitiin dinlerin daha cok rasyonel yorumunu ve
felsefi agiklamasini yapan anlayislarinin kolay yayil-
dig1 bir alan olmugtur.

Maturidi, boyle bir gevre icinde yetistigi icin, ozel-
likle Arap, Yunan, Fars ve Hind kiiltiiriinii yakindan
tanuma firsati bulmusg, bu firsat1 degerlendirerek do-
nemindeki dini ve felsefi akimlar iyi tanimaya ¢a-
Ligmugtir. Bu gayretleri de onun kendi fikirlerini olgun-
lagtirmasina ve sistematik hale getirmesine yardimci
olmugtur. Maturidi’nin Kitabii't-Tevhid ve Te'vilatii'l-
Kur'an adhi eserleri incelendiginde ele aldig gesitli
din, mezhep ve diisiincelerin o bolgede bulunduklan
veya bolgeye etki ettikleri goriilmektedir. Bu gerge-
vede Maturidi, eserlerinde Hariciyye, Sia, Mu'tezile,
Miircie, Cebriyye, Cehmiyye, Miisebbihe ve Miices-
sime, Kaderiyye, Ashébii’l-hadis gibi Islami mezhep-
lerden; Mectisilik, Manihezim, Deysaniyye, Merk-
niyye gibi diialist (senevi) gruplardan, Siimeniyye,
Berahime, Yahudi ve Hiristiyanhk gibi Islam digi
dinlerden ve son olarak Dehriyye, Tabiat¢ilar ve So-
fistaiyye gibi felsefi inang gruplardan bahsetmistir.
Bu arastirmada Maturidi’nin yagadig1 dénemde mev-
cut olan veya etkisi bulunan din, mezhep ve felsefi
akimlar miistakil bagliklar alinda genel hatlariyla
tanitilmaya cahigilacaktir. Bunu yaparken de s6z ko-
nusu din, inang ve felsefe ekolleri “Kelam Ekolleri”,
“Islam Dig1 Dinler” ve “Felsefe Ekolleri” olmak iizere
ii¢ baslik altinda ele alinacak; bu baglamda donemin
inang haritas: tespit edilmeye ¢alislacaktir.

Kelam Ekolleri

Hz. Muhammed’din vefatindan I'V./X. asra kadar ge-
¢en zaman dilimi, Islam dinini anlama ve yorumlama
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konusunda Islam’in siyasi, itikadi ve fikhi mezhep-
lerinin dogus ve gelisme dénemi olmustur. Bu za-
man zarfinda en basta tarihi, siyasi ve sosyal olaylar
gibi cesitli sebeplerle cok sayida farkli kelam ekol-
leri/mezhepleri ortaya ¢ikmusgtir. Islam diigiincesi-
nin gelismesinde 6nemli rol oynayan s6z konusu bu
ekoller, Islam’m biinyesinden neget etmesi nedeniyle
Islam mezhepleri diye anilmiglardur. Klasik siniflan-
dirmayla bu mezhepler, “Ehl-i Siinnet” ve “Ehl-i Bi-
dat” seklinde iki gruba ayrilarak degerlendirilmigtir.®

Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Miisliimanlar
arasinda hilafet/imamet tartigmalari ile Cemel ve Sif-
fin savaslan gibi ilk kez bag gosteren siyasi catisma ve
kangikhklarinin ortaya gikardig: bazi kelami problem-
ler, Islam diinyasinda Havaric, Sia ve Miircie gibi ilk
siyasi mezheplerin olugmasina neden olmustur."! Bu
siyasi mezheplerin diginda Islam diinyasinda gesitli
itikadi mezhepler de ortaya cikmigtir. Bunda Islami
fetihlerin genislemesiyle farkli din, kiiltiir ve mede-
niyetler arasinda dini, ilmi ve kiiltiirel alanda etki-
lesimin olmass, Hint, Iran ve Yunan kiiltiirlerine ait
temel eserlerin terciime edilmesi neticesinde dini an-
lamada felsefi, kelami, batini ve zahiri bir¢ok yeni fi-
kir ve yaklagimlarin neget etmesi gibi gesitli amiller
énemli rol oynamistir. Ote taraftan Miisliiman alim-
lerin, farkli din mensuplarina Islim’r anlatma ve pek
cok diialist ve inkarc1 akimlarin Islam’a yénelik sal-
dir1 ve ithamlarina karsi onu savunmaya ¢aligmalar
da bunda etkili olmugtur. Neticede tiim bu i¢ ve dig
amiller Islim toplumunda Cebriyye, Cehmiyye, Ka-
deriyye, Mu'tezile, Selefiyye gibi cesitli itikadi mez-

heplerin ortaya ¢ikmasina zemin tegkil etmistir.”*

Ayrica terciime yoluyla Hint, Iran ve Yunan megeili
diisiince tarzinin Islami tefekkiire girmesi Islam ¢a-
tist altinda Gulat Sia, Sebeiyye, Keysiniyye, Zena-
dika ve Sufibiyye gibi gaybi ve batini cesitli mezhep-
lerin de ortaya ¢ikmasina neden olmustur.”

X. ylzyila gelindiginde ise Ehl-i Bidat olarak kabul
edilen firkalara karg: ehl-i siinnet goriisiinii tem-
sil eden Esariyye ve Maturidiyye kelam ekolleri or-
taya ¢ikrmgstir. Ebu’l-Hasan el-Eg'ari Egariyye mez-
hebini kurmugtur. Méturidiyye ekolii ise Samaniler
devri alimlerinden Ebu Manstr el Maturidi tarafin-
dan kurulmusgtur.”

Mituridi’nin yasadig1 yillarda Semerkant ve Horasan
cesitli dini felsefi ve etnik gruplarin bir arada yasadig1
kozmopolit bir dzellige sahiptir. Mu'tezile, Ehlii’l-Ha-
dis, Ismailiyye, Hariciyye, Zeydiyye, Miircie ve Kerra-
miyye gibi hemen her Islami grup Baykent, Buhara,

Semerkand gibi sehirleri Ipek Yolunun sagladigi em-
niyet ve yol giivenliginden yararlanarak bir ugrak yeri
haline getirmis, buralarda medreseler inga ederek ta-
raftar kazanmaya calismigtir.'® Ozellikle bu dénemde
Maveratinnehir sadece sz konusu mezheplerin de-
£il, cesitli dini ve felsefi diigiince ekollerine mensup
olanlarin da yogun bir sekilde yasadig1 bir bolge ol-
mugtur.® Ciinkii Maturidi'nin yasadigi dénemde Ma-
veraiinnehire komsu olan bélgelerde soz konusu dini
ve felsefi hareketler siyasi otoriteden bagimsiz hareket
edemedikleri gibi baski altinda tutulmuglar, bu ne-
denle faaliyetlerini daha ¢ok gizli olarak gerceklestir-
mislerdir. Oysa Maveraiinnehir bélgesinin durumu
farkh olmugtur. Onceleri Abbasi devletine bagh yar:
bagimsiz bolge, sonralar ondan ayrilip miistakil bir
devlet olan Simaniler'in ydnetimi altina girmigtir.
Bilhassa Samani hiitkiimdarlarinun farkli inang grup-
larina miisamahal davranmasi, bélgenin farkl yer-
lerde baski goren siyasi, dini ve felsefi pek gok mez-
hepler icin cazip hale gelmesine neden olmustur.”
Maveraiinnehir'deki ilk mezhep hareketini Haricilikle
baslatmak miimkiin gériinse de Miircie, Sia ve Mu'te-
zile'nin de erken dénemde faaliyetlerine bagladigini
soyleyebiliriz. Ayrica Zeydiyye ve Ismailiyye mezhep-
leri de daha sonraki dénemlerde faaliyetlerine basla-
muglardir. Bolgeye genel olarak bakildiginda; Harici-
ler, Kirman ve Sistan’da; Sia, Kesan, Isfehan, Kum ve
Rey’de; Zeydiler, Ciircan ve Taberistan’da; Ismaililer,
bat1 [ran, Rey ve daha sonra Horasan’da; Mu'tezile ise
Istahr, Ermeniye, Azerbeycan ve Kirman'da varlik-
larin siirdiirmislerdir.*®

Maturidi’nin yasadig1 cagda faaliyet gosteren soz ko-
nusu mezhepleri burada miistakil baghk altinda ki-
saca ele almak istiyoruz.

Hariciler

Hériciyye, Islam tarihinde ortaya ¢ikan itikadi ve
siyasi mezheplerin ilkidir. Hériciyye ismi Siffin sa-
vagrnda “hiikiim vermek sadece Allah’a aittir™® ve
“Kim Allah’in indirdigi ile hitkmetmezse iste onlar
kéfirlerin ta kendileridir.”* ayetlerinden hareketle ha-
kem tayinine (tahkim) raz: olanlar1 tekfir edip, Hz.
Ali'nin hilafetine karsi ¢ikarak ona itaati terk eden-
ler i¢in kullamlmugtir. “Hartriyye”, “Surat” ve “Mu-
hakkime” gibi esitli isimlerle de anilan Hariciyye
zamanla farkli gériisler benimsedikleri icin kendi
icinde gesitli kollara ayrilmugtir.”

Emeviler'in son dénemlerinde Horasan'da faaliyet gbs-
teren Hariciler, Abbasi déneminde ise Maveraiinnehir

641



[Lorind A

ULUSLARARASI iMAM

S

MATURIDI SEMPOZYUMU

bolgesinde etkin hale gelerek biiyiik caph faaliyetler
gostermis, &zellikle Kirman ve Sistan bolgelerinde bir-
ok isyanlar gikartarak yonetimi zor durumda birak-
muglardur. Hariciler, Sicistan, Herat ve Horasan gibi Is-
lam’in dogu bélgelerinde, sayilar1 oldukea fazla olup,
s6z konusu balgelerde hakim konuma gelmiglerdir.”

Samaniler déneminde ise, 6zellikle Sistan, Keruh ve
Esterbiyan’da ¢ok sayida Harici toplulugunun yaga-
dig1 bilinmektedir. Ayrica X. asirdan itibaren Hora-
san ve Méaveraiinnehir, Kirman, Sicistan ve Faris gibi
bélgelerde isyanlarini azaltan Hariciler, kendi arala-
rinda bir birlik ve ahenkli bir inanc sistemi meydana
koyamadiklar: i¢in zamanla bu balgelerdeki etkile-
rini kaybederek tarihe karigmigtir.”

Imam Méturidi eserlerinde Hariciyye'den siklikla
bahsetmis ve biiyiik giinah (kebire), sefaat, iman,
imanda istisna gibi konulara iligkin goriisleri sebe-
biyle onlan elegtirmigtir.*

Sia

Sia, Hz. Peygamber'den sonra imametin/halifeligin
nas ve tayinle Hz, Ali ve Ehl-i Beyte ait olduguna ve
imamlarin tipki peygamber gibi biiyiik kiigiik her
tiir giinahtan korunmus (masum) olduguna inanan
kimselere verilen ortak bir isimdir.®

Siiler zaman igerisinde birbirinden farkh gériis ve
inanglara sahip olduklar icin Keysaniyye, Muhta-
riyye, Zeydiyye, Imamiyye, Galiyye, Rifiza, Biti-
niyye, Ismailiyye, Ravéfiz, Sebeiyye, Karimita gibi
kendi icerisinde pek ok farkh kollara ayrilmigtir.?
Zamanla gelisen ve taraftarlarinin artmasiyla giic-
lenen Siilik, 6zelikle M. 661’de Hz. Alinin ve 681'de
Kerbela’da Hz. Hiiseyin'in gehit edilmesinden sonra
Emevi idaresine direnen dini-siyasi bir hiiviyet ka-
zanmugtir. Miicadelelerine Abbasiler ve Saméniler
déneminde de devam eden Siilerin gesitli kollari,
Tiirklerin arasinda da taraftar bulmus, hatta Tiirk-
lerin arasinda ilk Batini temayiiller bu sekilde niifuz
etmigtir. Ozellikle farkl dini ve etnik gruplar iginde
barindiran Horasan ve Maveraiinnehr, Emevi aley-
htarlar1 unsurlarin toplandigi ve $ii hareketlerin da-
ima taraftar buldugu bir bélge haline gelmis ve $ii-
ligin yay1lmasina imkan saglamigtir.” Sii hareketleri
igerisinde daha gok Arap olmayan Miisliimanlar ara-
sinda Keysaniyye, Ismailiyye ve Zeydiyye kollan yayil-
mls, dzellikle Nisapur merkez olmak {izere Rey, Bey-
hak ve Tus sehirlerinde oldukea etkili olmuslardir.?®

Siiler ilk siyasi bagarilarini M. 901 yilinda Yemen'de
Sii devletini kurmakla elde etmiglerdir. Daha sonra

Ismaili Fatimiler M. 909'da Misir’da, Sii Zeydiler de
964’ de Ciircan ve Taberistan’da bir bagka §ii devletini
kurmuglardir® Ote taraftan Biiveyhiler de, hem S$i-
iligi hem de Mu'tezile'yi desteklemislerdir. Biitiin bu
gelismeler Sii hareketlerin siyasi bir giic elde etmesine,
gelismesine ve yayilmasina hiz kazandirmusg, 6zellikle
Fatimiler etkili ve yayilmaci politikalar sayesinde kisa
siirede Kuzey Afrika’nin yam sira, Suriye, Filistin ve
Arap yarimadasinin ekseriyetini hakimiyetleri altina
almiglardir*® Buna mukabil Siinnilik de bu siireg ige-
risinde giiglenmis, ozelliklé Buhara bélgesi Siinniligin
bir merkezi haline gelmistir*! Ote taraftan Siméni-
ler, ilk donemlerde Ciircan ve Taberistan’da hikim
olan §ii Zeydiler devleti ile miicadele etmisler ve za-
man zaman adi gegen topraklar iizerinde hakimiyet
kurmuglardir. Fakat daha sonra Sdménilerin Siilige
karsi son derece sempatik davrani§ sergilemeleri ce-
sitli Sii kollannin Méveraiinnehr bolgesinde kolayca
yayilmasina ve giiclenmesine zemin hazirlamgtir.®
Siilik Maveraiinnehr’de Horasan yoluyla yayilmaya
baglamustir. Bilhassa Horasan’daki Sii reisi Muham-
med Nahgebi, Stinniligin siyasi {istiinliigtine son ver-
mek ve daha giiclii propaganda yapmak icin Saméni-
ler'in merkezi olan Buhéira'ya gitmis; orada, Simani
devletinin 6nemli mevkilerini isgal eden kisileri $ii-
lige sokmay1 bagarmugtir.* Nitekim Siméni emiri IT.
Nasr (301-331/914-943) bu propagandann etkisi al-
tinda kaldig icin Siilere miisamahali davranmig ve
onlari desteldemistir. Bu durum Karmétiyye ve Bati-
niyye gibi Sii kollarmn &zellikle Nisabur, Horasan
ve Maveriiinnehir'de yayllmalarina ve bu bolgele-
rin Siilerin birer propokanta merkezi haline gelme-
sine imkan saglamistir.®® Dolayisiyla Sdméniler do-
neminde Horasan'da Merverrd, Talikan, Meymene,
Herat; Maveraiinnehr'de Nesef ve Buhara ile Ciircan
ve Taberistan Siilerin gogunlukta oldugu bolgeler ha-
line gelmistir.*

Maturidi, eserlerinde Siilerin farkh gruplarindan bah-
setmis ve Gzellikle Batiniyye, Ravéfiz, Karmtiler gibi
Sii firkalarinin goriiglerini gesitli agilardan elegtirmis-
tir.” Bu nedenle onun eserlerinde yer verdigi bu Sii
gruplarini kisaca tanitmaya ¢alisacagz.
Karmatiler/Karamita

Sii-Batini gruplardan biri olan Karmatilik, Irak daisi
Hamdan b. Karmat (6. 293/906) tarafindan kurulmus-
tur, Sebeiyye ve Ismailiyye olarak da bilinmektedir.*®

Karmatiler Irak, Suriye, Yemen, Bahreyn, Kuzey Af-
rika, Horasan ve Cibal bolgelerinde yogun faaliyetlerde
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bulunmuslardir. Ozellikle Bahreyn'de ciddi anlamda
giiclii konuma gelen Karmatiler, M. 899'da siyasi ik-
tidar ele gegirerek kendi devletlerini kurmay: ba-
sarmuglardir. Karmati devleti 1077 yilina kadar var-
Iigin siirdiirmiigtiir.*® Bu bilgilere gore Karmitiler'in
Méturidi'nin yagadign dénemde Islam cografyasinda
giiclii bir yapiya sahip olduklan ve goriislerini yaymak
icin aktif faaliyet icinde olduklan anlagiimaktadir.
Mituridi, Siilikle direkt bir iligkisinden bahsetme-
yip Karamita olarak ele alir, ancak diger mezhep-
lere oranla onlardan daha az bahseder. Bunun se-
bebi belki de Karamita'ya kargi usil ve fiiru’ alamnda
iki reddiye yazdig igin tekrar gerek duymamasidir.
Ancak Kitabii't-Tevhit'te ve Te'vilat'ta Kardmita gibi
dini gruplara karg1 yine de miicedele yapildig goriil-
mekte, onlarin fikirlerine yer verilmekte ve elestiri-
ler getirilmektedir.* Karmatiler, her seyi aydinlatan
(askin) nurdan, karanhgin karigabildigi cevher, ates,
yildiz, ay ve giineste varolan karanhk bir nurun dog-
dugu seklindeki goriisleri* nedeniyle Maturidi tara-
findan elestiri konusu olmugtur.*

Rafiza (Rafiziler)

Mezhepler tarihi kaynaklarda Rafiza ismiyle kimlerin
kastedildigi konusunda farkh goriisler ileri siiriilmiis-
tiir. Ornegin Egari, Rifiza ismini Imamiyye'ye karsihk
kullanmus ve Rafiziler’i, Galiye ve Zeydiyye ile birlikte
Sia'nin {i¢ ana mezhebinden biri olarak sayar.* Bag-
dadi ise Rafizilifi Sia ile eg anlamda kullanmug, bag-
lamda Rafizilerin kendi icinde Zeydiyye, Imamiyye,
Keysaniyye ve Gulat (Galiye) seklinde dért ana mez-
hebe ayrildigini, Gulét haric diger Rafizi grublarin
kiifre diismeyen Islam firkalarindan oldugunu belirt-
mistir.** Buna gore denilebilir ki Rafizilik tek bagina
miistakil bir firkaya karsihik gelmeyip bazen Imamiy-
ye'nin yerine bazen de biitiin §ii gruplan ifade ede-
cek gekilde Sia’min eg anlamlisi olarak kullamlmagtir.
Mituridi'nin Ravifizla alakali verdigi bilgiler, daha cok
Te'vilat'ta gegmektedir.** Onun agirlikh olarak eles-
tiri yaptig konularin baginda ise Rafiziler'in sahabe
hakkindaki goriigleri ve Hz. Ali'nin imameti ve tek-
rar zuhuru, Ehl-i beyt anlayisi ve Hz. Ali'ye kars: Hz.
Ebi Bekir ve Omer ile ilgili goriisleri gelmektedir.*
Bétiniyye

Batiniyye Kuran'in gizli yorumuna dayal inang ve
diigiince sistemlerinin ortak adidur. Islam diisiince ta-
rihinde Bétiniyye, naslar1 zahir-batin ayirimina tabi
tutarak te'viller yapan, Islim’in temel hiikiimlerini
biitiin miislimanlann anlayigindan farkli olarak

yorumlayip din anlayiglarini inkér veya ibaha sini-
rina kadar gotiiren itikadi firkalar yaninda, son de-
rece gizli bir gekilde teskilatlanmsg orgiitler vasitasiyla
merkezi idareye kars1 girigilmis isyan faaliyetlerinin
bagim geken gesitli siyasi gruplar icin de kullanilmig
ortak bir lakaptir#

Batiniler'e cesitli bolgelerde ve muhtelif zamanlarda
insanlar: farkh inanglara davet ettikleri icin farkli
isimler verilmistir. Nitekim Imam Gazzili, Fedai-
huw’l-Batiniyye adh eserinde Batinilerin Karamita,
Sebeiyye, Babekiyye, Muhammira ve Talimiyye gibi
farh isimlerle anildigim ifade etmigtir."® Bu isimlerin
disinda Haghasin, Zenadika, Ibahiyye ve Sabbahiyye,
Miilhide, Mazdekiyye gibi farkli isimler de kullanil-
mugtir. Batimiler, Irak, Bahreyn, $am, Misir, Hindis-
tan, Horasan, Iran, Tiirkistan gibi gegitli slam bél-
gelerinde faaliyet gostermiglerdir.*

Maturidi’nin yasadigi dénemde Batiniler Orta Asya,
Bat1 Hindistan, Giiney-dogu Arabistan ve Kuzey Af-
rika’da oldukga giiclii konuma gelmigtir. Méturidj,
eserlerinde Bétiniler'in bu giiciinii kirmak ve Islam’a
ayriki olan Batini diisiinceleri elestiriye tabi tutarak
¢liriitmeye ¢aligmstir. Bu baglamda Méturidi, Batini-
ler'in Yunan felsefesinden, feyz ve sudur diigiincesi gibi
baz: yonleri alarak Allah'in isim ve sifatlar;, Kur'an'in
anlagilmasi ve hilafet miiessesesi gibi bazi konulara
iligkin ileri stirdiikleri fikirlerine kar: etkin bir mii-
cadele vermigtir.®

Cebriyye

Kaderiyyenin aksine, insann bir fiili iglerken buna
mecbur olup, kudret ve iradesinin bulunmadigin: ve
tek failin Allah oldugunu savunurlar. Bu fikrin ilk
temsilcisi Cehm b. Saffan oldugu i¢in onun adina
nispetle bu firkaya Cehmiyye de denmistir.”!
Cebriyye aslinda sadece kader ve irade konusunda
fikirler ileri siirdiilderi icin diger mezhepler gibi bir-
¢ok inang ve kanattan miitegekkil sistemli bir mez-
hep degildir. Aksine sadece bu konularda ileri siiriilen
goriis, kanaat ve akideden ibarettir. Bu nedenle yu-
kari zikredilen goriigler kim tarafindan savunulursa
ona Cebriyye ya da cebri denilmistir.*?Ornegin Seh-
ristani, Cebri bakis agisin1 “Katiksiz Cebriyye/Ceb-
riyye-i Halisa” ve “Mutedil Cebriyye” olmak {izere
iki kisma ayirmus, gergek cebrilerin ilk kisma girdi-
gini ifade etmistir. Bu baglamda o, Neccériyye, Dira-
riyye ve Kiillabiyye'den de bir grubun cebri diigiinceyi
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savunduklan icin Cebriyye olarak degerlendirildigine
dikkat cekmistir.®

Mituridi, Cebriyye’nin insann fiilleri, istitaat, kud-
ret, irade ve kader gibi konulara iligkin hemen hemen
biitiin goriiglerine Kitabii't-Tevhitte yer vermis, bu ko-
nulara yonelik elestirilerini hem Cebriyye’ye hem de
Mu'tezile ve Kaderiyye'ye yoneltmistir.>* '

- Cehmiyye

Cebriyye mezhebinin en tipik bir 6rnegi kabul edi-
len Cehmiyye, Ca’d b. Dirhem (6. 124/742)'in talebesi
olan Cehm b. Safvan (5. 128/745) tarafindan kurul-
mugtur. Kaynaklarda bu firkadan kurucusuna nis-
petle Cehmiyye, insan 6zgiirliigii aleyhindeki (cebr)
goriigleri sebebiyle de Cebriyye diye bahsedilmekte-
dir.%* Cehmiyye diger mezhepler gibi tegekkiil etmis
miistakil bir mezhep hiiviyetini kazanamadig i¢in
mezhepler tarihi kaynaklarinda Cehmiyye'nin ismi
ve tasnifine iligkin celisik bilgiler verilmistir. Orne-
gin baz1 kaynaklar Cehmiyye’yi “Horasan Miirciesi”
ve “Cebirci Miircie” seklinde isimlendirilerek Miircie
mezhebinin bir alt kolu olarak degerlendirirken,* ba-
zilan1 da diger mezheplerden ayn miistakil bir firka
olarak tamimlamuglardir.”

Cehm b. Saffan Maturidi'nin yagadig: yer olan Se-
merkand ve Horasan kentinde dogup biiyiimiistiir.
Bu nedenle Cehmiyye firkas: daha ¢ok Horasan ci-
varinda ve Nihavend'de yayilmigtir. Ancak zamanla
miistakil mevcudiyetlerini muhafaza edememigler ve
bagka mezhepler arasinda kaybolmuglardur.
Cehmiyye genel olarak Allah’in zati digindaki sifatla-
riny, Rit'yatullahi, cennet ve cehennemin ebediligini
ve insanin dzgiir iradeye sahip oldugunu inkar etmis-
tir. Buna mukabil Kur'an'in mahliik oldugunu, iman:
Allah’t bilmek, kiifrii ise O'nu bilmemek seklinde
kabul etmistir.® Cebriyye {slam tarihinde daha ok
cebr meselesi ve Allah’in sifatlarim nefy etme (Cebr
ve Ta'til) goriisleri ile s6hret bulmugtur.®

Maturidi, Cehmiyyenin yayildig1 bu bolgelerde eserle-
riyle onlara karg fikri miicadelede bulunmus, bu ger-
cevede, bazen mezhep kurucusu Cehm b. Safvan’in
ismini bazen de “Cehmiyye” seklinde firka ismini
zikrederek, yukarida zikredilen goriislerini elesti-
riye tabi tutmusgtur.®

Miircie

Mezhepler tarihi kaynaklarinda Miircie'nin tasnifi ve
muhtevastyla ilgili birbirinden farkli bilgiler verilmek-
tedir.” Bu bilgilere gére Miircie kendi i¢inde pek ¢ok

firkaya boliinmiis, bunlarin her biri de kendi icinde
cesitli ktigiik alt gruplara ayrilmustir. Bunlar arasinda
en dnemlileri Keyséniyye, Neccériyye, Ubeydiyye, Sa-
lihiyye, Gaylaniyye, Yunusiyye, Gassiniyye, Ttime-
niyye, Merisiyye, Sevbaniyye firkalandir.®

Miircienin yayildig bolgeler arasinda Emeviler do-
neminde Kufe; Abbasilerin ilk yillarinda Horasan’da
Belh; Tahiriler déneminde Nisabur, Rey ve Herat; Sa-
maniler dsneminde ise Semerkand gehri gelmektedir.
Miirciilik 6zellikle Horasan ve Maveraiinnehr bolgele-
rinde yayilmigtir. Hatta Horasan, diger Islam beldele-
rine kiyasla Miircie mezhebinin en yaygin oldugu bir
yer olarak goriilmektedir. Oyleki Horasan'daki Belh
sehri, Islam diisiince tarihinde, bir mezhebin adiyla
yani Miircie'nin kalesi (Miirciabad) adiyla meshur ol-
mustur. Maturidi'nin yagadig: Semerkand sehri ise er-
ken devirlerden beri Miircie faaliyetlerinin merkezi
olmustur.®* Ayrica Miircie Samaniler devletinin ku-
rulusunda 6nemli katkilar sagladiklar i¢in Samani
hiikiimdarlar: tarafindan desteklenmiglerdir. Bu ne-
denle Samanilerin hakim oldugu topraklarda kolayca
yayilma imkim bulmugtur.%

Maturidi Te'vilati’'l-Kuranin degisik yerlerinde, Ki-
tabii't-Tevhid'de ise “el-Mesele fi’l-Irca™ adiyla miista-
kil bir baghk altinda Miircie’den genisce bahsetmistir.
Burada 6zellikle Miircie isminin tamminda hem fi-
kir olunsa da bu ismin muhtevasi ya da kime verile-
cegi hususunda alimler arasinda ihtilaf iktigini be-
lirtmistir. Maturidi, bu meseleyi Miircie kelimesine
farkh bir tammlama getirerek ¢oziimlemeye caligmig-
tar. Ona gore biri 6viilen digeri yerilen olmak tizere
iki tiirlii irca/miircie diigiincesi vardir. Oviilen irca,
Nisa 4/48. ayete istinaden sirk disindaki bityiik gii-
nahlarin hitkmiiniin Allah’a havale edilmesini icer-
mektedir. Oviilen Miircieyi ise, “Allah kendisine ortak
kosulmasim bagislamaz, bundan baskasim diledigini
bagislar. Allah'a ortak kosan da gergekten biiyiik gii-
nah iglemistir’™ ayetinde ifade edildigi iizére bityiik
giinah sahibi haklandaki hitkmii Allah’a birakarak
o kimsenin cennetlik veya cehennemlik olmas: ko-
nusunda bir sey demeyenlerdir. Yerilen/zemmedi-
len irca da fiilleri Allah’a birakarak, onlarda kulun
eylem ve tedbirini reddeden cebir inancidir. Zem-
medilen Miircie ise, taat ve masiyet dahil hic bir fi-
ili kulun fiili olarak gérmeyenlerdir.” Dolayistyla
Maturidi, eserlerinde “Zemmidilen Miircieyi elestir-
mis, “Oviilen Miircie"yi ise desteklemistir. Méturidi,
kaynaklarda Miircie fikalar1 arasinda gosterilen Ker-
ramiyye ve Neccariyye gibi firkalara da temas etmis
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ve goriislerini gesitli agilardan elestirmigtir. Bu ne-
denle burada iki grup hakkinda da kisaca bilgi ver-
mek istiyoruz.

Kerramiyye:

Kerramiye, ziihd yonii agirhkli Muhammed b. Ker-
rim es-Sicistani’nin (8. 255/869) fikirleri etrafinda
olusan cemaatin zamanla kitlesel ve diisiinsel ag-
dan firka 6zelligini kazanmas: ile meydana gelmis,
ozellikle IV./X. asrin ortalarindan itibaren miista-
kil bir ekol olarak ortaya ¢ikmaya baslamis bir fir-
kadir®® Kerramiyye mezhebinin tasnifi konusunda
mezhepler tarihi kaynaklarinda farkh bilgiler veril-
mistir. Ornegin Maturidi, Kerramiyye'yi miistakil
bir mezhep olarak ele alirken Egari Miircie'nin bir
alt kolu olarak gostermigtir. Hakim es-Semerkandi
(6. 355/966) Miircie mezhebine paralel bir konumda
degerlendirirken, Makdisi hem Miisebbihe hem de
Miircie gruplar igerisine dahil etmistir. Bagdadi ise
diger mezheplerden ayr1 miistakil bir mezhep ola-
rak ele almigtir. Sehristani de Miigebbihe ile birlikte
Sifatiyye grubu igerisinde miistakil bir mezhep ola-
rak degerlendirmistir.”’

Kerramiye ilerleyen zaman igerisinde kendi iginde
farl goriisler benimsemis ve neticede pek ok kol-
lara aynlougtir. Kaynaklarda Kerrdmiye'nin Hakai-
kiyye, Taraikiye, Ishakiyye, Abidiyye, Tevniyye, Zer-
riniyye, Vahidiyye ve Heysamiyye gibi pek ok tali
kollara ayrildin bildirilmigtir.™

* Kerramiyye, Maturidi'nin yasadig1 donemde 6zellikle
Horasan, Méveréiinnehir ve Kuzey Hindistan’da faa-
liyetlerde bulunmus, kendine has siyasi, itikadi, fikhi
ve tasavvufi goriigleri ile bu bolgelerde Islam dininin
koklesmesinde 6nemli rol oynamistir.” Bu bolgeler-
den Ciircan, Nisabur, Herat ve Taberistan gibi cesitli
yetlere de yerlesen Kerramiyye, bu bolgelerde gogun-
lugu ele gecirmeyi bagarmus, 6zellikle Horasan bol-
gesinde Mu'tezile’ye karg: biiyiik bir tistiinliik sagla-
migtir.”? Ayrica Horasani merkez edinmekle beraber
Maéveratinnehr’in Fergana, Huttel, Ciircan, Mervruz
ve Semerkand gibi ¢esitli sehirlerine de yayilmiglar ve
bu bolgelerde hankah/medreseler kurarak faaliyetle-
rine devam etmislerdir.”

S6z konusu bélgelerde oldukga etkili olan Kerramiy-
ye'nin zamanla gelismelere ayak uyduramamasi, Islam
diistincesindeki gelismelere uygun bir yap: ve iislup
olusturamamas: zayiflamasina neden olmustur. Buna
ek olarak bir taraftan Maveraiinnehir ve civarinda
Hanefiligin gittikge gii¢ kazanmas, diger taraftan

Selguklular Devleti veziri Nizamiilk (6. 485/1092)iin
destegiyle Egariligin Horasan ve Irak bélgesinde ha-
kimiyet kurmasi, Kerrdmiyye'nin biiyiik élciide kan
kaybina ugramasma sebep olmustur. Mogol istila-
sindan sonra da bu mezhep varhgim ve goriinirlii-
giinii bityiik Sl¢iide yitirmigtir™Maturidi, eserlerinde
Kerramiyye'nin cesitli goriislerine yer vermis, 6zel-
likle imanin tanimi ve muhtevasina iligkin goriisle-
rini elegtiriye tabi tutmugtur.”

Necciriyye

Neccariyye, kurucusu Hiiseyin b. Muhammed en-Nec-
cra (6.230/ 844) nisbet edilerek bu ismi almustirAb-
basi halifesi Me'mun déneminde (813-833) ortaya
¢ikmistir”” Neccériyye taraftarlar1 Halku'l-Kuran
meselesinde Mur'tezile'ye destek vererek Mihne hare-
ketinde aktif rol almiglardir. Bu nedenle Necciriler,
ozellikle Miitevekkiil déneminde (847-861) Mihne
olayina son verilip Mu'tezile’ye karg: cephe alinmas:
tizerine IrakX terk ederek,” Maturidi’nin yasadig
Maveraiinnehir bolgesine ozellikle Rey, Taberistan,
Ciircan ve Horasan sehirlerine gitmek zorunda kal-
muglardir. Bu bélgelerde ozellikle $iligin yayilmasina
kars1 Siinniligin temsilcileri olarak devam etmigler-
dir. Neccariyye, zaman igerisinde farkh goriisler be-
nimseyerek kendi icinde Bergisiyye, Zagferaniyye,
Miistedrike olmak iizere ii¢ ana kola ayrilmgtir.™
Maturidi, Neccariyye'den Hiiseyniyye diye bahset-
mistir. Ozellikle Kitabii't-Tevhit eserinde Kaderiyye
ve Mu'tezilenin goriiglerini elegtirirken Neccarilerin
goriiglerine de yer vermis, kulun fiili, iradesi, istita-
at1 ve kudreti gibi konulara iliskin fikrlerini elestiri
konusu yapmustir.®

Mu'tezile

Inang esaslarim aklin 111 altinda yorumlayarak sis-
temlestiren ve bu suretle kelam ilminin kurucusu iin-
vani alan Mu'tezile, Vsil b, Ata (6. 131/748) ve Amr b.
Ubeyd (6. 145/763) énderliginde Basra’da ortaya ¢ik-
mus, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849) tarafindan da
sistematik hale getirilmistir.”

Mu'tezile mensuplar ilerleyen zamanlarda birbirinden
farkl goriisler benimseyerek 6nce biri Ebu’l-Huzeyl
el-Allaf liderliginde Bagdat digeri Bisr b. El-Mu'temir
(6. 210/825) liderliginde Basra olmak tizere iki ekole
ayrilmug,*” daha sonra bu ekoller de kendi icinde cesitli
firkalara béliinmiigtiir. Bunlarin arasinda en 6nem-
lileri Vasiliyye, Hiizeyliyye, Nazzamiyye, Hadsiyye,
Bigriyye, Muammeriyye, Stimamiyye, Hisamiyye, Cé-
hiziyyeve ve Ka'biyye’dir.**Fakat Mu'tezile'nin biitiin
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bu kollan Tevhid, Adalet, el-Menzile Beyne'l-Menzile-
teyn, Va’d-Va'id, Emr-i bi'l-Ma’ruf Nehy-i ani’l-Miin-
ker gibi dinin temel ilkelerini Us&tlu’l-Hamse baghg
altinda sistematize ederek bu beg esas tizerinde ittifak
etmislerdir. Buradan hareketle kendilerini Tevhid ve
Adelet Ehli olarak tanimlayip diger mezheplere karg
vaziyet aliglarini gohret bulmug bu beg prensip etra-
finda merkezilegtirmiglerdir.* :
Mezhebin iki 6nemli ismi olan Vasil b. Ata ve Amrb.
Ubeyd, Zerdiistilik, Mazdekizm ve Maniheizm gibi
dinlerin diialist tanr1 anlayiglarina kars: biyiik bir
miicadele vermislerdir. Yine bu baglamda yetistirmis
olduklar 6grencilerini de diialist dinlerin yaygin ol-
dugu Horasan, Semerkand, Ermenistan ve diger bél-
gelere onlara karg: fikri miicadelelerde bulunmalan
icin gondermislerdir. Iste bu durum s6z konusu bél-
gelerde Mu'tezili fikirlerin yayllmasina imkan sagla-
mustir.®® Béylece Semerkand ve Horasan gibi sehir-
ler Mu'tezili gruplarin énemli merkezlerinden biri
haline gelmistir.
Maturidi’nin yagadig1 doneme bakildiginda Mu'tezi-
le’'nin birgok yerde siyasi giiciinii kaybettigi goriilmek-
tedir. $oyle ki; bilindigi izere Mu'tezile mensuplary
Abbasiler zamaninda iktidar olunca, Emr bi'l-Ma’ruf
ve Nehy ani’l-Miinker esasina dayanarak, kendi gé-
riis ve diisiincelerini diger goriis mensuplarina kabul
ettirebilmek icin baski yapmuglardir.* Ozellikle Ha-
life Me'mun (813-833), Mu'tasim (833-842) ve Va-
sik (842-847) donemlerinde Abbasi devletinin resmi
mezhebi haline gelen Bagdat Mu'tezile’si, kendi pren-
siplerini hitkiimdarlar ve devlet adamlan vasitasiyla
yerine getirme imkanin bulmustur.¥” Ancak bu du-
rum, Mu'tezile 6§retileriyle miicadele eden ve gele-
neksel akideyi destekleyen Abbasi halifesi el-Miite-
vekkil’lin (847-861) devrine kadar ki bu dénem
Maturidi'nin dogdugu zamana rastlar- devam ede-
bilmig, hatta halife Kadir zamaninda (991-1031) ya-
sakli mezhep haline gelmistir. Bu durum kargisinda
Mu'tezile, yoniinii 6zellikle Horasan ve Maveraiinne-
hir’e cevirmis ve daha gok buralarda yayilma imkim
bularak varhigim bir kag asir siirdiirmeyi bagabilmis-
tir. Mu'tezile mezhebinin bu badlgelerde yayilmasinda
ve giiclii olmasinda Biiveyhiler ile Harzemgahlar tara-
findan siyasi destek gormesi 6nemli rol oynamigtir.#¢
Mu'tezili diisiincenin Semerkand, Horasan, Belh ve
Harezm gibi bolgelerde yayilmasi ve etkili olmasinda
yine bu cografyada yetigmis olan Méturidi'nin cag-
dag1 Ebi’l-Kasim el-Ka'bi (6. 317/929) ve Eb Zeyd
el-Belhi (6. 322/934) gibi Mu'tezili alimler 6nemli rol

oynamugtir. Bu nedenle Maturidi eserlerinde elestiri-
lerini dzellikle bolgede etkili olan Ka'bi'ye yoneltmis-
tir, Bununla birlikte Maturidi hem Bagdat Mu'tezi-
lesi hem de Basra Mu'tezilesinin 6nde gelenlerinden
de bahsetmistir. Bu gercevede o, Mu'tezili goriisleri
kimi zaman “el-Mu’tezile, Mezhebu'l-Mu'tezile, As-
habu’l-i'tizal, el-Kaderiyye, Mu'tezile'nin ¢ogunlugu,
Mu'tezile’den bazilan” olarak anonim bir gekilde eles-
tirmistir. Kimi zaman da elegtirilerini Kab'nin yam
sira Omer b. Said el-Bahili (6. 300/913), Ebii'l-Hiizeyl
el-Allaf, Nazzam (6. 231/845), Ebu Bekir el-Esam (6.
200/816) ve Ciibbai (6. 321/933) gibi sahislara veya
dogrudan onlarin ilkelerine yoneltmistir. Bu durum
Maturidinin hemen hemen biitiin Mut'tezili goriis-
lere ve bazi énemli meshur 4limlere temas etmesi,
Mu'tezile mezhebini gok iyi tamdigim gostermektedir,
Maturidi’nin eserlerinde Mu'tezile’ye yapilan ten-
kitlerin en agurlikli noktasini varlik, tevhid ve iman
meseleleri teskil eder. Va'd-va'id ve el-menzile bey-
ne’l-menzileteyn gibi klasik Mu'tezili fikirler, eserle-
rinde temas edilen ve elegtirilen belli bagh konular
olugturur. Diger taraftan o, Mu'tezili pek ¢ok alimi-
nin muhtelif konularda gériislerini nakletmis ve ge-
sitli acilardan elegtirmigtir.*®

Kaderiyye

Kaderiyye ismi kaynaklarda kader konusunda batila
saplananlar1 kétiilemek icin izafe edilmis bir zem ismi
olarak kullanila gelmigtir. Ancak bu isimle kimlerin
ya da hangi mezhebin kastedildigi konusu ihtilafli-
dir. Nitekim kaderiyye kimi zaman kulu kendi irade
ve fiillerinde tamamen hiir telekki ederek kaderi Al-
lah’a degil, kendi kudretlerine nisbep eden Mu'tezile
icin kimi zaman da kadere inanan ve konuda cebri
diisiinceyi savunan Cebriyye i¢in kullanilmistir.?
Ama bu isimle kadere inananlar degil, daha ¢ok ka-
deri reddedenler anlaminda Mu'tezile mezhebi kas-
tedilmigtir”

Maturidi, eserlerinde Kaderiyye'nin goriislerine yer
vermig ve cesitli agilardan elestiriler yoneltmistir. Bu
gercevede ozellikle Kitabii't-Tevhit'te Kaderiyye'yi eleg-
tirmek icin miistakil baghk agmigtir®Ancak burada
Kaderiyye ile hangi mezhebi kasteddigi tam agik de-
gildir. Nitekim Maturidi, eserlerinin bazi boliimle-
rinde Kaderiyye'yi, kaderi reddedenler seklinde degil
de kaderi kabul edip insandan irade hiirriyetini kaldi-
ranlar anlaminda Cebriyye olarak kullanmigtir. An-
cak baz1 yerlerde de “Allah’in kulun fiillerinde hicbir
tedbirin olmadig goriisiinii iddia edenler” seklinde
de tanimlayarak kaderi inkér eden Mu'tezile igin de
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kullanmigtir. Bununla birlikte Maturidi, bu isimle
Cebriyye’den daha ¢ok Mu'tezilenin kasdedildigi ve
bu ismin onlara ait olmasi gerektigini savunmugtur.”
Miisebbihe ve Miicessime

Miisebbihe Allah’in zat ve sifatlarimi yaratlmiglarin
zat ve sifatlarina benzetenler icin kullanilan miigte-
rek bir isimdir. Bagdadi’nin ifadesine gére Miiseb-
bihe biri Allah’in zatim digeri de digeri de O'nun s1-
fatlarini, O'nun digindakilerin (yaratilmislarin) zat ve
sifatlarina benzetenler olmak tizere iki kisma ayril-
mustir.*Bu mezhep sifatlari reddeden ve kabuletme-
yen Cehmiyye mezhebine bir tepki olarak Belh seh-
rinde ortaya ¢ikmmgtir.”*

Miicessime ise Allah’a cisim ve mekén isnad ederek
O'nun cisim veya cisimlerin haiz oldugu vasiflara
sahip olduguna inanan kimselere denir**Bunlar da
tipki Miisebbihe gibi Allah’mn sifatlarimi inkar eden
Cehmiyye’ye kargi Hisam b. Hakem liderliginde te-
selckiil etmistir.*”

Gerek Miigebbihe gerekse Miicessime, sistemli dii-
slince yapisina sahip miistakil bir mezhep seklinde
degerlendirilmemistir. Her iki kavram da daha ok
Allah’in zat ve sifatlarim yaratilmiglara benzeten bir
anlayigi/akideyi ifade etmek iizere miisterek bir kav-
ram olarak kullanilmigtir. Nitekim baz kaynaklarda
Stinni, Sia ve Mu'tezile gibi gesitli mezhepler icinde tes-
bih inancim benimseyenlerin oldugu belirtilerek, bu
kimselerden Miigebbihe diye bahsedilmistir.**Mesela
Siinniler icinde Mukatil b. Siileyman ve Kehmes b.
el-Hasen et-Temimi; Siiler i¢cinde de Higam b. Hakem
ve Higam b. Salim el-Ceviliki gibi alimlerin Hagviyye
ya da Ashabu’l-Hadis'den olduklan zikredilmistir.”®
Miisebbihe genel olarak, Kur'an'da gecen istiva, vech
(yiiz), yedeyn (eller), cenb (yan), megiet (gelis), itydn
(gidis), fevkayye (iistte olma) gibi isim ve fiilleri ifade
eden miitegabih ayetleri zahiri anlamlarryla yorum-
lamis ve tevil edilmesine karg: ¢ikmgtir.'® Miisebbi-
he’den bazen “Ehl-i Tegbih” bazen de “Miisebbihe”
seklinde bahseden Maturidi de baz miitesabih ayet-
lere! bu tarz bir anlay sergilemelerinden dolay1 ken-
dilerini “Hig bir sey O'nun benzeri degildir”'* ayetin-
den hareketle cesitli agilardan elestirmistir.'®
Hasviyye - Ashabu’l-Hadis - Zahiriyye

Hagviyye dini konularda akil yiiriitmeyi reddedip sa-
dece nakle itibar eden ve ul(ihiyyet meselelerinde de
naslar arasinda baglanti kuramayarak tegbih ve te-

csime kadar varan anlayislar: benimseyen kimseler
icin kullanilan bir kavramdir.!%

Kaynaklarda Hagviyye ile kimlerin ya da hani mez-
hebin kastedildigi hususunda bir birliktelik saglana-
manustir. Zira Hagviyye olarak nitelendirilen grup-
lar gerek zamana ve bélgelere gore gerekse kisilere
gore degisiklik gosterebilmigtir. Mesela Hagviyye
icin “Ashabu’l-Hadis”, “Hagviyyetii’l-Miisebbihe”,
“Ashabu’l-Hadisi'l-Hagviyye”, “Zahiriyye” gibi isim-
ler kullamImistir**Bu nedenle tarih boyunca Has-
viyye tabiri, miistakil bir mezhep ismi olmaktan
daha ziyade dinde sadece nasslan esas alip, bunlan
zahiri olarak anlamaya ¢ahigan tiim yaklagimlan ya
da gruplar ifade etmek fizere kullamlan miisterek
bir kavram olmustur.

Hasviyyenin diisiince metodu, 6zelde itikadi genelde
dini bilginin sadece nasslarla elde edilebilecegini,
bu konuda akla ve akli delillere gerek olmadig: sek-
lindedir."®Bu nedenle Hagviler, hareket, intikal, si-
nir, yon, oturma, sirtiistii yatma, dinlenme, bir yeri
mekan edinme gibi din ve aklin caiz gérmedigi sey-
leri Allah’a nispet edebilmiglerdir.”’Bu bakis agisim
ve yaklagimlar: hem Ehl-i Siinnet hem de $ia iceri-
sinde benimseyenler de olmugtur. Bu nedenle Han-
belilerde, hadis ravilerinde ve miifessirler arasinda
Hagviyye olarak kabul edilenler oldugu, ayrica Sa-
limiyye ve Hulmaniyye gibi tasavvuf ehli arasinda
da Hagviyyenin gruplar1 bulundugu ifade edilmis-
tir. Yine bir kelam mezhebi olan Kerramiyye'nin de
Hagviyye’den sayilabilecegi belirtilmigtir.'®

Hadis taraftarlar1 anlamina gelen ve bazen Hagviler
icin de kullanilan Ashabu’l-Hadis, hadisleri te'vil et-
meden ve kiyasa bagvurmadan uygulamak, akli ilim-
lerden daha ziyade nakli ilimlerle ilgilenmek gerek-
tigini savunmuslardir. Bu bakis agisim ilahiyat ve
semiyyat konularinda da sergileyen Ashabu’l-Hadis,
Allah’in sifatlarini konu edinen miitesabih naslar ile
melekler ve ahiret konularina iligkin naslan lafzi ve
zahiri anlamlaryla alarak oldugu gibi kabul etmeyi
esas almuglardir. Bu hareketin temsilcileri arasinda Ah-
med b. Hanbel ve Hatib el-Bagdadi gibi alimler ile ilk
Selefiler, Hanbeliler ve Zahiriler sayilmaktadurlar.'®

Maturidi, Hagvilerden hem “Hageviyye” hem de As-
habu’l-Hadis seklinde bahsetmis, bu isimlerin yan
sira Hagviler icin Kaderiyye isminin de kullamldigim
belirtmistir. Méturidi, Hagvilerin genel olarak kelam
sifats, Kur'an, imamn tarif ve muhtevasi, imanda is-
tisna gibi konulara iliskin goriilerine elestiriler ge-
tirmistic"?

Diger taraftan Méturidi, kendi déneminde oldukga yay-
gin ve etkili olan v Ashabu’l-Hadisin agin kollarindan
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kabul edilen Zahiriyye'den de bahsetmistir. Te'vilat'ta
“Ashabu’z-Zevahir” ve “Ashabu’z-Zihir” olarak nite-
lendirdigi Zahiriler'in tescimi goriiglerine kars: qik-
mmug ve vahiy ile hadisin zahirlerine dayanan goriis-
lerini elestirmistir." :
Fikhi ve itikadi bir mezhep olarak Zéhirilik, Maturi-
di'nin ¢agdag: olan Daviid el-Zahiri olarak sohret ka-
zanmug Bagdath Daviid b. Ali el-Isbehani (6. 270/884)
tarafindan Batiniligin tam zitt1 olarak kurulmugtur.
David el-Zahiri, seriatin yalmzca nasslardan ibaret
oldugunu savunmus, kiyasi da reddetmistir. islam te-
olojisinde nassin diginda herhangi bir bilgi kaynag-
nin olamayacagni, bu nedenle seriatte reyin s6z ko-
nusu olamayacagim ileri stirmiistiir."*?
islam Dig1 Dinler
Maturidi'nin Kitabii't-Tevhid ve Te'vilati’'-Kuran adl
eserleri incelendiginde ele aldig dinler ve inang ekol-
lerinin Maverétinnehir bolgesinde mevcut olduklar
veya etkilerinin devam ettikleri goriilmektedir. Tespit
edebildigimiz kadariyla onun yasadig: bolge ve d6-
nemde yaygin olan dinler arasinda Seneviyye, Me-
casilik, Maniheizm, Siimeniyye, Deysaniyye, Merkii-
niyye, Zenadika, Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi Islam
dis1 dinler gelmektedir.
Seneviyye
Seneviyye, dlemin yaratiligim diialist bir temele da-
yandiran, biri iyiligin yaraticis1 “Nur”, digeri kotiili-
giin yaraticist “Zulmet” olmak iizere ebedi ve yaratici
iki tanriya inananlara verilen genel bir isimdir. Islim
kaynaklarinda “Ashabii’l-Isneyn”, “Ehlii't- Tesniye” gibi
farkl kullamimlar: olan Seneviyye sézciigii, kelam-
cilarin yam sira konuyla ilgili firak ve nihal yazarla-
rinn birgogunun eserlerinde Mecisilik ve Manihe-
izm gibi Iran mengeli dinler iizerinde etkisini gosteren
diialist gruplarin tiimiine isaret etmek tizere kullani-
lan bir tist baglik olarak kullanilmigtir?
Ote taraftan Seneviyye iist baslik altinda senevi fir-
kalarin simiflandinlmas: alimlere gore cesitlilik arz
etmektedir. Ornefin kimi 4limler bu baslik altinda
Stimeniyye ve Berahime gibi Hint dinlerine yer ve-
rilirken kimileri de Mecuisiligi Seneviyye’ye dahil et-
memiglerdir. Bunun en 6nemli sebebi senevi firka-
larin nur ve zulmetin mahiyeti, alemin ve ger olan
nesnelerin yaratihs1 gibi hususlarda birgok kollara
aynlmalan ‘]H
Islam kaynaklarinda, dualist dinler ve mezhepler hak-
kinda 6nemli bilgiler verilmekle birlikte, s6z konusu
alamlann hepsi hakkanda agiklayci bilgi verilmemistir.

Bazilarinin sadece isimleri zikredilmistir. Bu yiizden
biz, cagdas aragtirmalari da goz 6niinde bulundura-

rak senevi gruplarin kisa bir tanitimi yapilacak, ar-
dindan Maturidinin yagadigi Maveraiinnehir bg]-
gesine yayilmalar: ve buradaki faaliyetleri hakkinda
tarihi ve kiiltiirel bilgiler verilecektir. Bagta Maturidi
olmak iizere birgok kelamc1 ve Firak ve Nihal yazar-
lar1 Senevyye iist bashg: altinda Menaniyye, Deysa-
niyye, Merkiiniyye ve Mectisilige yer vermislerdir. Biz
de onlarn bu tespitlerine uyarak bu béliimde s5z ko-
nusu akimlan ele alacagz.

Mecisilik

Mectsilik, yaklagik M.O. VII. ve VL. yiizyllarda Dogu
Iran’da ortaya cikan ve zamanla yaylarak fran'in resmi
dini haline gelen, kendine 6zgii bir tanr inancy, koz-
molojisi, ahlak anlayig: ve eskatolojisi olan milli ka-
rakterli bir dindir.""* Tarihte Zerdiistilik adiyla tani-
nan ve Miisliimanlar tarafindan daha cok Mecisilik
olarak bilinen bu din, kaynaklarda degisik isimlerle
amlmigtir. Ancak yaygin olarak Mecasilik, Zerdiigti-
lik ya da Mazdeizm gibi isimlerle taninmaktadir. Ku-
rucusu Zerdiiste nispetle Zerdiistilik olarak bilinen
Mectsilige,"*Bat1 kaynaklarinda Zerdiist'iin isminden
dolay1 Zoraastrianism veya bu dindeki tanri i¢in kul-
lanilan Ahura Mazda ismine nispetle Mazdeizm den-
digi gibi bulundugu iilkeye atfen Parsizm de denir”
Islam kaynaklarinda daha cok Mectisilik olarak ge-
¢en bu din, mensuplarinin ates kiiltiiyle ilgili inanc
ve ritiielleri sebebiyle Miisliimanlar tarafindan “Ateg-
perestlik” olarak da adlandirilmistir** Kur'an-1 Ke-
rim’de ise, bu din mensuplan igin ategperest ile ayn1
manaya gelen Mecis'® terimi kullanilmaktadir.?°
Bu da bize Mectisi isimlendirmesinin Miisliiman-
lara ait bir kullamim olmadigini, aksine Islam’dan
onceki Arap toplumuna veya Hristiyanlara ait oldu-
gunu gostermektedir.

Zerdiistiligin kurucusu kabul edilen Zerdiist'iin ne
zaman ve nerede yasadig hususunda farkli goriisler
ileri siiriilmiistiir/* Ancak genel kabule gére Zer-
diigt, M.O. VII. ve VL ylizyillarda Dogu Iran bélge-
sinde yagamus ve yaklasik M.O. 583 senesinde 77 ya-
sinda 6lmiistiir.*

Gelisim siirecinde Arya dinleriyle kargilasan Zer-
diigt dini, bu dinlerden etkilenerek bicim degistir-
mistir. Bu deisim ise Zerdiistilik tarihinde olduk¢a
karmagik bir yap: gisterir. Dolaysiylabu siirec icinde
onemli kirilmalar ve degisimler yagayan Zerdiistilik
dini, yagadig: yerlere ve dénemlere gore bazen degisik

648



ULUSLARARAS! iIMAM

i

AR,

MATURIDI SEMPOZYUMU

isimlerle ve farkli alt gruplarla amlmigtir. Zerdiigtili-
gin tarihsel gelisimi kisaca dort devrede &zetlenebilir.

1. Pers Dénemi Zerdiistiligi (M.O. VI - IV. yiizyl)

Zerdiistilik M.O. 550 yillarinda Kral Cyprus Med-
ler’i ve M.O. 538de de Babil Imparatorlugunu yika-
rak yeni ve giiclii Pers kralligimi kurunca resmi dev-
let dini olmustur. Ardindan ayn: hanedanhktan gelen
Darius I (M.O. 521-486) Zerdiistiligin tiim kutsal ki-
taplarini bir araya toplatims, onlari pargomen tizerine
altin harflele yazdirmigtir. Bu dénemde Zerdiist'iin
kendisi ve kisiligi yiiceltilerek insanlik katinin ok
dtesine cikanlarak evrensel anlamda insaniistii bir
varhk haline getirilmistir."?

2. Asamenidler Dénemi Zerdiistiligi (M.O. IV - IL
ytizyl)

Bu dénemde Biiyiik Iskender bolgeyi istila etmesiyle
Zerdiistilik yasaklanarak devlet dini olmaktan ¢k
mus, kutsal kitaplar1 yok edilmis ve dinin miintesip-
leri bityiik baski gormiistiir. Zerdiistiligin zayifla-
masini firsat bilen gesitli dini diisiinceler de Iran’da
yayilma gostermis, 6zellikle bir taraftan Roma Im-
partorluguw'nda énemli bir mistik din haline gelmis
olan Mitraizm'?* diger taraftan eski Misir dininden
etkilenmis Yunan dini bélgede varhigin hissettirmeye
baglamigtir” Biiyiik Iskender’in Iran’ fethinden sonra
Hellenizm bélgede etkin konuma gelmistir. Bu do-
nemde Hellenizm etkisi altinda kalan Zerdiigtiligin
doktrinlerinde tanri anlayislari ile Yunan tann anla-
yis1 arasinda dzdeslik kurulmas: gibi bir takim degi-
simler ve etkilesimler olmustur. Ote taraftan Zerdiist
rahipler vasitastyla putperest unsurlarin da Zerdiistlik
dinine girdigi goriilmektedir. Ozellikle 6nceleri tapi-
nilan tanrilarin resimlerine rastlanilmazken, bu dé-
nemde ates tapinaklarinda Ahura Mazda'nin resim-
lerine ve heykellerine rastlanilmaktadir.”®

3. Sasani Dénemi Zerdiistiligi (M.S. ITI - V1L yiizyl)
Sasani doneminin en belirgin 6zelligi Zerdiist di-
nin kutsal kitap kiilliyatinin yeniden derlenmesinin
bu déneminde yapilmis olmasidir.'’” Sasani dénemi
kaynaklarinda dini isimlerden bazilar birtakim degi-
simlere ugramustir. Ornegin Ahura mazda ile Angra
Mainyu adlar1 yerine Hiirmiiz ve Ehrimen adlar1 kul-
lanilir olmustur.!?Zerdiisti teolojisinin kuruimsalla-
sarak felsefi bir 6zellik kazanmas: bu déneme rast-
lasa da dini diigiince alanindaki gelismeler daha ¢ok
teorik ve spekiilatif konularda olmustur. En ¢ok ilgi
goren konularin baginda “Tarih Teorisi” ile “Kotii-
litkk Problemi” gelir. Bilindigi gibi kotiiliik problemi

zerdiistliigiin ¢ikis noktasi ve en 6nemli konusunu
olusturmaktadir, Tarih teorisi de bizlere Zerdiistili-
#in eskatoloji anlayis1 hakkinda ayrintih bilgiler ver-
mektedir.®® Dolayisiyla Zerdiistiligin etik boyutunun
Zerdiist tarafindan, ritiiel boyutunun Asamenidler do-
neminde ve teolojisinin felsefi boyutunun da Sasani
dénemindeki dini liderler tarafindan ortaya konul-
dugunu soyleyebiliriz.

4. Modern Dénem (Parsilik) Zerdiistiligi (M.S. VII
- XXI. Yiazyil)

Hz. Omer déneminde diizenlenen sinir Gtesi fetih-
lerde Sasaniler ile miisliimanlar arasinda getin miica-
deler yaganmugtir. Sasaniler’le yapilan Kadisiye (637)
ve Nihavend (642) savaslarinda Miisliimanlar galip
gelmis ve Sasdni imparatorluguna son verilmigtir."*®
Sésaniler’in yikilmasiyla Zerdiistilik, dogdugu tilkede
hizla gerilemis, bunun yerini Arabistan'dan gelen Is-
lam dini almistir. Bu tarihten itibaren Zerdiist dini
mensuplarmnin ¢ogunlugu bélgede Islam’n hizla ya-
yilmasi kargisinda varliklarini devam ettirebilmek icin
yonlerini doguya cevirmisler, 6zellikle Horasan eyale-
tinin Kuhistan tepeleri arasina siginmglar ve oradan
da kendi dini gelenek ve inanglarinim ¢ok benzer ol-
dugunu disiindiikleri Hindistan'a go¢ etmislerdir.*!
Zerdiistiligin s6z konusu bu bolgelere ne zaman gir-
digi tam olarak bilinmemektedir. Ama kaynaklarda
¢ok daha 6nce 6zellikle Sasaniler doneminde (M.S. IIT
- V1L yiizyil aras1) Orta Asya’da Hint etkisinin azal-
dig, buna paralel olarak fran’nin milli dini karekte-
rine biiriinen Zerdiistiligin, Iran’da Mani dininin or-
tay ¢ikmasiyla yoniinii Orta Aya’ya gevirdigi ve sz
konusu bolgelerde etkili hale geldigi bildirilmektedir.**
Bu dénemde Sasénilerin uyguladiklar: agir bask: ve
zuliimlerden kagip kurtulmak isteyen ve Iran’da ba-
rinamayan Zerdiistilik ve Maniheizm gibi Iran din-
lerinin mensuplary, {slam’in dogusundan 6nce fran-
Cin kervan yollar: vasitasiyla Orta Asya'ya sifinarak
giivenli bir sifinak bulmus ve bu suretle kendi inang-
larin1 yayma imkam elde etmislerdir. Hatta Zerdiis-
tilik, Sasini devletinin resmi dini haline geldigi belli
donemlerde de devlet tarafindan desteklendigi i¢in bu
bélgede diger dinler karsisinda iistiinliik sagladig da
bilinmektedir. Nitekim Barthold, Méveraiinnehir'de
egemen sinifin dininin Zerdiistilik oldugunu soyler.*
Dolayisiyla Islami fetih hareketleri baglamadan énce
de Orta Asya'da yayilan dinlerin baginda Zerdiisti-
lik ve Zerdiisti geleneginden dogan Mazdeizmin ol-
dugu soylenebilir.*
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Saséniler'in son zamanlarinda (VIL. yiizyihin baglary)
Iran dinlerinin Orta Asya’ya dogru yayilisa gecmesi,
Sogd ve Baktriyan balgelerinde daha 6nce mevcut olan
Budizm'i zayiflatarak silebilmistir. Boylece Zerdiistilik
Islami fetih hareketleri sirasinda tesir ve niifuz saha-
suun genisligi sebebiyle Orta Asyanin en kuvvetli ve
hakim dini konumuna gelmistir."** Bu nedenle gerek
Iran gerekse Maveraiinnehir'de Miisliimanlar en bii-
yiik miicadeleyi Zerdiigtilere kars: vermistir.
Zerdigtiligin Maveraiinnehir’ de yayihsma bakildiginda
Buhéré, Semerkand, Tagkent, Fergana ve Sogd bél-
gelerinden olusan Maveréiinnehir bu dinin yayildig
cografya olarak karsimuza ¢ikar. Zerdistiligin etkileri
ise daha ok Tiirkistan ve Dogu Iran’da kendini gos-
termektedir. Bilhassa Goktiirkler devrinden itibaren
Semerkand, Buhara, Belh ve Herat gibi 6nemli yer-
lesim merkezleri, Zerdiistiligin yayildig: bélgeler ol-
mugtur.”*¢ Bu bolgeler arasinda 6zellikle Buhara, bu
dinin agirlik merkezini tegkil etmistir.'”” Clinki Merv,
Uraltepe, Fergana ve Kasgar iizerinden gecen Cin-iran
ipek yolu, tiiccar Iran unsurunun Buhari ve gevre se-
hirlerde yerlesmesine yol agmugtir.*® Ayrica Zerdiisti-
lerin gesitli din ve mezheplere hosgorii gosteren Tiirk
iilkelerine sulh icinde gelmeleri, onlarin Tiirkler iize-
rindeki dinf ve kiiltiirel etkilerini artrmugtr. Iste bu
hosgorii sebebiyle Buhara, 6zellikle [slam fetihlerinin
bagladig siralarda bol miktarda atesgedeleriyle ileri
gelen Zerdiistilerin toplandig bir yer ve dini-kiilti-
rel merkezi haline gelmigtir.'* Buhéra hiikiimdar:
Mah tarafindan kurulan Mah-riz cargisinda bulu-
nan Mectsi mabetleri de bunlara 6rnek verilebilir.*°
XI. yiizyilda Buhédra’da hala Zerdistilerin yagadik-
lar1 ve bir takim torenleri ve bayramlarini icra ettik-
leri de kaynaklardan anlagilmaktadir*" Zerdiigtilik
Baykent ve Semerkand gibi Maveraiinnehir'in diger
biiyiik ticaret merkezlerinde de oldukga etkili olmus
ve 6nemli basarlar elde etmigtir."*?

Zerdiistiligin kisaca 6zetlenen bu tarihsel geligimi
ozellikle miislimanlarin kargilashg Zertiistiligi ve
diger diialist 6gretileri anlamak agisindan oldukga
onemli gozitkmektedir. Bu tarihsel bakis agis1 bize
Zerdistiligin ahlaki 6gretilerden gnostik/diializm
ogretiye dogru bir degisim yasadigim gostermekte-
dir. Bu gelisim siirecinde ortaya ¢ikan en 6nemli hu-
sus Miisliimanlarin Iran, Irak ve Orta Asya bolgele-
rinde kargilastiklan: Zerdistiligin Sasani doneminde
sekillenmis diialist/gnostik Zerdiistilik formu oldu-
gudur. Doalayisiyla bagta Maturidi olmak tizere di-
ger kelamcilar tarihsel Zerdiigtilikle degil o dsnemde

var olan Zerdiistilikle ilgilenmiglerdir. Bu da 6zellikle
Sasaniler déneminde teolojisinde 6nemli degisimlerin
yasandig1 ve esitli firkalara ayinldig: Zerdiistilik tir.
Merkéyiiniyye: Merkiiniyye, Marcionisme
Huristiyanlik, tarihi siirecte diger dinlerde oldugu gibi
Hz. Isa’dan hemen sonra toplanan havariler konsilin-
deki tartiymalardan kaynaklanan bdliinmelere ugra-
mus, zamanla Roma, Istanbul ve Antakya olmak iizere
ti¢ biiyiik gruba ayrilmustir. Sonraki yiizyillarda da
bu boliinmeler devam etmis, ana govde Hiristiyan-
lik tarafindan heretik/sapik kabul edilen bircok din-
sel hareket de ortaya ¢cikimstir. Bu akimlarin baginda
da M.S. I1. Yiizyilin birinci yarisinda Roma’da adim
duyurmus olan Marcion'un (6. 85/160) goriisleri dog-
rultusunda gekillenen gnostik karekterli Marcionizm
hareketi gelmektedir."?

Marcion tarafindan kurulan bu mezhep, Bati Hi-
ristiyan kaynaklarinda kurucusuna atfen “Marcio-
nism” olarak isimlendirilmekte ve Hiristiyanhn en
onemli firkalarindan biri olarak kabul edilmektedir.
Zira soz konusu kaynaklarda, “Marcionism” aduyla,
bir taraftan dualist karakterine igaret edilmis, diger
taraftan da Hz. Isa’ya yiiklenen “vastta/muadil” ro-
liinden dolayr Hiristiyan mezhepleri arasinda oldugu
ifade edilmigtir.

Hiristiyan kaynaklarinda Marcionita, Marcionista,
Marcionites ve Marcionism gibi farkh isimlerle am-
lan bu mezhep taraftarlar,* Islam diinyasinda ya-
zilmus olan dinler ve mezhepler tarihi eserlerinde ise
“Merkaytiniyye” veya “Merkiiniyye” olarak adlandi-
nilmaktadir.** Merkiiniyye, bir Hiristiyan mezhebi ol-
masina ragmen Islam kaynaklarinda daha gok diia-
list inang sistemine sahip bulunan Senevi mezhepler
arasinda say1lmug, bazi kaynaklarda ise Hristiyan-
likla iligkisi {izerinde durularak, Hiristiyan mezhep-
leri arasinda degerlendirilmistir. Nitekim Islam diin-
yasinda X. ve XI. yiizyillarda yazilan genel tarih ve
dinler tarihi kaynaklarimn ¢ogunlugu, bu mezhebi
Nur ve Zulmet seklindeki dualist karakterini birinci
plana alarak senevi firkalar arasinda zikretmegler-
dir. Ornefin Maturidi, Merkay(iniyye'ye senevi fir-
lakar arasinda yer vermektedir."*¢ Mestidi ise, diialist
inang sistemine sahip bulunan mezhepler kategori-
sinde sayar.'” Bir(ini, Merkiiniyye'yi Hiristiyanhk ile
Mecusiligin 6gretilerinin sentezinden olugturulmus
bir mezhep olarak tanimlarken,"® Ibnii’n-Nedim bu
firkamin senevi bir firka olmasindan ziyade Huristi-
yanlara ait bir firka olarak tammlar.'*?
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Marcion tarafindan kurulan Marcionizm, Roma ipa-
ratoru Constantine doneminde cesitli baskilara ma-
ruz kalmugtir, Bu durum Marcionizm’in herne kadar
Imparatorlugun bat1 bélgelerinde kaybolmasina yol
agmugsa da, dogu bélgelerinde yayilmasina neden ol-
mugstur.**Nitekim kaynaklarda Marcioniznr’in daha
cok dogu bélgelerinde yani Sinop’tan Izmir'e, Co-
rinth (Yunanistan)ten Kibris, Antakya, Suriye, Irak,
Iran, Ermenistan, Azerbaycan Filistin, Arabistan ve
Misir'a kadar uzanan genis bir alanda yayildig: ifade
edilmektedir."™*

MI. asirdan sonra Marcionizm, Maniheizm’in ortaya
cikastyla biiyiik bir gii¢ kaybetmistir. X. asirda bolgede
zmdiklara yapilan baskilar kargisinda Marsiyoniler,
adlarim degistirmeden Horasan’a yerlesmisler ve Hi-
ristiyanlik perdesi arkasinda faaliyet gostermiglerdir.
Kaynaklarda Marsiyonilerin varhklarimi XTI. Yiiz-
yila kadar devam ettirdikleri tahmin edilmektedir."**
Marcion, Hiristiyanligin Yahudilik ve Eski Ahit’le il-
gisinin olmay1p tamamen yeni bir din oldugunu id-
dia etmistir.”* Kaynaklarda Marcionun béyle bir id-
diada bulunmasimna gerekge olarak, adalet ve inayeti
bir Tanrr'da aym anda bulunabilecek iki cihet ola-
rak degil, aksine iki farkl tanr’min bir araya geti-
rilemez ozellikleri olarak gormesi zikredilir** Zira
Marcion'a gore, dlemde mevcut olan “kétiiliik (te-
odise)” problemi ancak, bu disiinceyle agiklanabi-
lir. Bu temel gerekgeyle o, biri Eski Ahid’de kendini
gosteren, maddeye bigim veren ve kotiiliigii yaratan,
digeri de Yeni Ahid’de kendini gosteren, iyi olan ve
iyiligi temsil eden olmak iizere iki tanr tasarlayarak
bu problemi ¢6zmeye cabismistir. Nitekim Marcion’a
gore, “Kotii Tann” Yahudilerin tanrisy, “Iyi Tanr1” ise
Isa’nin viicudunda insan olmus Hiristiyanlarin tanri-
sidir.**Bu bilgilere gére Marcioan, bir tiir diialist/se-
nevi yani biri iyiligi digeri kotilugii temsil eden ikili
tanr1 anlayigin savunmusg olmaktadir.

Teorisini bu temel iizerine kuran Marcionizm, Islam
alimleri tarafindan diialist (senevi) kabul edilmigtir.
Bagta Méturidi olmak iizere Birtini ve Sehristani gibi
Islam alimleri Irak ve Horasan’da Marsiyonilerle kar-
stlasmuslar, eserlerinde onlardan el-Markiniyye diye
bahsetmiglerdir.

Deyséniyye

Deysaniyye, miladi II. yiizyihn sonu ile ITI. yiizyihn
baslarinda Markinilik’ten yaklasik 30 y1l sonra Ibn
Deysén (6. 222) tarafindan kurulan, nur ile zulmet
esasina dayali dlem anlayisim benimseyen gnostik

bir firkadir'* Deysaniyyenin kurucusu Ibn Deysén,
Siiryanice’de Bar Daysan (Daysdnin oglu), Arapga’da
Ibn Deysan ve Batililara gére de Bardaisan veya Bar-
desanes olarak gecmektedir.'¥” Kelam bilginleri eser-
lerinde Ibn Deysan’in takipgileri anlaminda “Deysa-
niyye” ismini kullanmiglardir.

Manihezim'in olugmasina zemin hazirlayan Ibn Dey-
sdn, erken devir Siiry4ni gnostik sistemleri ile Mani-
heist gnostizmin iizerinde oldukga etkili olmugtur.’s®
“Suriyeli Filozof” diye isimlendirilen Ibn Deysan, ya-
sarmnin $nemli bir boliimiinii Urfa krah IX. Abgar'in
(179-216) sarayinda gecirmistir. Sehrin Romalilar ta-
rafindan ele gecirilmesinden sonra (216) Ermenis-
tan‘a gitmis ve takriben 222 yilinda orada &lmiigtiir.'*
Ibn Deysén, Maninin yaptif gibi Seneviyye ile Huris-
tiyanlig birbiri ile karigtirarak kendine mahsus dini
bir mezheb olusturmaya ¢aligmistir.'® Ana govde Hi-
ristiyanhk tarafindan ise Deyséniler goriislerinden
dolay1 Hiristiyanhgin sapkin (heretik) bir mezhebi
olarak degerlendirilmistir® Islam &limleri ise, Dey-
saniyye’nin nur ve zulmet, hayir ve ser nazariyeleri ile
ilgilenmigler ve Hiristiyan mezhepleri arasinda degil
de benzer inanglarindan dolay: Seneviyye iist baghg1
altinda ele alarak incelemiglerdir.'s

Deyséniler, varligin temelde nur ve zulmetten olus-
tuguna, diger varliklarin bunlardan neget ettigine,
cisimlerin beyaz ve siyah renk olmak tizere iki asla
dayandigina, diger renklerin de bu iki renkten dog-
duguna, insanin ruh ve bes duyudan olugan bir var-
lik olduguna inanmaktadirlar.®® Deyséaniler'in diinya
goriisii tamamen koétiimser olup, Nur (Tanri) ve Ka-

- ranhk diializmine dayanir. Onlar arasinda dort temel

unsur bulunur: Isik, riizgar, ates ve su. Bu unsurlar asli
diizenin mukadder ihlali sonucu karanlikla kaynagti-
lar ve bu, evrenin yaratilist sonucunu dogurmustur.®
Maturidi'nin yasadigi cografyada etkisi devam eden
diialist fikirler arasinda Deyséniyye'yi saymak miim-
kiindiir. Ozellikle Hicri II. asrin ortalarindan itiba-
ren Basra ve Kiife’yi mesken edinen Deyséniler'in,'s®
stz konusu bolgelerden Horasan, Semerkand ve Cin'e
dagildi ve buralarda faaliyet gosterdikleri bilinmek-
tedir. Nitekim Ibn Nedim, Deysaniyye mensuplari-
nin eskiden beri Irak’ta Batih’te bulunduklarins, bir
kisminimn Cin ve Horasan'a dagildigini zikreder.'

Ibn Deysanm éliimiinden sonra onun fikirleri égren-
cileri tarafindan cegitli bolgelere yayilmigtir'®” Deysa-
niler'in en 6nemli temsilcilerinin baginda Ebu Sakir,
Hammad b. Acred ve Ebu Nuvas gibi sahislar gelir.
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Kiife'de yagayan Deysanilerin 6nderi, on biyiik zin-
dik arasinda ismi gecen ve Mehdi tarafindan dliimle
cezalandinlan Ebi Sakir ed-Deysani’dir."*® Deysani-
lerin 6nderi olan Ebii $akir ed-Deysani, esyanin ezeli
oldugunu savunmusg, Hz. Muhammed’in éliimiinden
sonra iimmetinin dinden dondiigiini, Kur'an'in tah-
rif edildigini ve hitkmiiniin degistirildigini iddia et-
migtir.'®® Kife’de ve Basra'da etkin bir faaliyet gos-
teren ve Ebu Sakir’le ceviri hareketinde de yer alan
Deysani 6gretiyle en 6nemli miicadeleyi Méturidi ve
Mu'tezili diistiniirlerden Nazzam yiriitmiistiir. ITL./
IX. asirda Irak’ta ve Suriye’de faaliyet gosteren Ebfi
Sakir ed-Deysani, el-Mehdi doneminde 6liim cezasina
carptirlarak dldiiriildiigii bilinmektedir."™
Maniheizm (Menéniyye, Méniyye)

Maniheizm, Iran mengeyli bir dindir. Dualist karek-
teri ve kendine 6zgii yorumuyla dikkat ceken Manihe-
izm, peygamber ve vahye dayaly, belli inang ve ibadet-
lere sahip evrensel karakterli bir yapiya da sahiptir.'”
Maniheizm, batili kaynaklarda Manichaean, Mani-
chean, Manicheism, Manicheisme, Manicheen gibi
kavramlarla ifade edilirken, Islam kaynaklarinda
Menaniyye, Maniyye, Maneviye, Méaneviyye veya
Mennaniyye seklinde geger.”” Kurucusu kabul edi-
len Mani ismi, Bati kaynaklarinda grekce Manicha-
ios, Latince Manichaeus seklinde bir sayg: ifadesi ola-
rak kullamihr.” Islam kaynaklarinda ise ismi, Mani
b. Fetdk, Mani b. Fatik (Pattak) el-Hakim veya Mani
b. Futtak Babak b. Ebi Berzam olarak gecer.'

Maniheistler, esyanin, zulmet ile nur birlesmesinden
meydana geldigine ve her seyin iyi-katii, giizel-gir-
kin, giindiiz-gece, ruh-madde, 1s1ik-karanhk gibi iki
zit kutup halinde ¢atigma halinde olduguna inanir-
lar. Bu inanglar sebebiyle Maniheizm, senevi akum-
lardan biri olarak kabul edilir.”* {slam kaynaklarinda
da Maniheizm'in, dualist/senevi bir diinya goriisiine
sahip oldugu ifade edilmistir. Bu nedenle bircok Is-
lam é4limi Maniheizm'i Seneviyye iist baghg altinda
ele alinip incelenmistir.'”

Dinin kurucusu Mani, dinini yaymak icin 6nce 241
yilinda Hindistan’a ve oradan da Indus Vadisinin yu-
karisina, Turan’a seyahat etmistir. Daha sonra 6gre-
tisini yaymak icin Orta Asya'ya, Cine ve Horasan’a
da seyahatler diizenlemigtir.'”

M.S. 242 tarihinde Sasani hiikiimdan I. $apur, Ma-
niheizmi resmi din olarak tanimis, bu sayede Mani-
heizm mensuplar hi¢ bir engel olmadan kuzeydogu
Iran’dan baglamak iizere, Medyen, Part, Horasan,

Cin ve Hindistan’da dinlerini propaganda etmeye
baslamislardir.'”® II1. yiizyilda pers topraklarinda
Hiristiyanligin en 6nemli rakibi haline gelen Mani-
heizm Ogretisi Zerdiistilerin agir1 tepkisini ¢ekmis
ve sonugta Mani ve 6gretisi heretik ilan edilmigtir.
Bunun iizerine baskilara dayanamayan Maniheist-
ler fran terk etmek zorunda kalmslar ve varlikla-
rim siirdiirebilmek icin yonlerini 6zellikle Anadolu,
Suriye, Cin, Hindistan, Tibet ve Tiirkistan dahil ol-
mak iizere titm Orta Asya ve Maveraiinnehir'e cevir-
miglerdir."”” S6z konusu bélgelerde yayilma imkanim
bulan Maniheist din adamlar, aradan fazla bir za-
man gecmeden, once Horasan, sonra da Maveraiin-
nehir’de ilk Maniheist topluluklar olugturmuslardir.
Bu sayede bu bélgeler Maniheizm'in propaganda mer-
kezi olmug, Semerkand ve Tagkent Maniheist misyo-
nerlerin akinina ugramugt.”®

Maniheistler 732'den itibaren Cin Tiirkistanrnda da
yayilmaya baslamug ve varliklarim XIV. yiizyila ka-
dar devam ettirmiglerdir.’® Maniheizm Dogu iran
(Horasan)'dan gelmis olmasina kargin; Orta Asya
onun asil merkezi olmugtur. Hatta burada 762’de
Uygur Devletinin resmi dini olmay bile bagarmis-
tir.'®? Bu sayede resmi bir statiiye sahip olan Mani-
heist inang, ozellikle Tiirkler arasinda daha siiratlice
yayilmaya baglamus, Islam dininin kargisinda gecici
bir devre giiclii miicadeleler vermistir.® X. asir Islam
kaynaklari, Uygurlarin, daha kiiciik bir devlet iken
bile, kendi dindaglar1 Maniheistleri himaye maksadi
ile Sdmanileri tehdit edebilecek bir kudrette oldugu
belirtilmektedir.'®*

Abbasiler doneminde agin1 yayilmalari nedeniyle ta-
kibata ugrayan Maniheistler, Méaveréiinnehire git-
mek zorunda kalmislardir. Maniheistlerin bu go¢ii
Maturidi'nin yasadigi Saméniler dénemine rastla-
maktadir. Bu gogiin sonucunda Semerkand’a yerle-
sen ve yaklagik 500 kisilik bir cemat olugturan Ma-
niheistler, buray: kendi dinlerinin en énemli riyaset
merkezi haline getirmislerdir'*® Semerkand’in di-
sinda ayrica Horasan, Sas (Tagkent), Tunkent gibi bii-
yiik sehirlerde de faaliyetlerini aktif bir ekilde siir-
diirmiiglerdir.'®

Sasani hiikiimdar: II. Nasr devrinde, Semerkand’da
gittikce giic kazanan Maniheistlere kars: takip edi-
len bir baski politikasi, bu dine mensup olan Uygur
Kaganr'ni harekete gecirmistir. Nitekim kaynaklarda,
Uygurlar'in Maniheistleri himaye maksadiyla Sama-
nileri tehtid eder bir vaziyet aldig1 ve Simani hitkiim-
darina bir mektup génderdigi rivayet edilmektedir."®”
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Bu rivayet, Méturidinin yasadig X. asirda bile Semer-
kand’da kayda deger miktarda Maniheist bir toplumu-
nun bulundugunu géstermekle birlikte bolgede din-
ler aras1 miicadelenin siddeti hakkinda gercekten ilgi
cekici fikirler de vermektedir. Dolayisiyla Mani dini
Orta Asya’da Uygur devletinin siyasi destegi ile ya-
yilmug, ancak s6z konusu devletin siyasi giicleri azal-
dik¢a da Mani dini Orta Asya’daki etkisini kaybe-
derek yerini Islam dinine ve Buzim'e terk etmigtir."*
Nitekim kaynaklarda ahalisinin ¢ogu mani mezhebi
iizerinedir, diye tavsif edilen Tiirkistan’da Uygur dev-
letinin Kizgizlar tarafindan ortadan kaldinilmasi (840)
ile gii¢ kaybetmeye baglayan Mani dini mensuplar
Turfan'a yerlesmiglerdir. Sogd ve Semerkand bdlge-
sinin Islam ordulari tarafindan fethi ve 843 yilinda
Taozim harig, biitiin yabanci dinlerin Cin’de yasak-
lanmas1 sonucu, artik Orta Asya'da Maniheistlerin
say1s1 azalmaya baglamgti.® Bununla birlikte Ma-
niheizm, XII1. yiizyila degin Buddizm ve Nesttiri Hi-
ristiyanlig1 yaninda kendi durumunu korumayn siir-
diirmeyi bagarmistir."”

Sabiilik

Sébiiler'in oldukga eskiye dayanan bir tarihleri ol-
makla birlikte nasil dogdugu, kimin tarafindan ya-
yildig acik ve net olarak bilinmemektedir. Bununla
birlikte Sabiilik, tarihi siireg icerisinde birtakim siyasi
ve felsefi tesirlerin etkisiyle tahrifata ugrayarak ori-
jinal seklini yitirmis, 6zellikle Babil, fran, Yahudi ve
Hiristiyanlara ait cesitli dini diisiincelerin etkisi al-
tinda kalarak batini bir gekle biiriinmiis ve kendi
icinde esitli firkalara ayrilmig bir din olarak kabul
edilmektedir.””!

Kur'an'da ti ayette miistakil din olarak zikredilen
Sabiilik’ten sadece isim olarak bahsedilmekte, kim
olduklari, nerede yagadiklari, ne tiir inanglar ve iba-
det sekilleri oldugu hususunda hicbir bilgi bulun-
mamaktadir.”? Onlar hakkindaki bilgileri dinler ta-
rihi, kelam ve tefsir kaynaklarindan 6grenmekteyiz.
Kur'an'n nazil oldugu dénemde, miisliiman toplumla
aymi cografyada yasamalarina ragmen, s6z konusu
sosyal ve dini grubun kimligi hakkinda kesin ve ye-
terli bilgilere ulasmak oldukga zor oldugu i¢in, bun-
lara iliskin gerek Dogulu gerekse Batih kaynaklarda
verilen bilgiler de genelde farkl ve cogu zaman da ge-
ligkili olmustur. Bu nedenle de Sabiilerin kimligi ko-
nusu devamb tartigilan bir konu haline gelmigtir.”*

Sabiiler hakkinda Islam dlimlerinin aktarmus olduklar:
bilgilere bakildigin da; esas itibariyle Hz. Nuh’un se-
riatina tabi olan Sabiiler, baglangicta Allah’in birligine

inanmuglar, daha sonra muhtelif dini, felsefi ve siyasi
tesirlerin etkisiyle bu inanclarindan uzaklagmiglar-
dir. Ozellikle arac1 ilahlar olarak giines, ay ve geze-
genlere, ondan sonra da bunlarin suretleri saydiklar:
putlara taparak sirk ve putperestlige inanan bir din-
sel topluluk haline gelmislerdir**

Islam 4limleri, Sabiileri incelerken ilk ve sonraki
Sabiiler diye ele almaktadurlar. Ik Sabiiler Kur'an'da
Yahudi, Hristiyan ve Mecasilerle birlikte zikredilen
gercek Sébiiler olup giiney Mezopotamya’'da yagayan
ve son dénem kaynaklarda “Mandeenler”, “bataklik
Sabiileri”, el-Vasitiyye veya “el- Mugtasila (vaftiz edi-
lenler) olarak isimlendirilmigtir'* Mandeen Sébiileri
ise Irak’in ortalarinda ikamet etmiglerdir. Eksi Sabii
adetlerini icra ettiklerinden asil Sabiilerden olduklar1
ifade edilir."”® Mandeenler'in Yahya b. Zekeriya (Vaf-
tizci Yahya)'ya bagh olduklan'¥ ve baglica ibadetlerin
de vaftizcilik oldugu, bu nedenle vaftizci sabiiler ola-
rak bilindikleri,"”® Jean Babtist Hristiyanlarini temsil
ettikleri ve Hristiyanhgin dogusundan sonra da Hz.
Isa’ya da tabi olduklar belirtilir.*?

Sonraki Sabiiler ise Harraniler olarak isimlendirilmis
olup Yunan, Yahudi, Iran, Roma ve [slam tesiri alinda
kalmig Mezopotamya kavimlerinin bir enkazidir**
Islam idaresi altinda iken, bunlarin toplu olarak bu-
lunduklan yerler, Harran ile Basra civarindaki Betéyih
muntikasidir. Harraniyye mezhebi Irak’in kuzeyinde
yasamiglardir. Kildan putperestligi ile Yeni Eflatun-
culugun karigum olan bir dine inanmuglardi® Har-
ran, putperest olan Siryaniler'in merkezi olup, Yu-
nan kiiltiiriiniin merkezi olarak kalmug, orada felsefe,
riyaziye ve astronomi tedris edilmistir. Bu bolge hal-
kina Sabii isminini verilmesi Me'm(in (786-832) za-
manina tesadiif eder. Sabiiler hakkinda, Islam yazar-
larinin en ¢ok bahsetttikleri de bunlardir.*®
Maturidinin déneminde tesirlerini gosteren ve eser-
lerinde elestirilen asil Sabiiler'in de diialist inanca sa-
hip olan bu firka (Harréaniler) oldugu anlagilmakta-
dur. Maturidi, Te'vilat in bir yerinde Sabiiler hakkinda
kendisine ulagan beg farkl: goriig nakleder. Buna gére
Sabiiler, Meleklere tapan ve Zebur okuyan bir top-
luluktur; yildizlara ibadet eden bir topluluga deni-
lir; Yahudilerle Mectsiler arasinda bir topluluktur;
Mecsiler ile Hiristiyanlar arasinda bir topluluk-
tur; Zindiklarin mezhebini takip edenler ve iki tan-
riya inananlardir. O, bu goriisleri naklettikten sonra
“Onlarin kitab: yoktur, bizim yanimizda onlar hak-
kinda bir bilgimiz de yoktur” itirafinda bulunarak
Sébiiler hakkinda bir yorumda bulunmaz?® Fakat
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gerek Te'vilat gerekse Kitdbii't-Tevhid eserlerinin de-
gisik yerlerinde bazi inanclari hakkinda bilgiler ve-
rir ve elestiriye tabi tutar. Ornegin Maturidi, ozellikle
Kitabii't-Tevhid' de diialist goriisleri elestirirken Sabii-
leri Menaniyye’ye benzeterek onlarin nur ve zulmet
diisiincesi etrafinda sekillenen diialist bir inanci be-
nimsediklerine isaret etmigtir.?**

Siimeniyye (Budizin)

* Budizm, M.O. VIL ve VL. yiizyllarda, eski Hindis-
tan’in kuzeydogusundaki Kapilavastu'da (Bugiinkii
Nepal’de) Hindli filozof Siddhartha Gautama tara-
findan kurulmugtur.® Hz. Isa’dan yaklagik alt1 yiiz-
yil 6nce yagamis olan Gautama icin, Budist eserlerde
Sakyamuni, eski Tiirk¢e’de Burkan, bugiinki Tiirk-
¢e’de ise Buda denilmektedir.”* “Buda”kelimesi Pali
dilinde ve Sanskritce’de “uykudan uyanmis” ya da
“aydinlanmug kisi” anlamina gelir.2”

Budizm, Islam kaynaklarinda Siimeni, Siimna veya
Stimenét’a nispetle elde edilen bir ziimre ismi anla-
minda “Stimeniyye” olarak zikredilir.?*® Stimeniyye
kelimesi, “Budist kesisler” anlamindaki Sanskritce
sramana’dan tiireyen bir kelime oldugu da ileri sii-
rillmektedir.*®

Makdisi, Hintlilerin biri Berahime, digeri Stimeniyye
olmak {izere iki mezhebe ayrildiklarim belirtirken,??
Birtini Hindistanda biri Hintliler, digeri Siimeniyye
olmak fizere iki taife bulundugunu stylemektedir.
Buradaki Siimeniyye ile Budistler kastedilmektediler.
Birtini, Budistleri, Muhammire (kirmizi giyenler), ba-
zan da Siimeniyye diye adlandirmustir? Bagdadi ise
Budistler icin, Stimeniyye ismini kullamilir, ancak tena-
sith inanclarindan dolay: onlar: Ashabu’t-Tenasuh’un
bir firkas1 oldugunu belirtir.?2 Maturidi, Kitabiit-Tev-
hid’de Budizm’i Stimeniyye baslig1 alinda ele almig
ve alemin ezeli/kadim oldugunu ileri siirdiiklerine ve
tanr fikrine yer vermediklerine dikkat ¢ekerek on-
lar1 bu inanglar1 nedeniyle elestiriye tabi tutmustur.?*
Budizmin, Islam kaynaklarinda genel olarak eski Hin-
distan ve Cin’deki dogu halklarinin kadim putperest
dinlerinden biri olarak tasvir edilir** Maturidiise bu
dinin mensuplarini nesnelerin ozelliklerini savunan
ve buradan hareketle alemin kendilerine herhangi bir
gii¢ ve kudret bulunmayan ancak ezeli olan nesne-
lerin birlesmesi ile meydana geldigi inancini benim-
seyenler seklinde bahseder.?'s

Budist 6greti giiniimiizde, ilk ashndan uzaklagarak
bundan ¢ok daha fazla bir seyi ifade etmektedir. Ozel-
likle Buda’nin 6liimiinden sonra zaman gegctikge yer

degistikee cesitli dini, felsefi akumlarla kargilasan Bu-
dizm, bunlardan etkilenerek birtakim degisikliklere
ugramustir. Baglangicta yalmiz bir ahlak sistemi iken
tedricen geliserek tam bir din haline gelmis kendi ta-
nilarina, ayin ve merasimlerine, kendi ibadet ve fel-
sefesine sahip olmaya baslamis ve farkh mezheplere
ayrilmistir”'® Bu gelisim siirecinde bilhassa uluhi-
yetle ilgili baz1 meseleler- Buda’nin bizzat sahsinin
Hind ilahlar gibi mabud sayilmaya baglanmas gibi-
Budizm'e dahil edilmistir. Sonugta da yasadif yer-
lere ve donemlere gore Budizm, kurucusu Buda’dan
o nispetle uzaklagmugtir. Nitekim kaynaklar incelen-
diginde Budizm'in, Hint kiiltiiriin{in yam: sira Orta
ve Giiney Dogu Asyasindan Orta Dogu’ya, Helen
diinyasina ve Misir'a kadar varan genig bir cograf-
yaya yayildig1, s6z konusu bolgelere ve yerel kiiltiir-
lerine egemen oldugu ve bu kiiltiirleri derinden etli-
ledigi anlagilmaktadir.?”?

Siiphesiz bu, hicbir zaman tek yonlii bir etkileme sii-
reci olmamugtir. Zira yerel kiiltiirler de Budizmi et-
kilemis ve sonugta birbirinden oldukg¢a farkli Budist
okullar ortaya ¢ikmustir. Ornegin, Miladi birinci as-
rin sonlarinda Orta Asya’dan gelerek Kesmir ve Pen-
cab bdlgesini ele geciren gogebe topluluklarin Bu-
dizm’i kabul etmeleri ve Budist din adamlarinin séz
konusu dini bu insanlarin anlayislar: ve ihtiyaclaria
gore yorumlama gayretleri sonrasinda Mahaya ve Hi-
naya Budizm'i dedigimiz mezhepler ortaya cikmistir.
Aym gekilde Budizm’in Cin ve Japonya'ya yayilmasi
da Cin Budizm’i veya Zen Budizn’i gibi yeni ekolle-
rin dogusuna imkén saglamistir. Bu giin Budizmin
hdkim oldugu memleketlerdeki Budist okullar iti-
kat, ruh ve an'ane itibariyle kisaca din anlayislariyla
birbirine benzemedigi goriilmektedir. Bu okullarn
yegéne ortak ozelligi ise Buda'y1 kendi ruhani lider-
leri kabul etmeleridir.?® Kaynaklarda Budizmin bu
tarihsel gelisim ve doniigiim tarihi genel olarak “Tlk
Budizm Dénemi: M.O. VI- M.O. 111", “Hinayana
Budizmi Dénemi: M.O. ITI- M.S. I, “Mahayana Bu-
dizmi Dénemi: M.S. I-XXI” olmak tizere ti¢ ana dev-
reye ayrilarak incelenmistir.

2.3. a. Ilk Budizm Dénemi (M.O. VI- M.O. II1.)

Bu dénem, Buda'nin aydinlanmaya kavusmasindan
Maurya Krali Agokanin M.O. I1I. asirda Budizm'i
kralligin resmi dini olarak kabul etmesine kadar ge-
cen tic asirlik donemi ihtiva eder.?® Buda'min 6liimiin-
den sonra 6gretisi, Magadha ve Kosala kralliklar'nin
hakim oldugu dénemde miintesipleri tarafindan siir-
diiriilmiistiir. Ancak bu dénnemde Budist 6greti dig
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etkilere kapal, saf bir Hint dini olarak kalmigtir.**
Dolayisiyla Budadan sonra onun kurdugu sekilde,
onun maksadina en uygun bir halde olan Pali seri-
ati bu dénemde olugturulmus ve yine bu dénemde
Pali seriatine bagli ilk mezhepler ortaya cimigtir.?

[k Budac: dinsel konsil Rajagrha/Rajgir'de (M.O.
483) Budist 6gretilerini tespit edebilmek amaciyla
toplanmistir. Burada Budanin sozlerinin derlen-
mesi ve kurallara dokiilmesi karari alinmigtir.>*? Bu
konsil olduk¢a énemlidir. Ciinkii Tripitaka ya da
Pali Canor’un yazilarinin iigte ikisi bu toplantida
tespit edilmistir. Bunlarin isimleri Sutta Pitika (Bu-
danin soylevleri) ve Vinaya Pitika (Manastir disip-
lini)’dir. Bu metinler Budist kutsal metinlerinin te-
melini tegkil etmigtir.??

Ikinci konsil ise Vaigali kentinde (M.O 383) toplan-
mugtir.**Ancak bu konsil de yeterli etkinlik goste-
rememigtir. Bu kuruldan hemen sonra Budacihikta
daha sonraki yiizyillarda filiz vererek olan ayrilik to-
humlan atilmistir. Bu ilk biiyiik boliinmede Budist
cemaat, Mahasanghikalar (yenilikgiler) ve Sthavira-
larin (Muhafazakarlar) olmak tizere iki gruba aynil-
mugtir. Mahasanghikalar Buddholojinin (Budist fel-
sefesinin) olusmasinda biiyiik rol oynamislardir. Bu
grup Budizmin tinlii Mahayana mezhebinin olusma-
sina temel tegkil etmistir. Ikinci grup olan Sthavira-
lar'inise gelenekgiydi, ilerki donemlerde ortaya gikacak
olan Himanaya mezhebi tarafindan temsil edilmigtir.

Budizmin ilk itizali (bidatcilari) hareketi olarak bili-
nen Mahdasanghikalar Hindistan’da Budizm silinin-
ceye kadar varliklarin siirdiirmiistiir. Bu siire icinde
pek gok yeni 6greti ve degisik goriisle Budizme yeni
bir soluk getirmiglerdir. Seckin ama tutucu ermisle-
rin degil halkin yaninda yer aldiklary, genis kitlelere
agildiklar: i¢in yeni diigiinceler, halka daha yakin, si-
cak ve kolay gelen &gretiler, inanglar hep bu yoldan
Budizme ge¢mistir.”* Bunlar Budanin sahsiyetini ar-
zin fevkindeki bir 4lemde farz etmigler, onun asli do-
gasina dair anlayislan degistirmisler ve onu bir nevi
dini inang objesi haline déniistiirmiislerdir.*?¢ Bunun
neticesinde Buda tapinilacak, insaniisti, yiice bir var-
Iiga, bir tiir tanr inancina doniigmiistiir

2.3.b. Hinayana Budizmi Dénemi (M.O. III- M.S. I)
Hind Kral Asoka dénemini icine alan bu evre, Bu-
dizm’in sapik bir Hindu mezhebi gériiniimiinden kur-
tulup ayr1 bir din konumuna ulagtig: ve yine Asoka
zamaninda belirlenen ahlaki ilkelere ve bunlarain

bireysel uygulamasina agir1 vurgu yapildig: bir dé-
nem olarak dikkat ¢eker.””

M.O. III. yiizyilda Hindistan imparatoru olan Agoka,
Budizm tarihi acisindan kesin bir dénem noktasidir.?®
Ciinkii Kuzey Hindistan’da kiiciik bir hareket olarak
baslayan Budizm, asil gelisme ¢agini onun kralligz do-
neminde (M.O. 270-236) yasamustir. Zira Agoka, Bu-
dizmi ve misyonerlerini desteklemistir. Onun verdigi
bu destek, Budizm’in, o dénemin en biiyiik dini ol-
masimna ve basta biitiin Hindistan olmak {izere Sey-
lan, Gandhara, Tiirkistan, Tibet, Suriye, Mastr, Tiirkis-
tan, Kuzey Afrika, Orta ve Dogu Asya, Cin, Japonya,
Kore’ye kadar uzanan genis bir cografyada yayilma-
sinda 6nemli rol oynamustir.??

Kral Asoka Budist 6gretileri bagkalarina tamitmalk
icin komsu iilkelere misyonerler gndermistir. Boylece
giiclii bir imparatorun himayesi altina giren Buddist-
ler, diger din ve mezheplere gore bir devlet dini avantajt
saglayarak dinlerinin propagandasim sadece Hindis-
tan’da degil giineyde Malezya, Seylan ve Endonezya’ya
kadar kuzeyde de Tibet ve Nepal'i agarak Cin'e kadar
yaymaya calismiglardir. Orta Asya’da faaliyet merkezi
olarak Herat ile Merv gehirlerini tercih etmigler, bura-
lardan da 6zellikle Helen etkisindeki Tirmiz, Belh ve
Amuderya bélgesinde hizla yayilmiglardir.

2.3. c. Mahayana Budizmi Dénemi (M.S. I- XXI)

Bu donem, Kral Asoka’dan Kughan Krah Kanigka’ya
kadarki dénemde ve sonrasinda yerel kiiltiirlerle et-
kilesim sonrasinda gelisen ve Mahdsanghika mezhe-
binin goriislerinin bir devamu niteliginde olan Ma-
hayana mezhebini icerir.?®' Kral Agoka’dan sonra,
Maurya Krallig1 Sunga Hanedanhigimin (M.O. 185)
eline gecince, Budizm i¢in bir bakima diaspora do-
nemi baglamistir. Anlagildigina gore Sunag donemi
Maurya krallarimin Budizmi kayiran tutumuna bir
tepki olarak gelismistir.”*? Ciinkii kat1 bir Brahman
olan Kral Sunga, iilkesindeki biitiin stupalarin (sii-
tiinlarin) yikilmasini, vihalarin hindu mabetlerine
doniistiiriilmesini ve buralarda yasayan Budist ke-
sislerin dldiiriilmesini emretmigtir. Bunun tizerine
Budistler Kesmir ve Afganistan gibi Sunga kralli-
gina uzak bolgelere siginmak mecburiyetinde kal-
muglardir.>?

Budistlerin siginak gérdiikleri bu bolgelerde Yiiegi-
ler/Kusanlar tarafindan M.S. I yiizyilda Kusan Kral-
g1 kurulmugtur. Devletin kurucusu Kujula Kadp-
hises basta olmak {izere kusan Krallarinin hemen
hemen hepsi Budizm’i kabul ederek bu inanca sahip
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cikmuglardir.* Bu sayede devlet dini olma statiisiine
erigmis olan Budizm tiim Orta Asya'ya yayllma im-
kam elde etmistir. Ozellikle Budaciligimn ikinci biyiik
koruyucusu kabul edilen Kral Kaniska déneminde
(M.S. 78-103) Bududizm altin donemini yagamis ve
f¢ Asya'nin tamamina yayilmasim da bu dénemde
gOstermigtir.”* Zira Kral Kanigka, kralhiinin sinur-
lar1 olan Kuzey Hindistan, Pakistan, Dogu Afganis-
tan, Ozbekistan ve Tacikistan'da Budizm'i yaymak
~ igin birgok kesis tapmag yaptirmugtir.>¢

Yine Kaniska déneminde Budist tarihi agisindan
onemli bir diger gelisme, halka doniik bir Tanrct-
Itk akimunin ortaya ¢ikmasidir. Budizmin (6zellikle
Mahayana kolu) yayillma gosterdigi bolgelerde tanr
inancina sahip olan Hiristiyanlik, Zerdiistilik, Ma-
niheizm gibi dinlerle tanigmas: ve onlardan etkilen-
mesi neticesinde Budist doktrininde tarihsel Buda
Gotama, Hiristiyanliktaki Isa gibi, Brahmanlardaki
Krisna ve Rama gibi insan biciminde diinyaya gel-
mis bir tann olarak bir tapinma kiiltiine doniigtii-
Kusanlar devri (M.S. I-II1. asir) Budizm'in Orta As-
ya'da yayilmasinda ok 6nemli bir merhale teskil et-
tigi goriilmektedir. Nitekim kaynaklarda Budizm'in
Mahayana mezhebine ait olmak fizere Kanigka ta-
rafindan Semerkand, Merv, Belh ve Buhara’da®™®
“Nev Bahar” (Sanskritce Nova Vihara) adiyla Bu-
dist manastirlant kuruldugu belirtilir® Bu mabet-
ler ve misyonetler, bir taraftan Budizm’in Asyanin
i¢c kisimlarina tasirken, diger taraftan da Hint felsefe
ve kiiltiiriiniin bu topraklarda ¢ok genis bir gekilde
yayilma ve tutulmasina yardim etmistir.# Ozellikle
I11. asirda Budizm Buhard’da altin ¢cagim yagamust.
Yine bu bélgede Mahayana mezhebi icin biiyiik bir
mabed inga edilmistir*! Nitekim Nersahi, Buhard’nin
Buda heykeli endiistrisinin merkezi haline geldigini,
“Mah” adindaki Buhéra hiikiimdan tarafindan Bu-
dist heykellerinin alim ve satiminin daha rahat ve ko-
layhkla yapilabilmesi i¢in “Mah-1 Rtz Cargisi” kurul-
dugunu belirtir*

Kaynaklarda verilen bilgilere gore Buda'nin 6liimiin-
den sonra Budizm’in ii¢ ana mezhebe ayrilmugtir.
Bunlar, Hinayana (Kiigiik Gemi), Mahayana (Biiyiik
Gemi) ve Mantraydna (Elmas Gemi)'dir.?*® Soz ko-
nusu bu i ana mezhep, felsefi sistemleri, manastir
hayatindaki hususiyetleri, seriatleri, birbirinden ayn
olan kitaplari, ayin ve ibadetleriyle birbirinden gok
farkl ve hatta birbirine ok zid sekilleri arz etmigler-
dir.** Méturidi déneminde ise Orta Asya bélgesinde

bu mezheplerden &zellikle Hinayana ve Mahayana
ekolii daha ¢ok yayilmug ve etkili olmugtur.

Hinayanacilar, tabiat olarak muhafazakar olan eski
gercek Budizm'’in takipgileri olmuglardir. Hinayana
Tanr’min varligim inkar eden bir mezhep oldugu
icin ateisttir. Tanr’min bagisina bagh olmayan bi-
lincin durmas: demek olan Nirvana'ya ulasmak is-
ter. Karma yasasinu ve yeniden dogus teorisini ka-
bul eder. Mensuplar: saf Budizm'e yani Buda'n asil
telkinlerine kendilerinin muhatap olduklarin: iddia
ederek Mahayana koluna bagh olanlar: sapkinhkia
suclarlar. Cok kompleks bir diinya goriisii olugturan
Mahayana ise koklii sekilde ahlak, doktrin, manas-
tir hayat ve Buda anlayis: konusunda Hinayana'dan
aynhr* Bu grubun mensuplar: toplumu bir biitiin
halinde ele alarak herkesin kurtuluga ermesini amag
edinmiglerdir. Budizm’in bu kolu bagka din ve dokt-
rinlerden yararlanmakta sakinca gérmemistir. Bu ne-
denle Budizm'e birgok yenilik ilave etmigtir. Yapilan
ilk yenilik ise Tarihsel Budanin ontolojisine yénelik
olmugtur. Bu baglamda Mahayana mensuplar, Bu-
da'y1 éliimiinden sonra tanr katina yiikseltmisler ve
kendisinden kalan kalintilara da kutsal bir egya gibi
tapmuglardir. Buda’y: kutsamak icin de biiyiik yapi-
lar insa etmiglerdir. Baslangicta tannsiz, tapinaksiz
bir dgretiyi yilizyillar sonra gok tannh, dev tapinakh,
torenli, duali bir din haline getirmislerdir.*
Mahayananin oziini teist ve politeist din diigiincesi
olusturmaktadir. Bu ekoliin mensuplar1 Tanri, ruh ve
insan kaderi hakkinda pozitif fikirler vermektedir.*”
Budizm’de mugahhas Allah inanc1 olmamakla bera-
ber Mahayana koluna gore Buda'nin ilk bedeni olan
Dharma bedeni (Dharna-kaya) ezeli ve bir tek olan
Tanrn telakkisine benzemektedir.**®

Budizm'in I¢-Asya’da yayiliginin en kudretli devresi
asil vatam olan Hindistan’da durumunun kétiileg-
tigi zamana rastlar. $oyle ki Kusanlar Kralligi M.S.
III. yiizyilda Sasanilerin saldirilar: ile zayiflammg ve
Ak Hunlar'n (Eftalitler) hakimiyeti altina girmisti.
Bu olumsuz gelime neticesinde devlet destegini kay-
beden Budizm Hindistan’da Brahmanisler kargi-
sinda énemini yitirmis, azinlik durumuna diigmiiler
ve hatta cesitli baskilara mazruz kalmglardir>” Bu
durum kargisind Budistler kendilerine daha giivenli
bir bélge gordiikleri Khotan (Uygur) iilkesine yonel-
misler ve kuzeyde ipek yolu denilen Afganistan, Ma-
veraiinnehir, Kaggar giizergdhin izleyerek Orta Asya,
Dogu Tiirkistan ve Uzak Dogu'ya yerlesmislerdir.>"
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Zamanla Budizm'in kalesi haline gelen Khotan iilkesi,
bu kovalanan din igin yalmz bir siginak olmakla kal-
mamus, onu bol bol beslemis, gelistirmis ve daha genis
yerlere, I¢-Asya’ya, hatta ondan da 6teye, Uzak-Do-
gu'ya, Cin'e kadar yayilabilmesi i¢in lazim olan her
seyi vermigtir.*' Hatta bir rivayete gore Khotan dilkesi,
yiiz farkh manastira ve sayilan da 5.000% bulan Bu-
dist kesiglere basarryla ev sahipligi yapmustir.*** Neti-
cede Hindistan’dan kacan bu kesisler kendilerine béy-
lesi giivenli bir yere kavugmayn firsat bilmigler, bunu
degerlendirerek bilhassa I¢ Asya’daki 6nemli kent-
lerden olan Bati Tiirkistan, Hotan, Yarkent, Kaggar
ve Kuga'da Budizmi hizla yaymaya baslaniglardir.®*
Budizm'in Dogu Tiirkistana (Khotan iilkesine) iki yol-
dan geldigi anlagiimaktadir. Bu yollardan biri, Bakt-
riyan ve Pamir iizerinden, kuzey ve giiney ipek yol-
larinin batidaki kavsak noktast Kdsgara varmakta,
buradan kervanlarla vaha gehirlerine ulagmakta;
oteki, Kesmir ve Kara-kurum iizerinden Hotan ve
Yarkend’e kavugmaktadir.®* Tiirkler'in yagsadifn yer-
lere bu iki yoldan niifuz eden Budizm, daha ok Yar-
kent ve Khotan’da Mahdydna mektebi ile kaggar ile
Kuga bélgesinde ise Hindyana mektebi ile yayilmig-
tir. Fakat Mahayana mektebi digerine gére daha gok
etkili olmugtur.>*

Budizm'in, VL. yiizyilda biiyiik bir devlet kuran Gok-
tiirkler arasinda da yayillmaya basladif bilinmekte-
dir.* Bilhassa Cinli Budist rahiplerin Dogu ve Bati
Goktiirk sahalar icine niifuz ederek hiikiimdarlar
ve yonetici simf nezdinde bu dini yaymaya ¢ahigmig-
lar, Buhéra ve Belh sehirlerini de kendilerine merkez
secmiglerdir.®” Kaynaklarin verdigi bilgilere gére Bu-
dizm'in Goktiirk Devletine ilk kez Toba Han déne-
minde (572-581) bir Cinli Budist'in tesviki sonucu
girdigi anlagilmaktadir.>®

Goktiirk Kagani To-Po Han (M.S. 572-581) Budizm'i
kabul etmiy, bu dinin Tiirkler arasinda da yayilma-
sina neden olmustur. Ancak Budizm'in yayilisi daha
¢ok hiikiimdar ve cevresinde etkili olmus, halk ara-
sinda pek etkili olamamigtir. Bunun yaninda bu d-
nemlerde (VII. asrin baglarinda) Budizm Buhéra ve
cevresinde gii¢ kaybetmeye baglamustir. Ciinii s6z ko-
nusu bélgelerde ticaretin Hintliler'in elinden iranh-
lara gecmesiyle ve Sasani imparatorlufunun da etki-
siyle Budizm'in yerini 6nemli dlgiide devlet dini olan
Mecisilik almistir.>?

Orta Asya'da yayilmaya ¢aligan Budizm, buralarda
Hiristiyanlik, Maniheizm ve Zerdistilik gibi gesitli
dinlerle tamgmus ve bunlarin rekabeti ile kars: kargiya

kalmigtir.?®® Ozellikle Sasaniler'in destekledigi Zer-
diistiligin siddetli mukavemetine ugramig ve bu din
kargisinda diigiise ge¢mistir. Nitekim daha 6nce Bu-
dist mabedi olarak kullanilan Méahn-1 Riz cargist
daha sonra Zerdiigtiler tarafindan ateggede haline
getirilmistir. !

Biitiin bunlar, Budizm'in yavag yavag ozellikle Buhara’da
gerilemesine sebep olmugsa da Sdmaniler devletinin
ikas yeri olan Belh ve Semerkand’da etkisi devam
etmistir. Nitekim kaynaklarda Méveréiinnehir aha-
lisinin Budist oldugu kaydedilmektedir.** Ayrica Is-
lami fetih hareketlerinin basladig siralarda (Kuteybe
b. Miislim déneminde) Semerkand’a birgok Buda hey-
kelinin bulundugu ve fetihten sonra bunlarin imha
edildigi, Tirmiz'de ise 12 Budist mabedinin ve 1.000
kadar da Budist rahibinin bulundugu kaydedilmek-
tedir. Belh ve gevresinde Budist Viharalarinin pek
cok olmasi da Budistligin etkisini gostermektedir.’®

VIIL yiizyilda Budizm, asil altin cagini Uygurlar do-
neminde yagamigtir. Bu nedenle Uygurlar Budizm
tarihi bakimindan oldukga 6nemlidir. Her ne kadar
VIIL ytizyilda, Bogu Kagan (Mo-gu) Cin’den gelen
Maniheist rahiplerle temasa gecip bu dini benimse-
yerek resmi din haline getirmis olsa da Uygurlar IX.
ylizyildan sonra Budizm’i kabul etmislerdir. Gok-
tiirkler déneminde sadece hitkiimdar ve yonetici gev-
relerde yayilma gosteren Budizm, artik bu dénemde
halkin arasinda da iyice tutunmaya bagarabilmistir.**

Orta Asya’da Tiirklerin arasinda Budizm’in daha
¢ok Mahayana mezhebi yayilmustir. Ancak VIL yiiz-
yildan itibaren eski parlakhigim kaybetmeye basla-
mug ve Orta Asya’da Tiirklerin arasinda, X. yiizyil-
dan itibaren Islamiyet’in hizla yayilmas: kargisinda
silinme yolunu tutmugtur. XI. yiizyihn birinci yan-
sinda Orta Asya, Horasan, Afganistan’da biitiin iz-
leri silinmigtir.2*

Brahma dini Islam devrinde kendini koruyabildigi
halde Budizm’in, kisa siirede son bulma sebepleri
arasinda Budist mabetlerinde putlarin ¢ok olmasi
dolayistyla bu dine Miisliimanlarin, dzellikle put-
perestlige dayali bir din goziiyle bakmalar: sayilabi-
lir. Nitekim Vésil b. Ata ve Maturidi gibi [k kelam-
clarin yam sira Kuteybe b. Miislim gibi miisliiman
yoneticiler fetihleri boyunca kargilagtiklan Budist-
lere kars1 ciddi miicadeleler vermislerdir. Onlar Bu-
dizm’i, mabedlerinde bir¢ok put bulundurmalar
sebebiyle putperestlige dayali bir din olarak kabul
etmisler, Budistleri de Kur'an’da Peygamberin Mek-
keli ditsmanlarinin bir iligki kurduklar: putperestler/
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miigrikler gibi algilamaslar, miicadelelerini bu gerce-
vede gerceklestirmiglerdir.**
Giiniimiizde ise, Budizm artik Hint Yarimadasi veya
Dogu Asya'ya ozgii degil, diinyamn hemen her ye-
rinde taraftar: bulunan evrensel bir dindir. Budizm’in
yerel kiiltiirlere uyumda gdsterdigi bagari, onun ya-
yilmasim kolaylagtiran énemeli bir faktér olmakla
birlikte, ayn: zamanda onun kendi icinde ok farkh
dini diigiince ve uygulamalan barindirmas: ve ilk
formundan olduk¢a uzaklagmasina neden olmugtur.
Huristiyanhk
Maveraiinnehir bélgesinde cesitli zamanlarda yayiima
gosteren dini gruplardan biri de Hiristiyanlar olmus-
tur. Ancak bélgede Hiristiyanlik daha ¢ok Dogu ki-
lisesi mensuplan tarafindan temsil edilmistir>¥” Bu
cercevede Ortodoksluk (Bizans kilisesi) birinci si-
rada yer almug, daha 6zelde ise Nastarilik mezhebi
n plana qkmigtir?*® Bu bakimdan Hiristiyanhign
tamamuni ele almaktan ziyade genelde Dogu Huris-
tiyanhgim ozelde ise Nastarili§i ve yayilisin ele al-
mamiz daha uygun digmektedir.
Hiristiyan diinyastigin biitiin IV. yiizyll, Ogul ile Ba-
ba'nin aym1 cevherden olup olmamasi meselesi ile il-
gili miicadelelerle doludur”* Nitekim Protestanhigin
ortaya gikisina kadar olan tarihi siireg icinde Huristi-
yanlar arasinda meydana gelen boliinme sebeplerine
bakildiginda dikkat ceken en dnemli husus “teslis”
&zellikle de teslisin ikinci uknumu olan Isa ile ilgili-
dir. Ornegin Ariyusgularm, Nestiirilerin ve Monofi-
zitlerin ortaya cikmasina, teslis inancimin olugum sii-
recinde meydana gelen tartigmalar neden olmugtur.?®
M.S. 381 yilinda icra edilen Istanbul Konsilinde Hi-
ristiyanligin en énemli iman esast haline gelen “teslis”
inancina iliskin en énemli itirazlar IV. ylizyilda Arius
tarafindan yapilmugtir. Arius, “Bab/Tanrr’nin sonsuz
ve dogrulmamus oldugunu oysa “Ogul”un (Isa'nin),
“Baba” tarafindan yaratildiginy, dolayistyla ikisinin
aym cevhere sahip olmadigin fleri siirmiigtii. O, bu
goriisiiyle dolayh olarak Isa'nin tann oldugu inancint
reddetmisti. Bunun iizerine, Iskenderiye Patrigi, Ari-
us’u afaroz etmigtir.””!
Arius, afaroz edilmesine ragmen, Imparatorluk icinde
problem olmaya devam etmis, bunun {izerine impa-
rator Konstantin, Haristiyanlar arasindaki goriis ayn-
liklarini gidermek amaciyla 325te fznik’te bir konsil
toplamustir.” Hiristiyanhk tarihinde ilk Genel Kon-
sil olarak kabul edilen bu konsilde bityiik tartigmalar
olmug ve sonunda, Oful'un, Baba ile aym cevherde

olduguna karar verilmis, diger bir ifadeyle isanin
ultihiyetine vurgu yapilarak, Arius'un fikirleri (Ari-
usculuk) tekrar reddedilmistir.”

Arius'tan sonra, Hiristiyanlar arasinda Teslis'ten kay-
naklanan kayda deger en 6nemli kristoloik béliinme-
lerden biri de Miladi V. yiizyilda afaroz edilen Nes-
torius'un (8. 451), Isa’nin insan-Allah degil, Allah
tagiyicist oldugu goriisiini ileri siirmesinden sonra
ortaya gikan Nesttrilik hareketidir.

Nesturilik, Isa’da ilahi ve insani olmak iizere iki ayr1
sahsiyetin yan yana, birbirine karismaksizin varligim
siirdiirdtigii goriiiine dayah Diyofizit akideyi savunan
Istanbul Patrigi Nestorius taraftarlarmin olusturdugu
kristolojik cereyanlardan biri olarak tanimlanir, An-
takya [lahiyat Okulunun teolojik goriislerinden kay-
naklan Nesturi hareketi, teslisin ikinci uknumuna
bagh bir hareket olarak goriiliir.”

Antakya lahiyat Okulu, 6zellikle Isa'nin, insan ta-
biati iizerinde durmus, onun gahsiyeti ile kelimenin
ayriligini ispata galigmig ve bundan dolay: insan-Al-
lah inancina dogru yonelmistir. Iskenderiyye Okulu
ise, iki tabiatin ayrih@in inkara giderek Isa'nin sah-
siyetindeki birlik fizerinde durmus, onun sahsinda
bedenlesmis bir Allah’tan bahsederek, Isa'nin ultihi-
yeti {izerinde 1srar etmistir. Neticede bu iki diisiince
akimindan garkin Monofizit ve Diyofizit/Nestiri
Hiristiyanlar olmak iizere iki biiyiik itizali hareketi
dogmugtur.”®

Nestariligin kurucusu Nestorius, sadece Isa'da iki ru-
hani varlik gizlendigini yaymakla kalmamus, kendi
akidesine gore onda tanrihk ve insanlik diye iki gah-
siyet aramugti. Nestorius, Mesih’te iki doganin, yani
tanrisal ve begeri unsurlarin var oldugunu, Mer-
yem'in ise, saf bir insan dogurdugunu savunmugtu.”
Ona gore bir yanda giinahsiz, miikkemmel ve bede-
nen Meryem'in oglu olan Isa, éte yanda aym bede-
nin i¢indeki Tanrrnin kutsal kelam: ya da logos bu-
lunuyordu. Iste bu cercevede fsanin kaynagik degil
fakat iki dogasi oldugu yolundaki tez onun sayesinde
olusturulmustu.”

Nestoriusa gore; Isa, Allah degil, insan olarak dog-
mus ve bedenine Logos'un (Kelami) girmesi ile Tanr1
olmustur. Diger bir ifadeyle Isa, icinde Tanr'nin ke-
limesinin bulundugu bir insandan bagka bir sey de-
gildi. Isa, insan-Allah degil, sadece Allah tagiyicisty-
di.”*Béylece Isa, Nestoriusa gére, biri begeri, biri ilahi
olmak tizere iki ayr uknumdan tegekkiil ediyordu.
Bu durum ise, Is'nin uliihiyetine halel getirmiyordu.
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Ciinkii Isa, ona gore, beseri tabiatiyla tam insan, ilahi
tabiatiyle de ilahds. Isa’nin beseri sahst Meryem’den

dogmustu, ilahi gahsi ise Tanrinin ebedi kelamim

olusturuyordu. Bu durumda Meryem, Nestoriusa
gore, Isanin Ulithiyet tabiatinin annesi degil, insani-
yetinin annesiydi.*” Nestorius, bu yiizden Hz. Mer-
yem'e Thetokos (Tanr1 Anasi) denilemeyecegini, ona
sadece Christotokos (Isanin Anasi) denilebilecegini
One stirmiigtii. >

Onun bu goriigleri genis yanki uyandirmug, tartisma
ve ayriliklara sebep olmustu. Bunu engellemek icin
Papa Celestine onderliinde hem Roma hem de Is-
kenderiye'de 430 yilinda sinodlar toplanmisti. Bu-
rada Nestorius'un sapkinligina karar verilmis ve
Nestorius gorevden uzaklastirilarak onun yerine Is-
tanbul (Bizans) piskoposu olarak Maximian adinda
biri atanmgts.*!

Nestorius, Papanin afarozundan ve kendi gérevin-
den atilmasindan sonrada fikirlerini yaymaya devam
etmis, bircok taraftar toplamay1 basarmisti. Bundan
kasa bir zaman sonra Nestorius’un baglattir bu iti-
zale son vermek ve Hiristiyan birligini tekrar koru-
mak amaciyla Iskenderiyye ve Roma piskoposlari-
nin 6nderliginde “III. Genel Konsil” olarak kabul
edilen Efes konsili Imparator II. Theodosius zama-
mnda miladi 431'de toplanmisti.?* Efes konsilinde,
325 Iznik Konsili kararlarina uymayan Nestoriusun
bu fikirleri, Isa’nin tanrihgin golgeleyebilecek goriig-
ler olarak degerlendirilmis,”® Nestorius ve taraftar-
lar1 afaroz edilerek, “Katolik Kredosu™ yani evrensel
Hiristiyan Kredosu kabul edilmistir. Bu Kredo'nun
ilkelerine gére, “Isa’da iki tabiat birlesmis, insaniyet
ve ulfihiyet bir tek uknum omugtur. Bakire Meryem,
bir insan annesi degil; ilahi uknumun annesi olarak,
Allah annesidir (Theotoos).** _
Aforoz edilen Nestorius, 431’de énce Antakya’da bir
manastira, sonra da Misir’a striilmiistiir. Fikirleri-
nin Efes konsilinde mahkiim edilmesine ve Akde-
niz iilkelerinde ugradig: zuliimlere ragmen davasin-
dan vazgegmeyen Nestorius, Sasinilere siginmig ve
misyonerlik calismalarim burada devam ettirerek yo-
niinii Dogu’ya yoneltmistir.**

Nestoriusun éliimiiyle Teslis'den kaynaklanan tartis-
malar ve itizaller bitmemisti. Ozellikle Efes konsilin-
den sonra Nesturilige karsi basgtsteren reaksiyon ne-
ticesinde dogan; fakat tamamuyla zit bir istikamette
inkigaf eden yeni bir cereyan ortaya ¢ikmigti. Bu ce-
reyan, [sa’da iki tabiat yerine monophisite (monofi-
zit-tek dogaci) bir karakter goriiyordu. Bu hareketin

iki 6nemli simasi vardx: Iskenderiyeli Cyrille, Istan-
bul manastir reisi Eutyches.* Bu dgreti, Isa’da tek bir
sahis var oldugunu, ancak bu gahsin dogasinin be-
seri degil, sadece tannsal oldugunu ileri siiriiyordu.
Diger bir ifadeyle Isa’da insani tabiatin, ilahi tabiatin
icinde kayboldugunu; béylece, Isa’da yalniz bir ilahi
tabiatin meveut oldugunu savunuyordu.*” Bu diisiin-
ceye, Isanbul patrigi ve Papa I. Leon kars cikmis ve
tartigmalar tekrar alevlenmisti. Buda toplumda hu-
zursuzluga neden olmustu.

Bizans Imparatorlufunda inang farkliliklanndan do-
lay1 ortaya ¢ikan bu tartismalardan rahatsiz olan fm-
parator Marcian, bu farkliliklan gidermek amaciyla,
451 yihinda Kadikoy'de bir Konsil toplamist1.**® Hi-
ristiyanlarca IV. genel konsil olarak kabul edilen bu
konsilde, Monofizit doktrin reddedilerek Tanrinin
ebedi mesajinin viicud aldig: Isanin gercek insanhg1
hakkindaki Iznik ve Efes konsilleri &gretisi yeniden
onaylanmgti.?®® Ayrica Is?nin tam tesekkiil etmis, bir-
birinden ayrilmaz ancak birbirine de karigtirilamaz
iki tabit1 oldugu ve bu tabiatlarin karisma ve boliin-
mesinin sdz konusu olamayacag, her birinin kendi
ozel varhigini karudugu kabul edilmisti.*®

Kadikdy Konsilinden sonra Hiristiyan diinyasinda bo-
liinmeler ve kargikliklar daha da artt. Nitekim Kon-
silde alinan kararlarinin, siyasi otoritenin destegi ali-
narak zorla kabul ettirilmeye caligiimasi Iskenderiye,
Antakya ve Kudiis'te kanigikliklarin ortaya gikmasina
neden oldu.”" Neticede Roma ve Istanbul Kiliseleri
Kadikdy Konsilinin 6gretisini abul ederken, aymi 63-
reti hem Musir Kilisesi (Kipti Kilisesi) hem de Suriye
Kilisesi (Bat1 Siiryanileri/Ya'kibi Kilisesi) tarafindan
reddedildi. O tarihten itibaren Diyofizit (iki tabiatc1)
Roma ve Bizans (Istanbul) Kilisesi ile Monofizit (tek
tabiat¢r) Musir ve Suriye Kilisesileri arasindaki bir-
lik son bulmusg ve ayrilig siireci fiilen baglamagtir?*
Once Roma ve Bizans kiliseleri olarak ayrilmis olan
Hiristiyan birligi, Roma ve Bizans hikimiyeti altinda
Diyofizitler (Melkitler) ve daha ok Doguda yayilmus
olan Monofizitler (Kipti, Nastiri ve Ya'kiibi) olarak
iki ana gruba ayrilmistir.?”

Goriildiigii gibi bu konsiller, siyasal ve dini birligi
saglamak bir tarafa, ayniliklarin belirginlesmesine
ve bir dizi bagimsiz kilise yapilanmasinin ortaya ¢ik-
masina zemin hazirlamistir.?* Bu kesin ayrilmadan
sonra Roma Imparatorlugu, Efes konsilinde sapkin
mezhep olarak kabul edilen Nasttrilere kars: siddet
uygulayarak onlar1 yok etmeye kalkiginca, Nestiiri-
ler, Imparatorlugun elinin ulagamadig, kontrol ve
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takibattan uzak olan yerlere 6zellikle, Sasanilerin ege-
menligi altindaki topraklara yani Nusaybin, Giiney
fran ve Irak'a yonelmislerdir*** Bu bolgelere yerles-
meleri, kendilerini Bizans-Ortodoks saldirilarindan
kurtardy, franin ézellikle dogu sumrlan, Nastarile-
rin éniine Hiristiyanhg: yaymak icin yeni ve bidyiik
ufuklar actyordu. Giinkii s6z konusu bolgeler; Ara-
bistan, Orta Asya, Hindistan ve Gin’den gelen tica-
ret kervanlarmnin dogal bulusma yeriydi.”* Bunu fir-
sat bilen Nestari misyonerleri dinlerinin yayilmasi
icin tiiccar olarak Buhara ve cevresinde etkin faali-
yetlerde bulunmugtur.”’

(te taraftan Bizans'a karsi miicadele eden Sasani hii-
kiimdarlar1 da kendi topraklarina siginan Nestiiri-
lere destek olmuslardir.®® Bu sayede iran'da devlet
destegi goren Nestirilik kisa zamanda Iran'in resmi
dini haline gelecek kadar geligme gdstermis, misyo-
netleri sayesinde Acem topragiina tutunmasi tizerin-
den bir iki yiizyil gegmeden I¢-Asya’ya dogru yavas
yavas yayilmaya baglamigtie>*

Nesttiriligin fc-Asya’ya dogru ilk nemli adimu V. ytiz-
yilin sonuna rastlar ki Merv ve Herat piskoposluk-
lar1 0 zaman kurulmugtur® Bu giiney kiyilarindan
Maveraiinnehire ancak VIL yiizyihn ilk yanisinda
geebilmistir. Nitekim Samanogullar: doneminde
Harizm’de Huristiyanlarin mevcutiyeti bilinmekte-
dir. Ancak sz konusu bolgede asil yogun faaliyetler
ve bagarilar Nesttiri Hiristiyanlarina ait olmugtur.®
Nesttiriligin Orta Asya'ya girisi bityiik oranda tica-
ret yollariyla olmustur. On Asya'dan baglayarak, Ma-
veriinnehir'in Baykent, Buharé ve Semerkand gibi
belli bagh biiyiik sehirlerinden gecen milletler arasi
ipek yolu, bir taraftan ekonomik gelismeyi saglar-
ken, diger taaraftan bircok din ve kiiltiirleri berabe-
rinde getirmistir2® Ilk dnce On Asya'ya yani Musul,
Trak ve Farsa yerlesen Nastfiriler daha da ileri gide-
rek iran, Horasan ve Maveriinnehire kadar gelmis-
lerdir. Méturidi’nin yagadift Simaniler doneminde
Maveraiinnehir'e giren Nestariler, Zerdiistilikle Bu-
dizm arasinda yillarca siiriip giden miicadelelerden
de yararlanarak hizh bir gekilde yayilmis ve kisa za-
manda cevrede hakim bir din haline gelmistir.*®
Semerkand’1 kendilerine en uygun bir merkez ola-
rak secen Nastfiriler, buraya bir metropolit, Buhéara
ve Taskent'e de birer piskopos atamuglardir. Bundan
sonra Asa Tiirkistan'in Vinkard, Mirgi, Talas gibi
kiiciik biyiik birgok kasabada faaliyetlerini devam
ettiren Nestfiriler, kuzeydoguya Baykal goliine yo-
nelerek Karluklar, Kirgizlar, Naymanlar, Merkitler,

Kereitler, Kumanlar ve Uygurlar'in arasina da niifuz
etmeyi bagarmuslardir.*®

Nestiriligin Orta Aya Tiirk bélgelerindeki bu yayilma
bagarist, _Saséni devletinin yikilarak, VIIL Yiizyilda
Asya'da Islamiyet’in siyasi hakimiyetinin yerlegtigi
zamanda olmustur.*® Ciinkii Iran’da ve buralarda
bulunan Nesttriler, kismen Islimiyetee yakin inang-
lar sebebiyle miisliimanlar tarafindan miisamaha ile
kargilanmuglardir. Iste bu miisamaha ortamu saye-
sinde Islim ordularinin buralara gelmesinden sonra
da Nesttriler faaliyetlerine devam edebilmistir.?%

Ozellikle bu donemde Nestiriligin Tiirklerin ara-
sinda yayillmasinda Katolikos denilen ruhani lideri
Yimotheos/Timotheus (780-823) ¢ok fazla caba gos-
termigtir. Hatta 781 yilinda Timotheus, Abbasi Ha-
lifeliginden Miislimanhgin egemenlik alanindaki
biitiin Hiristiyan cemaati tizerinde bir cesit patrik-
lik yetkisi alip, Tiirkler'in hakim oldugu topraklarda
misyonerlik faaliyetlerine girigmistir.*” Halifelikten
miisamaha goren Hiristiyanlar bunu iyi degerlendir-
mis 795 yihnda daha da doguya yonelerek, Kaggar,
Horen, Yarkent ve Tibet'te birer piskoposluk kurmay:
basarmuglardir. MLS. 1000'in ikinci yarisinda séz ko-
nusu bélgelerde yagamlarin: devam ettirmislerdir.”®

Maturidi’nin yasamus oldugu devirde ise, Sir-Derya
nehrinin giineyinde Nesttri Hiristiyan cemaatleri
vardi. Buhard, Semerkand ve Merv dolaylarinda da
Nestiiri cemaatleri bulunmaktayd1.** Kaynaklarda Is-
lam’in yiikselmeye bagladig1 bu dénemde sz konusu
bolgelerde yirmiyi agkin Nestiri piskoposluk bolge-
sinin varhigindan bahsedilmektedir.*® Ayrica {inlii
aragtirmaci Barthdold Semerkand’in iginde halkin
tamami Nasttiri olan Vazkerd kéyiinden bahseder ve
burada Nasttirilerin kilise ve manastirlarinin bulun-
dugunu dile getirir." Nastiriler'in Semerkand’da ki-
lise ve manastirlarinin mevcut olmasi, hatta burada
bir Nesttiri bagpiskoposlugu da kurmay: bagarmalari
nekar gliclii bir etkiye sahip oldugunu gostermekte-
dir. Kaynaklarda Semerkand’a bagh $avzar'da, $asa
bagh Vinkerd kdyiinde ve Harizm’de kalabalik bir
Nestiiri toplulularinin yagadiklar: ifade edilmigtir.”*
Buhira ve cevresinde ise Hiristiyanlik Miladi IIL ve
IV. asirlardan itibaren goriilmeye baslanmaktadir.
Yorede onemli dlciide bagar: gosterdikleri bilinmek-
tedir. Barthold ve Chavannes, Buhéra ve gevresinde
yasamg bulunan Hirsitiyanlarin Nestiiri oldugunu
belirtmektedirler. Miisliimanlarin Buhéra'y: fethet-
tiklerinde kiliselere dokunmadigi, Nersahi’nin ver-
digi bilgilerden anlagilmaktadir. Ayrica o, Buhéra’min
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Fiittdk (Rendén) mahallesinde Kenisa-y1 Tursiyan adl
bir kilise ile Buhdra’da énceleri bir Nestiri kilisesi-
nin bulundugundan bahsetmistir.*?

Islam’in Buhéré ve cevresine hakim olusu, Hiristi-
yanlara zarar vermemigtir. Hiristiyanlar hicbir za-
man zorluklarla kargilasmaksizin Hiristiyanlik diinya-
styla iliskilerini devame ettirip dini miiesseseleri icin
onlardan yardim almaya devam etmigtir®* Kisaca
Nasttriler Orta Asya’da Abbasi halifeligi ve Sama-
niler déneminde varliklarim korumusglardir. Ancak
Mogollarin Orta ve Bat1 Asya’y1 ele gecirmeleriyle
bu bolgelerdeki Nestiiri varligi sona ermistir. Gii-
niimiizde, Iran ve Irak’ta Nest{iri bulunmaktadir®?

Maturidinin eserlerinde Hiristiyanlara yapilan en
onemli tenkit teslis ve Hz. Isa’nin tabiati meselesidir.
Ayrica o, Hz, Muhammed’in peygamberligi konu-
sunda da Hiristiyanlarin fikirlerine yer vermekte ve
bu goriigleri akli ve nakli deliller kullanarak ¢iiriit-
meye ¢ahigmaktadir.

Yahudilik

Orta Asya’da yayillma gosteren dinlerinden bir digeri
de Yahudilik olmugtur. Kaynaklarda bolgede Babil'e
siiriilen sonra da Titus tarafindan Kudiis'iin isgl edil-
mesiyle Asya'ya yayilan ve Sasiniler déneminde de
giiclerini hala koruyan Yahudi toplulugunun varhigin-
dan s6z edilmekte,*® kokenleri de Buhtunnasr done-
mindeki siirglinlere dayandirilmaktadir.?”’

Yahudilerin asil vatan: olan Filistin topraklari, ce-
sitli tarihlerde Mistrlilar, Asurlular, Babilliler, Roma-
hlar gibi kavimler tarafindan isgale ugramis ve Ya-
hudi niifusun biiyiik bir kismu siiriilmiis, esaret alina
alinmus ve goce zorlanmisti®® Degisik zamanlarda
gerceklesen bu siirgiinler sayesinde sadece Filistinde
degil hemen hemen biitiin Ortadogu’da temsil edil-
mistir.®® Nitekim zamanla Misir’da, Babil’de, Ana-
dolu’da, fran’da ve Orta Asya’da 6nemli Yahudi top-
Iuluklarimin varhigina rastlamaktayiz. Tarihi siireg
icerisinde genig bir alana yayilmis olan Yahudi top-
lulugu, bu 6zelligi nedeniyle araghrmacilar tarafin-
dan; Kudiis Yahudileri, Babil Yahudileri gibi birta-
kim isimlerle amilmislardir. Yine aym: gekilde Orta
Asya’da da yayildiklan bolgelere gore Buhéra Yahu-
dileri, Tiirkistan Yahudileri, Fars-Tacik Yahudileri,
Hocent, Hive, Tagkent, Semerkand Yahudileri gibi
isimlerle de adlandirilmiglardir®?

Kaynaklarda M. V. ve V1. asirlarinda Yahudiler’in bir
kismu Anadolu ve Kafkasya vasitas: ile Karadeniz'in
kuzeyine ve Orta Asya igerilerine kadar yayildig:

belirtilmektedir?' Bu da sz konusu bolgenin sa-
dece Ari dinler icin degil, Islamiyet'ten énceki Hi-
ristiyan ve Yahudi dinleri icin de bir ugrak yeri ha-
line geldigini gostermektedir.** Yahudilik 6zellikle
Maveraiinnehir'de Emeviler déneminde tiiccarlarin,
daha sonralan ise misyonerlerin faaliyetleri ile yayil-
maya baglamistir*® Ancak diger dinlerin aksine, hic-
bir zaman yayilmac bir egilim gdsterememistir. Ya-
hudilik, Israilogullarnin milli dini haline geldigi icin
bu kavmin digindaki milletler arasinda pek fazla bir
ilgi ve ragbet gorememis ve diger dinlere kiyasla belli
bir kavme has bir din olarak kalmustir.

Yahudilik, Orta Asya’da 6zellikle Ipek Yolu'nun etki-
siyle yayilma imkin bulmustur. Bu yolun hareketli
ve yogun ticari faaliyetlere imkén vermesinden do-
lay1 Buhara, Semerkand, Tirmiz, Merv, Urgen¢ uzun
siire biiyiik ve miireffeh birer gehir haline gelmis ve
bu 6zelligini korumustur. Ipek Yolu'nun gelismesinde
ticaretteki gekicilikleriyle Radanitler ad verilen Ya-
hudi tiiccarlar 6nemli rol oynamuslar ve bu yol bo-
yunca ticaret postalari kurmuglardir. Miisliimanlarin
bolgeyi ele gecirmesinden 6nce Orta Asya da Baktri-
ya-Toharistan, Sogd, Margiana ve Horezm olmak iizere
onemli Yahudi yerlesim birimleri ortaya ¢ikmigtir >
Mituridi'nin yagadig IV./X. yiizyilda Hemedan, Is-
fahan, Siraz, Horasan, Rey ve Deylem gibi sehirlerde
Yahudi cemaatinin bulundugu, hatta Isfahan’in ya-
kininda ve Merv’in dogusunda olmak iizere Yahu-
diyye adim tastyan iki sehrin varhg: zikredilmekte
ve Maturidi’nin yasadifi gehir olan Semerkand’da
da Yahudi niifusunun varhigindan s6z edilmekte-
dir** S6z konusu dénemde 6zellikle Buhéra, Semer-
kand, Taskent, Kokand, Fergana ve Dusanbe’de yer-
lesmisler ve yagamlarim siirdiirmiiglerdir Zaman
zaman Orta Asya tarihine ve kiiltiiriine renk kat-
muglar ve uzun siire Islam’in egemen oldugu bu cog-
rafyada Miisliimanlarla birlikte yagama tecriibesinin
bir 6rnegini vermislerdir.*” Ancak Hiduizm, Mani-
heizm, Budizm ve uzak dogu dinlerinin serpildigi
stzkonusu bolgelerde Yahudiler hem sayica az hem
de etkisiz kalmiglardir.32

Semerkand, Tagkent ve Buhéra bolgelerine Yahudi-
ler muhtemelen V. ve XIII. yiizyilda Iran’dan gel-
mislerdir. Islam cografyacilan: bélgede hatir1 sayilir
oranda Yahudi cemaatlerinin de yagadigim kaydeder-
ler.** Kaynaklarda Semerkand ve Buharé’da yagayan
Yahudiler hakkinda yeterli bilgi olmamakla birlikte
Orta Asya'da Yahudilerinin ortaya qikisina dair ge-
sitli gortisler ileri siiriilmiistiir.** Nitekim giiniimiiz
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Buhéra ve Semerkand Yahudi topluluklan, genelde
tarihlerini Asurlulara kadar gotiiriir ve On kabileden
geldiklerini diisiiniirler. Baz1 Yahudi aragtirmacilar:
islam’dan 6nce Horasan ve Buhara’da Israilogulla-
r’mn kayip on kabilesinden olan bir grup Yahudi-
ler'in bulundugunu iddia etmektedirler. Muhteme-
len bunlarn biiyiik biiliimii Babil Yahudilerinin, az
bir kismi da Iran Yahudilerinin torunlaridir. Atala-
rinin Merv yoluyla Iran ve Hive’den goc ettigini be-
lirtmektedirler. M.S. L. yiizyildan III. yﬁzyx.!a kadar
giden Merv'deki ¢omlek parcalar: iize::inde Ibranice
isimlerinin goriinmesi de o zamanda Ipek Yolu bo-
yunca yasayan Yahudilerin varligim aciklar nitelik-
tedir.*'Bu goriislerde ortak olan husus, onlarin ata-
larinin bircok nesil énce fran’dan bolgeye gelmis
olmalaridir. Dolayisiyla bolgedeki Yahudiler Iran Ya-
hudilerinin bir kolu olarak sayilmis, Horasan balgesi
de Yahudi tarihinde siirgiinden sonra kaybolan 10 ka-
bilenin mesken tuttugu yer olarak kabul edilmistir.
Horasan bolgesi Miisliimanlarin hikimiyeti déne-
minde Yahudilerin en fazla yasadiklan yer olarak
karsimiza ¢ikar. Kaynaklarda ézellikle Miisliiman-
larin balgeye geldigi VIIL. yiizyilda Buhara’da Yahu-
diler'in bulundugundan bahsedilmektedir. Yine Ti-
mur'un bélgeyi ele gecirdigi tarihlerde de Buhara ve
Semerkand’da yasayan Yahudilerin varligina atifta
bulunulmustur. Nitekim kaynaklarda Horasan’da

XI1. astrda vergi muhatabr 40 bin Yahudinin yasadig '

bilgisine rastlamaktay1z.** Makdisi de Horasan’da gok
sayida Yahudi'nin yagadifiny, Hiristiyanlanin sayisi-
nin ise az sayida oldugunu séyler.***

Semerkand’da ise R. Ovedya adli cemaat bagkaninin
liderliginde 50 bin Yahudi'nin yagadif1 rivayet edilir.
Sonraki asirlarda Semerkand Yahudilerinin bir kismi
Buhéra’ya yerlesmistir.** Cogunlukla Buhara ve Se-
merkand’da yasayan Yahudiler daha sonralar Fer-
gana Vadisinin diger sehirlerinde de goriilmiigtiir.
Ornegin bugiinkii Belh, Merv, Herat ve Nisabur ge-
hirlerinde Yahudilerin yasadig bilinmektedir. Hatta
icinde oturan Yahudilerin goklugu sebebiyle Belh seh-
rine bir ara “Yahudiyye” veya “Babu’l-Yahtd” denil-
digi rivayet edilmistir.* Buna ilave olarak Buhtun-
nasr tarafindan Yahudileri yerlestirmek icin kurulan
Belh sehrinde Israilogullan peygamberinden Semi
adl bir peygamberin yagadi§1 kabul edilmektedir.
Belh yakinlarinda, Belh’in vilayeti Ciizcinin’a bagh
el-Yahudiye isimli bir mahallenin oldugu,’” Semer-
kand ve Belh’te Yahudiler tarafindan ticaret koloni-
lerinin olusturuldu@u bilinmektedir.**® Buhéra, Belh

ve Semerkand’takilere ek olarak Sehrisabz'da, Kette-
kurgan'da, Karmana'da, Kokand’da, Fergana'da, Mar-
gilan'da da Yahudi mahallelerinin kurulmug oldugu
da gelen rivayetler arasindadir.>®

Netice olarak Maturidi'nin yasadig1 dénemde s6z ko-
nusu bélgelerde ¢ok fazla etkin durumda olmasalar
da Yahudilerin varlig bilinmektedir. Maturidi, eser-
lerinde Yahudiler iizerinde durmakta ve inanglarin
cesitli agilardan elestirmektedir.

Felsefe Ekolleri

Maturidi'nin gerek diigiince diinyasinin gerekse fikri
miicadelesinin sekillenmesinin arka planinda yer
alan unsurlarin en 6nemlisi hig siiphesiz hayatini
gegirdigi Tiirk-Islam kiiltiir merkezi olan Méveréii-
nenhir bélgesidir. flmi ve felsefi tartismalarin cokea
yasandigi ve Hanefi-Maturidi anlayisinin hakim ol-
dugu bu bélgede, en ok tartislan konular Mu'tezili
fikirler ile Arapca'ya terciime edilen Yunan ve Hint
felsefesinin fikirleriydi.

Islami fetihler sonucunda elde edilen bélgeler daha
onceleri Eski Yunan, Hint ve Iran kiiltiirlerine ev sa-
hipligi yapmis olan yerlerdi. Bu nedenle Miisliman-
lar ile buralarin yerli halklan arasinda bir etkilesimin
olmasi kaginilmazd:. Bu etkilesim, Emeviler devrin-
den itibaren kendisini gostermeye baglamis, Abbasi-
lerin ilk yiizyih icinde doruk noktasina ulagmist. Bu
konudaki en biiyiik rolii ise yapilan terciimeler oyna-
migti>® Zira klasik Yunan ve Helenestik devir felse-
felerinden Arapcaya yapilan bu terciimeler sayesinde
felsefi fikirler Islam diinyasina girmis ve bir Islam
felsefesinin olugmasina biiyiik zemin hazirlamist. >
Maturidi'nin yasadig: Sdmaniler cografyasinda fel-
sefe ile ilgili ilk caligmalar yapan Ebu Zeyd el-Belhi
(6.934) dir. Yine Islam diinyasinn yetigtirdigi en bii-
yiik filozoflardan fbn Farabi (6. 950) ve ibn Sina (6.
1037) bu cografyada dogmuslar, egitim yillarini da
Tiirkistan, Buhara, Semerkand, Merv ve Belh gibi
Samani gehirlerinde gecirmislerdir2 Maturidi'nin
yasadig1 bu cografyadan bu gibi inlii filozoflarin ye-
tismesi o d5nemde ve bélgede felsefe kiiltiiriiniin gok
lyi diizeyde oldugunu gostermektedir. Ayrica kay-
naklarda M. VIIL. yiizyl ile IX. yiizyil icine alan iki
asurlik devre Islam felsefesinin dogug devri, IX. yiiz-
yilile XIL. yiizyil aras: gelisme devri olarak adland:-
rilmasi*® da Méturidi'nin nasil bir felsefi ortamda ye-
tistigini daha anlamh hale getirmektedir.

Yunan felsefesini yapilan terciimeler sayesinde G-
renmis olan Islam diisiiniirleri, eserlerinde felsefi
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akimlar1 genel olarak “Tabilyyiin”, “Dehriyytn:” ve
“Stfastaiyya” diye isimlendirmiglerdir.** S6z konusu
bu akimlarin inkéra fikirleri karsisinda kendi inang
ve diisiincelerini sistemli bir sekilde savunmaya ve Is-
lam dininin iistiinliigiini kamtlamaya cahsmglardar.
Maituridi’nin yasadig ¢ag ve bolgede var olan ya da
etkisi devam eden felsefi akimlan 6zellikle onun
kendi eseri olan Kitabii't-Tevhid adli eserinden tespit
etmekteyiz. O, soz konusu eserinde ashabii’t-tabai,
ashabii’'n-niictim, ashabii’l-heytil4, dehriyye, hukema
gibi felsefi gruplardan bahsetmis ve onlarm cesitli g-
riiglerini elegtirmigtir.3** Buna gore s6z konusu akim-
larin M. VIII-X. yiizyilda Islam diinyasini ve 6zellikle
Maturidi’nin yagadigr cografyada etkin faaliyet gos-
termis olabilecegini, onun bunlara bu kadar genis yer
vermesinden ve hatta bazilarina 6zel baghk ayirarak
reddiye yazmasindan ¢ikartabiliriz.

Bu boliimde Méaturidi’nin yasadig1 dénemindeki fel-
sefi akamlar miistakil baghklar altinda ele alinarak ki-
saca tanitilmaya caligilacaktir.

Dehriyye (Dehriyytin)

“Mutlak zaman” anlamina gelen dehr kelimesine nis-
beti sebebiyle bu isimle amilan ve Islim diinyasinda
genel olarak ateist ve materyalist diisiince akimlarini
temsil eden dehriyye, belirgin sahsiyetlerin olugtur-
dugu bir felsefi akimin yanisira gesitli felsefe akim-
larindaki inkarac: tezleri ifade etmek icin de kullani-
lan ortak bir isme kargilik gelmektedir.** Teolojik bir
terim olarak ise zaman (dehr) ve maddenin ezeli ve
ebedi oldugunu ileri siirerek, bir yaraticinin bulun-

mad1gin savunan ve ahireti inkar eden felsefi akimi

ifade eder.**” Islam diinyasinda “Dehriyytn” diye bi-
linen bu akim, 6zellikle X. yiizyilda 6n plana ¢ikmig
ve Horasanli Ibn Ravendi, Taharistanl Begsar ve Sa-
lih ibn Abdii’l-Kudiis gibi diisiiniirler tarafindan tem-
sil edilmigtir3*® Giiniimiizde ise dehriyye tabiri, genel
olarak ateist ve materyalist diigiince akimlarini ifade
etmek icin kullanilmaktadir3#

Maddeci bir varlik anlayisina sahip olan bu akimin
temsilcileri, gercekte var olanin yalmizca madde ol-
dugunu, ruhun ve tanrinin var olmadiginy, evrenin
yaratilmamus olup, ezeli oldugunu iddia ederler. On-
lara gore, maddeden ayr1 ve bagimsiz bir ruh, evren-
den ayr, bilincli ve irade sahibi bir yaratic1 yoktur,*®
Dehriyye, dlemin kidemine olan inanglarindan dolayx
tabiatc1 (Tabilyytin/ashabii’t-tabéi) olarak da isimlen-
dirilmigtir.>* Tabiatcilar evrenin olusumunu dért asil
(ates, su, toprak, hava)a dayandirmalar ve bu asillarin

ezeli oldugunu ileri siirmeleri de “dehriyye” ismiyle
nitelendirilmelerinde etkili olmugtur. Bu anlamda
Tabiatcilar, tabiati tek gerceklik, bilgi ve deger kay-
nagi olarak kabul eden ve insan zihnini dogal kav-
ramlarla izah eden toplulugun genel adi olmaktadir.3*

Evrenin miidahale olmadan olustuguna ve ezeli ol-
duguna inanan maddeci diisiince ile evrenin Allah
tarafindan yaratildigina inanan diisiince arasinda
tarih boyunca miicadele olmus, &zellikle Islam ke-
larmimin gelismesiyle konuyla ilgili tartigmalar zir-
veye ulagmustir. Ciinkii Materyalistlerin Allah inan-
ciny, insanlarin bir icadi olarak gérmeleri, maddenin
ezeli olup yaratic1 vasfina sahip oldugunu ve tek fail
olarak onu kabul etmeleri, maddeyi ezeli ve yaratic1
olarak ilah yerine koymalar1 Miisliimanlar tarafin-
dan kabul edilemezdi.*® Zira bu inan¢ Allah’m bir
fail olarak inkér: anlamima gelmekteydi. Bu nedenle
kelamailar tarafindan tabiat kavrami reddedilmis ve
olus-bozulug siireci hem fiil hem hal anlaminda Al-
lah’in yaratmasina baglanmustir. Dolayisiyla Stinni
keldmda tabiat kavramina karsi takinilan bu tavir,
tabiat: fail olarak tanimlayan anlayislara kars: her
zaman tepkili olmustur.3*

Kur'an-1 Kerim’de genel olarak iki farkh dehri gru-
bun varlifina isaret edilmektedir. Bunlardan birin-
cisi Tanrry1 kabul edip ahreti inkar edenler,® digeri
de hem Tanrry: hem de ahireti inkér edenlerdir*
Kelamcilar arasinda ise dehrilerin kimligi, goriigleri
ve gruplar1 hakkinda farkh goriisler ileri siiriilmiis-
tiir. Diger taraftan kimlerin dehri sayilabilecegi ko-
nusu ile ilgili verilen bilgiler de olduke¢a net degildir.
Bu nedenle kaynaklarda dehrilerle kimlerin kastedil-
digi ya da kimlerin dehri oldugu tam olarak agikliga
kavugturulamamistir. Bununla birlikte dehriyyeden
daha cok alemin ezeli olduunu iddia eden ve hem
Tanrry1 hem de ahireti inkér eden kimseler olarak
da soz edilmektedir.*”

Maturidi de Demokrit atomculugu ile Aristo felse-
fesi gibi tabiat¢1 gruplar ile Miineccime ve Siimeniyye
gibi firkalarin alemin ezeli oldugunu ileri siirmeleri
ve yaratic1 bir Tann fikrini benimsememeleri agisin-
dan sz konusu bu gruplarin tamamm “dehriyye”
statiisti icinde degerlendirmistir.?®

Maturidi, eserlerinde Dehrilere genis yer vermis, on-
lar, temel madde (tinet) goriisiinii savunup yaraticry1
inkar etmelerinden dolay: Islam dig1 inkarci ekoller
kapsarminda degerlendirmistir.® Kitabiit-Tevhid inde
dehrilere miistakil olarak on iki sayfalik bir yer ayir-

mus ve onlarin 4lemin mengei ve ezeli olup olmadig
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yoniindeki iddialar cercevesinde dzellikle cisimlerin
kadim olduguna ve 4lemin de hareket ve cevher pla-
ninda ezeli olduguna yonelik inanclarini én plana ¢1-
kararak ciddi elestiriler getirmigtir.?%°

Maturidi, ¢ogu Islam alimlerinden farkl: olarak deh-
rileri, fikir benzerliginden dolay: tabiatcilarla 6zdes-
legtirmigtir. Ona gore her ikisi de diinyanin temel
maddesinin ezeli oldugu tizerinde ittifak etmisler,
fakat olugumun (varhigin) éncesizligi ve sonradan-
ig1 hakkinda fikir ayriligma diigmiislerdir.*® Bu
baglamda Maturidi, tabiatcilarin tabiat nesnelerinin
yapisal ozellikleri ile fonksiyoner olduklarim kabul
etmediklerine, fakat tabiatlar: yerine gore bir araya
getiren yerine gore de dagitan ezeli bir varligin mev-
cudiyetini gerekli gérdiiklerine dikkat cekmistir.}®
Yine Maturidi, Aristocu felsefeyi de dehriyye kapsa-
minda degrlendirmistir. Nitekim o, dehriyyenin go-
riiglerini elestirmek icin ayirdig1 miistakil béliimde
Aristo (Aristoteles)nun cevher araz, madde suret, giic
fiil, olug ve yok olus konularyla ilgili goriiglerini nak-
letmis ve bunlar elegtiriye tabi tutmustur.

Maturidi, Aristo taraftarlarimin diginda Seneviyye,
Zenadika ve Stimeniyye mensuplarini da aralarindaki
fikir benzerligindn dolay1 Dehriyye iginde ele alip in-
celemistir. Nitekim o, Stimeniyye’yi dlemin ezeli/ka-
dim oldugunu ileri siirmeleri ve Tann fikrine yer ver-
medikleri icin dehriyye kapsaminda degerlendirmistir.
Bu baglamda o, Stimenilerin nesnelerin &zelliklerini
savunduklarina ve 4lemin kendilerine herhangi bir
gii¢ ve kudret bulunmayan ancak ezeli olan nesnele-
rin birlegmesi ile meydana geldigi (yani alemin ezeli
oldugu) inancinda olduklarina dikkat cekmistir. Bura-
dan hareketle Méturidi, onlarin, nesneleri ezelde olus-
masi konusunda ayn1 gériigleri paylastigindan dolay:
Dehriyyeden sayildigin ifade etmistir.s?

Ote taraftan Maturidi, Seneviyye'nin dlemin ezeliligini
savunduklarina da dikkat ¢ekerek onlar1 da dehriyye
statiisiinde degerlendirilmis, alemin olusumu konu-
sunda Seneviyye ile dehriyyenin fikir birligi icinde ol-
dugunu yani iki grubun da 4lemin olusumunu bir-
birine benzer gekilde izah ettiklerini ifade etmistir.
Bu bilgilerden hareketle Maturidi'nin, Dehriyye’yi bir
cergeve kavram olarak kullandigim séyleyebiliriz. %
Ashabi’l-heytila

Heytila, Felsefe ve Kelam ilminde alemin varolusu,
niteligi, ezeli olup olmadig gibi hususlara iligkin ya-
pilan agiklamalarda sikhkla kullamilan bir terim-
dir. Yunanca “asil ve madde” anlamina gelen “hyle”

kelimesinden Arapgaya giren,’® Ingilizcede “mat-
ter-material”, Fransizcada “matiere” ve Almanca’da
“materie” kelimeleriyle karsihk bulan Heyil4, genel-
likle “bir seyi meydana getiren &ge” olarak tanimlan-
mugtir. % Felsefede, tabii cisimleri meydana getiren iki
ilkeden biri olup, “tamamen belirsiz, cisme ariz olan
degismeyi kabul edici kuvve halinde bir cevher” an-
laminda kullanilmigtir.®® Heytlanin felsefedeki bu
anlamini Aristoteles’in terminolojisinde kazandig
ve terimlegtigi ifade edilir. Hatta bu yiizden Aristo-
culuga hyleisme (6zdeksilik) ve hylomorphizme (6z-
dekbicimcilik) denmistir.**® Hey(l4 terimi Islam li-
teratiiriinde ise Aristo felsefesinin Islim diinyasina
gecmesinden sonra kullamlmaya baglanmugtir.

Aristo’ya atfedilen felsefi anlamdaki heytila diigiin-
cesi onun iinlii madde-suret anlayigina dayandinl-
maktadir ¥ Aristo ve takipgileri heytila ile suretin bir
arada bulunma zorunlulugunu kabul etmemisler, bu
nedenle surete biiriinmemis ezeli cevheri Heytil ola-
rak isimlendirmiglerdir. Maddenin de heytila ve su-
retten meydana geldigini ve bunlarin kadim oldule
larim ileri siirmiiglerdir®” Buna gore genel anlamda
felsefecilerin heytlayy, biitiin varhklarin olus sebebi
olan, olug ve bozulusa ugramayan, gii¢ ve kuvve ha-
linde bulunan, ilk ve ezeli madde olarak yorumladi-
kalari s6ylenebilir.’”

Miisliiman limler, eserlerinde felsefecilerin heytila an-
layislar1 hakkinda bilgi vermisler ve karst cikis nok-
talarim belirtmiglerdir. Islam literatiiriinde Heytilaya
yonelik yapilan tanimlara bakildiginda Aristoteles’in
goriigleriyle paralellik arz etmektedir. Bu da Islam
alimlerinin Aristo'nun etkisi altinda kaldigini gos-
termektedir. Fakat alimlerin hemen hemen hepsi
heytildnin yaratilmig oldugunu kabul etmeleri y6-
niiyle Aristonun goriisiinden aynlmistir.’” Bu bag-
lamda Islam diigiince geleneginde heyild genel an-
lamda, belli bir formu olmayan, yalmzca gii¢ olarak
varolan, gercek bir varliktan yoksun olan toz, mekanda
yer kaplayan, zamanla sirh ve yaratilmug bir varlik
olarak tanimlanmistir.?”*

Kelam literatiiriine heytil4, Maturidi’den itibaren son
déneme kadar 6nemli kelam kaynaklarinda ayrintili
olarak ele alinmms, heytilinin tammy, tiirleri ve ten-
kidine dair agiklamalara yer verilmis,*” bu goriisiin
taraftarlarindan da “Ashabii’l-heyiild” olarak bahse-
dilmistir.”’¢ Bu cercevede heyiila ile ilgili felsefi goriis-
leri bircok agidan elestiriye tabi tutan kelam alimleri,
filozoflarin aksine, heyulanin cevher ile arazlardan
meydana geldigini, yaratilmis oldugunu, cevher ile
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arazlarin birbirinden ayri bulunmadigini savun-
muslar, cisimlerin de degisik cevherlerin sentezinden
meydana geldigini kabul etmislerdir.*”” Ote taraftan
heytila’nin yaratilmig oldugunu ispatlamaya ¢alisarak
Allah’in zat1 ve sifatlarindan bagka ezeli hicbir varli-
#in bulunmadigim gerekgesiyle bu teoriye dayanan
biitiin felsefi goriisleri reddetmiglerdir.*”®

Mituridi, Kitabii't-Tevhid de heyila taraftarlarini ara-
larindaki miisterek noktalara dikkat ¢ekerek Dehriyye
tist baglign altinda ele alip incelemigtir*” Bu baglamda
Aristo’nun cevher-araz, madde-suret, kuvve-fiil, olusg-
yok olus gibi konularla ilgili goriislerini ayrintili ola-
rak nakletmigtir, Maturidinin bu sekilde konuyu
ele almasindaki amaci ise Aristo ve taraftarlarinin
heytilaya dair diisiincelerini reddetmeye ¢cahsmasidir.
Maturidi’ye gore Aristo ve taraftarlar dleme ait temel
maddeyi kadim kabul etmigler ve “heytild” diye ad-
landirmiglardir. Bu goriis taraftarlarina gore alemin
ilk maddesi olan heytil3, ezelden beri uzunlugu, eni,
derinligi, agirhgy, alany, rengi, tadi, kokusu, yumu-
sakhig, sertligi, sicaklig, soguklugu, rutubeti, hare-
keti ve hareketsizligi olmayan enerji (kuvvet) sahibi
bir 6zellige sahiptir. Yine bunlara gére heytil3, irade
ile degil yapisal ozellikleri sebebiyle kuvvete doniis-
titriilmiis, arazlar ortaya cikmus, bu merhalede de
“cevher” diye isimlendirilmigtir. Buna gore heytila,
tek bir cevher olup 4lemin ashm olusturmakta, ayn-
stk ve bitisik olma (olug ve bozulus) halleri ise sadece
arazlarda gerceklesmektedir?*

Goriiglerini kisaca ozetlemeye cahistigi bu fikrin taraf-
tarlarim (Aristo felsefesini) Méaturidi, dehriyye kapsa-
munda degerlendirmistir. Onun burada gozettigi te-
mel husus, Allah’in varligim kabul veya inkar etme
degil, heytilanin ezeli oldugu fikrinin iddia edilmesi-
dir. Zira Maturidi’nin anlayigina gore dehriler dlem-
deki cisimleri degil, dlemin temel maddesini ezeli
kabul etmektedirler. Bu anlamda Aristo ve taraftar-
larinin heytla hakkindaki goriisleri sebebiyle deh-
riyye ile fikir birligi icinde olduklarim agikea ifade
eden Mituridi, onlarin hey(ila’y: ezeli kabul ettik-
lerine, 4lemin olusumuna esas tegkil eden temel ve
asil madde olarak gordiiklerine dikkat ¢ekmigtir.**
Ashabii’'n-Niicim (Miineccime)

Maturidi’nin Dehriyye baghgs altinda ele alip goriisle-
rini naklettigi bir diger felsefi grup da Miineccime’dir.
Miineccime, ortaya gikmak, belirmek, yildiz dogmak
gibi anlamlara gelen Arapca niicim kdkiinden tiiremis
olup, yildizlarin tabi oldugu seyir ve zaman birimlerini

tesbite ¢aligan kimse anlaminda kullanilan “miinec-

cim” kelimesinin ¢ogul manasini ifade eder.®

Gezegenleri ve yildizlar kendine konu edinen iki ug-
rag1 alam vardir. Bunlar giiniimiizde “Astroloji (mii-
neccimlik)” ve “Asrtonomi (ilm-i niictim)” olarak
isimlendirilir. Astroloji, yildizlarm diinya olaylan tize-
rindeki etkisini belirlemeyi ve bu etkileri dikkate ala-
rak gelecegi 6nceden haber vermeyi amaglayan keha-
net sanatina denir.®* Astronomi ise, gok cisimlerin
fiziksel ve kimyasal yapilarini inceleyen bir bilimdah-
dur. Astroloji, tarihsel olarak, diinyanin evrenin, cev-
resinde gezegenlerin ve yildizlarin déndiigi merkezi
oldugu ve goksel cisimlerin hareketlerinin diinyada
olup bitenleri etkiledigi inancinin bir sonucu olarak
gelismistir.** Yeni Platonculukla gliclenen gizlicilik
akimimn firiini oldugu ve bir bakima astronomi bi-
limine 6nciiliik ettigi kabul edilir.**

Kelam diistincesinde astroloji (miineccimlik) ile yil-
diza ve gezegenlere tapma inanc arasinda siki bir
bag kurulmugtur. Bu ¢ercevede “miineccime” tabiri -
kelam literatiiriinde, alemin gok cisimleri tarafin-
dan yaratilip yonetildigine, onlarin tabi oldugu sis-
temin incelenmesiyle gecmise, hale ve gelecege dair
bilgi etmenin miimkiin olacagina inanan toplulugu
ifade etmek icin kullamlmusgtir.3%

Miineccime’nin benimsemis oldugu bu inancin ko-
keni, Masir ve Ortadogu kaynakl iptidai dinlerin yam
sira Yunan kaynakh felsefi ekollere kadar dayandiri-
lir. Nitekim insanlarla yildizlar arasinda bir iliski bu-
lunduguna ve yildizlarin insan kaderine egemen ol-
duguna dair bu inancin Keldaniler (Harréniler)den
miras kaldig: bilinmektedir*” Ayrica Mezopotam-
yanm en 6nemli astronomi ve astroloji merkezlerin-
den biri olan Béabil’in, ézellikle Keldaniler ve Aha-
meniler doneminde biiyiiciiliigiin merkezi haline
geldigi de kaynaklarda zikredilir.*® Bununla birlikte
cahiliye Araplarinda goriilen yildizlara ve gezegen-
lere tapma inancinin da Sébiiler ile Keldaniler'in bir
kalintisi oldugu ileri siiriilmektedir. Eski Mezopo-
tamya dininin 6nemli temsilcilerinden kabul edilen
Keldaniler'in yildiz ve gezegen kiiltiine dayali bir pen-
teon (tanrlar toplulugu)a sahip olduklarin tarihi bil-
gilerle sabittir. Fakat ayn1 durum Sabiiler i¢in gecerli
degildir. Zira baz1 aragtirmalara gore Sébiiler’in gok
cisimlerine tapanlar olarak goriilmesi, onlarin Kel-
déniler ile karigtirilmasina dayal: yanhg bir deger-
lendirmeden kaynaklanmaktadir.**® Bu bilgilere gore
yildiza ve gezegenlere tapma inancinin Keldéaniler'e
kadar uzandigin soyleyebiliriz. Bununla birlikte bu
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inancin yalmzca onlara has oldugunu ve onlar saye-
sinde diger bolgelere yayildigini séylemek miimkiin
goriinmemektedir. Zira yildiz ve gezegen tapicihgina
birgok din veya kiiltiirde rastlanmaktadir. Daha ¢ok
ilkel kabileler ile eski kavimler arasinda yaygin olan
bu inangta giines, ay ve yildiz gibi cisimlerin kutsal-
lagtinlip goksel tanrilar olarak kabul edilmesi en be-
lirgin hususlardir. Bu bilgilerden anlagtliyor ki, gok-
sel cisimler etrafinda sekillenen bu inancin kikeni
oldukga eskiye dayanmaktadir.
Erken dénem Islam kaynaklarinda “ashabii’'n-niictim”,
“ehl-i niicim” seklinde de gecen Miineccime’nin,*®
genel anlamda alemin yaratihgy, idare edilisi ile cisim-
lerin yapisal 6zellikleri gibi konularda tabiatc goriig-
leriyle 6n plana gikan bir inang grubu olarak ele alin-
mugtir.** Kelam diigiincesinde bu goriis taraftarlarina
yonelik elegtiriler daha gok yildizlara alemi yaratma
ve yonetme seklinde bir fonksiyon nisbet etmenin
Allah’a sirk kogma anlamina gelecegi diisiincesin-
den hareketle yoneltilmistir.**
Mituridi, Dehriyyenin tabiat: goriislerini reddetmek
icin a¢tig1 6zel boliimde Miineccime’nin tabiatin va-
rolusu, isleyisi ve diizeni; cisim ve arazlarin niteligi
ve yildizlarin tabiatla olan bag gibi konulardaki g6-
riislerini nakletmis ve gesitli acilardan elegtirmigtir.
Miaturidi’nin naklettigine gore, Miineccime mensup-
lar1 yildizlarin ezeli oldugunu, tabiatla (evrenle) mii-
nasebet halinde olduklarinm ve onu yonettiklerini ileri
siirmiiglerdir. Onlarin inaniglarina gore tabiatin dir-
lik ve diizeni yildizlara; onun dengesizlii ise yildiz-
lardan gelen olumsuz bir etkiye baghdir. Tabiat, yil-
dizlarin hareket konurnlarina gore sekil almaktadur.
Yine bu goriis tarftarlarina gore yildizlar arasindaki
uyumsuzluk aleme mutsuzlugu, uyum ise muthilugu
getirmektedir. Yildizlar ezelden beri hareket halinde
olup, her bir hareketten de ayri bir sonug olugmak-
tadir. Bunlarin disinda Maturidi, Miineccime'nin ci-
simlerin kadim, arazlann ise gayri oldugunu, hare-
ketlerin de araz olup sonsuza kadar olugmaya devam
ettigini ileri siirdiiklerini nakleder. Yine bu baglamda
Maturidi, bu goriis taraftarlarimin tabiatin biitiin is-
leyisini zorunlu olarak meydana geldigini ve bunun
yildizlarla feleklerin birlesip aynlmasinin etkisiyle
olustugunu iddia ettiklerini soyler.’*
Maturidi, Miineccime’nin bu goriislerini naklettik-
ten sonra ozellikle onlarin, hareketin sonsuz oldugu
ve cisimlerin de kadim oldugu yoniindeki anlayislari
{izerinde durur ve bu goriiglerini dogru bulmaz. Bu
cercevede o, her hareketin bir baglangici oldugunu

ve sonsuz olamayacaginy, dier taraftan cisimlerin
de hadis oldugunu ispatlamaya ¢aligir.?%*
Sifestaiyya

Batu dillerinde “Sophistique”, “Sophistik”, “Sophistics”
ve “Sofistica” seklinde gecen ve Tiirkceye “Bilgicilik”
olarak terciime edilen Stfestaiyya (sofizm) tabiri,**
eskiden bir sanat ve beceriyi 6greten uzman, ogret-
men, sanatci, zeki gibi anlamlara gelen Yunanca “so-
fist” kelimesine mensubiyet ifade etmek icin kullani-
lird1** Kelime daha sonralari anlam degisikligine
ugrayarak 6zellikle Platon ve Aristoteles’ten sonra kii-
¢imsemek i¢cin muhakeme oyunlar ile halk: altadan
ve bunu meslek ve sanat haline getirenlerin (sofist-
lerin) faaliyetlerini ifade etmek icin kullanilmustir,®?

Stipheciligin baglangic: olarak kabul edilen Sofistler;*
M.O. 450 ylllarinda ortaya gikan ve yiiksek eitim
icin duyulan belli bir talebi kargilayan yeni ve pro-
fesyénel bir egitimciler simifinn iiyeleri olarak bilin-
mektedir.*® Felsefe ve kelam literatiiriinde ise, egya-
nin hakikatinin sabit olmadig1 veya olsa bile insan
bilgisinin buna ulasamayacagim iddia edenlere ve-
rilen ismi ifade eder.*°

Sufestaiyye genel olarak mutlak varhgin olmadigin,
her geyin degistigini iddia ederler ve tabiat felsefesine
kargi gikarlar.** Bununla birlikte onlar duyularin ve
aklin verdigi her iki tiirlii bilgiyi de inkar etmisler ve
bdylece hem duyulan hem de akh yalniz bilgi kay-
nag kabul edenlere karst ¢ikmuglardur. Zira onlara
gore algilar gorelidir, bilgi ve dogruluk ise bireyin al-
gilarina degisecektir. Bu nedenle mutlak ve degismez
bir dogruluktan bahsedilemez. Nitekim ilk ve en bii-
yiik sofist olan Protagoras, bireyin her seyin ol¢iisit
oldufunu ve seylerin de tipk: insana goriindiikleri
gibi oldugunu savunmustur.*2 Bu goriige gore, her-
kes icin gegerli olan umumi bir bilginin varligindan
s6z edilemez. Zira Protagorasa gore, duyularla elde
edilen bilgiler, izafidir, esas bilgi alg: ve sanidir; du-
yular, dlemi herkese bir baska gesit gosterirler. Alem,
suanda bize duyularin tanittif nispette vardur. Bir
seyin dogru olmasi, su anda bir kimseye dogru gibi
goriinmesi demektir, 1

Islam alimleri, Sofistleri birinci dereceden Eflatun,
ikinci derecede ise Aristo’dan Ggrenmislerdir. Sofist-
leri bu iki kaynaktan 6grenen miisliimanlar, bunlara
“Gergekleri iptal edenler” adim1 takmuglar ve onlart
bilgi karsisindaki yaklagimlarina gére cesitli kistmlara
aywararak degerlendirmislerdir. Bu anlamda sofist-
ler Islami kaynaklarda; indiyye/Agnotistler (herkesin
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goriisii kendine gore dogrudur), Inadiyye/Nihilistler
(Esyanin hakikatin1 tamamen inkar edenler) ve Lied-
riye/siipheciler (herseyden siiphe edenler) olarak ii¢
grupta ele alinmugtir.*%

Maturidj, eserlerinde bilginin gercekliginden siipheye
diisen cesitli mezhep veya kisilerden bahsederken
onlarin baz1 goriislerini “Stfestiiyya” diye vasiflan-
dirmus, fakat onlanin kimler olduguna ve kaca aynil-
difina temas etmemis, elestirilerini genel anlamda
yoneltmigtir. Méturidi'ye gore Sofastaiyye’nin fikir-
leri; kesin bilgi diye bir seyin olmadigy, insanlar ara-
sinda bilgi diye bilinen geyin sadece inangtan ibaret
oldugu, nesne ve olaylara ait algilarin kisiden kisiye
degisecegi, bu nedenle insamin her konuda kendi dii-
siince ve inanclarina dayanmasi gerektigi, dolayisiyla
herkes igin gecerli olan mutlak bir ger¢egin olamaya-
cag yoniindedir. Buna gore anlagthyor ki Maturidi
sofistlerin genelde bilgi konusuna dair iddialarini ele
almug ve bunlarin kritigini yapmus, onlarin konuyla
ilgili goriislerini 6zellikle Muhammed b. $ebib’ten ik-
tibaslar yaparak ciiriitmeye ¢aligmugtir.**

Sonug

fslam diisiincesine fikri ve itikadi anlamda énemli
katkilarda bulunan Maturidi, dini, felsefi ve siyasi
mezheplerin, bid’at icerikli goriis ve sapmalarin or-
taya giktif ve Islam inancina zararh ve yikia diigiin-
celerin sokulmaya baglandig bir dénemde ve tarihte
cesitli din, inang, kiiltiir ve medeniyetlere ev sahipligi
yapan Maveraiinnehir bolgesinde yagamigtir.

Bolge, tarihi Hint Baharat yolu ile Ipek yolu gibi tica-
ret yollarinin kesistigi bir yer olmasi nedeniyle gesitli
din, mezhep, firka ve kiiltiirlerinin kaynagtig: bir ko-
numa sahiptir. Ayrica diiiince ve inang farkliliginin

Dipnotlar
1

dzgiirce yagandign bu bolge, Iran, Bizans, Cin ve Hin-
distan gibi balgelerdeki cesitli din mensuplarinin, bas-
kilara maruz kaldiklarinda, gelip yerlestikleri bir si-
ginak olmugtur. Bu nedenle Maveratinnehir bolgesi
tarih boyunca Budizm, Zerdiistilik (Mectsilik), Hi-
ristiyanhk, Yahudilik, Sabiilik, Hinduizm ve Mani-
heizm, Deysaniyye ve Merkiiniyye gibi Sami ve Ari
dinler ile Dehriyye, Tabiatcilar, Sofistler ve Heyiila ta-
raftarlan gibi felsefi akimlara begiklik etmistir. Ay-
rica Maveréiinnehir bélgesi Islami firkalarin ortaya
cikmasindan sonra da Sia, Havéric, Mu'tezile, Miircie
ve Kerramiyye gibi mezhepler icin 6nemli bir mer-
kez durumuna gelmistir.

Maturidi, boyle bir ¢evre icinde yetistigi icin, 6zel-
likle Arap, Yunan, Fars ve Hind kiiltiiriinii yakindan
tanima firsat1 bulmus, bu firsat1 degerlendirerek do-
nemindeki dini ve felsefi akimlari iyi tanimaya ca-
lLismustir. Bu gayretleri de onun kendi fikirlerini olgun-
lagtirmasina ve sistematik hale getirmesine yardimci
olmugtur. Maturidi'nin Kitabii t-Tevhid ve Te'vilatii’l-
Kur'an adh eserleri incelendiginde ele aldig cegitli
din, mezhep ve diisiincelerin o bélgede bulunduklar:
veya bolgeye etki ettikleri goriilmektedir. Bu cerge-
vede Maturidi, eserlerinde Hariciyye, Sia, Mu'tezile,
Miircie, Cebriyye, Cehmiyye, Miigebbihe ve Miices-
sime, Kaderiyye, Ashabii’l-hadis gibi Islami mezhep-
lerden; Mectsilik, Manihezim, Deyséniyye, Merki-
niyye gibi diialist gruplardan; Yahudi ve Hiristiyanlar
ile Dehriyye, Siimeniyye, Sofistaiyye gibi Islam digi
dini ve felsefi inang gruplardan bahsetmistir. Bu da
s6z konusu inang gruplaninin onun yasadig dénem
ve bolgede var oldugunu ya da etkilerini tevam et-
tirdiklerini gostermektedir.
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