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EBU ISHAK ZAHID ES-SAFFAR’IN
MATURIDI KELAMINA KATKILARI

Dr. Ogr. Uyesi. Abdullah DEMIR
Yildirim Beyazit Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi

Giris

Ebi Ishak Zahid es-Saffar (6. 534/1139), Ebt Hanife’nin (6. (150/767) diisiince
sistemini temel alan ve tarihsel siiregte imam Maturidi (6. 333/944) ile onun go-
rlslerini benimseyen Maveraiinnehirli alimlerin katkilariyla olusan Maturidi kelam
okuluna mensuptur. Son zamanlarda yapilan arastirmalarda, Maturidi keldm anla-
yisinin 6nemli bir temsilcisi' hatta iglincii biiyiik kelamecist oldugu? ifade edilen
Ebi Ishak Ibrahim b. Ismail Zahid es-Saffar el-Buhari (6. 534/1139), Bat: Karahan-
lilar doneminde yetismis alimlerinden biridir. 7Telhisii’l-edille ve Risdle fi’l-keldm
adl1 eserlerinin igerigi, kullandig1 yontem ve goriislerine yapilan atiflar, es-Saffar’in
onemli bir Maturidi kelamina énemli katkilarda bulundugunu gostermektedir.

Buhara’da yetismesi es-Saffar’a Hanefi-Maturidi dinl diisiince diinyasini,
Merv’deki uzun siire siirgiin hayati ise Eg’ari kelamini, onlarin temel kaynaklarin-
dan 6grenme imkan saglamistir. O, Telhis adli eserine keldm ilminin adlandirilmasi,
O6nemi ve dinen mesrulugu konusunda uzun bir Giris ekleyerek bu ilmin 6grenilmesi
gerektigini savunmustur. Kelam savunusuna miistakil bir béliim ayiran ilk Maturidi
kelamcisi olan es-Saffar’in bu gayreti, Hanefiler arasinda kelam ilminin 6grenilme-
sine ve Maturidiligin gelisimine biiyilik katki saglamistir. es-Saffar’in kelam siste-
matiginin ilk konusu, bilgidir. O, Maturidi’nin bilgi anlayisini agiklayarak daha da
sistematik bir seviyeye ulagtirmistir. es-Saffar, goriislerini temellendirirken ve savu-
nurken akli ve nakli deliller ile giinlimiizde semantik yorum y&ntemini kullanmistr.
O, kendinden 6nceki Hanefi-Maturidi kelamcilarinin akil-nakil iliskisi konusundaki
goriiglerini benimsemekle kalmamis, daha da gelistirmistir.

es-Saffar, Maturidi gibi tefsir ve te 'vil kavramlarinin birbirlerinden farkli oldugu-
nu diisiinmektedir. Ona gore tefsir kesin bir anlam tasirken te 'vil kelimenin en uygun
manasini tercihe dayanan akli bir islemdir. Dini konularda farkli yorumlarin olabi-
lirligini miimkiin géren ve Miisliimanlarin tekfir edilmesine karsi ¢ikmasi, Maturidi
kelamcilar1 arasinda 6nemli bir yer edinmesine sebep olmustur. Allah’t isimlerini
alfabetik sira icinde oldukca ayrintili sekilde aciklamasi ve kelami tartigmalara ilahi
isimlere dayanarak yorumlar getirmesi, onun Maturidi keldmina bir diger énemli
katkisidir.

Bu ¢alismada, kendi eserlerinden hareketle onun Maturidi kelamina katkilar1 ana-
liz edilecektir.

! Angelika Brodersen, , “al-Saffar al-Bukhari”, Encyclopaedia of Islam Three (EP), E.J. Brill, Leiden
2012/2, s. 144-145. )
2 Sonmez Kutlu, Tirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, TDV Yay., Ankara 2010, s. 23.
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1. Hayat1 ve {lmi Kisiligi

Tam adi, Eba Ishak ibrahim b. Ismail b. Ebi Nasr ishak b. Ahmed es-Saffar el-
Buhari el-Ensari’dir.’ kaynaklarda ona ¢ogunlukla “imam ez-Zahid es-Saffar”
seklinde atif yapilmaktadir. izzeddin Ibnii’l-Esir (6. 630/1233), es-Saffar’in Sam’da
vefat eden en son sahabi olan Vasile b. Eska’nin (6. 83/702) neslinden geldigini, bu
nedenle “Vasili” nisbesiyle anildigini belirtmektedir.* Bu bilgiye ve seceresine da-
yanarak onun Arap asilli oldugu ve sahabi neslinden geldigi sdylenebilir.

Yaklasik olarak 450/1058 yilinda dogan® es-Saffar; cocukluk, egitim dénemini
iceren genglik ve etkili bir alim olarak kabul edildigi orta yas donemini Buhara’da
gecirmistir. kaynaklarda, es-Saffar’in ilim ve fazilet sahibi bir aileye mensup oldu-
gu,’ babasi, dedesi, biiyiik babasi ve oglunun, kendi dénemlerinde Hanefi mezhe-
binin ileri gelen alimleri arasinda sayildigi belirtilmektedir.” “Al-i es-Saffar (es-
Saffar Ailesi)”, bir donem Buhara’da etkin bir konum elde etmis ve Buhara Hanefi
alimlerinin reisligi giicline sahip olmustur. Bu gii¢, Samaniler zamaninda Eba Hafs
el-Kebir’in (6. 217/832) mensup oldugu Ebl Hafs Ailesi’nin elindeyken bu aileden
“es-Saffar Ailesi’ne, es-Saffar’in Melik Sencer tarafindan 495/1102 yilinda Merv’e
siirgiine gonderilmesinden® sonra ise “Al-i Burhdn”a gecmistir.’ kaynaklarda,

3 Bkz. Omer en-Nesefi, el-Kand fi Zikri Ulemdi Semerkand, Thk.: Yusuf el-Hadi, Ayine-i Miras, Tahran
1420/1999 [el-Kand (Tahkik )], s. 61 (nr. 53); Abdilkerim es-Sem’ani, e/-Ensdb, Nsr.: Abdullah el-Baradi,
Daru’l-Cinan, Beyrut 1408/1988, I11/548; izzeddin Ibnii’l-Esir, el-Liibdb, Daru Sadir, Beyrut 1400/1980,
[11/344; Semseddin ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, Nsr.: Suayb el-Arnalt v.dgr., Miiessesetii’r-
Risale, Beyrut 1414/1994, XX1/92; Abdiilkadir el-Kuresi, e/-Cevadhirii'I-Mudiyye, Thk.: Abdiilfettah M.
el-Hulv, Hicr li’t-tibda ve’n-nesr, Cize 1413/1993, 1/73; Ibn Kutluboga, Tdcii t-Terdcim, Thk.: M. Hayr
Yusuf er-Riyad, Daru’l-Kalem, Dimask 1413/1992, s. 151; Mahmud b. Siileyman el-Kefevi, Ketdibii
A’lami’l-Ahydr, Tahran Kitabhane-i Meclis-i Sura-y1 Milli, nr. 1385, vr. 267°, 239%; Takiyyiiddin b.
Abdiilkadir et-Temimi, Tubakdtii s-Seniyye, Thk.: Abdiilfettah el-Hulv, Daru’r-Rifa 1, Riyad 1403/1983,
1/185; Katib Celebi, Kesfii 'z-Zuniin, Maarif Matbaas, Istanbul 1360-1362/1941-1943, 1/472; Hayreddin
ez-Zirikli, el-A ‘Iam, Dari’l-llm 1i’l-Melayin, Beyrut 2002, 1/32; Omer Riza Kehhale, Mu cemii’I-Miiellifin,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1372/1957, 1, 14; Bagdath Ismail Pasa, Lzdhu’I-Mekniin, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul, 1945-1947, I, 270; a.mlf., Hediyyetii 'I-Arifin, Milli Egitim Basimevi, Istanbul
1951-1955, 1/9.

* Jbnii’1-Esir, el-Liibab, 111/344 (“el-Vasili” md.).

5 Bazi kaynaklarda, es-Saffar’in 460/1068 yili civarinda Buhara’da dogdugu ifade edilmektedir. Birgok
kaynak onun, babas1 Imamii’s-Sehid Ismail es-Saffar’dan ders aldigini belirtmektedir. Oysa onun,
babasindan ders alabilmesi igin en azindan 450/1058 yilinda dogmus olmasi gerekir. (Bkz.: Abdullah
Demir, Ebii [shék Zahid es-Saffir m Keldm Yontemi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, Sivas 2014, s. 85-86).

¢ es-Sem’ani, el-Ensdb, 111/547; el-Kuresi, el-Cevahir, 1/74, 143; el-Kefevi, Ketdib, vr.267°; et-Temimi,
Tabakat, 1/185.

7 el-Kefevi, Ketdib, vr. 267°; Ebii’l-Hasenat Muhammed el-Leknevi, el-Fevd idii’I-Behiyye fi Terdcimi’l-
Hanefiyye, Darii’l-Erkam, Beyrut 1418/1998, s. 24; el-Kuresi, e/-Cevdhir, 1/142—143, 395.

8 Bat1 Karahanli hakani1 Harun Tegin, Meliksah’in 485/1092 yilinda vefatindan sonra Selguklu hdnedan
mensuplari arasinda baslayan taht miicadelesinden faydalanarak Horasan’1 ele gegirmek istemis ve
bolgeye saldirmistir. Durumu dgrenen Sencer, harekete gegmis ve esir aldigi Harun Tegin’i 495/1102°de
idam ettirmistir. Kazandig1 bu zaferden sonra ilk is olarak Maveraiinnehir hakimiyetini giiclendirmek
icin Bat1 Karahanlilar’n idari ve dini devlet teskilatina miidahale ederek degistirmistir. Buna gore Arslan
Han Muhammed b. Siilleyman’1 495/1102°de biiyiik kagan unvani ile Semerkant’ta Bat1 Karahanlt
tahtina gikartmustir. fkinci olarak Buhara’da ikamet eden es-Saffar’1 Merv sehrine siirgiine géndermis
ve yerine Ibn Maze’yi dini bir lider olarak atamistir. (Bkz.: es-Sem’ant, e/-Ensdb, 111/548; ez-Zirikli,
el-A’lam, 1/32; el-Leknevi, el-Fevad 'id, s. 25; Erdogan Mercil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi, TTK
Yay., Ankara 2011, s. 27).

> Ahmed b. Mahmad Muini’l-fukara, Tdrih-i Molldzdde der Zikr-i Mezdrdt-1 Buhdrd, nsr. A.G.
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aynen babasi gibi es-Saffar’in da yoneticilere riyakarlik ve dalkavukluk yapmak-
tan uzak durdugu, siyasi baskilara boyun egmedigi ve hak ve hakikati sdylemekten
cekinmedigi aktarilmaktadir.! Boyle bir kisilige sahip es-Saffar’in ayni zamanda
Buhéara Hanefl alimlerinin reisi olmasi, Sencer’i siirglin tedbirini almaya sevketmis
olmalidir.

Yetmis ii¢ yasina kadarki yagaminin yetiskinlik ve ileri yas donemini kapsayan
yirmi yedi yilm1 Merv’de gegiren es-Saffar, takriben 523/1129 yilinda siirgiinden
Buhara’ya donmiistiir.? Onun siirgiinde bulundugu yillarda Merv, Biiyiik Sel¢uklu-
lar’in idare merkezi ve kiiltiir hayatinin en 6nemli sehridir. Safiilerin de bulundugu
bu sehirde, Es’ari anlayisa gore egitim veren Nizamiye Medresesi bulunmaktadir.?
Bu sehirde uzun siire yasayan es-Saffar, Es’arl kelamini asli kaynaklarindan 6grenme
imkani bulmustur. Bu déonemde Bat1 Karahanlilar iizerinde Sultan Sencer’in; Hanefi
alimleri tizerinde ise Burhan Ailesi’nin (495/1101-636/1238) etkisi devam etmektedir.
Bu sartlar altinda onun, vefatina kadar gecen on bir yilda ilm1 faaliyetlere odaklandig
sOylenebilir. O, 26 Rebiiilevvel 534/1139 tarihinde Buhara’da vefat etmistir.

es-Saffar; fikih, hadis, Arap dili ve kelam gibi islami ilimlerdeki birikimi ile 6ne
cikmaktadir. Bununla birlikte onun asil yetkin oldugu ve eser telif ettigi alan kelam-
dir. Telhisii’l-Edille li-Kava'idi t-Tevhid, Risdle fi’l-Keldm (el-Fetevd), el-Fiisiil,’
el-Tbdne ‘an Isbdti’r-Risdldt,® Kitabiis-Siinne ve’l-Cemd’a,’ Sakkii’l-Cenne® ve
Beydnii t-Tevhid,’ kaleme aldig1 kelam eserleridir.

Me’ani, intisarat-1 Kitabhane-i ibn Sina, Tahran 1339, s. 47-48; Omer Soner Hunkan, Tiirk Hakanhig
(Karahanllar) Kurulus-Gelisme-Cékiis (766—1212), 1Q Kiiltiir Sanat Yay., Istanbul 2011, s. 365;
Yasuf Ziya Kavakei, XI ve XII. Asirlarda Karahanlilar Devrinde Mavéra al-Nahr Islam Hukukculart,
Atatiirk U. Yay., Ankara 1976, s. 274.

! es-Sem’ani, el-Ensdb, 111/548; Ebli Abdullah Semseddin ez-Zehebi, Tarihii’l-Islim ve Vefeydtii'l-
Mesadhir ve’l-A’lam, Thk.: O. Abdiisselam Tedmari, Darii’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1415/1995,
XXXV1/345; el-Kuresi, el-Cevahir, 1/74; el-Kefevi, Ketdib, vr. 2682, 296*; et-Temimi, Tubakdt, 1/186;
el-Leknevi, el-Feva'id, s. 26; ez-Zirikli, el-A ‘lam, 1/32.

2 Ebi’l-Berekat Serefiiddin el-Miibarek b. Ahmed Ibnii’l-Miistevfi, Tdrihu Erbil, el-Mektebetii’l-
Vataniyye, Bagdat 1980, 1/265-266; es-Sem’ani, et-Tahbir, 11/178; a.mlf., el-Miintehab min Mu’cemi
siiyithi Ebi Sa’d, 1-1V, thk. Muvaffak b. Abdiilkadir, Camiatii’l-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye,
Riyad 1417/1997, 111/1525; el-Kuresi, el-Cevdhir, 111/260.

3Yakit el-Hamevi, Mu cemii’I-Biildan, Daru Sadir, Beyrut 1397/1977, V, 114; Osman Gazi Ozgiidenli,
“Merv”, DIA., Ankara 2004, XXIX/222; Cihan Piyadeoglu, Biiyiik Sel¢uklular Déneminde Horasan,
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Istanbul 2008, s. 115.

4 es-Sem’ani, el-Miintehab, 1/347; ez-Zehebi, A’lam, XX1/92; el-Kuresi, el-Cevdhir, 1/74; el-Leknevi,
el-Fevad'id, s. 24; el-Kefevi, Ketdib, vr. 268" et-Temimi, Tabakdt, 1/186; Katib Celebi, Kesfii 'z-Zuniin,
1/472; Bagdath, Hediyyetii 'I-Arifin, 1/9.

5 Angelika Brodersen, Telhisii’'I-Edille li-Kava idi t-Tevhid, Thk.: A. Brodersen, Miiessesetii’r-Reyyan,
Beyrut 1432/2011, “Mukaddime”, I/10.

§ Ebil Ishak Tbrahim b. Ismail es-Saffar, Telhisii’'I-Edille li-Kava idi t-Tevhid, Thk.: Angelika Brodersen,
Miiessesetii’r-Reyyan, Beyrut 1432/2011, [Telhis (Tahkik )], 1/139; 11/801, 807 dip. 3; a.mlf., Telhisi’l-
Edille li-Kava ’idi t-Tevhid, thk. Hisam Ibrahim Mahmtd, Daru’s-Selam, Kahire 1431/2010 [7Zelhis
(Tahkik 11)], s. 198, 546; ilyas Uziim, “es-Saffar, Ebt Ishak”, DIA., Istanbul 2008, XXXV/463.

7 el-Kefevi, Ketdib, vr. 268%; el-Leknevi, el-Feva'id, s. 24; ez-Zirikli, el-A’ldm, 1, 32; Bagdatl,
Hediyyetii’I-Arifin, 1/9; Mahmtid Hasan Tiinki, Mu 'cemii’I-Musannifin, Haz.: Siddik Mekki, Matbaatii
Zeng( Garaf Tabbare, Beyrut 1344/1926, 111/85; Uziim, “es-Saffar, Ebii Ishak”, DI4., XXXV/463.

8 Bagdatli, Hediyyetii'I-Arifin, 1/9; Uziim, “es-Saffar, Ebdi ishak”, DIA., XXXV/463.

° Burhaneddin el-Buhari, e/-Muhitii’I-Burhani fi’I-Fukhi 'n-Nu 'mdni, Thk.: Abdilkerim Sami el-Ciindi,
Daruw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 1424/2004, V/290.
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es-Saffar, goriislerine deger verilen, eserlerine atif yapilan ve kendinden sonraki
Hanefi-Maturidi alimlerince taninan bir kelamcidir. Ona atif yaptigi tespit edilen ilk
alim Muvaffak el-Mekki’dir. Mekki1, Menakibu Ebi Hanife adl1 eserinde es-Saffar ve
oglu Hammad’dan Ebl Hanife’nin menakibina dair bilgi aktarmaktadir. Ona kelami
bir konuda atif yaptig1 tespit edilen ilk Maturidi kelamcist ise Sabini’dir. Ayrica
Tahir b. Ahmed el-Buhari, Ebii’l-Berakat en-Nesefl, Hiisameddin es-Signaki, Mah-
mid b. Siileyman el-Kefevi, Taskoprizaide Ahmed Efendi, Ahmed b. Muhammed
el-Hamevi, Burhaneddin el-Buhari, Osman b. Ali ez-Zeylai, Ekmeledin el-Baberti,
Ali el-Kari, Bedreddin Ayni, ibn Emiru Hac, ibn Niiceym, ibn Abidin, Eb Said
el-Hadimi, Siiyati ve Sehabeddin el-Aléisi de ona atiflar yapmaktadir.'® Fikhi ve
kelami konularda es-Saffar’a yapilan atiflar, onun gerek kendi doneminde gerekse
sonraki siiregte Tiirk ve Arap alimlerince bilindigini ve eserlerinin okundugunu
gostermektedir.

2. Maturidi Kelamina Katkilar:

es-Saffar’ i Telhisii’l-Edille ve Risdle fi’l-Kelam adli kelam eserleri giiniimiize
ulagsmustir. Bununla birlikte onun hakkinda bilgi veren klasik kaynaklarda ve 6gren-
cilerinin eserlerinde onun miitekellim oldugu belirtilmemektedir."" Oysa o, imam
Maturidi’nin kelam anlayisini benimseyen, devam ettiren, gelistiren 6nemli bir Ma-
turidi kelamcisidir. Ayrica Maturidi kelamcilar i¢inde, en-Nesefi’den sonra gerek
eserinin hacmi gerekse kelam anlayisi ve yontemi agisindan ligiincii sirada yer aldigi
sOylenebilir. Zira kelami konular izah ve ispat ederken onun kullandig1 yontem,
Imam Maturidi’nin kelam sistemine olduk¢a benzerdir. Akil-nakil dengesi konu-
sundaki izahlar1 ve akla verdigi deger, bu kanaati giiclendirmektedir. Hiisiin-kubuh
meselesi ile akilla ylice bir yaraticinin varligina inanmanin gerekliligi gibi kelam
anlayisini ortaya koyan konularda, onun Maturidi’nin yakin bir takipgisi oldugu go-
rilmektedir. Onun Maturidi kelamina katkilar1 ayr1 bagliklar altinda ele alinacaktir.

Bilgi Kuramina Katkilar

es-Saffar’in kelam sistematiginin ilk konusu, bilgidir. Bu baslik altinda, bilgi-
nin tanimi, imkani, kaynaklar1 ve tiirleri ile farkli bilgi anlayiglarina deginmek-
tedir. O, bu konuyu Ebd’l-Muin en-Nesefi’ye kiyasla!> daha ayrintili sekilde ele
almaktadir.”® Igerik ve kullandig1 terminoloji agisindan degerlendirildiginde
onun, Maturidi’nin bilgi anlayisini benimsedigi ve daha da sistematik bir seviyeye
ulastirdig sOylenebilir.

es-Saffar, bilgi konusuna varligi gergekligini ve bilginin imkanini izah ettikten
sonra Giris yapmaktadir. Bu kisimda, objelerin ve bilginin ger¢ekligini kabul etme-
yen kisi ve gruplarin goriislerini aktarmakta ve iddialarim cevaplamaktadir.'* Imam
Maturidi ile birlikte EbG’1-Yiisr el-Pezdevi, Eb(i’l-Muin en-Nesefi, Mahmid b. Zeyd
el-Lamisi, Omer en-Nesefi ve Sabtni gibi Hanefi-Maturidi kelamcilar1 da bilginin

19 Bkz.: Demir, Ebii Ishdk Zahid es-Saffar in Kelam Yontemi, s. 122-127.

" Onu kelam alimi olarak tanitan tek kaynak i¢in bkz. Kehhale, Mu 'cem, 1/14 (nr. 67).

12 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’I-Edille fi Usili’d-Din, Nsr.: Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, DIB
Yay., Ankara 2003-2004, 1/9-37.

13 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/74—145.

14 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/74-82; Telhis (Tahkik I1), s. 157-163.
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imkanini tartismaya acan sofistlerin iddialarini ¢iiriitmeye gayret etmislerdir.'> Bu-
nunla birlikte Eb0’l-Yiisr el-Pezdevi, el-Lamisi ve es-Saffar, varligin gercekligi ile
bilginin imkan1 konularini, bilgi tanimindan 6nce ele alarak ayn1 anlayistaki kelam-
cilardan ayrilmaktadirlar.' Kelam eserlerine varligin gercekligi ve bilginin imkani
konulariyla baslanilmasi, sonraki donem Maturidi kelamcilarinca da benimsenmis
ve devam ettirilmistir."”

es-Saffar, Stfestaileri savunduklari goriislere gore grup adi belirtmeden ¢l bir
siniflandirmaya tabi tutmaktadir. Bu tasnifte yer alan gruplar, ilerleyen siirecte kelam
eserlerinde “Inadiyye”, “Laedriyye” ve Indiyye” olarak amlmaya baslanmistir.'s
Sofistlerin diisiincelerini isim belirtmese de ii¢lii tasnifle aktarmasi, diger Maturidi
kelamcilarina nisbetle’ konuyu daha iyi degerlendirmesine imkan saglamistir. Bu
kapsamda “Kisinin, basiin kopup kucagina diistiiglinii gérmesi” gibi riiyalarin 6ne
stirilerek duyu organlarma giivenilemeyecegi iddiasimi, Maturidiler icinde mezhep
imami ve o cevaplandirmaktadir.?® Es’ariler’den Gazzali, “Riiyada goriilen olaylarin
uyanilinca yok oldugu, benzer sekilde ‘uyanigiz’ denilen diinya hayatinin da aslinda
uyku gibi olabilecegi” vesvesesine kapildigini belirtmektedir. O, bu vesveseden
Allah’in kalbine attigi nur ile kurtuldugunu ifade etmektedir.?! es-Saffar, bu iddiay,
kiyas yonteminin belli sartlara uymasi gerektigini 6ne siirerek ve akla dayanarak
reddetmistir. Oysa ¢agdasi Gazzali’nin tercihi onu tasavvufa ve ilhami bilginin {istiin
oldugu kanaatine yaklastirmigtir.

es-Saffar, bilginin imkan1 meselesinden sonra Es’arl ve Mu’tezili alimlerce ileri

15 Ebi Manstir el-Maturidi, Kitbii t-Tevhid, Thk.: Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi, ISAM Yay., Ankara
2003, s. 234-238; Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi, Usiilii ‘d-Din, Nsr.: Hans Peter Linss, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, Kahire 1383/1963, s. 5-6; en-Nesefi, Tabsira, 1/20-23; Mahmid b. Zeyd el-Lamisi, et-Temhid
li-Kavaidi t-Tevhid, Thk.: Abdiilmecid Tiirki, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1995, s. 39-41; en-Nesefi,
Akdidii'n-Nesefi, s. 14; Nireddin es-Sabuni, el-Biddye fi Usili’d-Din, Nsr. ve trc.: Bekir Topaloglu,
DIB Yay., Ankara 1998, s.17; Hiisimeddin es-Signaki, et-Tesdid fi Serhi t-Temhid li-Kava 'idi t-Tevhid,
Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 3893, vr. 8>9°.

16 el-Pezdevi, Usiilii’d-Din, s. 5-6; el-Lamisi, et-Temhid, s. 39-41; es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/74-82;
Telhis (Tahkik 1I), s. 157-163. Krs.: Eserlerine dogrudan bilgi tanim1 veya bilgi kaynaklart konusuyla
baslayan Maturidi kelamcilari igin bkz.: en-Nesefi, Tabsira, 1/9—19 (Bilgi Tanimi); Alaeddin el-Usmends,
Liibdbii’l-Keldm, Nsr.: M. Sait Ozervarl, ISAM Yay., Istanbul 2005, s. 34-44 (Bilgi Tanim1); es-
Sabini, el-Biddye, s. 17 (Bilgi kaynaklart); Eba Sekiir es-Salimi el-Kessi, er-Temhid fi Beydni t-Tevhid,
Siileymaniye Ktp., S.Ali Paga, nr. 1153, vr. 2:-4® (Akil konusu).

17 en-Nesefi, Akdidii 'n-Nesefi, s. 14; Ebii’l-Berakat en-Nesefi, el-I timdd fi’I-Itikad, Thk.: Muhammed
Yazici, Ebii’l-Berekat en-Nesefi Hayati, Sahsiyeti, Eserleri ve el-I*timad fi’l-I"tikdd Adli Eseri, Atatiirk
U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Y. Lisan Tezi), Erzurum 1992, s. 3; a.mlf., el-Umde fi I-Akdid, Thk.:
Temel Yesilyurt, islam Inancinin Ana Umdeleri i¢inde, Kubbealt: Yay., Malatya 2000, s. 2-4; Signaki,
et-Tesdid, vr. 8°9°.

18 Bkz.: Sadeddin Mestid b. Omer et-Teftazani, Serhusl-Akad idi 'n-Nesefiyye, Thk.: Ahmed Hicazi es-
Sekka, Mektebetii’l-Kiilliyyatii’l-Ezheriyye, Kahire 1408/1988, s. 14.

19 Maturidi kelamcilarinin sofistleri tasnifi i¢in bkz.: el-Pezdevi, Usiilii 'd-Din, s. 5 (Tasnif yapmaz); en-
Nesefi, Tabsira, 1, 20-23 (Uglii tasnif); Lamisi, et-Temhid, s. 40-41 (Uglii tasnif); Sabani, el-Biddye,
s.17 (Ikili tasnif).

20 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/77-19; Telhis (Tahkik II), s. 158-160. Krs.: el-Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, s.
237-238. Sofistlerin riiyay1 delil olarak kullanmalar1 hakkinda bkz.: el-Es’ari, Makaldt, s. 433; Hanifi
Ozcan, Maéturidi’de Bilgi Problemi, IFAV Yayinlar, Istanbul 1998, s. 148-149; Halife Keskin, Isldm
Diisiincesinde Bilgi Teorisi, Beyan Yay., Istanbul 1996, s. 139-141.

2l el-Gazzali, el-Miinkiz mine’d-Dalal, Thk.: Cemil Saliba-Kamil Ayyad, Daru’l-Endiiliis, Beyrut
1387/1976, s. 66—67.
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stiriilen dokuz farkl bilgi tanim1 aktarmakta ve tahlil etmektedir. Kendisi ise babasi
Imamii’s-Sehid Ismail b. Ebi Nasr es-Saffar’dan aktardigi onuncu tanimi tercih et-
mektedir: “Bilgi, hayat sahibi zatta 6zel bir sekilde var (kdim) olan bir sifatin ismi-
dir”.?> Ona gore bilginin ayirict 6zelligi, gizliligin bulunmamasidir.?® Zira Allah’mn
her seyi bilgisiyle kusattigini** ve higbir seyin ona gizli kalmadigini® ifade eden
birgok ayet bulunmaktadir. Tiim bu ayetler, bilginin ayirici 6zelliginin, bulundugu
zata karsi gizliligin bulunmamasi oldugunu gostermektedir. es-Saffar, bu konudaki
tespitini ayetlerle birlikte, Cahiliyye donemi Arap siiriyle de delillendirmektedir. Bu
kapsamda meshir sair Ziitheyr b. Ebi Stilma’dan (6. 609 m.) “Bugiin ve bundan 6nce
diin olan1 bilebilirim. Fakat yarin ne olacagi hakkindaki bilgiye amayim”?® anlamin-
da bir misra aktarmaktadir. Bu misrada Ziiheyr, gelecekte olacaklarin kendisine gizli
kaldigimi ve bu konuda cahil oldugunu, “ama” (kor) sozciigii ile ifade etmektedir.
Ayrica Arapca’da “kor adam” benzetmesiyle “céhil” kastedilmektedir. Bundan do-
lay1 Allah, gercegi gdrmemeleri sebebiyle kafirleri, korlere benzetmektedir. es-Saf-
far’a gore etimolojik veriler ve Arap dilindeki semantik kullanim 6rnekleri, bilginin
ayirict 6zelliginin “gizliligin bulunmamasi1” oldugunu ortaya koymaktadir.”’

es-Saffar, savundugu ilim tanimindaki “hayat sahibi® zat ile kdim bir sifat”
ifadesine vurgu yapmaktadir.” Ciinkii bilgili olarak nitelenmek igin “hayat
sahibi” olmak zorunludur. Kisi, yasamini yitirdigi zaman onun bilgisinden de
bahsedilemez.’® Ayrica tanimin unsurlarindan olan “zat ile kdim bir sifat” ifadesi de
onemlidir. Alim ismi dogrudan zattan degil ilim sifatindan kaynaklanmaktadir. Eger
dogrudan zattan kaynaklansaydi alim kiginin hayatta oldugu miiddetce unutmamasi
veya bunamamasi gerekirdi. Bu nedenle ona gore alim ismi, “zati degil; zat ile kdim
bir sifattir”. O bu sifat1 ilim olarak netlestirmektedir.’! Bu tanim, hem Allah’in ilmi-
ni hem de insanin bilgisini ifade edebilecek kapsayicilikta goriinmektedir. Allah’in
ilmi, ilim sifatina dayanan ve kendisine higbir seyin gizli kalmadig1 bir yiiceliktedir.
Insanin ilim sifat: ise simirlidir ve kendisine “gizliligin bulunmadig” belli konularla
siirlidir. Allah’m ilim sifati, zat1 baki oldugu i¢in sonsuz iken; insanin zat1 dliimlii
oldugu icin ona bagl ilim sifat1 da sonludur. Ayrica Allah’in zatina herhangi bir ek-
siklik yer edemeyecegi i¢in onun sifati siireklidir. Oysa insanin zatina yaslilik veya
bunama gibi kusurlar etki edebilecegi icin 6lmese bile sifati gegicidir. es-Saffar’in
benimsedigi tek bilgi tanmimi, imdm Maturidi’ye atfedilen tanimla®? uyumludur.

2 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/87, 97; Telhis (Tahkik 1I), s. 166, 174.

2 Bkz.: es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/88; Telhis (Tahkik II), s. 167.

24 65, et-Talak,12.

253, Al-i imréan, 5.

26 Ziiheyr b. Ebi Stilma, Divdnu Ziiheyr b. Ebi Siilmd, Thk.: Hamdu Tammas, Déaru’l-Ma'’rife, Beyrut
1426, s. 70.

7 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/87-88; Telhis (Tahkik 1I), s. 166-167.

28 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/97; Telhis (Tahkik II), s. 174.

2 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/89, 97, Telhis (Tahkik II), s. 167, 174.

30 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/97; Telhis (Tahkik I1), s. 174.

31 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/89, 97; Telhis (Tahkik II), s. 167, 174.

32¢flim, kendisinde bulundugu kimseye duyularmn ve aklm alanima giren (mezkiir) konularin agik olmasini
(yenceli/yetecelld) saglayan bir sifattir”. (Bkz.: en-Nesefi, Tabsiwra, 1/15, 19; es-Sabini, el-Kifdiye fi'l-
Hidaye, Siileymaniye Ktp., Laleli, nr. 2271, vr. 4%; Beyazizade Ahmed Efendi, Isdratii’I-Meram min
Ibérati’l-Imam, Nsr.: Yasuf Abdiirrezzak, Kahire 1368/1949, s. 39.) Taniminda yer alan “yetecella”
ve mezkir” kavramlarinim tahlili i¢in bkz.: Ozcan, Mdturidi'de Bilgi Problemi, s. 48-53.
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Oysa onunla ¢agdas en-Nesefl Tabsira’da on dort farkli ilim tanimi aktarmakta ve
bunlardan Es’ari ve Maturidi’nin tanimlar1 dahil bes tanesini kabul etmektedir.*?

es-Saffar; bilgi kaynaklarimi akil, duyular ve haber olarak siralamakta ve her bir
bilgi kaynaginin algi alaninin ayri oldugunu belirtmektedir.** Bununla birlikte onun
bilgi anlayisinda akil, hem bagimsiz bir bilgi kaynagi olmasi hem de diger kay-
naklarmin elestirisi gorevini tstlenmesi agisindan ilk sirada yer almaktadir.®® Zira
duyumlarin bilgiye dondstiiriilmesi, vahyin anlasilmasi, hadislerin dogrulugunun
tespiti ve elestirisi gorevi akil tarafindan yerine getirilmektedir.

O, ontolojik agidan “nurani bir cevher™® olarak tanimladigi ve ilmin dncisii
seklinde nitelendirdigi aklin mutlaka kullanilmast gerektigini savunmaktadir. Ona
gore aklin iki islevi bulunmaktadir. Bunlardan ilki, diisiinmeden ve akil yliriitmeden
dogrudan kavrama iglevidir. Digeri ise diisiinmeden bilinmesi miimkiin olmayan ko-
nular akil yiiriitme islemiyle bilmesidir. es-Saffar, istidlal kurallarina uyulmasi ha-
linde aklin kendi bilgi alaninda dogru sonuglara ulasilabilecegini diistinmektedir.?’
Bununla birlikte akil yiirtitme sartlarina uyulsa bile nazar ile bilgi edinme imkamn
bulunmayan aklin bilgi alanina girmeyen konular bulunmaktadir. Ibadetlerin ve dini
hiikiimlerin belirlenmesinde temel bilgi kaynagi sahih nakildir. es-Saffar, Kur’an’1
Kerim ve miitevatir hadis istisna edilirse, naklin ve haberin yanlis olma ihtimali tasi-
digimi ve dogrulugunun kontrol edilmesi gerektigini diisiinmekte ve kontrol yetkisini
akla vermektedir.*® Bu kapsamda, haber-i vahidin bu alanda bilgi degeri tasiyabil-
mesi i¢in belli sartlar1 tasimasi gerektigini savunmaktadir. Ona gore itikadi konu-
larda 4had hadisin kabul edilme sartlar1 sunlardir: 1) Ahad hadis, herkesin bilmesi
gereken ve yayginligi sebebiyle gizli kalamayacak bir konuda olmamalidir. 2) Ahad
hadisin a) senedinde ve b) metninde herhangi bir kusur bulunmamalidir. 3) Ahad
hadis; Kur’an, miitevatir siinnet ve icma-i immete aykirilik tastmamalidir. Onun si-
raldig1 bu kriterler cok 6nemlidir ve yerindedir. O, bu sartlardan birine bile uymayan
hadisi kabul etmeyecegini agikca ifade etmektedir. Bu durumda reddedilenin Restl-i
Ekrem’in hadisi degil, ona bu isnadi yapan kisinin s6zii oldugunu da belirtmektedir.

es-Saffar, bilgi tlirlerini de ayrintili olarak ele almaktadir. Onun bu konudaki kat-
kilari, Maturidi’nin bilgi anlayisin1 daha sistematik bir noktaya tagimistir. Ona gore
bilgi, Allah’in ilmini ifade eden kadim ve yaratilmislarin bilgisine isaret eden muh-
des olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.*® Muhdes bilgi, sonradan dgrenilen bilgidir. Bu
bilgi, ya zorunlu olarak (zaruri) ya da gayret gosterilerek (kesbi) elde edilir. Dolay1-
styla elde edilis acisindan insan bilgisi, zar(rl ve miiktesep olmak iizere ikiye ayri-
lir.* O, Imam Maturidi, Ebi Seleme es-Semerkandi ve Sabtini’nin de benimsedigi

3 en-Nesefl, Tabsira, 1/9-19.

3% es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/142—144; Telhis (Tahkik I1), s. 201.

35 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/119; Telhis (Tahkik II), s. 184.

3¢ es-Saffar, Telhis (Tahkik I), 1/120, 121; Telhis (Tahkik II), s. 185, 186. Maturidi, aklin mahiyetine ve
oziine iliskin bir tanimlamada bulunmamaktadir. Nesefi ve Sabtni de ayni tutumu siirdiirmektedir.
(Bkz.: Hiilya Alper, Imam Maturidi’de Akil-Vahiy Iliskisi, iz Yay., Istanbul 2010, s. 54-55, 60.)

37 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/127-129; Telhis (Tahkik II), s. 190-191.

38 Bkz. es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/119, 142; Telhis (Tahkik 1), s. 184, 200.

3 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/100; Telhis (Tahkik II), s. 176.

40 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/100-102; Telhis (Tahkik II), s. 176-177.
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bu tasnifi,* kesbi bilginin alt kategorilerini belirleyerek gelistirmistir.** Oysa Eb0’l-
Yiisr el-Pezdevi, zarGri—kesbi ayrimint Mu’tezile’ye atfetmektedir.*® Ebd’l-Muin
en-Nesefl ise muhdes ilmi; zartri, bedihi ve istidlali olmak iizere ice ayirmaktadir.**
Alaeddin es-Semerkandi ise miiktesep bilginin kapsamini daha dar tutarak zar(ri—
istidlali tasnifini benimsemistir.* Goriildiigii tizere Bati Karahanlilar déneminde
ayni bolgede yasayan Maturidi kelamcilari, muhdes bilginin tasnifinde ortak bir
sistematige ulasamamislardir. Bununla birlikte es-Saffar, Imam Maturidi’nin bu
konudaki anlayisin1 devam ettirerek zarGri-kesbi bilgi ayirimini benimsemistir.
Ayrica bu tasnifi, sistematiktir bir yapiya da kavusturmustur. Zira Maturidi; miiktesep
(kesbi) bilgiyi, sadece “nakli” ve “istidlali” olmak iizere ikiye ayirmaktadir.*® Oysa
es-Saffar, miktesep bilgiyi akli, seri, ibari, tecriibi, ilhami ve ittibai olmak {izere alt1
alt baglikta kategorize etmistir.*’ Bu tasnif, onun Maturidilige bir diger katkis1 olarak
diistiniilebilir.

AKI Bilgi: es-Saffar, akil yiiriiterek bilgiye ulagmay1, “Nazari-Istidlali Bilgi”
seklinde isimlendirmektedir. Dolayisiyla onun, bu kavramlar arasinda fark gérmedi-
i ve birini digerinin yerine kullandig1 sdylenebilir. Ona gore nazar, ayetlerde dikkat
cekilen kainattaki diizen ve intizam1 gozlemleyerek ya da alemin yaraticisinin idare-
si konusunda fikir yiiriiterek delillere yonelmektir.* istidlal ise gdzlem sonucunda
elde edilen hiikiimlere dayanarak duyu organlarinca hissedilemeyen alanla ilgili so-
nug ¢ikartmaktir.** Binanin varligindan onun bir ustasi oldugu ve metinden bir ya-
zar1 bulundugu ¢ikarimlarinin yapilmasi, istidlal sonucu elde edilen bilgilere 6rnek
verilebilir. Bu bilgiler, gézlem yapilmamis olsa bile bir binanin ustasiz ve bir yazinin
katipsiz ortaya ¢ikmasinin imkansizligi fikrine yani aklin bedihi 6n kabullerine da-
yanmaktadir.*® es-Saffar, Imam Maturidi gibi akli bilgiyi kesbi bilgi altinda miitalaa
ederek akil yiirliitme sonucu elde edilen bilgilerin hata ve yanilma riski icerdigini
bastan kabul etmektedir. Bu sebeple de dogru sonuglara ulagilmasini saglamak ama-
ciyla akil yliriitmenin, belli kurallara uyularak yapilmasini savunmustur.®!

Ser’1 Bilgi: Ona gore miiktesep bilgi tiirlerinden biri de helal, haram, farz, vacip,

4 Ebi Seleme es-Semerkandi, Ciimelii Usiili 'd-Din, Nsr.: A. Saim Kilavuz, Istanbul 1989, s. 28; Sabiini,
el-Biddye, s. 16; Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, s. 100~129.

42 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/101-102; Telhis (Tahkik 1), s. 177.

4 el-Pezdevi, Usilii’d-Din, s. 10-11.

“ en-Nesefi, Tabsira, 1/9.

4 Alaeddin Semerkandi, Mizdnii’I-Usil fi Netd ici)l-Ukiil, Nsr.: M. Zeki Abdilber, Mektebetii Daru’t-
Tiiras, Kahire 1418/1997, s. 8.

46 Ozcan, Mdturidi’de Bilgi Problemi, s. 114—116. Kesbi bilgi hakkinda bkz. el-Pezdevi, Usiilii 'd-Din,
s. 3; es-Sabini, el-Biddye, s. 17; a.mlf. el-Kifdye, vr. 4°.

47 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/107; Telhis (Tahkik II), s. 179.

48 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/38; Telhis (Tahkik II), s. 133.

4 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/185-186; Telhis (Tahkik 1), s. 217.

50 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/107; Telhis (Tahkik I1), s. 179. Istidlali bilgi i¢in bkz.: el-Pezdevi, Usiilii d-
Din, s. 7; es-Semerkandi, Mizdniil-Usiil, s. 9 (Akli-Sem’1); es-Sabini, e/-Kifdye, vr. 4°.

51 es-Saffar’a gore akil yiirtitmenin ilkeleri sunlardir: a) Diiglinme (nazar) yetisi olan akil, “kamil”
olmalidir. Akl melekesi noksan olan akil hastalar: ve istidlal yontemini bilmeyen cahil kisiler, akil
ylriiterek yeni bilgilere ulasamazlar. b) Akil, siiphe iizerinde degil delil izerinde yogunlagmalidir.
Bu sayede kapali olan noktalar aydinlanir ve yeni bilgilere ulasilir. ¢) Baglanilmasi gereken dogru
noktadan yola ¢ikilarak sonuna kadar diisinme eylemi siirdiiriilmelidir. Basta yapilmas1 gerekenin
basta; sonda yapilmasi gerekenin de sonda yapilmasi gerektigi kuralina uyulmalidir. (Bkz.: Telhis
(Tahkik 1), 1/108; Telhis (Tahkik II), s. 180.)
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stinnet, mendlb, miibah, miistehap ve mekruh hiikiimlerini kapsayan ser’1 (fikh)
bilgidir. Bu tiir bilginin dogrulugunun dayanagi, kesb ile ger¢eklesen nazar ve istid-
laldir. Ciinkii ser’1 bilgiler, peygamber araciligiyla 6grenilir. Bir kisinin peygamber
olup olmadigi ise diisiinme ve akil yiiritmeyle dogrulanir. Eger bu dogrulamaya hig
ihtiya¢ duyulmasaydi veya duyu organlari ile konu aydinlatilabilseydi, peygamber-
lik konusunda tartismalar yasanmazdi. Dolayisiyla kaynaginin dogrulugunun ispati
acisindan ser’1 bilgiler, kesbi bilgi tiiriine dahildir.>

Ibari Bilgi: es-Saffar, kitap okunmasi neticesinde bilgi edinilmesini miiktesep
bilgi kategorisinde degerlendirmekte ve 6grenmenin bu sekline “ibari bilgi” adin
vermektedir.*

Tecriibi Bilgi: O; tip, eczacilik ve el sanatlar1 gibi alanlarda tecriibe birikimi
sonucunda uzmanlagmayi, miiktesep bilgi sinifina dahil etmekte ve tecriibi olarak
adlandirmaktadir.’*

[Thami Bilgi: es-Saffar’in da aralarinda bulundugu ve tasavvufi hayatin giiclii ol-
dugu sosyokiiltiirel ¢cevrede yetisen Maturidi kelamcilari, ilhamin objektif bilgi kay-
nagi olmadigini 6zellikle belirtmektedirler.”> Bununla birlikte es-Saffar, ilham sonu-
cu 0grenmeyi de miimkiin gérmektedir. Zira o, normalde ¢aba ve gayret sonucunda
elde edilebilecek bilgilerin, Allah tarafindan bazi kisilere ilham olarak verilebilecegi
kabul etmektedir. es-Saffar, Hz. Adem’e daha 6nce hi¢ gormedigi objelerin isimle-
rinin bildirilmesini, Hz. Ibrahim’e Allah’in varligmi ispat eden delillerin &gretilme-
sini, bazi insanlarin kalplerinde siir dizelerinin belirmesini ve hayvanlarda gézlenen
faydali davraniglari, ilham seklindeki bilgi edinmeye 6rnek olarak sunmaktadir.’®
ilham yoluyla bilgi edinilebilecegini kabul eden es-Saffar, ilhamin bilgisel dege-
ri konusunda ise titiz davranmaktadir. Ona gore bireyler, delile dayanan ve kesin
olarak bilinen konulardan sorumludurlar. Oysa ilham ile 6grenilen bilgiler, kisilerin
sorumlu tutulmasi i¢in bir 6l¢ii olmaz. Ciinkii ilham sonucu 6grenildigi sdylenen
bilgilerden birinin digerine iistiinliigii iddia edilemez. Ustelik bu tiir bilgilere, yine
ilhama dayanilarak kars1 ¢ikilabilir. Dolayisiyla sadece ilhama dayanilarak bilginin
gercek ve tutarli oldugu belirlenemez. Ayrica ne zaman ilham gelecegi belli olmadig:
icin kiginin gayret sarfetmeden ilham gelmesini beklemesi de dogru degildir.”’

Ittibai Bilgi: es-Saffar; aklina, ilmine ve mezhebine giivenilen kisilerin 6rnek
alinmas1 sonucunda bilgi edinilmesini miimkiin gérmektedir.”® Buna karsin o, 6rnek
almacak kisinin 6zelliklerine dikkat ¢ekerek, birilerinin korii koriine taklit edilme-
sini dogru bulmadigini da gostermektedir. Ona gore 6rnek alinacak kisiler akil, ilim
ve mezhep agisindan giivenilir olmalidir. es-Saffar, goriisiinii “Eger bilmiyorsaniz
Ehl-i zikr’e (bilenlere) sorunuz” ayetine dayandirmakta ve ayetteki “Ehl-i zikr”

52 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/109; Telhis (Tahkik II), s. 180.

33 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/107; Telhis (Tahkik II), s. 179.

5+ es-Saffar, Telhis (Tahkik I), 1/107, 109; Telhis (Tahkik I1), s. 179, 180.

3 el-Maturidi, Kitabii t-Tevhid, s. 11; el-Pezdevi, Usilii’d-Din, s. 8; en-Nesefl, Tabsira, s. 34-35;
cl-Lamisi, et-Temhid, s. 41; es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/36, 109; Telhis (Tahkik I1), s. 131, 180; es-
Semerkandi, Mizaniil-Usiil, s. 679—684.

3¢ es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/36, 109; Telhis (Tahkik II), s. 131, 180.

57 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/36-37, 38; Telhis (Tahkik II), s. 131, 133.

8 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), /107, Telhis (Tahkik II), s. 179.

% 16. en-Nahl, 43.
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ifadesini etimolojik verilere dayanarak “bilenler” olarak tefsir etmektedir. Ona gore
bu dyete dayanilarak taklidin bir 6grenme ydntemi olarak kabul edilmesi gerekir.
Ciinkii akli 6nermeler {izerinde diisiinerek sonuca ulagmak herkes i¢in miimkiin ol-
mayabilir. Ustelik iizerinde diisiiniilecek 6nermeleri akilda tutabilme yetenegi ¢ok
fazla kiside bulunmamaktadir. Dolayisiyla taklit, asli ve objektif bir bilgi kaynagi
olmamakla birlikte tamamen de yok sayilamaz.*

Akil-Vahiy fliskisi le Tlgili Katkilar

Bir Islam aliminin akla ve nakle verdigi deger ile bu kaynaklarin verilerinin ca-
tistigr durumlarda takindigi tutum, onun ydntemini belirlemede 6nemli bir 6l¢iidiir.
es-Saffar, kendinden onceki Maturidi kelamcilarinin akil-nakil iligkisi konusunda-
ki goriislerini benimseyerek daha da gelistirmistir. Aklin ve naklin bilgi alanlarinin
farkliligina dayanan bu anlayig, Maturidi kelaminin temelini olusturmaktadir. Ona
gore aklin vacib ve miimteni’ hilkmiinii verebilecegi bilgi alanlarinda akil 6nder,
nas ona tabi konumundadir. Akla gore caiz olan ve aklin kesin hiikkme ualasmadigi
bilgi alaninda ise nas Onder, akil tabi’dir. Segenekler arasinda esitligin bulundugu
“miimkin” alanda ise akil nakle uymak zorundadir. Zira miimkin alanda akil, 6nerdi-
&1 bir secenegi vacip veya haram kilamaz. Dolayisiyla akla her konuda oncii gorevi
vermek dogru degildir. Buna karsin nakil de aklin yardimi ve destegi olmadan tek
basina yeterli olamaz. Ciinkii naklin dogru olup olmadig1 ancak aklin degerlendir-
mesi ile belirlenebilir ve nakil, akil sayesinde anlasilir. Yogun tartigmalarin yasandi-
&1 bu konuda es-Saffar, oldukca agik ve net bir tutum takinarak akil ile nakil arasinda
saglam bir denge kurmaya c¢alismistir.®! O, bu konudaki goriistinii, Ehl-i Hakk’in
(Maturidiler) akli hiikiimler konusunda ortak bir sonuca ulastig1 tespitine dayandir-
maktadir. Buna gore aklin ele aldig1 bir konu hakkinda ulasabilecegi hiikiimler; va-
cib, miimteni’ ve cdiz olmak lizere li¢ ¢esittir.

Vicib (AKI Zorunluluk): Alemin bir yaraticisi oldugunu anlamak, ikram edene
siikretmenin gerekliligini kavramak, dogruluk ve adaletin begenilmesi ve bunlara
benzer akilla kavranilan tiim konular, aklin vacip hitkmiinii verdigi ve kesin hilkme
ulastig1 konulardir. Bu alanda akil, 6nderdir. Vahiy ise akla uyar ve onu destekler.

Miimteni’ (AkIi imkénsizhk): Zitlarin bir objede bir durumda birlesmelerinin
imkansizlig1 ve miistehilatin Allah’a izafesinin olanaksizlig1 gibi konular, aklin
kavradigi ve reddettigi hususlardir. Akil, bu alanda da 6nderdir. Vahiy, bu konularda
akla uyar ve onu destekler.

Ciiz (AKIi imkan): Bir seyin olup olmamasinin imkanlilik agisindan ayni sevi-
yede oldugu, her iki ihtimalin esit durumda bulundugu konular, aklin kesin hiikii-
me varamadigi “cdiz” (miimkin) alanini olusturur. es-Saffar, ibadetler ve diger dini
uygulamalarin akli hiikiimlerden “céiz” kapsamina girdigini belirtmektedir. Ciinkii
akil, ibadetler ve diger dini uygulamalarin nasil yerine getirilecegi konusunda farkli
ihtimaller arasinda hiikiim veremeden ¢ekimser kalir. Bu nedenle akil bu konularda
vahye uymaya muhtagtir ve mecburdur. Vahiy bu alanda belirlemede bulunduktan
sonra akil belirlenen ibadetleri ve dini uygulamalari destekler ve agiklar.®

¢ es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/118-119; Telhis (Tahkik II), s. 184.
¢ es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/36; Telhis (Tahkik II), s. 131.
2 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/36-37, 134-135; Telhis (Tahkik II), s. 131-132, 195-196.
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es-Saffar’mn akli hitkkiimler konusunda Ehl-i Hakk m ittifak ettigini belirtmesi, Ma-
turidiler agisindan yerinde bir tespittir. Ciinkii imam Maturidi,”” Eb Seleme es-Se-
merkandi,** Eb®’l-Muin en-Nesefi,* Aldeddin es-Semerkandi®® ve es-Sabini®’
gibi Maveraiinnehir bdlgesinde yetisen kelamcilar, akli hiikiimlerin “vacib-miim-
teni’-cdiz (vasit/miimkin)” olmak iizere iice ayrildigini kabul etmektedirler. Ayrica
onlar, bu ayirima gore aklin ve naklin bilgi alanlarinin farkliligini savunmaktadirlar.
Bu anlayistaki Maturidi, ibn Yahya, EbG’l-Usr el-Pezdevi, Ebi’1-Yiisr el-Pezdevi,
Alaeddin el-Usmendi, Alaeddin es-Semerkandi ve es-Sabtini gibi alimler, aklin iba-
detlerin keyfiyetini bilemeyecegini ve diger dini uygulamalar1 naklin yardimi olma-
dan belirleyemeyecegini vurgulamiglardir.®

Gorildigi gibi es-Saffar ve diger Maturidi kelamcilari, aklin ve vahyin bilgi ala-
nini, aklin ulasabilecegi hiikiimlere dayanarak belirlemis ve oldukca isabetli sekilde
akli hiikiimlerei ifade etmek igin vacib, miimteni’ ve cdiz (vasit) kavramlarin kul-
lanmislardir. Ancak bu kavramlar, sonraki siirecte felsefenin etkisi ile kelam eser-
lerinde imkan delilinin izahinda ontolojik agidan varlik tiirlerini ifade etmek i¢in
kullanilmaya baglanmigtir. Yaganan bu kavram kaymasi, akil ve naklin bilgi alam
konusunda Maturidi kelamcilarinca benimsenen ve kullanilan isabetli bir ¢éziimiin
gozardi edilmesine neden olmustur.

es-Saffar, nakli bilginin her durumda akli bilgiden 6nce geldigi ve aklin nak-

le tabi oldugu iddiasinit dogru bulmamaktadir. O, bu goriisii Es’ariler basta olmak
tizere Ehl-i hakka muhalefet etmekle sucladigi firka ve mezheplere nisbet etmek-

6 el-Maturidi’ye gore “akli hiikiimler (el-Ustl) tigtiir: Miimteni’, vacib ve ikisinin ortasi olan miimkin. Akli
acidan vacib aksine herhangi bir haberin gelemeyecegi bir konumdadir, miimteni’ de ayn1 durumdadir.
Miimkin ise farkli konumlarin bulundugu bir alandir. Miimkinde herhangi bir alternatifin vacib veya
miimteni’ kilinmasi, akil agisindan s6z konusu degildir. Peygamberler her konumda miimkinin tercihe
sayan olan alternatifinin agiklamasini getirirler” (Kitabii t-Tevhid, s. 282). Ayrica bkz.: EbG Manstr
el-Maturidi, Te 'vildtii’I-Kuran, 1-XVII, ed. Bekir Topaloglu, Mizan Yay., Istanbul 2005-2010,
VII1/243-244.

64 es-Semerkandi’ye gore, “Inancin ii¢ kisma ayrildig1 sdylenebilir: Aklen vacib, miimteni’ ve miimkin.
Vacib, nimet vereni tanima ve O’na siikretme; miimteni’, nimet vereni tanimama ve O’na nankorliik
etme gibi hususlardir. Miimkin ise namazlarin ve zekatin 6l¢iisiinii belirlemek gibi dini esaslarin
(serai¢) miktarlari ile alakalr hususlardir. Akil, miimkini vacib ve miimteni’ olana yoneltmede yetersiz
kalinca, miimkin olan hususlar1 agiklamak, miimkini vacib ve miimteniye yoneltmek i¢in esyanin
hakikatlarini insanlara dgretecek bir peygambere ihtiyag duyulmasi zaruridir. Peygamberler aklen vacib
olani pekistirmek (te’kit), aklen imkansiz olanin meydana gelemeyecegini ortaya koymak ve aklen
miimkin olani agiklamak igin génderilmislerdir.” (Ciimel, s. 9; ibn Yahya, Serhu Ciimeli Usili’d-Din,
Siileymaniye Ktp., Sehit Ali Pasa, nr. 1648/2, vr. 19°-20%).

% en-Nesefi, akli hiikkiimleri vacib, miimteni’ ve vasit kavramlar ile agiklamaktadir. (Bkz. Tabswra, 11/21;

amlf., et-Temhid, s. 232.)

% es-Semerkandi, Mizdniil-Usiil, s. 46, 178—-183.

7 es-Sabini’ye gore “Aklin verecegi hiikiimler ti¢ kisma ayrilir: Vacib, miimteni’ ve caiz. Akil, vacib ve
miimteni” hakkinda kolayca hiikiim verebilse de cdiz hakkinda duraklar, ne olumlu ne de olumsuz bir
hiikme varamaz. Akil, cdiz alanina giren konularda farz veya haram hitkmiine ulasamaz, peygamberin
aciklamasina muhtagtir.” (el-Bidaye, s. 46).

6 el-Maturidi, 7e vilat, IV/112 (4. en-Nisa, 165); VI/336 (9. Tevbe, 29); ibn Yahya, Serhu Ciimel, vr. 19
el-Pezdevi, Usiilii'I-Pezdevi, IV/1642; el-Pezdevi, Usiilii ‘d-Din, s. 92; el-Usmendi, Liibdbii 'I-Keldm,
s. 50; es-Semerkandi, Mizdniil-Usiil, s. 9, 178—170, 193; es-Sabini, el-Biddye, s. 87; Hiisameddin es-
Signaki, el-Kafi fi Serhi’l-Pezdevi, Thk.: Fahreddin S. Muhammed Kanet, Mektebetii’r-Riisd, Riyad
1422/2001, V/2133-2134.
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tedir.®® es-Saffar, bu goriisiin “Insan, basibos birakilacagim mi sanir!”™ hitabi
basta olmak tizere izahini yaptigi bir¢ok ayete aykirt oldugunu diisinmektedir.”!
Bu konudaki tavrini, konuyla baglantili kelami tartigmalarda agikga ortaya koymak-
tadir. Ona gore Allah’1 bilmenin yontemi, akil yiiriitmedir. Ciinkii Allah’1 diinyada
gdérmenin imkani1 yoktur. Insanlarmn kendilerine peygamber gelinceye kadar bekle-
meleri de dogru degildir. Imam Maturidi de Allah’in duyu organlariyla dogrudan
bilinemeyecegini ve marifetullahin yonteminin fiziki dleme dayanarak somuttan
soyuta dogru akil yiiriitme oldugunu savunmaktadir.”> Dolayisiyla Eg’ariler’in ve
onlarla ayni fikri paylasan firkalarin iddia ettigi gibi “Peygamberin tebligi olmadan
insan hicbir konuda sorumlu tutulamaz” iddiasi isabetli degildir. Es’ariler’in delil
olarak kullandiklar1 “Biz, bir rasil gondermeden kimseye azap etmeyiz’” ayetine
getirdigi yorum, imam Maturidi’nin konuya bakisi ile aynidir. Onun aktardigina
gore Imam Maturidi, “Ibadetleri ve diger dini uygulamalar: 6grenmenin yéntemi,
nakil; dini 6grenmenin yolu ise akildir” demistir.”* Buna gore ayet, yaraticinin var
olduguna inanma ve ona siikretmenin gerekli oldugunu kavrama gibi aklin bilgi ala-
nina giren konularla ilgili degil, naklin bilgi alanina giren dini uygulamalarla ilgi-
lidir.”® es-Saffar bu konudaki goriistinii bir¢ok ayete dayandirmakta ve ayetleri se-
mantik tahlille yorumlamaktadir. Dini teblig ulasmasa bile akilli kimselerin yiice bir
yaraticinin varligina ve birligine inanmalar1 gerektigi goriisii, Eba Hanife ve imam
Maturidi basta olmak iizere EbG’l-Muin en-Nesefi, es-Saffar, Mahmud el-Lamisi,
Alaeddin es-Semerkandi, Aldeddin el-Usmendi ve es-Sabiini gibi Maturidi alimle-
rince savunulmaktadir.”® Buna karsin es-Saffar ile ayn1 donemde yasayan ve fikihgi
yonleri agir basan Ebl Sekir el-Kessi, Ebi’l-Yiisr el-Pezdevi, es-Serahsi ve Ka-
dihan, bu goriise kars1 ¢ikmaktadir.”” Ebd’1-Usr Pezdevi ise iki zit konumda yer
alan bu gorislerin “haddi” astiginm1 diisinmektedir.” Goriildiigii gibi es-Saffar, EbQ
Hanife ve imam Maturidi’nin bu konudaki anlayisin1 benimsemis, hatta bu anlayist
o donemde Maveraiinnehir’de giiclenen Es’arller ile Hanefi fakihlere karsi israrla
savunmustur.

Akil-nakil iligkisi kapsaminda tartigilan bir diger konu hiisiin-kubuh meselesidir.

© es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/139; Telhis (Tahkik II), s. 198.

075, el-Kiyame, 36.

" es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/140; Telhis (Tahkik II), s. 199.

2 Maturidi, Kitabii t-Tevhid, s. 372; Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, s. 70.

317. el-Isra, 15. Bu dyeti delil olarak kullananlarmn gériisleri icin bkz. Ebti Bekir Muhammed Ibn Fiirek,
Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Ey ari, Nsr.: Daniel Gimaret, Darii’l-Masrik, Beyrut 1987,
s. 181; el-Pezdevi, Usiilii'd-Din, s. 209; el-Usmendi, Liibdbii 'I-Keldm, s. 49-50.

™ es-Saffar, Telhis (Tahkik I), 1/132; Telhis (Tahkik II), s. 193—194. el-Maturidi’nin aktarilan goriisii i¢in
bkz. el-Maturidi, Te vildt, TV/112 (4. en-Nisa, 165).

75 el-Maturidi, Te vilat, VII1/243-244 (17. el-Isra, 15); el-Usmendi, Liibabii 'I-Keldm, s. 50.

7 [bn Yahya, Serhu Ciimel, vr. 19°; el-Lamisi, et-Temhid, s. 86-90; es-Semerkandi, Mizdniil-Usiil, s.
50-51, 191; el-Usmendi, Liibabii 'I-Keldm, s. 47-50; es-Sabini, el-Biddye, s. 85-87; Beyazizade,
Isaratii’l-Merdm, s. 79-82; a.mlf., el-Usiilii’I-Miinife li’l-Tméam Ebi Hanife, Nsr.: 1lyas Celebi, IFAV
Yay., Istanbul 2000, s. 40-41.

77 el-Kessi, et-Temhid, vr. 10°-12%; el-Pezdevi, Usilii 'd-Din, s. 207; Beyazizade, Isdratii’'I-Merdm, s. 78-79.

8 Ona gore “Sadece aklin bulunmasiyla sorumlulugun baslamasi” dogru olmadigi gibi “Sirk kossa bile
ilahi davet olmadan kimse sorumlu tutulmaz” seklindeki anlayis da isabetli degildir. Eb(i’1-Usr, ilahi
davet olmasa bile “belli bir siire” gegtikten sonra yiice bir yaraticiya inanmanin gerekli oldugunu
diistinmektedir. Ancak o, bu zamanin ne kadar olduguyla ilgili bir delil bulunmadigini belirtmektedir.
(Bkz.: Usiilii’l-Pezdevi, V/2130-2132.)

300



es-Saffar’a gore hiisiin ve kubuh, varliksal agidan zati degil, niteliksel durumlardir.
Fiillerin bu nitelikleri, genel olarak akil tarafindan bilinebilir. Ancak tek tek hangi
fiillerin iyi, hangilerinin koétii oldugunun belirlenebilmesi i¢in her bir fiilin baglami
ve sonuglart degerlendirilmelidir. Bu yiizden biitlin fiillerin hiikmiinii bilmek i¢in
vahye ve peygamberlige ihtiyag vardir. Dolayisiyla ibadetler ve hukuki uygulamalar
gibi miimkin alanda yer alan konularda akilla kesin hiikme ulasilamaz. es-Saffar,
Ebt Hanife ve el-Maturidi’nin de benimsedigi din (itikad)-seriat ayrimini” kabul
ederek ibadet ve muamelat alanininda aklinin sinirliligini ve bu alanda sahih naklin
onciligiini benimsemistir.%
Esmai-i Hiisnay1 Kelam’in ilgi Alanina Dahil Etmesi

es-Saffar’in en kapsamli eseri Telhisii’l-Edille, kelam ilminin gerekliligi, fazileti
ve adlandirilmast konusuyla baslamakta ve sirasiyla bilginin tanimi ve kaynaklari,
icmali ve tafsili olarak iman esaslari, varlik ve unsurlari, alemin yaraticisinin isim
ve sifatlari, imanin tanimi ve ilgili hilkiimler, kullarin fiilleri, Kur’an’in mucize-
ligi ve anlasilmasi, peygamberlikle ilgili konular, halife se¢imi, dinler ve itikadi
mezhepler ile ahiret hayati hakkindaki bolimleri icermektedir.’! Kainat1 bir illet
ve zorunluluktan degil, hikmeti geregi var eden yaraticinin isim ve sifatlarinin
bilinmesi gerektigini diisiinen es-Saffr, “Alemin Yaraticismin Isim ve Sifatlari” adl
377 sayfa hacmindeki boliimde, bu konuyu ayrintili sekilde ele almaktadir. Onun
Maturidi kelamina katkilarindan birisi de bu kisimda Allah’in isimlerini alfabetik
sira iginde kelami tartismalara da deginerek agiklamasidir. Maturidiler i¢inde esma-i
hiisnay1 miistakil olarak konu edinen ve kapsamli sekilde (263 s.)* agiklayan ilk
alim odur. Ayrica onun ¢alismasi, Esma-i hiisna literatiirii icinde kelami serh olarak
isimlendirilebilecek en eski metinlerden birisidir. Bu yoniiyle 7elhis, Maturidi kelam
kaynaklari i¢inde essizdir.

Kainat1 var eden yiice yaraticinin taninmasi i¢in esma-i hiisnanin anlasilmasi
gerektigini savunan es-Saffar, “Allah’in Isimleri” bashg altinda, Lafza-i Celal’den
“el-Hadi” ismine kadar alfabetik olarak gruplandirdigi®® 187 ismin kelami serhi-
ni yapmaktadir. {1ahi isimlerinin anlamlarii agiklamaya baslamadan &nce ise bu
isimlerin dogru anlasilabilmesi i¢in bilinmesi gerekli kelami ilkeleri siralamaktadir.
Buna gore esma-i hiisnanin Ehl-i Siinnet itikadina uygun olarak anlasilmasi husu-
sunda su ilkelere uyulmalidir:

[1ahi isimlere, Allah’mn zAti hakkinda eksiklik ve kusur (naks) cagrisimi
uyandiracak anlamlar verilemez. “Hareketli”, ‘“hareketsiz” veya “bir yiizeye
dokunuyor” seklindeki ifadeler veya anlamlandirmalar, Zat-1 Bari’ye atfedilemesi
imkansiz kusur ve eksikliklerdir.

 Ebi Hanife, el-Alim ve l-Miiteallim, Nsr.: Mustafa Oz, imam-1 Azam’mn Bes Eseri i¢inde, IFAV Yay.,
Istanbul 1992, s. 16-17; el-Maturidi, 7e 'vilat, V, 137 (6. el-En’am, 90).

80 es-Saffar, Telhis (Tuhkik 1), U119; Telhis (Tahkik 1), s. 184. Ayrica bkz.: el-Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, s. 281-282.

81 Bkz.: es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), s. 28-70; 73-145; 154-187; 191-316; 319-696; 699-736; 736-746;
747-793; 801-813; 813-843; 844-863; 867-912.

8 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/391-11/654.

8 Alfabetik siralama fazla kullanilmayan bir tasnif tiiriidiir. Ondan 6nce bu tasnif tiiriint, Ebd Siileyman
el-Hattabi (6. 388/998) ile Abdiilkahir el-Bagdadi’nin (6. 429/1037) kullandig1 bilinmektedir. Bkz.:
Kuresi, el-Cevahir, 1, 21-29; Abdiilkahir el-Bagdadi, e/-Esma ve s-Sifat, Kayseri Rasid Efendi Ktp.,
nr. 499 (vr. 53°-240%).
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Allah’in zatinda degisme meydana geldigi (hades) anlamina gelecek manalar
esmay1 hiisnaya, yliklenemez.

[14hi isimlere, Allah’1 yaratilmislara benzetme (tesbih) anlamina gelen manalar
verilemez. “Cisim veya cevher oldugu” veya “sonradan ortaya c¢ikan sifatlar
bulundugu” seklindeki ifadeler, onun hakkinda kullanilamaz.

Esma-i ilahiyye, Allah’1 aciz ve kudretsiz gosterecek (te’ciz) sekilde anlagilamaz.
Bu tiir yorumlar, hakikatten sapma (‘ud@l) anlami tagir. Sonsuz kudreti olan kadir-i
mutlaki, “insanlarin fiillerine karigmiyor” seklinde tasavvur etmek, bu tiir anlayisla-
ra ornek verilebilir.

Allah’a izafesi veya onun hakkinda diisliniilmesi imkéansiz olan “zulmediyor”
veya “zulme gili¢ yetiremez” seklindeki hiikiimlerin benimsenmesi (tecviz), dogru
degildir.

[14hi isimler, sifatsiz bir Allah tasavvuruna (ta’til) yol acacak sekilde yorumlana-
maz.?

es-Saffar’t en 6nemli 6zelligi, kelami konular1 oldukga sistematik sekilde ele
almas1 ve yaptig1 yorum ve izahlari belli ilkelere dayandirmasidir. O, bu yoniinii
esma-i hiisna konusunu ele alirken de gdstermis ve ilahi isimleri siralanan ilkeler
kapsaminda serh etmistir.

es-Saffar, esma-i ildhiyyenin Allah’in bildirmesine bagh (tevkifl) oldugunu ve
naslarda yer almayan isimlerin kullanilamayacagini, -cogunlukla karsit goriisleri
elestirirken- ifade etmektedir. Buna karsin naslarda yer almamakla birlikte immetin
kabuliine mazhar olmus isimlerin Allah’a nisbet edilmesine de karsi ¢ikmamaktadir.
Ornegin “es-Settar” isminin meshur esma-i hiisna listesinde gegmemesine karsin
“Ya settar” seklinde timmet tarafindan kullanildigini belirtmektedir.®> Ayrica Vaci-
bii’l-viichid ve benzeri kelami/felsefi nitelendirmeleri de kullanmaktadir. Dolayisiyla
dil, islp ve muhteva bakimidan yetersizlik ve kiiclimseme ifade etmeyen, uli-
hiyyetin yiiceligine uygun kavramlarla Allah’1 adlandirmada bir sakinca gormedigi
sOylenebilir.

es-Saffar, i1ah1 isimleri alfabetik sira icinde ele almakta ve ¢ogunlukla ayn1 kokten
tiireyen isimleri birlikte agiklamaktadir. O, dncelikle isme yiiklenen farkli anlamlari
aktarmaktadir. Sonrasinda ise dil kaidelerine, klasik sozliiklere, siir ve deyimlere,
dilin sahibi olan Arabin kullanimina ve varsa sahabilerden gelen tefsir rivayetlerine
dayanarak o ismin vazedildigi asil anlami tespit etmektedir. Bu islemin ardindan
acikladigi ismin yer aldig1 ayet veya hadisi aktararak, tespit ettigi asil anlamin dog-
rulugunu teyit etmektedir. Esma-i hiisnanin anlamini agikliga kavusturduktan sonra
ise o ismin anlam alaniyla ilgili kelami konulara deginmekte ve benimsedigi go-
rusleri agiklamaktadir. Ayrica agikladigi isminin kabul edilmesinin hangi iman esa-
sina inanmay1 gerektirdigini ve hangi batil inan¢ veya goriisleri gecersiz kildigini
da belirtmektedir. Esma-i ilahiyye’yi esas alan kelami izahlari, sistematik kelamin
farkli konularini kapsamaktadir. Dolayisiyla onun, esma-i hiisnay1 esas alan bir ke-
lam anlayis1 gelistirdigi sOylenebilir. Buna karsin onunla ¢agdas el-Gazzali’nin (6.
505/1111) bu konudaki eseri el-Maksadii’l-Esnd fi Serhi Esmd’i’llahi’l-Hiisnd’da,

8 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/395-397.
8 es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/486-487.
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kelami izahlardan ziyade tasavvufi yorum ve ¢ikarimlara meylettigi goriilmektedir.

Kelami izahlara agirlik veren es-Saffar, 6rnegin “el-Muhyi ve el-Miimit” isim-
lerini semantik agidan anlamlandirdiktan sonra yeniden dirilis hakkinda akla gele-
bilecek bir¢ok kelami konuya cevap vermekte ve ileri siiriilen aykir1 inanglari red-
detmektedir. Tenasiih; baz1 Siilerin rec’at inanct; 6liimden sonraki hayat; miinker ve
nekir meleklerinin sorgusu; kabir azabinin isbati; Stra tiftiriilmesi; telkin verilmesi-
nin hilkmii; peygamberlere kabir sorgusu meselesi; ¢cocuklarin kabir hayati; hasre-
dilecek canlilar: miikellefler-miikellef olmayanlar; diisiik dogan ¢ocugun ahirette-
ki durumu; viicuttan ayrilan uzuv ve pargalarin akibeti; vahsi hayvanlarca yenilen
uzuvlarin durumu; zayif veya sisman olanlarin aynen diriltip diriltilmeyecegi; me-
lek, cin ve saytanlarin akibetleri ve ahiretteki mekanlari; hayvanlarin hasredilmesi,
bu kapsamda ele aldig1 konulardir.

es-Saffar, esma-i ilahiyyeyi agiklarken tercih ettigi goriisii; “Biz”, “Ehl-i stinnet”
ve “Ehl-i Hak” gibi genel ifadelerle Hanefi-Maturidi gelenegi kastederek dile getir-
mektedir. Bu konuda ortaya koydugu tespit ve izahlar, agikca atif yapmamakla bir-
likte Imam Maturidi’nin yorumlariyla da uyumludur.* Buna karsin o, imam Maturi-
di’nin serhetmedigi “el-Hafid”, “el-Celi”, “el-Berr” gibi isimleri de agiklamaktadir.
es-Saffar, Imam el-Es’ari ile Eb’1-Abbas el-Kalanisi gibi ilk dénem kelamcilarinin
goriislerine de atif yapmaktadir. {lahi isimlerin anlamlar1 konusunda en yogun eles-
tiriyi ise Mutezile, Sia ve Kerramiler’den tesbih anlayisini benimseyenlere yonelt-
mektedir.

es-Saffar’in alfabetik olarak tasnif ederek serh ettigi 187 esma-i ilahiyye sunlardir:
Allah, el-ilah, el-Ehad, el-Evvel, el-Ahir, el-Erham, el-Ekrem, el-A’14, el-Bedi’, el-
Berr, el-Barr, el-Bari’, el-Basit, el-Basir, el-Batin, el-Bais, el-Baki, el-Bed’1i, el-Ba-
di’i, et-Tevvab, el-Cami’, el-Cemil, el-Celil, el-Cebbar, el-Cevad, el-Hasib, el-Hafiz,
el-Hafiz, el-Hakk, el-Hamid, el-Hakim, el-Hakim, el-Hakem, el-Halim, el-Hannan,
el-Hayy, el-Habir, el-Hafid, el-Halik, el-Hallak, ed-Dai, ed-Dafi’, ed-Daim, ed-Dey-
yan, ez-Zakir, Zi’l-Fazl, Zi’l-Celal ve’l-Ikram, er-Radf, er-Rab, er-Rahman, er-
Rahim, er-Rakib, er-Razik, er-Rezzak, er-Rafi’, Refi’ii’d-derecat, es-Selam, es-Se-
mi’, es-Sami’, es-Settar, es-Satir, es-Subih, es-Seyyid, es-Sehid, es-Sahid, es-Sekir,
es-Sakir, es-Samed, es-Sadik, es-Sabir, es-Safiih, ed-Darr, et-Tahir, et-Talib, ez-Za-
hir, el-Adl, el-Adil, el-Alf, el-A’14, el-Azim, el-Afiiv, el-Afi, el-Alim, el-Alim, el-Al-
lam, el-Aziz, el-Gafir, el-Gafiir, el-Gaffar, el-Gani, el-Galib, el-Gallab, el-Fettah, el-
Fatih, el-Fatir, Faliku’l-habbi ve’n-neva, Faliku’l-isbah, el-Kadir, el-Kadir, el-Kavi,
el-Kahir, el-Kahhar, el-Kayytm, el-Kayyam, el-Kuddis, el-Kabid, Kabilu’t-tevvab,
el-Kebir, el-Kiibar, el-Ekber, el-Kerim, el-Kafi, el-Kefil, el-Latif, el-Miibdi’i, el-
Miiid, el-Malik, el-Melik, Malik{i’l-miilk, el-M{i’min, el-Miiheymin, el-Miitekebbir,
el-Masiir, el-Miiiz, el-Miizil, el-Mukit, el-Miin’im, el-Miismi’, el-Miivfi, el-Miiveffi,
el-Miitevafi, el-Meli, el-Muafi, el-Miinsi’i, el-Mu’ti, el-Miifdil, el-Miibarek, el-Mii-
tebarik, el-Miimit, el-Muhyi, el-Muteali, el-Mevcid, el-Mugis, el-Mecid, el-Macid,
el-Miibin, el-Miicib, el-Micid, el-Mu’dim, el-Miitevahhid, el-Miiteferrid, el-Metin,
el-Muhsi, el-Muktedir, el-Miidrik, el-Miihlik, el-Meskir, el-Ma’bad, el-Mahmid,
el-Miintekim, el-Muhit, el-Musavvir, el-Miidir, el-Mani’, el-Miistean, el-Mukadim,
% Ornegin bkz. es-Saffar, Telhis (Tahkik 1), 1/412, 431, 436, 544. Krs. Musa Kogar, Mdturidi’de Esma-i

Hiisna, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2002, s. 56, 54, 76, 71.
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el-Miiahhir, el-Miidebbir, el-Miidemmir, el-Miiseyyir, el-Muksit, el-Mugni, el-Mev-
13, en-Nasir, en-Nasir, en-Nafi’, en-Nur, el-Vetr, el-Vahid, el-Vacid, el-Vedid, el-Va-
ris, el-Vasi’, el-Vekil, el-Veli, el-Vehhab, el-Hadi.

Es-Saffar, siralanan isimlerden bir kismini Allah’in yiiceligine uygun olacak se-
kilde te’vil etmektedir. Daha Once agiklandigi iizere onun te’vil anlayisi, sinirsiz
yoruma miisaade etmemektedir. Onun yorumlari, kelimelerin igerdigi asli manalar
ve Arapganin dil kaideleri ile sinirlidir.

Sonug¢

Ebi ishak Zahid es-Saffar, Imam Maturidi’nin kelam anlayisin benimseyen, de-
vam ettiren ve gelistiren 6nemli bir el-Matiiridi kelamcisidir.

es-Saffar’n kelam sistematiginin ilk konusu, bilgidir. Bu baglik altinda, bilginin
tanimi1, imkani, kaynaklar1 ve tiirleri ile farkl bilgi anlayislarina deginmektedir. O,
bu konuyu en-Nesefi’ye kiyasla daha ayrintili sekilde ele almaktadr. Icerik ve kul-
landig1 terminoloji agisindan degerlendirildiginde onun, el-Maturidi’nin bilgi anla-
yisini benimsedigi ve daha da sistematik bir seviyeye ulastirdig1 sdylenebilir. es-Saf-
far, bilgi konusuna varligin gergekligini ve bilginin imkanini izah ettikten sonra Giris
yapmaktadir. Bu kisimda, objelerin ve bilginin gercekligini kabul etmeyen kisi ve
gruplarin goriislerini aktarmakta ve iddialarini cevaplamaktadir. Kelam eserlerine
varligin gergekligi ve bilginin imkani konulartyla baslanilmasi, sonraki dénem Ma-
turidi kelamcilarinca da benimsenmis ve devam ettirilmistir. O, sofistleri savunduk-
lar1 goriislere gore grup adi belirtmeden ti¢lii bir siniflandirmaya tabi tutmaktadir. Bu
tasnifte yer alan gruplar, ilerleyen siiregte kelam eserlerinde “Inadiyye”, “Laedriy-
ye” ve Indiyye” olarak anilmaya baslanmistir. Sofistlerin diisiincelerini iiglii tasnifle
aktarmasi, diger Maturidi kelamcilarina nisbetle konuyu daha iyi degerlendirmesine
imkan saglamistir. Bilgi kaynaklarini akil, duyular ve haber olarak siralayan es-Saf-
far, her bir bilgi kaynaginin algi alaninin ayr1 oldugunu belirtmektedir. Bununla bir-
likte onun bilgi anlayisinda akil, hem bagimsiz bir bilgi kaynagi olmasi hem de diger
kaynaklarinin kritigi gorevini tistlenmesi agisindan ilk sirada yer almaktadir. Zira
duyumlarin bilgiye dondstiiriilmesi, vahyin anlasilmasi, hadislerin dogrulugunun
tespiti ve kritigi gorevi akil tarafindan yerine getirilmektedir. Kesbi bilgi tiirlerini
kategorize etmesi ise bu alana 6nemli bir katkisidir.

es-Saftar, kendinden 6nceki Hanefi-Maturidi kelamcilarimin akil-nakil iligkisi ko-
nusundaki goriiglerini benimsemekle kalmamis, daha da gelistirmistir. O, Ebl Hani-
fe ve el-Matiiridi’nin de benimsedigi din (itikad)-seriat ayrimini kabul ederek ibadet
ve muamelat alaninda aklinin sinirlili§ini ve bu alanda sahih naklin 6nciiliigiinii be-
nimsemistir. Aklin ve naklin bilgi alanlarinin farkliligina dayanan bu anlayis, Matu-
ridi kelaminin esasini olusturmaktadir. Ona goére aklin vacib ve miimteni’ hitkkmiinii
verebilecegi bilgi alanlarinda akil 6nder, nas ona tabi konumundadir. Akla gore caiz
olan ve aklin kesin hiikiim veremedigi bilgi alaninda ise nas dnder, akil tabi’dir.
Segenekler arasinda esitligin bulundugu “miimkin” alanda, akil nakle uymak zo-
rundadir. Zira miimkin alanda akil, 6nerdigi bir secenegi vacip veya haram kilamaz.
Dolayisiyla akla her konuda oncii gorevi vermek dogru degildir. Buna karsin nakil
de aklin yardimi ve destegi olmadan tek basina yeterli olamaz. Cilinkii naklin dogru
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olup olmadig1 ancak aklin degerlendirmesi ile belirlenebilir ve nakil, akil sayesin-
de anlagilir. es-Saffar ve diger Maturidi kelamecilari, aklin ve vahyin bilgi alanini,
aklin ulasabilecegi hiikiimlere dayanarak belirlemis ve oldukga isabetli sekilde akli
hiikiimleri ifade etmek i¢in vacib, miimteni’ ve cdiz (vasit) kavramlarim kullanmis-
lardir. Ancak bu kavramlar, sonraki siiregte felsefenin etkisi ile kelam eserlerinde
imkan delilinin izahinda ontolojik agidan varlik tiirlerini ifade etmek i¢in kullanil-
maya baslanmistir. Yasanan bu kavram kaymasi, akil ve naklin bilgi alan1 konusunda
Maturidi kelamcilarinca ortaya konulan ve kullanilan isabetli bir ¢oziimiin gozardi
edilmesine neden olmustur.

Esma-i hiisnayi alfabetik sira i¢inde agiklamasi ve bu agiklamalarinda ilahi isim-
lerle baglantili kelami tartismalara deginmesi, es-Saffar’in Maturidi kelamia en
onemli katkisidir ve onun 6zgiin yoniinii olusturmaktadir. Zira O, Maturidiler i¢in-
de esma-i hiisndy1 miistakil olarak konu edinen ve kapsaml sekilde agiklayan ilk
alim odur. Ayrica onun c¢alismasi, Esma-i hiisna literatiirii icinde keldmi serh olarak
isimlendirilebilecek en eski metinlerden birisidir. Bu yoniiyle 7elhis, Maturidi kelam
kaynaklar1 icinde essizdir. O, “Allah’in Isimleri” bashig: altinda, Lafza-i Celal’den
“el-Hadi” ismine kadar alfabetik olarak gruplandirdigi 187 ismin kelami agiklama-
sin1 yapmaktadir. [1ahi isimlerinin anlamlarmi agiklamaya baslamadan &nce ise bu
isimlerin dogru anlagilabilmesi i¢in bilinmesi gerekli kelami ilkeleri siralamakta-
dir. Esma-i hiisndnin anlamini agikliga kavusturduktan sonra o ismin anlam alaniyla
ilgili kelami konulara deginmekte ve benimsedigi goriisleri agiklamaktadir. Ayrica
acikladigi isminin kabul edilmesinin hangi iman esasina inanmay1 gerektirdigini ve
hangi batil inang veya goriisleri gecersiz kildigini da belirtmektedir. Esma-i ilahiy-
ye’yi esas alan kelami izahlari, sistematik kelamin farkli konularin1 kapsamaktadir.
Dolayistyla onun, esma-i hiisnayi esas alan bir kelam anlayis1 gelistirdigi soylenebi-
lir. Buna karsin onunla ¢agdas Gazzali’nin bu konudaki eseri e/-Maksadii’l-Esna’da,
kelami izahlardan ziyade tasavvufi yorum ve ¢ikarimlara meylettigi goriillmektedir.

es-Saffar, goriislerini temellendirirken ve savunurken akli ve nakli deliller ile
giiniimiizde semantik olarak adlandirilan lugavi istidlali kullanmistir. Onunla ayni
donemde ve ayni1 sosyokiiltlirel muhitte yetisen Ebi’l-Muin en-Nesefi de bu anlama
yontemini kullanmistir. Onlarin semantigi tercihleri, bir zorunluluga dayanmaktadir.
Zira batina agir1 vurgu yaparak nasslar1 genel anlayistan farkli sekilde yorumlayan
Batiniler, bu donemde oldukga giigliidiirler. Harf ve sayilara birtakim derin anlamlar
yiikleyen ve naslarin yorumunda batini te’vili tercih eden Thvan-1 Safa da eserle-
ri araciligiyla etkinligini siirdiirmektedir. Ayrica dinin zahiri hiikiimlerini uygula-
maktan ve ibadetleri yerine getirmekten uzaklasma egiliminde olan tasavvufi bir
anlayis da yayginlagsmaya baslamistir. es-Saffar, Kur’ani kavramlarin anlamlarinin
Cahiliyye donemi ile sahabiler zamaninda iiretilen Arapga siirlere dayanilarak tespit
edilmesinin dogru oldugunu diisiinmekte ve kelimelerin sdhabe doneminden sonra
kazandig1 anlamlarin asil kabul edilmemesini savunmaktadir. Ona gore din, kelime-
lerin asil manalarini degistirmemis, bunun yerine sdzciiklerin asil manalarina dini
hiikimlerle ilgisini kurmak i¢in karineler eklemistir.

es-Saffar, Buhara’da yetismesi sayesinde Hanefi-Maturidi din anlayisini, yir-
mi yedi yi1l Merv’de siirgiin hayati1 gegirmesi nedeniyle de Es’ari kelamini, temel
kaynaklarindan 6grenme imkani bulmustur. Bu sayede o, Es’ariler’e yonelik deger-
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lendirmelerinde diglayict bir dil kullanmamistir. Onun eseri, Maturidiler’in Eg’arl
kelamini 6nyargisiz sekilde 6grenilebilecekleri onemli kaynaklardan birisidir. Oysa
bu dénemde Es’ariler’e Hanefi-Maturidi kesimden agir ithamlar da yoneltilmekte-
dir. Ornegin V. (X1.) yiizyilm ikinci yarisinda vefat eden Ebd Sekir el-Kessi, fiili
sifatlarin hadis oldugu yoniindeki Es’arl goriisii, kiifiir olarak nitelendirmektedir.
Ayrica ayn1 donemde yasayan en-Nesefi ile kiyaslandiginda, Es’ari kelamina dair
kaynaklara en fazla ulasma imkani edinen Maturidi kelamcisinin o oldugu sdylene-
bilir. es-Saffar’in atif yaptig1 Es’ari kelamcilari ile bir kismi glintimiize ulasmayan
kelam literatiirii, bu mezhebin temel kaynaklari arasindadir.

es-Saffar, eseri Telhis’e kelam ilminin adlandirilmasi, 6nemi ve dinen mesrulugu
konusunda uzun bir boliim eklemistir. Burada; kelam ilminin 6nemini ve gerekliligi-
ni, “Kitap”, “Siinnet” ve “Selef-i Salihinden Birgok Kisinin ittifak1” bashig: altinda
ayrintili sekilde savunmustur. Ayrica o, kelam ilmi ve kelamcilar aleyhine aktarilan
fetvalar ile “EbG Hanife’nin hayatinin son doneminde kelam ilminden yiiz ¢evirdigi
ve kelamla mesguliyeti mutlak anlamda yasakladig1” iddialarma da kars1 ¢ikmistir.
Ortaya koydugu sistematik kelam miidafaasi incelendiginde, onun Maturidi alimleri
icinde kelam ilminin savunulmasina miistakil ve hacimli bir boliim ayiran ve bu ko-
nudaki goriis ve izahlariyla 6ncil rolii listlenen bir kelame1 oldugu sdylenebilir. Zira,
her ne kadar Imam el-Maturidi, Ebd’l-Yiisr el-Pezdevi ve Ebi’l-Muin en-Nesefi,
kelam ilminin dinen sakincali olmadigini savunmus olsalar da kelam miidafaas,
onlarin higbirinin eserlerinde miistakil bir baslik altinda ve ayrintili sekilde yer al-
mamaktadir. Kelam miidafaasini ayrintili sekilde igermesi ve sonraki Maturidiler’in
konuya yaklagimlarini etkilemesi agisindan onun eseri 7elhis, essiz bir kaynaktir. O,
Hz. Peygamber’in ve sahabilerin yapmadig1 bir seyi yapmakla ve bid’atcilikla sug-
lanan kelamcilari, EbG Hanife’den farkli bir stratejiyle savunmaktadir. Ebl Hanife,
“Sahabilerin i¢inde bulundugu sartlar bizimkisi ile ayni degildi. Onlar, diismanlart
olmadigi icin silah tasimaya ihtiya¢ duymayan bir topluluga benzerken, bizler, ka-
mimizt helal sayanlarla karsi karsyyayiz” diyerek, ortaya ¢ikan yeni durum karsi-
sinda kelam ilmine ihtiya¢ duyuldugunu dile getirmektedir. Oysa es-Saffar, basta
Hz. ibrahim olmak {izere peygamberlerin, sahabe ve tabiin alimlerinin inangla ilgili
konularda akillarin1 kullandiklarini ve bu konularda tartigsma yaptiklarim aktardigi
delillerle ispatlamaya gayret etmektedir. Onun savunusuna gore Kur’an, susmay1
degil diisiinmeyi ve en giizel sekilde tartismay1 emretmektedir. Bu nedenle inang
esaslarini agiklama ve savunma gorevini listlenen kelam, bid’at veya haram olarak
nitelendirilemez.

Eserleri tizerinde yapilacak analitik ¢aligsmalar, goriislerini belli ilkelere dayan-
dirmaya 6zen gosteren es-Saffar’in Maturidilige katkilarin1 daha net olarak ortaya
koyacaktir.
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