M.U.ILAHIYAT FAKULTESI VAKFI YAYINLARI No: 439

IMAM MATURIDI
VE
TE'VILATU'L-KUR’AN

EDITORLER
Prof. Dr. Hatice K. Arpagus
Dog. Dr. Mehmet Umit
Ars. Gér. Bilal Kir

1. Bask:

| ; Umraniye
||V Belediyesi




M.U. ILAHIYAT FAKULTESI VAKFI YAYINLARI No: 439

ISBN 978-975-548-485-3
T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlif
Sertifika No: 16209

Kitabin Ad
IMAM MATURIDI VE TE'VILATU'L-KURAN

Editirler
Prof. Dr. Hatice K. Arpagus
Dog. Dr. Mehmet Umit
Ars. Gor, Bilal Kar
RN

Sayfa Dizenlemesi
Hamit Saglam

Kapak Tasarim1
Eren Sakiz

Kapak Resmi
Serbu't-Te'wilst, Sileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 48

Basks / Cilt: Pasifik Ofset
Cihangir Mah. Giivercin Cad. No: 3/1
Baha Is Merkezi A Blok Kat: 2
34310 Haramidere / ISTANBUL
Tel: 0212 412 17 77
Sertifika No: 44451

1. Bask:
Ekim 2019, Istanbul

7 Belediyesi

s Lo

FER T MARMARA UNIVERSITES] ¥ -

itahiyat Fakilltesi 5@5 ILAHIYAT FAKULTES] VAKFI ' ' Umraniye
) N2 YAYINLARI

Uluslararast Imam Matiiridi ve Tevilasil-Kur'an Sempozyumu MU ilzihiyat Fakiiltesi ve ["]rm'aniye Belediyesi
isbirligi ile gergeklestirilmistir. Bu sempozyumda sunulan bildiriler tizerine inga edilen metinler, kér hakem
siirecinden gegerek kitap hiline getirilmistir. Metinlerin muhteva ve dil bakimindan sorumlulugu miielliflerine, teli
haklan editérlere, basim organizasyonu ise anlagmali olarak M.U. Hlahiyat Fakdiltesi Vakfi Ya 'na aittir.

Yaynevinin izni olmaksizin, kitabin tiimiiniin veya bir kisminin elektronik, mekanik ya da fotokopi yoluyla basim,
yayimu, gogaltimu ve dagitim yapilamaz.

. Isteme Adresi »
M.U. Tiahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar:
Nuhkuyusu Cad. No: 110 Baglarbag: 34662 Uskiidar ISTANBUL
Tel: 0216 651 15 06 Faks: 0216 651 00 61
. ifav@ilahiyatvakfi.com « www.ilahiyatvakfi.com



iMAM MATURIDI’NIN MARIFETULLAH ANLAYISI'

Mehmet Necmettin BARDAKCI™

GIRIS: BILGI/MARIFETULLAH

Islam kiiltiir ve medeniyetinin temelini olugturan bilgi, ayn: zamanda insan
mitkemmellestirip toplumu ayakta tutan ve yolunu aydimlatan bir 1giktir. nsanm
maddi ve manevi, zihni ve rubi hayatini teskil eden unsurlardan biri olan bilgi, aras-
tirmac1 ve sorgulayici bir 6zellige sahip insan zihninin bir {irtin{i olmakla birlikte
pratik faydalan elde etmeye yarayan bir aragtir. Evrendeki muhtesem nizama, egya-
ya ve gevresine dikkatle bakip tefekkiir eden insan, varlifl, dlemi ve Allah’1 akli dii-
siince ve ilim sayesinde tantyabilir. “4llah Adem’e biitin isimleri ogretti.™ ayeti
ile bilgi seriiveni baslayan insan, “Kendini bilen Rabbini bilir.” sGziinden hareketle
kendini, i¢inde bulundugu &lemi ve kdinatin yaraticis1 Allah’1 tanimaya caligmis,
kendisi ile kdinat arasindaki irtibatin1 bilgiyle gerceklestirmigtir.

Bilgiyi ifade etmek igin kullanilan iki terimden biri olan marifet, diisiiniip an-
lama, kavrama, bilme, hakikate vakif olma, sezgi, i¢ tecriibe, hissetme ve yagsama
yoluyla pes pese olusarak idrak etme, goriip yasayip tadarak elde edilen bilgi olarak
tarif edilir.2 Mérifetin kék yapisi olan A-R-F (J ,¢); ilk sozliiklerde tammak, bil-
mek, sekinet, mutmain olmak, iyilik ve sabir gibi anlamlara gelmektedir. Bilmek ve.
tanimak anlammda odaklanan mdrifetin’ bir seyin ortaya ¢ikan belirtisi iizerinde
diisiiniip tefekkiir ederek idrak etmek® anlami dikkate alindiginda ilimden daha
dzel bir muhtevaya sahip oldugu anlasimaktadiv: Bu durumda mdvifetullah, insanin
yaratilisini, neveden geldigini ve nereye gidecegini diisiinerek, dlemin muhtesem
nizami haklanda tefekkiir ederek, gériinenden goriinmeyene delil getirmek siretiyle
Allah haklanda bilgi sahibi olmakti. ‘

*  Bucaligma 113K570 nolu TUBITAK projesi kapsaminda hazirlanmigtir.

**  Prof, Dr., Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.

1 el-Bakara 2/31.

2 Cevheri, es-Sthah, IV, 1400-1402; isfahani, Miifredat, s. 331-332; Ibn Manziir, Lisénii’I-Arab, TV,
2897-2902.

3 Halil b. Ahmed, Kitdbii'I-dyn, I, 1179-1180; Ibn Faris, Mu 'cem, IV, 281-282; Cevherd, es-Sthaf,
IV, 1400-1402; Tbn Manzur, Lisdnii'l-Arab, TV, 2897-2902.

4 Isfahani, Miifreddt, s. 560-561.
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Kur’an terminolojisiyle nazar, tefekkdir, i’tibar, tedebbiir ve teemmiil yontem-
leriyle Allah’t tanima ¢abalar, II-TV/IX-X. yiizyillarda yagayan Miisliiman bilge- -
lerin temel 6zelligidir. Bu ¢aligmada dénemin bazi 4limlerinin konuyla ilgili gé-
riilerine kisaca deginilerek Imam Matiiridi’nin (6. 333/944) mérifetullah anlayig
tizerinde durulacaktir.

1. ISLAM DUSUNCESINDE MARIFETULLAH ANLAYISLARI

Islam diistiniirleri kadim din ve kiiltiirlerin, mistik yapilarn miras¢ilarma karg:
Islam dininin tistinliigiinii vurgulama baglaminda bilgi nazariyeleri ortaya koymug-
lardir. Ozellikle IX-X. yiizyillarda Allah’1 bilme konusunda farkli yontemler gelis-
tiren bu miitefekkirlerden filozoflar akil, itibar ve tahayyiil; kelamcilar akil, istidlal,
itibar ve nazarla birlikte naslarin Allah’ bilmede yeterli oldugunu ifade etmislerdir.
Sifiler ise, tasavvuf makam ve halleri cercevesinde degerlendirdikleri mérifetin,
insanin kendisi ve dlem halkkandaki bilgisine ve tefekkiir giiciine bagl ve bu bilmede
ilahi bir yon oldugunu belirimislerdir. Bu da terimin anlam yelpazesini genigletmis-
tir. Sifilerin bir kismu1 keldmecilar gibi diigiiniirken, ¢ogunlugu aklin Allah’1 bilme
konusunda yeterli olmadigim belirterek aklin yanina kesfi yerlestirmislerdir. Dola-
yistyla Cbiri’nin beyani, burhani ve irfani olarak isimlendirdigi ve genis bir sekilde
acikladig1 bu yontemler;® fitrl ve zarur; akli ve nazari; kesfi ve ilhami yontemler
seklinde de siralanmaktadir.

fslam diisiincesinde marifetullah, dinin temellerindendir ve miikellefin gérev-
leri arasinda yer alir.® Allah’: bilmenin akil, istidlal, itibar ve nazarla miimkiin ol-
dugunu belirten Isldm miitefekkirleri, Allah’a ibadet etmesi icin yaratilan insanin
ibadetlerini bilgisiz yapamayacagi, ibddet ve teslimiyetin Allah’t bilmeden an-
lamli olmayacagim ifade etmislerdir. imdm Matiiridi’nin fikirlerinin anlagiimasina
katki yapmas: baglaminda ¢agdasi olan bazi1 4limlerin mérifetullah hakkindaki go-
riiglerine kisaca deginmekte yarar goriiyoruz.

Islam diinyasinda biiyiik bir kitle tarafindan 6nder kabul edilen Imam Ebii’l-
Hasan el-Eg’ari (6. 324/935), Allah’1n varligina ve birligine akil yiiriitmek siiretiyle
ulasilabilecegini, dolayisiyla marifetullahin ¢alisarak ve Allah’in dyetlerini/delille-
rini nazar ederek/diistinerek, fiilleriyle delil getirmek sfiretiyle, peygamberleri tas-
dik ederek, mucizelerini delil getirerek kazanilacagim belirtir. Mérifetullahin te-
fekkiir ederek ve delil getirerek Allah’1 tanimak oldugunu ifade eden Eg’ari, bunun
bir mezhebi taklit ederek elde edilecek bir sey olmadigini, arasgtirip gayret ederek,
atalanmin gitti§i yoldan gitmeyi birakarak, diisiiniip tasinarak, dogru ve yanlis ara-
sindaki farki goriip hakikate ulasmakla kazamlacagini vurgular.”

5 Cabird, Arap Islam Kiiltiiriiniin Alal Yapisi, s. 9.
Bkz. Ardogan, “Kelamcilara Gore Zarurilik ya da Nazarilik Yoéniiyle Mérifetullah”, s. 175-196;
Korkmazgéz, “Islam Diisiincesinde Allah’1 Bilmenin (Mérifetullah) Yollarr, s. 185-226.

7 Ibn Firek, Miicerredii Makalati's-Seyh Ebi’l-Hasan el-Eg’ari, s. 10-11, 257-259. Genis bilgi i¢in
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- Imam Matiridi’nin Kitdbii t-Tevhid ve Te vilati’l-Kur ‘dn’da en ¢ok elestirdi-
Bi Mu’tezilenin Bagdat Ekoliinden olmakla birlikte Horasan ve Méveriiinnehir’de
genis bir etki birakan Ebl Késim el-Belhi el-K4’bi (6.319/931), Allah’m akilla bi-
linecegini, fakat duyularla idrak edilemeyecegini ifade eder. Ona gore Allah’a sifat
nisbet etmek tevhide zarar vermektedir. Bu yiizden Allah’m sifat1 yoktur. Allah’m
iradesi, igitmesi ve gbrmesi; O’nun bilmesi, emretmesi ve yaratmasi demektir. Bu
da zihni bir sifat olup gercek degildir.® Allah hay, ilim ve kudret sahibidir ancak
O’nun bilgisi, hay olusu ve giicii diger varliklara benzemez. Allah’in insanlara pey-
gamber géndermesi, dolayistyla vahiy O’nun kullarina biiyiik bir liitfu ve ihsanidir.’

Islam diisiincesinde 6nemli bir yere sahip olan bilyiik Tiirk filozofu Ebi Nasr
el-Farfbi (6. 339/950), Allah’s bilmede akh yeterli goriir. Erdemli her insanin
géyesinin akil ve bilgi ile en biiyiik iyi ve hayr elde ederek mutlu olmak oldugunu
belirten Farabi, aklin gorevi.olan diisiinme ilg;' insamin temel hedefi olan .iki cihan"
saddeti arasinda bir iligki kurar. Insanin kendisini, dlemi ve Allah’1 tanimasinm en
bityitk mutluluk, bu mutluluga ulasmanin yolunun da felsefe 6grenmek oldugunu
vurgular, Felsefe 6grenmekten amacin da Allah’1 bilmek ve O’na benzemek oldu-
gunu belirten Farabi, insanin en basta gelen gérevinin Allah’1 ve sifatlarini tanimak
olduguna dikkat ¢eker.!? v

Kur’an ayetlerini her zahirin bir bitim vardir diyerek kendi batini anlayiglarina
gore te’vil eden Bétiniyye Allah’in akilla bilinemeyecegini kabul eder. Herhangi
bir ilm1 6l¢ii kabul etmeyen, temel diisiincesi bireysel te’villere dayanan Batmilere
gore, kadim olan Allah, her tiirlii vasiftan uzaktir. Naslarda yer alan isim ve sifat-
lar, sadece ruhani ve cismani sinirlart belirler. Dolayisiyla Allah, keyfiyeti vasif-
lanamaz, tammlanamaz ve sorgulanamaz bir varliktir. Onlara gére akil ve duyu-
lar, siirl: hitviyetleriyle giivenli bir bilgi kaynag: olmaktan uzak oldugu i¢in, her

‘asirda insanlara bilgileri 6gretecek gergek bilginin kaynag: olan masum bir imm
gereklidir."! Batmiligin X. yiizyildaki temsilcilerinden ve Yeni Eflatuncu fikirleri
Sii-Ismaili diisiinceye sokan Muhammed b. Ahmed el-Bezdevi en-Nesefi’nin (6.
332/943)" de belirttigi gibi, marifetullah insanda kuvve olarak bulunur ve Allah
bétini olarak bilinir. Dolayisiyla mérifet bilgisini elde ederek, yeni bir dogusu

bkz. Kazang, “Ilk dénem Esarf Kelam Sisteminde Bilgi Sorunu”, s. 177-250; Aygan, “Ebu’l-Hasan
el-Egari’de Bilgi Teorisi”, I, 135-149; Sasa, “Imam Ey’ari’nin Kelarminda Méarifetullah”, s. 187-213.

8  Arpagus, “Bagdat Mu’tezile Ekolii: KA’bi Omegi”, s. 178-182.

9 Soyal, “Ebu’l-Kasim el-K4’bi ve Uyilinu’l-Meséil’ Adl Eseri”, s. 1221-1225.

10  Farabi, Kitdbii Aréi ehli’l-medineti’l-fazila, s. 102-110; Farabi, Risdletii1-tenbih ald sebili’s-
sadde, s. 177-178,222-223, 226; Farabi, Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gereken Konular,
s. 113-114; ayr. bkz. Karakus, “Farabi Diisiincesinde Tanr1’mn Varhg ve Nitelikleri”, s. 109-134;
Ozgen, “Farabi Felsefesinde Bilgi ve Terapi/Bilginin fyilestirme Giicii”, s. 144.

11 Madelung, “Ismaililik: Eski ve Yeni Davet”, s. 283-284; Ilhan, “Batmiyye”, s. 192-193.

12 Ibn Nedim, el-Fihrist, s. 236.
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gergeklestiren miieyyed denilen masum imam i¢in Allah’mn varlifini ispat icin aki]
yiiriitiip tefekkiir etmeye ve delil getirmeye gerek yoktur.!? ‘

Tasavvuf agisindan mérifetullah, siifilerin riyAzet ve miicahede yoluyla makam
ve hélleri yagayarak, il8hi hakikatleri idrak ederek i tecriibe ile vasitasiz olarak elde
ettikleri bilgidir. Ancak kalbin, tezkiye, tasfiye, cokca yapilan riyazet ve ibadetlerle
bu bilgileri kabul etmeye hazirlanmasi gerekir. Genel bir ifadeyle diinyanin en de-
gerli seyi olan mérifetullaha!* miitevazi bir sekilde yagayan, hi¢ kimse hakkinda
kotiiliik diistinmeyen, gonlii sevgiyle dolu insan ulagabilir. Nitekim Ilk tasavvuf na-
zariyelerinden biri kendisine nispet edilen Héaris el-Muhésibi (6. 243/857), mirifeti
Allah’y biitiin isim ve sifatlartyla; yani halik, gafiir, kadir, cebbar, kerim, azim,
halim, alim, basir, evvel ve 4hir, zahir ve batin olarak tanimak seklinde tarif eder.
Buna gore maérifet, Allah’in kendisini tanittig1 gibi O’nu bilmektir."® Mérifetullah
her ne kadar Allah’in kendisini tamitmasi olsa da, insamin Allah’ bilmek i¢in arzulu
ve gayretli olmasi, aklim yaratihis glyesine uygun kullanmas: sarttir. Allah’1n akil .
ve vahiyle bilinecegi kanaatinde olan Endiilislii sifi miitefekkir Ibn Meserre (5.
319/931) de biiyiik bir kitap olan &lem hakkinda diisiinenlerin bu kitabi okuyabile-
ceklerini, dolayisiyla dlemden Allah’a ulagabileceklerini belirtir.'® Akil-vahiy uy-
gunlugunu Kur’an Ayetleri ile delillendiren Ibn Meserre, insanin duyu organlari ve
akilla tabiata bakip, onun hakkinda diistinerek yaraticiy: bulabilecegini ifade ederek,
vahiy olmadan da insanmn Allah’1 bilmesinin imkénini vurgular. Maveratinnehir’in
Onemli stifilerinden Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) ise mdrifeti, dilin ikrar ettigini
kalbin tasdik etmesi, Allah’in tanittigim O’nun tamittigi sekilde &rifin bilmesi olarak
tanimlar. Evliyanin goriildiiklerinde Allah’1 hatirlatmasi, Hakk’in giiciine sahip ol-
masl, firdset sahibi ve ilhama mazhar olmasi gerektigini belirten Tirmizi,'” mérifet
bilgisiyle kalpleri aydmlanan kisilerin sir bilgilerine sahip olacaklarini ifade ederek,
kelamcilarin ve filozoflarin bilgi nazariyelerinden farkli bir yol benimser. Mérifetle
ilham arasinda bir iliski kuran Tirmizi, ilhamin da bilgi vasitas1 oldugunu savunur.'®
Miarifeti, dolayisiyla ilhamin bilgi degerini kabul etmeyen &limleri, “zahiri ilmin
kaliplarmna takilarak Allah’in evliyasina ilhamini kiyas ve tesbihlerle reddedenler”
diyerek kiictimser ve elestirir.

13 Ismaili davetcilerin 6nde gelenlerinden Ebii Yakub Ishak b. Ahmed es-Sicistani’nin (6. 393/1003)
yazdig1 kitaplarda Ahmed en-Nesefi’nin diigiincelerinin izlerini takip etmek miimkiindiir. Walker,
Early Philosophical Shiism: The Ismaili Neoplatonism of Abit Ya 'kitb al-Sijistdni, s. 44. Matiiridi,
er-Red ald’l-Kardmita adl: risilesinde Nesefi'yi Kitdbii'l-Mahsiil’deki digiinceleri gergevesinde
tenkit etmistir. Bkz. Avcu, “Imam Maturidi’nin Ismaililere Yonelttigi Elestiriler”, s. 311-327.

14 Ibn Asakir, Tarihu Dimagk, LV, 421, 427. '

15 Muhasibi, “el-Kasd ve’r-riic’ ilallah”, 5. 285-286; Muhasibi, Addbd n-nufis, s. 130.

16  Ibn Meserre, “Riséleti’l-itibar”, s. 251-261.

17 Tirmizi, Hatmii'l-evliya, s. 112-113, 153.

18  Furat, “al-Hakim at-Tirmizl ve Kitab al-Akl va’l-Hava Risilesi”, s. 122, 125.
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Yukaridaki ifadelerde goriildiigii gibi, ulemd mérifeti akil ve tefekkiire baglh
~ bilgi olarak degerlendirdikleri i¢in insamin gayreti ile mérifetullahin elde edilecegini
belirtirken, sufiler, esyanin zéhiri ile ilgili bilgilere ilim, batinini ve igyiiziinii sOff
tecriibesi sirasinda kesf etmek siiretiyle elde edilen bilgilere mérifet diyerek bir ay-
rim yapmaktadirlar. Allah’mn kendilerine bazi bilgileri ilham ettigini belirten siifiler,
kelamcilardan ve filozoflardan farkh bir bilme ¢esidinden s6z etmekle birlikte, akil
ve nazarin gereklilifini de inkar etmemektedirler. Biitiin bu farkli yaklagimlara sa-
hip alimler ve arifler, Allah’1n zatnin bilinemeyecegi noktasinda birlesmektedirler.
Allah’1 bilme konusunda béyle farkli goriislerin oldugu bir ¢agda yasayan Imam
Matiiridi’nin mérifetullah diigiincesinin bilinmesi 6nem kazanmaktadir.

2. MATURIDI’NIN MARIFETULLAH ANLAYISI

X-X. yl'izylllarda Méverﬁiinnehir’dg’ siyasi ve sosyal galkantilar artmig, fikir
hareketleri zenginlesmistir. Hindu, Budist ve Maniheistlerin yani sira Mu’tezile ve
Batiniyye gibi firkalar bu cografyada diisiincelerini yayma imkén1 buhﬁustur. Ta-
savvuf ziimreleri de zdviye ve hdnkahlariyla bolgenin sosyal ve kiiltiirel hayatina
katilmiglardir. Béyle bir ortamda yasayan Imam Matiiridi, ne filozoflar gibi akh
kutsamis, ne de Batmiyye gibi diglamustir. Isldm’1n tevhid anlayigina zarar gel-
memesi i¢in bﬁyﬁk gayret sarfederek, dinin dogru anlasilmasina ¢aba harcamistir.
Hem bélgede yaygin olan Iran, Cin ve Hint dinleriyle, hem de Batinlyye, Mu’tezile
ve sapkin firkalarla miicadele ederek, dini hurafelerden temizlemeye calismis-
tir.”” Misliimanlarin kutsal kitabi Kur’an’in anlagiimasm saglamaya ydnelik
Te vildtii’l-Kur ’dn adh bityiik tefsiri ile sahih bir itikat olusturma gayretinin {ir{inii
olan Kitdbii t-Tevhid adli eserinde onun bu ziimrelere kargi miicadelesi acik bir ge-
kilde goriiliir. Onun bu ¢alismalarini Harezm’de isyan edecek kadar gii¢ kazanan
Ismaili-Batinilere karst Saméanilerin hem ilmi ve kiiltiirel, hem de siyasi ve askeri
olarak siirdiirdiigii miicadelenin ilm] bir parcas1 olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Keldm, fikih ve tefsir gibi birgok ilim sahasindaki bilgi birikimiyle
Maéveratinnehir dlimleri arasinda 6zel bir yere sahip olan Métiiridi, akil-vahiy bii-
tinliigii ¢ercevesinde kendine 6zgii bir bilgi anlayis1 olusturmustur. Bilginin ta-
mmi, kapsami, bilgi edinme yollar1 ve bilginin degeri konusunda sistematik bir -
yontem ortaya koymugtur. Dini bilginin akil ve nakil olmak iizere iki kaynagi ol- -
dugunu kabul eden klasik keldm anlayisinin énciilerinden biri olan fmam Matiiridi,
insanm Allah’1 akil ve istidlille bilmesini mérifetullah olarak degerlendiren Eb{l
Hanife’nin (8. 150/767) mérifetullah hakkindaki diigiincelerinden etkilenmistir.2®

19 Nesefi, Tebsiratii 'l-edille, 1, 338.

20 Nitekim Eb{i Hanife, mérifetullalin dil ile ikrar ve kalple tasdik gerektiren iman igin yeterli ol-
madigini ifade etmektedir. Zira Allah’1 bilmek bagkadir, O’na inamip emir ve yasaklarim yerine
getirmek bagkadir. Allah’m isim ve sifatlan ile fiillerinin bilinecegini, zatinin ise bilinemeye-
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Kendini bilenin rabbini de bilecegini vurgulayan Métiiridi, insanin kendi varligim
stnirlan ve imkénlan ile bilmesinin, biitiin yaratilmiglik 6zelliklerinden miinezzeh
bir varlia, yani ilim, kidir, cebbar Allah’a ulagmasini saglayacagm belirtir. By
midrifetin insanin Allah’1 tasdik etmesine sevkeden bir sebep oldugunu ifade eder.2t
Bilgi teorisini ilim, yakin ve mdrifet terimleri cergevesinde olusturan
Matiiridi’ye gore ilim, insanin ¢aba harcayarak elde ettigi bilgidir. [lim kelimesiyle
yakin bir anlam orgiisiine sahip olan ikdn teriminden tiiretilen yakin ise, bir seyi akli A
delillerle tefekkiir ederek gergekten bilmek ve tamimaktir. Kendisinde zan, sek ve
sliphe olmayan bu bilgi,”? Allah’in zatin1 kapsamaz. Ciinkii Allah’in zatin1 bilmek
miimkiin degildir.? Matiiridi, mérifetin istidlalle idrak edilebilecek kesbi ve iradi
bilgi** oldugunu ifade ederek, yakin terimi ile bir irtibat kurar. Bu baglamda “Varl:-
Gimizin delillerini ugsuz bucaksiz kdinattaki ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara -
gosterecegiz ki, o Kur'an’m hak oldugu onlara belli olsun.® dyetini delil getirir.
Zira bu dyette vurgulanan, insanin, kendindeki ve dlemdeki delillere bakip tefekkiir
ederek Allah’1 bilmesidir. Allah, hem 4leme hem de Adem’e kendisinin bilinecegi
delilleri yerlestirmistir ki, bu fitrat marifetullahtir. Eger insan, ailesinin dini gele-
neklerinden uzak, toplumdan ayr bir gevrede, soyutlanmis olarak yasama imkéanina
sahip olsa, akli kendisine yol gosterir. Yeryiiziindeki ve kendi igindeki delillerden
hareketle, Allah’m tekligini ve Rabhigmi, O’nun siikre layik tek varlik oldugunu
bilir.? Insan, topraktan yaratilisim ve sonra gegirdigi evreleri, giic ve irddesinin
smirlarini 6grendigi zaman, kendisinin muhtachigin: anlayarak, biitiin bunlan yapan
ve idare edenin Allah oldugunu itiraf eder. O’nun hicbir nesnel ya da zihni varli-
ga benzemedigini, zaman ve mekindan miinezzeh yiice bir varlik oldugunu anlar.
Allah’in gii¢ ve kudretini, yiicelik ve azametini ve hi¢bir seye muhta¢ olmadifim
kavrar. Boylece o, somuttan soyuta giderek Allah’1 bulur ve bilir.?’ Ayrica insanin

cegini belirten Ebll Hanife, akli baginda olan her insanimn, dleme ve kendisine bakip tefekkiir
ederek Allah’1 bilmesini zorunlu gormektedir. Bkz. Sasa, “Imam-1 Azam Eb Hanife’nin Marifet
Nazariyesi”, s. 171-191,

21 Matiiridi, Kitébii +-Tevhid, s. 172-173, 574.

22 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur 'dn, 1, 32-33; V, 109; XIV, 74. Ayr. bkz. Ozcan, “Maturidi’nin Bilgi

* Teorisinde fkan Terimi”, 5. 37-41.

23 Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur'an, X, 355.

24 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 219.

25  el-Fussilet 41/53.

26  Matiirddi, Te'vilati’l-Kur'én, X1, 185-186. Matiiridi’nin bu diislincelerinin benzeri gagdast
Endiiliisli Muhammed b. Meserre (6. 319/931) tarafindan Risdletii 'I-i tibdr’da dile getirilmistir.
Allah’in akilla bulunabilecei diigiincesi daha sonra Ibn Siné (6. 428/1037) ve Ibn Tufeyl’in (8.
581/1185) Hay b. Yakzdn, Sithreverdi el-Maktil’iin (6. 587/1191) Gurbetii'I-Garbiyye, Ahmed el-
Gazzali (6. 520/1126) ve Necmiiddin Daye’nin (6. 654/1256) Risdletii t-Tuyiir adli hikdyelerinde
sembolik bir dille agiklanmigtir.

27  Matiiridi, KitGbii t-Tevhid, s. 168-169.
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* yaratildiini kabul etmesi, ilim, kudret, semi’ ve basar gibi 6zelliklere sahip olmasi,
iyilik ve kotiiliik gibi birgok farkli alternatifi fitratinda tagimast, istiin bir varliga
delildir.?® Dolayisiyla ona gére mérifetullah, Allah’n varhiginmn zorunlu oldugunu,
selbi ve subiitl sifatlarinin bulundugunu kabul etmektir. Nitekim Kur’an, en giizel
isimlerin Allah’in oldugunu, alim, kadir, hay, basir, kerim gibi gesitli sifatlarla vasif-
landiZin1 haber vermektedir. Bu bakimdan Allah’in varligi ve birligi, insanim kendi-
si ve evren hakkinda diiglinmesiyle kanitlanir. Ciinkii Allah’1 bilmek, istidllle idrak
edilebilecek kesbi ve irddi bir olgudur.”® Bunun i¢in vahye ihtiya¢ yoktur. Géklerin
ve yerin ihtisamia hayran olan Hz. Ibrdhim’in yildiz, ay ve giinesle ilgili tecriibe-
sinde® bu agik bir sekilde goriiliir. Ancak Allah peygamber gondermek stiretiyle
insanlara sorumluklarm hatirlatnustir. Bu olgu, peygamber gonderilmesini de bu
deliller arasmda gormeyi gerektirmigtir.

dugunu belirterek bu diisiincesini Hz. Miisd 6zelinde ortaya koyar. Hz. Mfisd’nin
Allah’t gérmeyi isteyisini, O’nu bilmesinin bir neticesi olarak gériir ve mérifetullah
ile rii’yetullah arasinda irtibat kurar. Rii’yetullahin da mérifetullah gibi zaruri, hak
ve gercek oldugunu ancak bu gérmenin idraksiz ve tefsirsiz gergeklesecegini ifade
“eder. Matiiridi’nin bu baglamda getirdigi delillerden biri, Hz. Mdsd’nim Allah’1 gor-
meyi talep etmesidir. “Rabbim! Bana kendini gdster de géreyim, dedi. Allah, gore-
mezsin fakat su daga bak. Eger yerinde durursa sen de goriirsiin, dedi.”' ayetindeki
Hz. Misé’nin talebinin Allah’in gériilmesine delil oldugunu belirten Matiiridi’ye
gore, eger Allah’in goriilmesi imkinsiz olsaydi, Miisd’'nin bu talebi, Rabbini bil-
meyisinin bir ifadesi olurdu. Allah’1 bilmeyenin O’nun elgiligine layik ve vahyi
i¢in giivenilir bir kisi olmasi miimkiin degildir. Yiice Allah, Miisd’nin talebini geri
cevirmemis fakat gbrmeyi tecelli ettigi dagin yerinde durmasina baglamistir. Ayni
sekilde “Yiizler vardir ki, o giin 151l 1511 parildayacakti, rablerine bakacaktir.”®
ayeti ile “Kiydmet giiniinde ay1 gordiigiiniiz gibi rabbinizi gireceksiniz.”> hadisi-
nin Allah’mn gériilecegine delil oldugunu ifade etmistir** Akillarin dogru ve giizel
buldugu tevhidden daha giizel bir seyin olmadigina dikkat ceken Imam Matiiridi,
miisahede bilgisi ile istid!ali bilginin birbirinden farkli oldugunu belirterek, Allah’in
diinyada istidl4l ile bilinmesine ragmen, miisahede ile bilinemeyecegini, rii’yete da-
 yal1 bilmenin dhirette olacagin vurgular. Ciinkii idrak etmek simurli varhklar igin

28  Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 172-174.

29  Matiiridi, Kit@bii t-Tevhid, s. 219.

30 el-En’am 6/75-79.

31 el-A'raf 7/143.

32 el-Kiyame 75/22-23.

33 Bubhari, “Tevhid”, 42; Miislim, “Iman”, 299-300.

34 Matiiridi, Te vildti'I-Kur 'dn, VI, 47-52, XV1, 302-305; Matiiridi, Kitabi t-Tevhid, s. 139-150.
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gecerlidir. Allah ise zaman ve mekindan miinezzeh ve smirsizdir. Bu bakimdan
miisahede &hirette olacaktir fakat miisahedenin nasil olacagi konusunda bir habey
olmadig; i¢in tevakkuf etmek gerekir. '

Matiiridi, Allah’in akil ve istidlalle tefekkiir ederek bilinebilecegini belirtmekle
birlikte insanmn sorumlulugu i¢in vahyin de gerekli oldugunu vurgular. Dinf alanda
akil ve vahyin, nesnelerin bilinmesinde ise duyularla idrak, akil ve nazarm roliine
dikkat ceker. Sartlarim tagidig1 siirece bunlardan herhangi biriyle ya da tiimiiyle elde
edilen bilgilerin degerini kabul eder. Ancak simirh bilgilerle ve duyularla Allah’in
zatimn idrak edilemeyecegini ifade eder.® Akli delillerle tefekkiir ederek Allah’
bilmenin ister kfir, ister mii’min herkes i¢in imkin dahilinde oldugunu belirtir,
Bunun nasil ger¢eklestiginin anlagilmasr baglaminda onun marifete ulasma yonte-
mi olarak kabul ettigi akil ve istidlal ile vahiy ve kapsami hakkinda bilgi vermek
gerekmektedir. '

2.1. AKIL VE iSTIDLAL

Bilgi vasttalarmi akil (nazar), iyan (duyular) ve haber olarak siralayan Matiiridi,*
bunlardan her birinin farkli gérevler icra etmesi, ayr bir bilgi vermesi ve birinin
elde ettigi bilgiyi digerinin elde edememesi sebebiyle hi¢birinin diglanamayacagim
vurgular. Dinin insan i¢in bir ihtiya¢ oldugunu belirten Matiiridi, akil ile vahyi dinin
bilinmesinde iki ana temel olarak kabul eder. Ancak vahyin muhatabi insan oldugu
icin diigiince sisteminde akla dncelik verir. Vahyin dogrulugunun da akilla bilinebi- -
lecegini ifade ederek, aklin vahyi dogrulamasiyla onun otoritesini kabul etmis ola-
cagma dikkat ¢eker. Vahyin de diisiinmeyi, akl: kullanmay: tavsiye ederek akla 6zel
bir konum verdigini belirtir, Nefsin akli etkileme giiciinden dolay: vahye ihtiyag
oldugunu vurgulayan MAtiiridi, sadece akla dayali bilginin yetersizligini belirterek
ikisinin birbirini tamamladignt ifade eder. O, insana akh verenin de vahyi génde-
renin de Allah olmasindan hareketle akil ve vahyin ¢elismeyecegini vurgular. Zira
peygamberler hikmeti burhinla destekleyerek celigkinin olmadigini zimnen ifade -
etmektedirler.’” Diger taraftan Allah, kendisinden bagka ildh bulunmadiini, kulla-
rina bir kisim ibadetleri farz kildigini vahiyle haber vermektedir.’® Dolayisiyla akil
ile vahiy birbirini tamamladigindan her ikisi de bir insan i¢in gereklidir.

Imam Matiiridi, bilgi edinmede ve marifetullah konusunda éncelik verdigi
aklin, kendi mahiyetini bilmese de egyamn iyilik ve kétiiliigiinii, Allah’a ve pey-
gamberlere inanmanin Allah’1n ibidet etmeye layik bir ildh oldugunu, O’na ibadet
etmenin giizelligini ve putlara tapimamn ¢irkinligini bilecegini' belirtir. Akil ile

35 Matiuidi, Kitabii t-Tevhid, s. 46, 139-146.
36  Matiiridi, Kitdbii +-Tevhid; s. 48-49; Tuglu, Maturidilik ve Hadlis, s. 120-172.
37  Genis bilgi i¢in bkz. Alper, “Imam Méaturidi’de: Akil Vahiy H1$k181” s. 7-29.
38  Matiridi, Te vilatii'I-Kur én, VIII, s. 251.
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" pazar terimini aym anlamda kullanarak, aklin insanda bulunmasindan ¢ok, dogru
kullanilmasma dikkat ¢ekerek, Kur’an’m iisliibuna uygun davranir. Nitekim Yiice
Allah, insanlarin aklin1 kullanmip tefekkiir etmesini istemekte, akli olup da dogru bir
sekilde kullanmayanlari, Allah’m varligim ve birligini kabul etmeyenleri, dolayi-
styla mérifetullaha erisemeyenleri akilsiz ve beyinsiz olarak nitelendirir.*® Analiz
ve sentez yapabilme yetenegi olan akil, fitrata uygun kullanilmadigi ve fayda sag-
lamadig: zaman onun diisiincesinde bilgi kaynag: olarak yer bulmaz. Bu yiizden
Mﬁtﬁridi, hem ‘akli kullanmayi, hem de arastirip incelemeyi iceren nazar terimini
tercih etmis goriinmektedir.* Iyi ile kotiiyii, dogru ile yanlisi ayirt etmeye yarayan
aklim dogru bilgilerle kullanilmas: gerekir. Aksi takdirde istenilen neticeye ulagila-
maz. Renklerin karigmasi durumunda saglam bir goze, seslerin karigmasi halinde
saglam bir kulaga ihtiyag oldugu gibi, farkh goriislerin dogrusunu tespit etmek i¢in
de sahih bir sekilde akil yiiriitmelidir.*! '\_Métﬁridi, duyu organlarina sahip oldugu
hilde bunlan yaratilis giyesine uygun olarak kullanmayanlarin organlarnin yok
hiikmiinde oldugu gibi,* akil ve tefekkiir giiciinii kullanmayanlarin da aklimn bu-
lunmadigim ifade eder. Insana faydalanmast igin verilen organlarm ve aklin yerinde

kullanilmamasini elegtirir.*

Bilgi elde etmede aklin bagvurdugu bir yontem olan nazar ve tefekkiirii Allah’in
bilinmesinde de énemli bir arag olarak kabul eden Imam Matiiridi, bu konuda akilla
birlikte istidlal terimini kullanir. Yol g6sterip rehberlik etme anlammdaki “delle”
(Js) kok yapismdan® tiiretilen istidlal, delil getirmek ve akil yiiriitmek, dogru ol-
dugu tam bilinmeyen bir konu hakkinda dogrulugu bilinen bir konuyu drnek alip bir
delile dayanarak sonug ¢ikarmak demektir. Matiiridi’ye gore, duyularla ve haberle
elde edilen bilgilerin degerlendirilmesinde akil ve istidlile ihtiya¢ vardir. Bununla
birlikte istidlal, duyulardan uzak bulunan nesnelerde s6z konusudur. Ciinkd istidial,
bilinen ve goriinen ile bilinmeyen ve goriinmeyene delil getirip onun varhigi hakkin-
da bilgi sahibi olmaktir. Dolayistyla bir yerde duman gériilmesi orada atesin varli-
gma, 1518 goriilmesi de giinesin oluguna bir delildir. Bu yoniiyle istidlal tecriibe ve
zevk alanmnin disindadir. Ancak miisahede edilen yaratiklardan hareketle, Allah ve
ghiret hakkinda bilgi edinmek, istidlal ve haberle miimkiindiir.* Zira peygamberin
mucizeleriyle sihirbazlarin g6z bagciliklarmin ayirt edilmesinde, evrendeki hikmet-
lerin bilinmesinde akh kullanip diisinmeye ihtiya¢ vardir. Ciinkii Allah insanlara

39 el-Bakara 2/13.

40  Ozcan, Mdturidi’de Bilgi Problemi, s. 90-92.

41  Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 17.

42 Mattridi, Te vildtii’l-Kur "dn, V1, 119-120.

43 Matirddi, Te vildti’l-Kur 'dn, V11, 61. i

44 Cevheri, es-Sthah, IV, s. 1698-1699; Ibn Manzfir, Lisdnii'I-4rab, V, 1413-1414.
45  Qzcan, Mdturidi’de Bilgi Problemi, s. 123-125.
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kendilerine ve dleme bakip varhgmin delillerini tefekkiir etmelerini emretmistir,
Bu baglamda birgok ayeti 6rnek veren Matiiridi,* Te vilds’ta bu yontemi ¢ok sk
kullanmusgtir.

Naslar yorumlarken lafizla birlikte, bunlarla ne kastedildigini anlamaya biiyiik
Onem veren Matiiridi’ye gére Allah, biitiin insanhif1 kendisini bilmeye ve verdigj
nimetlerin siikriinii eda etmeye davet etmistir. Nasslar ile insanlarin eskiden berj
aktardiklan bilgiler, akil ve dlemdeki nizam, Allah’m varhgma ve birliine en bii.
yiik delildir. Bir yazi onu yazanm, bir mobilya onu yapan marangozun varlifina =
delil oldugu gibi, icindekilerle birlikte dlem de bir yaraticiya delildir. Aym sekilde
dlemde zitliklanin bir arada bulunusu ile yaratiklarn fitratlarmin ahenkli olusu da
kadir, hakim, alim ve miidebbir tek bir yaraticiya igaret etmektedir. Béyle olmasma
ragmen, insanlar arasinda aklin1 kullanan bir kisim Miisliimanlar Allah’m birligini
kabul ederek bu davetin geregini yapmus, bir¢cogu ise hurafeler kattiklari tevhidi
amacindan saptirmiglardir.*’

Matiiridi, Allah’in bilinmesi baglaminda bazen akil kelimesi yerine kalp, fuad -
ve liib terimlerini de kullanmaktadir. Kur’an’da ¢esitli dyetlerde gecen bu terimlerin
aklin fonksiyonlarimi igerdigi goriilmektedir. Nitekim o, “Bunlarin kalpleri vard
ama onunla kavrayamazlar.*® dyetindeki kalp kelimesine, esyaya hakikati a¢ism-
dan bakip tefekkiir ederek anlamak seklinde méana verir.® Ayni sekilde géklerin
ve yerin yaratilis, gece ile giindiiziin ardarda gelmesi hakkinda anlayis sahibi olan-
lara deliller oldugu belirtilen Al-i Imran 190. dyetinde kalp kelimesinin merkezini
ifade etmek fizere kullanilan “liib/elbab” teriminin, tevhidin gerekliligine bir delil
oldugunu vurgular ve bu terimin akil ve fehm/anlayis demek oldugunu belirtir.®
Dolayistyla kalbe diisiinen ve karar veren akil anlami verir ve “iilii’l-elbab”m akil
ve anlayis sahibi anlamina geldigini belirtir. Semélarin ve yeryliziiniin insanlarin
yararlanmasi igin yaratildifini, gece ile giindiiziin ardarda gelmesinin yeryiiziin-
de canhilik i¢in uygun ortamlarin olusmasmm sagladifini ifade ederek, bunun, bir
taraftan Allah’in kudretine ve saltanatinin yiiceliine, diger tarafian fani olmala-
11 sebebiyle yeniden dirilmeye delil oldugunu vurgular®' Bu bakimdan insanm
alemdeki delillere bakip tefekkiir ederek, Allah’m varligim ve birligini kabul etme-
si, mérifetullaha ulagmasi-akli ve nazari bir gerekliliktir. Bu da vahiy gelmeden de
Allah’1 bilme konusunda aklin insana sorumluluk yiikledigini ortaya koymaktadir.
O, bu diigiinceleriyle aklin insanda bir gariza, kalpte bir nur oldugunu, méarifetin

46  Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 49-50.

47  Mattridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 37,79, 184-185.
48  el-A’raf 7/179.

49  Maturidi, Te vildti'I-Kur 'dn, V1, 119.

50  Matiiridi, Te vildti'l-Kur 'dn, 11, 190.

51 Matiiridi, Te vildti'I-Kur dn, 11, 510-513.
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onunla saglanacagim, aklin kalpteki ve diger organlardaki fonksiyonlariyla biline-
~ pildigini, dolayisiyla cisimlik, uzunluk, derinlik, tat, koku, dokunma ve renkle va-
siflanamayacagmi vurgulayan Muhd4sibi’yi*? hatirlatmaktadir.

Allah’1 bilmede duyularin yetersizligine dikkat ceken Matiiridi, duyularm ba-
zen yaniltic: olabilecegini géz Oniine alarak, duyularla elde edilen verilerin akil ta-
rafindan analiz ve sentezinin yapilarak deferlendirilmesini gerekli gériir. Bununla
birlikte duyularin, nesnelerin ve olaylarin hakikati ile ilgili konularda akil ve nazar-
" la birlikte etkili oldugunu belirtir. Te vildtii’l-Kur 'dn’da bilinenden bilinmeyene,
sahitten glibe delil getirme metodunu ¢ok sik kullanan Matiiridi, fizik dlemdeki
delillerden hareket ederek metafizik dlemi anlamaya ¢aligir ve 1srarla Allah’m akli
dogru kullanarak bilinebilecegini belirtir. Bu konuda kel&m ilminin sik¢a kullandig:
huddis ve imkén delillerinden faydalanir. Agemin yaratilmighgindan hareketle akil
ve istidlalle delil getirip bir yaraticiya ihtiyac oldufunu ve bunun da her geye kadir
olan Allah Tedl4 oldugunu vurgular. Dolaylsiyla ona gbre mérifetullah, nazari, irddi
ve kesbi bir gayretin sonucunda elde edilen bir bilgidir. Bu baglamda onun bazi
ayetlerle ilgili degerlendirmeleri dikkat ¢ekicidir. Nitekim Matiiridi, Fatir stiresi
13. ayeti ile Yésin stiresi 37-40. dyetlerin yorumunu yaparken, Allah’in varlifim
ve birligini, O’nun yaraticihifim ve mahliikat: yeniden diriltmesi ile peygamberler
gonderip insanlar1 aydinlatmasini delillendirerek agiklamaktadir. Bu baglamda gece
ile glindiiziin birbirini takip etmesini, belirli bir diizen ¢ergevesinde hareket eden
evrenin tesadif eseri olamayacagim vurgulayarak, Allah’in yaraticiligina ulagmak-
tadir. Giindiiziin aydinhginin kaybolup, gecenin karanlifinin her yeri kaplamasimin,
ardindan da tekrar giinesin parlayarak geceyi bitirmesinin kendiliginden olmadigini
dikkatlere sunmaktadir. Cok ince hesaplara dayali evrenin bu diizenini, Allah’tan
bagkasinin yapamayacagini, tabiatta meydana gelen hadiselerin stinnetullah geregi
belirli bir diizen icerisinde gerceklestigini ifade ederek,” akla ve tefekkiire verdigi
degeri ortaya koymaktadir.

Allah’1 bilmenin O’nu ta’zim etmekle anlagilacagim ifade eden MAtiiridi,
Zumer siiresi 67. ayetindeki “dllah’in kadrini-kyymetini geregi gibi bilemediler”
buyrugu ile ilgili yorumunda; Allah’1 tam anlamuyla bilemediler, O’nu gergek
ménastyla taniyamadilar ve bunun neticesinde O’nu ta’zim edemediler, seklinde
bir agiklamaya yer vermektedir. Ona gore halk, Allah’m gii¢ ve kudretini, ilim ve
irddesinin biiyiikliigiinii anlayamadig i¢in, O’nu ta’zimde ve yiiceltmede yetersiz
kalmugtir. Aslinda Allah’1 taniyip O’nu ta’zim etmeye beserin giicii yeter. Allah’y
gercek anlamda bilmek, onlarin akil ve tefekkiir kapasiteleri icerisindedir. Ciinkii
Allah Teéla kullarma giiclerinin iistiinde bir sorumluluk yiiklememistir. Bununla

52 Muhésibi, el-Akl ve fehmii’l-Kur an, s. 202-204.
53 Matiridi, Te 'vildti -Kur'dn, X1, 24-25, 78-85.
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birlikte Allah’in azametini, ancak O’nu bilenler anlayabilir.’* Zira Allah’l' tam anp-
lamiyla tamimak, O’nun azametini ve bilyiikliglinii biitlin yonleriyle bilmek ve bjl-
digiyle amel etmek demektir.

Allah’1 bilmede istidlal, yani fiillerin sonu¢larim delil getirmenin uygun bir
yontem oldugunu belirten Matiiridi’ye gére bu bilme; eserden miiessire, sahitten
glibe, goriinenden gériinmeyene giden delillere dayanir. Allah’in zatmm bilinmesj
tam anlamiyla miimkiin olmadigindan, O’nun bilinmesi mahliikatin bilgisi ile 51
giilemez. Allah, Kur’an’da kendisini tamittig1 gibidir. Insanlarin degerlendirmesi,
O’nu hakkiyla bilmeye yetmez. Matiiridi, Allah’1 bilmede akil ve istidlilin yeterli
oldugunu belirtmekle birlikte gaybla ilgili konularm insan zihninin idraki diginda
kalmasi sebebiyle akilla bilinmesinin miimkiin olmadigini, dolayisiyla bu tiir konu-
larin haberle/vahiyle bilinecegini ifade eder.

2.2. HABER/VAHIY

Imam Matiiridi’nin bilgi vasitalar: arasinda yer verdigi haber, kendisinde yaﬁhg
ve yalan bulunmasi ihtimal dahilinde olan bir s6zdiir. Kaynag: yoniiyle ikiye ayrilan
haberden birincisi Allah’tan gelen, ikincisi insanlarin naklettigi haberdir. Allah’tan
gelen haber vahiy ve haber-i res(il olarak ikiye ayrlir. Dolayisiyla vahyin kaynag:
Allah’tir ve insanlara peygamber ve ondan igitenler aracilifiyla gelmektedir. Pey-
gamberden gelen haberi miitevatir ve 4had olmak tizere ikiye ayiran Matiiridi, ya-
milmalan ve yalan s6ylemeleri muhtemel olan kisilerin peygamberden naklettikleri
habere miitevatir, bu dereceye ulasmayan haberleri ise 8héd olarak isimlendirmek-
tedir. O, miitevatir haberi muhaddislerin “yalan sGylemede ittifak etmeleri miimkiin
olmayan sayidaki kisilerin peygamberden naklettikleri haber” seklindeki tanimla-
rindan farkli tanimlamis® ve bu haberlerin de titiz bir sekilde incelenmesi gerek-
' tigini belirtmistir. Allah’mn peygamberleri ile kurdugu bir iletisim tiirii olan vahyi,*
Allah’tan gelen haber olarak tanimlayan Matiiridi, gayb bilgilerine akil, duyular ve
niibiivvet vahyi digindaki ilhamla ulagmay: miimkiin gérmez. Ahiretle birlikte Al-
lah hakkindaki bilgi de géyb bilgisine girmektedir. Bu bakimdan Allah’in birligini
idrakte yeterli olan aklin, nitelik ve sifatlarin1 bilemeyecegi, iyilikleri ve kétiiliikleri
kavrayamayacag icin vahiy bilgisine ihtiya¢ duyuldugunu vurgular ve haberin ka-
bul edilmesini bir zorunluluk olarak goriir.”” Ciinkii insan aklinin en son varacagi

54  Matiiridi, e vildti 'I-Kur 'én, VIII, 140-141. .
.55 Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 48-49; Ozcan, Méturidi’de Bilgi Problemi, s. 72-90.

56  Vahiy sozlitkte; isaret etmek,-yazmak, hizli bir sekilde atmak, gizli s6z, fisildamak, ilham etmek,
yazmak, kitap, géndermek, kalbe atmak, konusmak, isaret etmek ve ima etmek demektir. Vahiy
ve ilham; gizlice bildirmek, kalbe atmak, igaret ve im etmek anlamlarini kapsamas: dolayistyla
ayni sey olarak da kabul edilir. Cevheri, es-Sthah, VI, 2519-2520; Ibn Manzir, Lisdnii'I-Arab, VI,
4787-4788. '

57  Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 57.
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- yer, bilginin kaynagidir, dolayisiyla haberdir/vahiydir. Zira vahiy, vahyedilen kisiye
- pir seyi 6gretmektedir. Bu bakimdan vahiy bilgi kaynagidir.*®
Vahiy kelimesinin Kur’an’daki gectigi sekliyle farkli anlamlara geldigini ifade
eden Matiiridi, bazi dmekler tizerinden agiklamalarda bulunur. Hz. Silleyman’m
karincalarin konusmasini duymas: ile ilgili yetin yorumunda “evzi’ni” (L_;'p 5.90) ke-
limesinin “elhimni” (_:+4)f) anlamina geldigini ve burada ilhamun tevfik/yardim ve
basar1 ihsan etmek, liituf ve ihsan anlammna geldigini ifade eder.”® Ayni sekilde
Sems siiresindeki “Nefse ve onu diizenleyene, sonra da ona takvay: ve fiicuru il-
" ham edene.”® ayetindeki ilhamin, agiklamak ve beyan etmek anlamina geldigini
belirtir. Kur’an’m biitiinliigiine bakildiginda, birgok terimin literal anlamin disinda
kullanildig: anlagiimaktadir. Bununla birlikte fmam Matiiridi, Kur’an’da yetmisten
fazla yerde gecen vahiy terimini sozliik anlamina uygun olarak tasnif ederek nii-
piivvet, isaret, ilham ve gizlice séylemek seklinde»‘:dt')rt grupta toplar.®! Ona gore
Allah’m peygamberlerine melek aracilifiyla vahyetmesi niibiivvet vahyidir. Hz.
Zekeriya’nin (a.s.) kavmi ile isaretle konugmasini konu edinen dyet isaret, Allah’in
Hz. Miisd’nimn annesine ve bal arisina vahyi ilham, cin ve seytanlarin aralarindaki
gizli konusmalar ise fisildama vahyidir. Peygamberlerin disindaki insanlar ile hay-
van ya da bagka bir varlia olan vahiy terimin asil degil, mec#zi anlamidir. Onun
bilgi vasitasi olarak takdim ettigi niibiivvet vahyidir.

Allah’in kendisini tanitmasinda 6nemli bir arag olan vahiy ile ilhamin benzer
- anlam Orgiisiine sahip olmast bazi ¢evrelerin ilhami da bilgi vasitasi kabul etme-
sine yol agmustir. Ancak peygamberlere gelen vahyin bir ¢esidi olan ilham ile di-
ger insanlara gelen ilham farklidir. Zira evliyanin uzun siireli riyazet, tefekkiir ve
murakabesinin bir neticesi olan ilhamda celiski olabilmektedir.> Matiiridi, vahiy
ile ilhanmn bu farkli yapisindan dolay1 vahyi peygamberlerle sinirlandirmakta ve
* velinin ithamini bilgi vasitasi kabul etmemektedir. Bu baglamda birka¢ 6rek veren
Matiiridi, Hz. M{isd’nm annesine vahyedilmesi ile ilgili dyetteki “Biz Miisd 'nin
annesine vahyettik.”® seklinde yer alan vahyin, ilham ve kalbe atmak anlamindaki
“kazefe” (_343) olarak anlasilmasi gerektigini vurgulamaktadir. Sdyet haber vermek
- anlamindaki vahyetmek anlami tercih edilirse, o takdirde, bu vahyi alanin pey-
gamber olmast gerekecéginden, bunun imkénsiz oldugunu belirtmektedir.®* Ayn

58  Kulig, “Vahiy: Mahiyeti Imkéni1 ve Dogrulanmasi Uzerine”, 5. 42.
59  Matiirddi, Te vildtii'l-Kur én, X, 370-371.

60 es-Sems 91/7-8. ]

- 61 Alper, fmam Maturidi'de Akal Vahiy Hliskisi, s. 15-16.

62 Demirci, “Gaybi Bilgi Kaynag: Olarak Vahiy”, s. 83-84.

63  el-Kasas 28/7.

64  Matiirldi, Te vilatii 'I-Kur 'dn, X1, 11-12.
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sekilde “Allah bal arisina vahyetti.”® dyetinin yorumunda, bunun fitrata yerlestir- .
mek, kalbe atmak seklinde anlagilmas: gerektigini ifade eder. Bal arisina ilhamy
ona yol gdstermek ve fitratina uygun hareket etmesini saglamak oldugunu belirtep
Matiiridi, bunun sadece bal arisiyla smirli olmayip biitiin hayvanlar i¢in gecerli

oldugunu ortaya koyar.5 ilh_aml fitrata uygun hareket kabiliyeti ve bu yapildifinda -

AAAAAA

tan aciz, sadece Allah tarafindan kendisine ilham edilen seyle amel etmesinin ge-
rekliligini savunaniarin diisiincelerine itibar etmemektedir. Zira istismara agik olan
ilhamin, insanm zihninde, yanhisa dogrunun seklini verme ihtimali vardir. Kendine
gelen ilhama gore yanlis hareket eden birine giivenmek dogru degildir. Ciinkii o,
kendi ilhamina gore dogru, muhalifi agisindan yanlig sayilan bir anlayis1 dogru ka-
bul etmistir. Bu da toplumda kargasaya sebep olmaktadir.®” Onun bu yaklagiminda,
Allah’tan ilham aldigin1 sSyleyerek halkin inancim bozan bazi sapkinlarin 6niine
gecmek gayesi oldugu agiktir,

Allah Teala bilinmesini murad ettigi hakikati peygamberler aracihifiyla insan-

lara ulagtirmaktadir. Bu hakikat, akil ve duyularla bilinebilecegi gibi, onlarmn alani
disinda sadece vahiyle bilinen gaybf bir bilgiyi de igerebilir.®® Dolayisiyla Allah’t
bilmede akil ve tefekkiir giiciinti kullanan insan, sorumluluklarim 6grenmek ve
. Allah’in sayisiz nimetine siikredebilmek igin vahye ihtiya¢ duymaktadir. Aslinda:
nimete giikiir aklin bir geregidir. Ancak vahiy, cennete tesvik eden ve cehennemle
korkutan, iyilige ve giizele 6zendiren ve kétiilitkten sakindiran emir ve nehiylerle
mirfetullah ile seckin kilinan insanin Allah’1 bilmesine, nefsini terbiye ederek ni-
metlerin siikriinii yerine getirmesine yardim etmektedir.

Biiyiik bir alem olan evren ile kii¢iik bir 4lem olan insan, birbirinden farkh ta-
biatlar1 ve zitliklari kendilerinde barmdirmaktadir. imadm Matiiridi, bu iki dlemdeki
goézlenebilen ve algilanabilen her seyin bir diizen i¢inde hayatim siirdiirebilmesi
i¢in ezeli ve ebedi bir yaraticiya ve yoneticiye ihtiyag oldugunu vurgular.®® Bu-
nun da akil ve vahiy biitiinliigii icerisinde bilinmesi gerektigini belirtir. Zira vahyin
aklin dogrularim destekledigi, insani tefekkiir etmeye ¢agiran birgok dyette goriil-
mektedir. Bu baglamda “Gdklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri:
ardinca geliginde diigiinen akil sahipleri igin deliller vardir”™ ayeti dikkat gekici
~ bir ornektir. Ona gore dlemin yaraticisimi inkar eden birine ilkin dlemin yaratilmig
ve bir yaratictya muhtag oldugu, sonra da yaraticinin varlii ve birligi hakkinda -

65 en-Nahl 16/68. A
66  Matiiridi, Te 'vildti I-Kur dn, X1, 369.

67 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 5. 45.

68 Demirci, “Gaybi Bilgi Kaynag Olarak Vahiy”, s. 81.
69 Matiiridi, Kitdbi t-Tevhid, s. 57.

70  Al-i imrén 3/190.
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- bilgi vermek gerekir. Yeryiiziiniin diimdiiz, daglarin saglam kaziklar gibi, insanla-
rin erkek kadm, gokyliziiniin direksiz yaratiligi, bulutlarin hareketi ile yagmurlarim
yagmasi ve kupkuru topraktan yemyesil bitkilerin bitmesinde Allah’m birligine,
shiretin varligma ve peygamberligin gerekliligine deliller vardir.” Yiice Allah
yeryiiziinil insanlarm yagamasina uygun héle getirip her tiirlii nimetle donatarak
belirli bir diizene koymustur. Gékten gelen bir damla su ile yeryiiziintin kupkuru
topraklarimi canlandirmak siretiyle yerin ve gokyiiziiniin faydalarini birbiriyle ir-
tibatlandirmistir. Eger yerin ve gokyliziiniin ayn ayn tanrilari olsaydi, bunlar ger-
g;ekleg,mez ve yerylizii yasanmaz héle gelirdi. Nitekim Yiice Allah bu gercegi soyle
ortaya koymustur: “De ki: Eger sdyledikleri gibi O’nunla birlikte baska tanrilar
. da bulunsaydi, o takdirde onlar arsin sahibine iistiin gelmek igin ¢are ararlard.””
Eger goklerde ve yerde Allah tan baska tanrilar bz’tlunsaydz, bunlarin diizeni mutla-
ka bozulurdu.”™ Allah Tedla bunlan zikrederek, biitiin lemin idarecisinin kendisi
oldugunu, istedigini istedigi anda yaptigim, hicbir seyin kendisine benzemedigini
ilan etmistir. Bunlara bakarak tefekkiir eden insan Allah’mn birligini ve &hiretin ger-
¢ek oldugunu anlar. Ayrica Allah Te4ld nimetlerinin ¢oklugunu hatirlatarak kendi-
sine siikredilmesini istemektedir. Ancak insan Allah’a siikrii nasil yapacag1m bil-
mediginden bunu dgretecek bir peygambere ihtiya¢ vardir.™

Vahyin muhatabi olan peygamberlerin, siikiir ifadesi olan ibadetlerin yaganir
hile getirilmesinde en giizel 6rnek oldugunu belirten Matiiridi’ye gére Yiice Allah,
yarattigi goklerin ve yerin gizlilikleri ile insanlarin kalplerindekini ve ihtiyaglarim
bildigi i¢in onlara peygamberler géndermigtir. Allah’in insanlara elgi géndermesi,
insanlarin, ya da krallarin birbirine génderdigi el¢iye benzemez. Ciinkii insanlar
bir ihtiyactan dolay: birine el¢i génderirken, Allah onlarin yaranﬁa el¢i gonder-
mektedir.”” Bu yontemle bir y6niiyle de kendinin hi¢bir seye muhtag olmadigini
aciklamaktadir. Boylece insan Allah’1 kendisi gibi bir varlik olarak diigiinmekten
uzaklagmaktadir, ' 4

Kendisi ve dlem hakkinda diisiinerek Allah’in, goklerin, yerin ve her seyin
yaraticist, her seyin sahibi oldugunu bilen ve O’na inanan insan,”® O’nun nitelik
ve sifatlarimi vahiyle 6grenebilecegi igin vahye ihtiya¢ duyar.” Nitekim Yiice Allah
- kendisini herkese rizik veren, diledigi her seyi yapmaya kidir, goklerin ve yerin

71 Matiridi, Kitdbii -Tevhid, s. 50.

72 el-Isra 17/42.

73  el-Enbiya 21/22. _

74  Matiridi, Te 'vilatii'l-Kuran, X V11, 8-12, 181-184; Matiiridi, KitGhii t-Tevhid, s. 68-76.

75  Matiridi, Te vilatii'I-Kur 'an, X11, 49. Allah’in peygamber gondermesinin gerekli olusu hakkinda
bkz. Métiiridi, Kitdbi t-Tevhid, . 271-328. '

76  Bkz. el-Bakara 2/107, 117; Al-i Imrin 3/189; el-En’4m 6/101-102; er-Ra’d 13/6; ez-Ziimer 39/62.

77 Matiridi, Te vilatii’l-Kur én, 10, 152.
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gizlilikleri ile kalplerdeki sirlari bilen, hicbir sey kendisine benzemeyen, kendisin-
den bagka tanri olmayan, kullarim esirgeyip koruyan ve miisfik davranan, kiinatip
hékimi, her tiirli noksanhktan uzak, esenligin ve barisin kaynagi, kendisine giive-
nilip siginilacak varlik, her seyi goriip gozeten ve her seye giicil yeten yiice bir jlah
olarak tanitmaktadir.’”® Hz. Peygamber (s.a.v.) de Allah’mn doksan dokuz isminden
soz etmektedir.” Ilgili yetleri okuyup tefekkiir eden kisi Allah’m rahman, rahim,
aziz, celil; alim, kadir vb. oldugunu bilir ve Allah’in isim ve sifatlanni 6grenir. By
baglamda Matiiridi, Allah’in rezzik olusunu émmek verir. “Siiphesiz Allah rezzék 1y
Giig ve kudret sahibi yegdne varliktir.”® dyeti ile ilgili yorumunda, kulun kesbi ile
Allah’m fiilleri yaratmas: arasindaki iliskiye dikkat ceker.! Allah’in zati ve fiilf si-
fatlar1 olmadigini iddia eden K4’bi’nin goriislerini tutarsiz bulan Métiiridi, Allah’in
isim ve sifatlarinin sonradan olmadigini, zat: ile kdim olduklarim vurgular. Ozel-
likle “Higbir sey O’nun benzeri degildir.”® ayetinden hareketle, Allah’1n tekvin ve
kelam sifat1 baglarminda hadisle vasiflanmasinin ciz olmadigini belirterek, fiilf s=
fatlarmn zti oldugunu ifade eder.® .

Matiiridi, Hasr sGresinin 22.-24. iyetlerinde Allah’n kendisini tanitmasiyla
ilgili olarak bazi ¢ikarimlarda bulunur. Allah’m isimlerinin anlam bakimindan bir-
birinden farkl: ve bir kisminin ménalarimin Allah tarafindan bilinecegini ifade eder,
Allah’1n isim ve sifatlarinm ne ayri, ne de gayr oldugunu belirtir. Allah’in arg,

beyti ve devesi gibi nitelemelerin O’nu ta’zim ve askimlik ifadesi olarak anlagilmas1

gerektigine dikkat geker ve bu baglamda bazi dyetlerin delil oldugunu ifade eder®
Allah’mn bilgisinin #istiinliigii vurgulanan bu Ayetlerde tevhidin agiklandigini ve
O’na ortak kosulmamasi gerektiginin ortaya kondugunu belirtir. Allah’in her seyin
sahibi olugundan hareketle gergek anlamda miilkiin Allah’a aidiyetini ortaya koyar.
Her tiirlii iyilik ve hayrin sahibi olan Allah’in kendisine ortak kosanlarin s6zlerinden
uzak, son derece giivenilir, kullarmn fiillerini géren, ylice, kudret ve azamet sahibi
oldugunu vurgular. Allah’in bir seklinin, ziddinm ya da eginin ve benzerinin olma-
digini, kéifirlerin kendisi hakkinda sdylediklerinden miinezzeh, yiicelik ve azametin
sadece Allah’a ait oldugunu ifade eder. Allah’in topraktan yaratip kendi sfiretini
verdigi insanin, Allah’in en giizel isimlere sahip oldugunu vahiyle 6grendigini ve
bu isimlerin Allah’tan baskasma yakismadigmi anlayacagm belirtir3* Dolayisiyla

78  Bkz. Hid 11/107; es-Stird 42/11; Fatir 35/38; ez-Zariyat 51/58; el-Hagr 59/22-24; el-Miilk 67/1;
el-Biirfic. 85/16.

79  Buhdri, “Tevhid”, 12; Miislim, “Zikir”, 5, 6.

80 ez-Zariyat51/58.

81  Matiiridi, Te ‘vildtii 'I-Kur én, XIV, 159-160.

82  es-Shrd 42/11.

83 Matiiridl, Kitdbii t-Tevhid, s. 104-116.

84  Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 123 vd.

85  Matiiridi, Te 'vilatii'l-Kurdn, XV, 94-99.
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insanin akil ve istidlal ile Allah’1 bilmesinin gerekli oldugunu ifade eden Matiiridi,
ii_’ O’nun giizel isim ve sifatlarinin, hikmetin bir geregi olan emir ve yasaklar ile ahlaki
: davranislarin vahiyle bilinecegini ortaya koyar. Biitiin bu nimetleri kendisine veren
. Allah’a kars: siikiir yapmay: 6grenmeye ihtiyaci olan insan igin peygamberin ge-
rekliligini vurgular.
: Aym sekilde tesbihten kacimmmak amaciyla Allah’a isim nispet etmeyip akla
ve nefse nispet eden Batimileri de elestirir. Matiiridi’nin “Batmi” diyerek séz ettigi
kisi §agda§1 Bafini daisi Nesefl olmalidir. Onun Batini dedigi kisiye gére akil ibda’
sayesinde var oldugundan ibda’ aklm illetidir. Olacak her sey akilda bulunmakta-
dir. Matiiridi onun tesbih endisesiyle 4lim, kadir, rahman gibi ilahi isim ve sifatlar
Allah’tan nefyini sifatlarn ta’tili olarak gériir. Eger Allah’a bu isimler verilmezse
- Allah’m olacak geyleri bilmedigini soylemek gerekir. Oysa olacak seyleri bilmeyen
ya da 4lemi yaratmaya gii¢ yetiremeyen birinin 4lemi ibda’ yoluyla ortaya gikarma-
st muhaldir. Diger taraftan onun “Allah zdti ismi bulunmayan varlikti.” demekle
birlikte, Allah’in miibdi’ oldugunu séyleyerek geligkiye diigtiigiinii belirtir.’6 Vah-
yin, insanin aklim kullamp tefekkiir ederek, Allah’1n isim ve sifatlarimi anlamasina
yardimci oldugunu ortaya koyan Matiiridi, akil ile vahyin birbirini tamamladigim
ve insan1 ayn1 hedefe, yani hakikate gotiiren iki ara¢ oldugunu ve catismayacagimni
vurgular.

SONUC ,

Islam diistincesinin tesekkiil devrinde yasayan Imam Matiiridi’nin cagdas
olan alimler, Allah’in bilinmesi, mérifetullahin gerekliligi konusunda hemfikirdir.
Ancak bunun akil ve diisiince ile mi, vahiyle mi yoksa kesf ve ilhamla m1 oldu-
gu konusunda farkl yéntemler benimsemislerdir. Nitekim Es’ari, mérifetullahin
ser’an, Mu’tezile kelamcis1 K4 bi ve Matiiridi ile Farabi aklen vacip oldugunu ifade
ederler. Ismaili-Batmilerden Nesefi, Allah’1n bilinmesinde masum imAma miiracaat
edilmesi gerektigini vurgular. Stifilerden Hakim et-Tirmizi ise, aklin Allah’1 bilme-
de yetersiz oldugunu ifade ederek, kesf ve ilharm devreye sokar.

Marifetullah konusundaki bu farkli anlayislarin oldugu bir dénemde yasayan
Im&m Matiiridi, Allah’in varligimmn ve birliginin, insamn kendisi ve -evren hakkn-
da diistinmesiyle kanitlanacagini savunmaktadir. Allah’1 bilmenin akil ve istidlalle
idrak edilebilecek kesbi ve iradi bir olgu oldugunu, vahyin de bu konuda insana
yardimel olacagim belirtmektedir. Zira akil ve vahiy birbirini tamamlamaktadir.
Insanin Allah’1 akil ve istidlalle bilmesini marifetullah olarak degerlendiren Ebii
Hanife’nin mérifetullah hakkindaki diisiincelerinden faydalanan Imam Matiiridi, -
Allah’in 4leme ve Adem’e kendisinin bilinecegi delilleri yerlestirdigi fitratin

86  Matiirldi, Kitdbii t-Tevhid, s. 162-163.
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mirifetullah oldugunu belirtir. Insanin yeryiiziindeki ve kendindeki delillerden ha-
reketle, Allah’in tekligini ve Rabliim, O’nun siikre layik tek varhik oldugunu bile-
cegini ifade eder. MAtiiridi, Te *vildtii I-Kur 'an’da bilinenden bilinmeyene, séhitten
giibe delil getirme yontemiyle fizik dlemdeki delillerden hareket ederek metafizik
dlemi anlamaya caligir ve 1srarla Allah’m akli dogru kullanarak Bilinebilecegini
vurgular. Allah’t tantyip O’nu ta’zim etmeye akil sahibi her insanm giicliniin ye-
tecegini ancak Allah’in azametini ve yiiceligini, O’nu bilenlerin anlayabilecegini
ortaya koyar. Allah’n akil ve istidldlle tefekkiir ederek bilinmekle birlikte insanim
sorumlulugunu yerine getirebilmesi ve nimetlere sitkriinii eda edebilmesi i¢in vahiy
ve peygamberin gerekli oldugunu belirtir.
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