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ULUSLARARASI iMAM MATURIDI SEMPOZYUMU

Ogr. Gor. Ahmet Sait TUNCPINAR

1974 Bayburt'ta dogdu. IIk, orta ve lise egitimini Izmit Karamiirsel de ta-
marnlads. 1999 yilinda Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesinden me-
zun oldu. Amerika Birlesik Devletleri'nde dil egitimi ald: ve iki yillik fa-
kiilte bitirdi. Aynt iilkede dzel bir vakifta 1,5 yil 6gretmen olarak ¢alistr.
2010 yihnda Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii’siinde ‘fmam
Maturidi'nin Tevilatw'l-Kur'an adh tefsirinde din egitimi’ adl caligmayla
yiiksek lisansini tamamlady. 2011-2013 yillar: arasmda N. E. Universitesi
llahiyat Fakiiltesinde hazilik sinifinda disardan Arapga derslerine girdi.
Halen Necmeddin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Te-
mel Islam Bilimleri ana bilim dalinda Arap dili ve belagati bilim dalinda
‘Hamid b. Ali b. Ibrahim el-imadi ve Siirleri‘adl tezle doktoraya devam
etmektedir. Ozel bir kurumda éretmen olarak calismakta olan Tungpi-
nar, evli ve iki cocuk babasidir. Ingilizce ve Arapga bilmektedir.

Imam Maturidi’nin Egitimle
Alakali Bazi Ayetlere
Getirdig1 Yorumlar

Islam medeniyetinin {i¢ 5nemli merkezi sayilan Or-
tadogu, Endiiliis ve Orta Asya 6nemli simalarin ye-
tigmesine vesile olmuglardir. Bu medeniyetlerin ye-
tistirdigi bircok kisinin de, egitimle alakali mustakil
bir eserleri yoktur; ama yazdiklar eserlerinde bu ko-
nuyla alakali cok ciddi meselelere deginmiglerdir. Bun-
lardan birisi olarak hayatini egitim-6gretim faaliyeti
icinde gegiren, akla ve sistemli diisiinmeye nem ve-
ren Maveraiinnehir Semerkand’dan Imam Méturi-
di’yi zikredebiliriz.

Semerkand, egitim ve 6gretim faaliyetleri agisindan
son derece 6nemliydi. Bu sebeple insanlar, cocuk yasta
ilk dini egitime bu sehirde baglarlardi. Bu sehirde gii-
niimiiziin ifadesiyle meghur iiniversiteler mevcuttu.
Bunlardan en 6nemlisi Diru’l-Ciizcaniyye medrese-
sidir. Iste Méturidi de tahminen 230/844 yilina ya-
kan bir zaman diliminde Semerkand’da dogmusg ve
ilk egitimini bu egitim merkezinde almis bir alimdir.
Hayat1 bu merkezde egitim almakla baglamig ve son-
rasinda yine ayni egitim yuvasinda hayatinin sonuna

229



kel

[l S

ULUSLARARASI iMAM MATURIDI SEMPOZYUMU

kadar hoca olarak devam etmigtir. Daru’l-Clizca-
niyye, Maturidi’nin hocalarinin ve kendisinin ye-
tistigi ve orada ders verip binlerce talebe yetistirtigi
bir ilim yuvasidir.! Yani o, hayatim bir egitim-dgre-
tim faaliyeti i¢inde gecirmistir. O ve talebeleri sa-
dece ilmi faaliyetlerle mesgul olmus, dini diinyaya
alet etmemiglerdir.? Bundan dolay: Maturidi'nin ya-
sadif1 dénemde idareyle arasinin iyi olmadig, ilmi
herhangi bir qikar elde etmek i¢in yapmadagy, hi ¢e-
kinmeden siyasilerin ve alimlerin dogrularina dogru,
yanliglarina yanhs dedigi bilinmektedir. Manevi yo-
niiniin kuvvetli oldugu da yine kaynaklarda belir-
tilmektedir.? Maturidi kisilik olarak ilmi seven, ce-
sur, hiir ve sistemli diisiinen, ilmi amelle gotiirmeye
azmetmis bir insandir. Méturidi 333/944’de Semer-
kand’da vefat etmigtir. Kendisine atfedilen bircok eser
olmakla beraber en énemli iki eseri, Kitabu't-Tevhid
ve Tevilatu'l-Kur'ar’dir.

Biz bu ¢aliymamizda Maturidi'nin bu iki kiymetli
eserine Ozellikle de tefsirine egitim agisindan bak-
maya ¢aligacagiz. Egitim agisindan bakarken de ilk
once egitimle alakah kullandig kavramlar: inceleye-
cek sonra da egitimin degisik yénlerinden belli ayet-
lere getirdigi yorumlara ulagmaya gayret edecegiz.
imim Méturidi’nin Egitimle Alakal Kullandif
Baz Kavramlar

Maturidi belli bir doneme damgasin1 vurmus ve bir
inang doktrinin kurucusudur. Hem tefsiri Tevildt'ta
hem de Kitabu't-Tevhid adli eserinde bahsettigi hu-
suslarin daha iyi anlagilmas icin kullandigi kavram-
lan bilmek 6nemlidir. Buna binaen onun kullandig;
kavramlar {i¢ ana baghkta incelemeyi uygun gérdiik.
Bunlar ilim, egitim ve egitimde metod bashiklaridur.
Bu kavramlar teker teker incelenip Méturidi'nin or-
taya koymaya calistigs egitimle alakah goriiglerine bir
zemin hazirlanmaya cahsilacaktir.

Bilgiyle flgili Kavramlar

Haviss, ‘Tyan, Alal ve Tlim

Maturidi'nin bir ¢ok miitefekkirde olmayan bir 6zel-
ligi Sonmez Kutlu'nun da vurguladig gibi bir ‘bilgi
kuramr’min olmasidir* Onun bu kuramini hem Tev-
hid adli eserinde hem de tefsiri Tevilat ta ok agik bir
sekilde gormek miimkiindiir. Maturidi'nin ilim tize-
rinde ok durmus olmasi Kur’in'in bu meseleye gok
énem vermesinden kaynaklanmaktadir. Hanifi Oz-
can’in ifade ettigi gibi, Kur'an Maturidinin gerek sis-
temine, gerekse metoduna yon veren ana etkendir.

Maturidi’nin, haviss, ‘tyan, akil ve ilim kavramlarina
ne kadar gok yer verdigi Tevhid ve Tevilat adli eserleri
incelendiginde agik¢a goriiliir. Maturidi, bunlardan
ilim kavramim merkeze ahr. Digerleri ise ilmi des-
tekleyen ve buna hizmet eden kavramlardir. Maturi-
di’ye gore nitelikli ilim ancak ‘7yan ve havdssin tes-
pitleriyle, aklin ve nazarin da degerlendirilmesiyle
gereklesir. Bu ana sema Maturidi'de ok énemlidir. /
Maturidi biitiin bunlarin hepsini dini dogru anla-
mak icin kullanir.

Saglam bilgiye ulagmak saglam vasitalarla olur. Bun-
larin arasinda da Kur'an'in 6nemli gérdiigii duyu or-
ganlan gelir. Méturidi duyu organlan igin iki kav-
ram kullanmaktadir. Bunlardan biri havdss digeri
de ‘yandir.

Maturidi’ye gore, insana verilen duyu organlar ve
bunlarin vazifelerini de ihtiva eden havass, insamun
bu édlemde gordiiklerini degerlendirerek goremedigi
ve hissedemedigi alemi bilme ozelligine sahiptir.®
Maturidi havass kelimesine yer vermeden bizzat bu
kelimenin ieriginde kullanilan goz, kulak gibi or-
ganlara yer vererek bazi agiklamalarda bulundugu da
goriiliir. Bu agiklamalarda en ¢ok iizerinde durdugu
nokta, bu organlarin yerli yerinde kullamlmamasidur.

Mesela, Maturidi, “Ancak kulak verenler daveti ka-
bul ederler. Oliileri Allah diriltir, sonra O’'na déner-
ler.” ayetinin yorumunda “Allah her insan icin iki
kulak, iki g6z ve iki hayat vermistir. Bu kulaklarin
biri ebedi kulak, bu gézlerin birisi de ebedi gozdiir.
Aymi sekilde her insan icin de iki hayat bahgetmistir.:
Biri ahiret hayaty, digeri de muktazi, hayat yani diinya
hayatidir. Sonra herkese biri diinyaya ait duyma, di-
geri de ahirete ait duyma vermistir. Allah, bu goziin,
kulagin ve hayatin kiymetini bilmeyenlerden bunlari
ald1. Bunun gibi begere verilen akillar da ebedi olam
idrak etsin diye verilmistir” diyerek duyu organla-
rindan kulak ve goziin ilim vasitast olarak yerli ye-
rinde kullanilmasina isaret etmis ve bunlarin ahirete
endeksli birer bilme vasitasi olarak degerlendirilmesi
tizerinde durmustur.®

Mituridi farkh ayetlerin tefsirlerinde havass kavra-
muyla alakali ayrica sunlara da dilkat gekmistir; me-
sela dil ve kalbin her ikisini de Allah’in dinine muvafik
kullandiklar icin miiminler, diri ve canh olarak ad-
landinhrlar? Eger insan imanh olursa duyu organlan
olan goz, kulak ve dil de iman nuruyla hareket eder,
kiifiir ise bu nuru orter Faydalamilmayan duyu or-
ganlarindan kulak, goz, dil ve akh Allah yok sayar
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Maturidi’nin duyu organlan i¢in kullandigz diger bir
kavram ise ‘4-ye-ne’ kok fiilinin masdari ve siiphe ol-
mayacak sekilde, yiiz yiize gelerek bir geyi gorme ve
bir seye bakma mananlarina gelen'? 1ydn kavramidir.
Maturidi 7yan kavramin istilahi manasinda da kul-
lanmigtir. Ona gore insana ait belli olumsuzluklarin
meydana gelmemesi, ona dinin 6gretilmesiyle yani
din egitimiyle miimkiindiir. Bu egitimde dncelikle
bir yaraticomin varhigina daha sonra da o yaratici-
nin segecedi bir muallim (peygamber)e ihtiyag var-
dur. Yani Allah, insani tabiatinda bulunan bilgisizlik
ve nefsani baskilarla bag baga birakmamug, gidecegi
yolu gostermistir. Bu yolda insanin bir dini egitim
alma ve bu egitimi bagkalarina verme yollarindan
biri de, duyu organlarim iyi kullanma (‘1yan) dir.”®
Gorilldigii gibi Méturidi ‘7ydn’ yani duyu organla-
rin ve duyular: kullanmay: egitimde ilk yollardan
biri olarak gormektedir.

Maturidi, dogru ve saglam bilgiye ulasmak icin bir-
birinden biraz farkh, duyular ve duyu organlari ma-
nasina gelen havass ve ‘tydn kavramlarini birer araci
olarak kullanir ve bunlara nem verir. Belki bunlar-
dan daha fazla 6nemli bir kavram daha vardir ki,
Maturidi'yi cagdaslarindan ayricahkh kilar. Bu da
ona gore havass ve ‘tydn tarafindan elde edilen veri-
leri degerlendirme giiciine sahip akil kavramudur. Iste
akhin 6nemi burada ortaya ¢ikmaktadir. Maturidi,
Hiilya Alper’in de vurguladig gibi, akla ilahi bir ema-
net olarak bakar."* Ona gore bir fiilin iyi olabilmesi,
‘tyan ve havass'dan gelecek verileri degerlendiren ak-
lin onayina baghdur.

Maturidi eserlerinin bir¢ok yerinde akl kavramina
vurguda bulunmus, onu degisik sekillerle tarif et-
mis, mahiyetini ve baz: 6zelliklerini agiklamaya ¢a-
ligmugtir. Ayrica aklin yaratilis sebebini, ilim elde
etme yollarindan biri oldugunu, sinurlarim, kivamini,
akil muhkem-miitesabih ve maruf-miinker iligkisini,
iman-akil iligkisini, 6liimiin, akil-ilim ve akil-nakil
iliskisini de yeri geldiginde izah etmistir.

Maturidi akli birgok sekilde tarif etmig ve mahiye-
tini degisik ozellikleriyle soyle agiklamaya ¢aligmig-
tir; “Akal, Allah’in insana kiymetli seyleri kiymetsiz-
lerinden ayirt etmek icin verdigi bir alettir."* Yine ona
gore akil Allah’in insana ihtiyaci olan geyleri agikla-
digr bir vasitadir.® “Akal Allah’in yarattig: su alem-
den bir ciizdiir. Allah, onu bu dlemin icindeki kétii-
liiklerin ve iyiliklerin bilinmesi icin bir delil; hikmet
ile beyinsizligin, itkan ve abesin temyizi icin bir ilem,
isaret yapti. Allah, akilla viileni yerilenden, ragbet

edileni ragbet edilmeyenden ayirdi. Kisaca O, akh
hikmet icin inga etti.”"

Maturidi aklin ayn bir 6zelligine ise gu ifadeleriyle
dikkat ¢ekmistir; “Kur’an’daki seyr ve bakma emri,
ayaklarla yiirtiytip gidip bir yere bakmak degildir.
Kainat hakkinda irsal-i fikir ederek yolculuk etmek-
tir, yani (akh kullanarak) fikir yolculugudur.®

Demek ki akillar ibret almak ve tefekkiir etmek icin
yaratilmigtir.™?

Maturidi aklin sinirh oluguna ise su ifadelerle degin-
mistir; “Akallar biitiiniiyle esyay1 ihata etmekten son
derece noksan olarak inga edilmistir. Anlayiglar da
meselelerin gayesine ulagmaktan noksan kalacak se-
kildedir. Zira onlar biitliniiyle sonsuz olan bu 4lemin
bir ciiziidiir. Anlayis sebepleri zahir lemdeki seyleri
anlamakta zorluk ¢ekerken, gizli dlemi anlamamasi
gayet normaldir. Dolayisiyla Allah’tan bir isaret ol-
madan Rububiyetinin hikmetlerini kim anlayacagim
iddia ederse o akla zulmetmis olur.”* Maturidi ayrica
aklin simirh olugunu, egyay: biitiin yonleriyle ve her
seyi teferruatiyla bilemeyecegine, sonradan yaratilmg
olmasina, birtakim arizalar isabet etmesine veya ince-
ledigi konunun karmagik olmasina baglamaktadir®

Maturidi aym zamanda aklin kivamindan bahsetmis,
aklin kivamini, dinde rehber olan insanlarla bulabi-
lecegini vurgulamigtir.??

Yine ona gére maruf, akil tarafindan miistahsen olan
sey, miinker ise aklin hos gormedigi seylerdir.”

Maturidi akhin 6liimiinden de bahsetmistir. “Ya Musa!
Allah’1 apagik gérmedikge sana inanmayaca@iz” de-
mistiniz de gozleriniz gore gore sizi yildinm garp-
must.” dyetinin yorumunda sdika kelimesi, i¢inde
dliim olan azaptir. Fakat 6liim iki kisimdir: Beden ve
canlarin 6liimii, digeri de akhn ve zihnin &liimii” di-
yerek aklin ve zihnin de 6lebilecegini ifade etmistir.®
Maturidinin {izerinde durdugu bir diger mesele de
akal-ilim iliskisidir. $u ifadeleriyle bu meseleyi genisce
ele almugtir. “Akal ilmin 6niindedir. Zira bilinecek sey
akalla bilinir. Peki, o zaman niye Kur'an’da yalniz
alimler aklederler dedi de bunu sadece akill: olanlar
bilir demedi. Bunun birkac vechesi vardir: Birincisi;
misaller anlamasi uzak olan geyleri fehme takrip icin
ve anlagilmasi zor seylerden ortiiyii agmak yani keg-
fetmek iin verilir. Dolayisiyla bunlar: yani bu misal-
lerin nicin verildigini ancak alim akledebilir. Ikinci
vecih; akillar egyanin esbabini ve delillerini bilir fa-
kat egyanin hakikatini bilemez. flme gelince ilimle
esyanin hakikatine, kendisine ve saretlerine ulagmak
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miimkiindiir. Ugiincii vecih yani bu misallerden an-
cak alimler istifade eder. Ciinkii 4lim Allah’in verdigi
goz, kulak gibi duyu organlarindan hakkiyla istifade
etmeyi bilmigtir."

Maturidinin {izerinde durdugu bir diger konu da
akal-nakil iligkisidir” O, bu konuya su ifadeleriyle yer
vermektedir: “Bilinmelidir ki, dinin 6grenilmesinde
bagvurulacak vasitalar iki olup biri nakil, digeri de
akaldir. Nakil ve haber, hi¢bir toplulugun giivenle uy-
gulamaktan ve bagkalarina da tavsiye etmekten miis-
tagni kalamayacag: yontemlerden biridir.?®

Mituridi’de buraya kadar incelemeye ¢ahistigimiz
kavramlar, saglam bir bilgi elde etmenin vasitalan
diyebilecegimiz kavramlardir. O biitiin bu vasitalar
dogru bilgiye ulasmak icin kullanir ve bu konuda
hassas davranr. Simdi ilim kavramini o nasil kul-
lanmakta ve onu hangi yonlerden degerlendirmekte,
bunlar inceleyebiliriz.

Maturidi ilmin sorumlulugunun, amel oldugunu su
ifadeleriyle vurgulamstir; “Onlar hakiki manada sa-
g, dilsiz ve kor degildiler, fakat bu duyu organlarin-
dan gerektigi gibi yararlanamadiklarindan dolay1 bu
sekilde vasiflandinildilar. Zira ilimden, gormeden ve
duymadan maksat bunlardan faydalanmadr, Fayda-
lanma olmayinca o zaman ilim, ilmi olmayan, goz
gozii olmayan, kulak da kulag olmayan birisi gibi
degerlendirilir. Ciinkii bunlardan geregince fayda-
lanmamug ve onlarla amel etmernistir.”>

O, ¢ok 6nemli bir mevzu olan ilim-amel iliskisine,
“Muhakkak ki o (Yakup), katimizdan &rettigimiz
bir ilim {izereydi."*4yetine, “yani bildigiyle amel
eder ve o bilgiden faydalanird)” yorumunu yaparak
isaret etmistir. Dolayisiyla anlamaktayiz ki, Méturi-
di’ye gore bilginin sorumlulugu bilgi amele doniig-
tigiinde gerceklesir.

Maturidi, ayrica ilmin 6nemi ve sorumluluuna “ilim-
den maksat salih amel islemektir. Sadece ilim talebi
yalniz bagina bir sey ifade etmez *diyerek deginmis,
“Bazen bir insana ilim verilir ama ondan faydalanma
imkani verilmeyebilir™ diyerek de ilmin efer ken-
disinden faydalamhrsa bu sorumlulugun yerine ge-
tirilmig olacagim vurgulamigtir.

“Uliy’l-elbab, 6z ve akillarindan faydalanmay bilen-
ler demektir™* diyerek vurgulamugtur.

Maturidi, tefsirinin birok yerinde yararsiz bilgiden
uzak durmay: da tavsiye etmis ve bilgiye olan ihti-
yaca bir suir gizerek bu konudaki sorumluluga dik-
kat gekmistir. Mesela Hz. Adem i¢in séz konusu olan

“agacin” hangi afag oldugu,*Nisa sresindeki “kantar
kantar” ifadesinin tam miktarinin ne oldugu,’* Kehf
stiresindeki “rakim’in ne demek oldugu*gibi konu-
larda kesinlikle agiklamada bulunmamugtir. Mesela
“Ey Adem! Esin ve sen cennette kal, orada olandan
istediginiz yerde bol bol yiyin, yalmz su agaca yak-
lagmaymn; yoksa zilimlerden olursunuz” dedik *aye-
tinin yorumunda “Bu agacin mahiyetinin ne oldugu
ancak Kur'an ayeti veya hadisi serifle miimkiindiir.
Bu agacin mahiyeti ancak Allah katindan bir bil-
giyle bilinebilir. Dolayisiyla bizim bu afacin hakika-
tini bilmeye ihtiyacimiz yoktur. Bize lazim olan bu-
radaki masiyetin mahiyetini bilip ondan kaginmak,
bu ayetteki itaati 6grenip ona istiyak duymak olma-
lidir” diyerek liizumsuz bilgiden de kaginmamiz ge-
rektigini vurgulayarak, bilmenin de bir sorumlulugu
olduguna dikkatlerimizi ¢ekmistir.*

Ayrica yine bu konuda “Bilmedigin geyin ardina
ditsme; dogrusu kulak, goz ve kalp, bunlarin hepsi
o seyden sorumlu olur.*ayetinin yorumunda, “Bil-
gin olmadi sey hakkinda bir sey sdyleme demektir.
Bagka bir yorumunda ise gérmedigin sey hakkinda
gordiim, duymadigin sey hakkinda duydum, bilme-
digin sey hakkinda da bildim deme!™'diyerek yine
farkli bir sekilde faydasiz bilgilerin pesinden kogma-
maya dikkat cekmis, ihtiyac olan bilgilerin pesinden
kogmak gerektigini vurgulamastir.

Maturidi, tefsirinde ilmin zitt: cehaletle alakal: da yeri
geldigince agiklamalarda bulunmug ve bu fark: izah
etmistir. Mesela “Iste sana da buyrugumuzla Cebra-
il'i gonderdik; sen Kitap nedir, iman nedir 6nceleri
bilmezdin, fakat Biz onu, kullarimizdan diledigimizi
onunla dogru yola erigtirdigimiz bir nur kildik. Siip-
hesiz sen de insanlara, goklerde ve yerde ne varsa ken-
disinin olan Allah’in yolunu, dogru yolu gostermekte-
sin. Iyi bilin ki igler sonunda Allah’a déner.**ayetinin
yorumunda “’Bilmezdin’ ifadesiyle ilgili olarak bil-
mezdin denmis ama bu konuda cahilsin denmemis.
Yani bilmedigi ifade edilmis ama cahil oldugu soy-
lenmemis. Mesela ¢ocuklar veya kiiciikler bilmezler
ama onlara cahil denmez. Ciinkii cehaletle vasificin
bir kisinin diigiinme, bakma ve ilim sebeplerine sahip
olmas: sonar, bunlari terk etmesi gerekmektedir. Iste
o zaman cehaletle vasiflandinilir™diyerek cahillik ve
bilim-cehalet iligkisine dikkat cekmigtir.

Hikmet

Hikmet Kur’ani bir kavramdir. Sami Sekeroghrnun
da vurguladig gibi Maturidi de bu kavramin birgok
yerde tamimlarini vermis ve kullanmisti.*Bu kavramin
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ne manaya geldigini anlamak Maturidinin ilim dii-
siincesini anlamada yardimc: olacaktir. O tefsirinde
hikmetin su manalara gelebilecegini kaydetmistir;
Hikmet, Kur’an bilgisi, tefsiri ve Kur'an’1 anlamaktir,
fikihtir, peygamberliktir, goriiste ve diisiincede, her-
seyin hakikatinde isabetli olmaktr. Zira bunlarla ser-
lerden korunulur, hayirlara ulagilir. Hakikatte hikmet
bir seyi yerli yerine koymak her haklc hak sahibine
vermektir.*® Hikmet, fikih, helal ve haram, stinnet,
vaaz manalarina da gelmektedir.* Hikmet insana ta-
alliim olmadan verilen ilimdir. Kitap ezberlenen sey,
hikmet de kissadir.”

Ona gore hikmet iki duyu organina dayamir bunlar
da dil ve kulaktir. Bu iki biiyiik nimet sayesinde in-
san bircok nimete ulagir.*®

Ona gdre Hikmet'in iki sekli vardur. Birincisi adalet,
ikincisi de fazilettir.*

Mesela bir yerde insanin her zaman tefekkiir siste-
miyle elde edecegi bir sonucun hikmet olamayacagim
ifade ederek hikmetin sadece tefekkiirle olmaycagini
vurgulamugtir.*® Onun bu ifadelerinden onun hikmet
anlayisinin davrans yonlii oldugunu gikartabiliriz.

Sonug olarak diyebiliriz ki Maturidi’nin hikmet an-
layis1 davranisla alakalidir.

Tefekkiir, Teemmiil, Tezekkiir,
. Tedebbiir ve Nazar

Mituridi’nin sik sik kullandig kavramlardan olan, fe-
fekkiir; fikir yiriitme™, teemmiil; bir seyin dogrulu-
gunu araghrmak®, tezekkiir; unuttufunu hatirlamak®,
tedebbiir ise bir seyi sonuclarina gore diigenebilmek™*,
nazar ise ibretle bakip tefekkiir etmek® demekdtir.

Maturidi tefekkiir’iin iizerinde cereyan ettigi delillere
de, aciklik getirerek tefekkiir ve benzeri kavramlarin
iizerinde gerceklesecegi alanin mahiyetini oyle agik-
lamustir; “ayetler; isaretler ve deliller demektir. Bunlar
da kisim kistmdurlar: bazilar: ‘hissiyyat’ yani maddi
delillerdir, Allah’in vahdaniyetine delalet eden bii-
tiin yaratiklar ve mevcudat buna misaldir. Bazilan
semiyyat yani peygamberlerin herhangi bir ta'lim ol-
madan §grendikleri bir yolla vakif olduklar: haber-
lerdir ki bunlarin hakikatini ancak Allah bilir. Al-
lah peygamberlerine onlar i¢in birer ayet, mucize ve
delil olmast icin bunlara muttali kilmigtir. Bu delil-
lerden bazilar da akliyyat yani akli delillerdir; bun-
larda imtihan ve aragtirma ile anlagilan delillerdir.**

Farkli bir yerde de tefekkiir’le beraber benzer keli-
meler kullanarak onun da bu anlama geldigini ifade

etmistir. Ona gore tefekkiir; akli kullanmak, anlamak,
ibretle bakmak demelktir.’

Ilmin elde edilmesinde arag olarak gorebilecegimiz
bu kavramlar1 Maturidi birbirlerini agiklamada kul-
lanmakta ve bunlara ¢ogu zaman aym manalar yiik-
lemektedir.

Fahs, Tefahhiis ve Bahs

Sozliikte fahs ve bahs kelimeleri, hayvanlarin top-
rag) eselemesine™ denmektedir. Buradan hareketle
bir seyi bulmak i¢in aragtirma manasina kullanihir
olmugstur. Tefahhiis ayn1 manaya gelmekle birlikte
aktarilan ‘tefa’iil’ babinin 6zelligi olan tekelliif yani
biraz zorlayarak bir isi yapmay1 da tagimaktadir. O
zaman mana, biitiin cehd ve gayretini ortaya koya-
rak aragtirmada bulunma olur.

Miaturidi 6zellikle Kur'4ni olmayan bu kavrami kul-
lanarak arastirmanin dnemine isaret etmistir.
Bilindigi gibi miitesabih ayetler manasi ilk bakista
anlagilmayan bilgileri ihtiva ederler. Maturidi bu ge-
kildeki ayetleri anlamak icin enine boyuna ve uzun
aragtirma manalarim da verecegimiz fahs kelimesini
kullanarak meseleye aragtirma yoriingeli bakmak ge-
regini hatirlatrmstir.

“Miitesabih icine emanet edilen seyleri fahs etmek
murad edileni elde etmek icin ortaya konmustur.”
Maturidi, bu ii¢ kelimeyi birlikte kullanarak bunlara
aym manalar yiikledigini gostermistir. Asagidaki
alint: buna bir 6rnek olarak verilebilir;

“Hitap vardir kulaga ilk geldiginde anlagihr. Hitap
vardir muradi ancak iizerinde nazar, tefekkiir ve te-
debbiir sonunda anlasilir. Hitap vardir muradi ancak
Allah rasulune veya bu konuda ilmi olana sualle an-
lagilir. Ayette soru sorulmus; cevap ise talep, bahs ve
tefahhils igin terkedilmistir.™

Maturidi, bu kavramlar kullanarak egitim icin gok
énemli olan aragtirarak bilgiye ulagmaya vurguda
bulunmustur.

Egitimle Ilglh Kavramlar

Tiba

Insanin yaratildi seciyyeye, yaratilisa ve tabiata soz-
liikkte tab’ denmektedir. Tibd’ ise insanda bulunan ve
izalesi neredeyse imkénsiz olan iyi ve kotii huylarin
biitiiniinii ifade eden bir kelime olarak kullanilmak-
tadir.5 Méturidi bu iki kavrami insanin yaratihigyla
alakali hemen hemen her yerde kullanarak ona sozlitk
anlamindan biraz daha genis bir mana yiiklemistir.
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Ona gore Allah Teéla insan tiiriinii diinya lezzetlerine
meyleden bir karakterde yaratmigtir. Bundan dolay1
da begeri yaratilig kisiyi bu lezzetlere davet eder ve on-
lar1 kendi goziine cazip gosterir; ¢iinkii insanin yapi-
sina yaratiligtan meyli bulundugu seylere karst kuv-
vetli arzular yerlestirilmistir. Insan tabiat: kisinin aci
ve mesakkat hissedecegi seylerden kacar.

Maturidi ayrica f1ba” dedigi insanin bu yaratiligim
akilla da alakasim ok giizel bir gekilde ortaya koyar.
Ona gore insanin tiba1 aklin diigmanlarindan biri-
dir. Zira tiba’ bir seyi giizel gorebilir ama akil buna
onay vermez ve bir geliski meydana gelir. Bu stretle
tabiaty, bir seyi giizel veya ¢irkin gérme noktasinda
aklimin diigmanlarindan biri haline gelir.

Maturidi bu geliskiyi de ¢oziimstiz birakmamugtir.
Ona gore insanin tabiatini ifade eden tiba’ ile akil
arasindaki catigmay: engellemenin yolu egitimdir.
Bu egitim de bu tabiatin benimseyebilecegi giizel bir
yontemle siirekli olarak yonlendirme stiretinde ger-
ceklegebilir. Maturidi bu egitim igine 6rnek olarak da
kus ve hayvanlarin egitilmelerini gosterir.”> Nasil ki
hayvanlar bagta insanlarin istedigi davramslar uy-
gulamaktan kacar ama daha sonra tecriibeli egitici-
ler vasitasiyla uzun siiren bir ugrasla bu davraniglan
kazanur hale gelirler aynen insan da bu gekilde tabi-
atimin istedigi ama akhn hog gormedigi seylerde ak-
lin tarafina meyletmesi ve ona gore davranmas: egi-
tim ve tecriibeli 6gretmenler sayesinde miimkiindiir.

Bunlann diginda Maturidi’ye gore tiba, iist bir otori-
teye boyun egen®, cahil bir yapida®, denizin dalga-
larnin korkulu halinden bile dirkiip kagan®, savas-
tan ve diiymanla miicadeleye yaklagmayan®, mesru
olmayan bir sekilde erkek kadin halvette kalmasim
hos gérmeyen?, (imitsizlige diistiigiinde istemeyi ter-
keden ama iimit hissettigi yerde dua eden®, hayir ve
bolluga ragbet gésteren ama siddet, bela ve kerahet-
ten kacan®, unutan, hata eden™ ve gaflete diisebilen-
Ibir dzelliktedir.

Maturidi tiba kavram i¢in farkl bir 6zellik olarak
sunu da zikreder. Ona gore fiba cevherinde olan
seyi tevlid eder, yani tiriin olarak ne ekilmigse o ge-
yin meyvesi ¢ikar. Tipka sicagin sicady, sogugun so-
gugu tevlid ettigi gibi.?O bu ifadeleriyle biraz daha
huy dedigimiz seye isaret ediyor gibidir. Zira insanin
huyu en zor degisen seylerdendir. Iyi huydan iyi dav-
ranuglar, kotii huydan kotii davraniglar ortaya cikar.
Son olarak Méturidi maruf ve miinkeri tarif ederken
yine aklla beraber fibarn mutabakatini alir. O §6yle

der; “Maruf tab’an ve aklen maruf olan sey, miinker
de aklin inkar ettigi ve tab’in nefret ettigi seydir.”
Riyazet, Ptiyad ve Ta'vid

Riyazet, Maturidi’nin egitim icin kullandig kavram-
lardan biridir. Kelime olarak riyazet Arapga’da bir
hayvana boyun efdirmek ve gidecegi yolu 6gretmek
demektir™Riyazet kavraminin daha ¢ok tasavvufta |
belli bir sistem iin kullamlmasina ragmen Maturidi,
bu kavrama farkli bir mana yitklemektedir. Méaturidi
riyazet kavramm eitim i¢in kullamr. Bunu ifade icin
riyazet masdarinin fiil kalibin da kullanir. Mesela aga-
gidaki ifadelerinde Méaturidi, nefsin egitiminden bah-
sederken riyazet masdarinin muzari kipi yeriidu'yu
kullanir. Bu babin ifade ettigi mana diigiiniildiigiinde
belli prensipleri uygulayarak siirekli egitme anlagilir.
Ayrica bu fiilin bu gekilde onun tarafindan kullanil-
masi riyazet in tasavvufi manasinin haricinde kulla-
nildifina da bir delildir. Asagidaki ciimle bu soyle-
nenlere isaret etmektedir;

“......Bu bilgisizlik onu, biitiin davramslann sonugla-
rim bilen bir zata (peygamber) muhtag kilar. Ancak
o sayededir ki nefsini agag1 arzularina terketmeden
bu zatin gosterecegi dogrultuda egitebilir (yeriidu).”

Maturidi'nin riyazet kavramiyla beraber egitim i¢in
kullandig: bir diger kavram da, i'tiyad kavranudir.
I'tiyad sozliikte bir seyi aliskanhk haline getirmek
demektirMesela Maturidi bu kavrami kasaplarin
et kesmeyi veya savascilarin insan 6ldiirmeyi i'fiyad
haline getirmelerinden bahsederken kullanir ve bu
kelimeye uzun siire bir ise aliskanlik kazanma ma- -
nastm yiikler.””

Maturidi, bu kelime haricinde ayni1 kdkten tiiremis
olan ve bir geyi birgok kere soyleyerek veya yapa-
rak adet haline getirmek manasina ta’vid kelime-
sini de kullanmaktadir. Ornek olarak su ifadele-
rini verebiliriz;

“Burada nafakalarindan riyay nefyetme vardir. Glinkii
kim nefsini biitiin vakitlerde bir fiile (alistirirsa) ta’vid
ederse riyakér olmaz.”™

Maturidi riyazet ve i'tiyad kavramlarini birbirine ya-
kan olarak kullanarak her iki kavramin egitimle ala-
kasina da vurguda bulunmugtur. Asagidaki ona ait
ifadeler bunu agik¢a gostermektedir;

“Mesela hayvanin yapisal ozelligi tirkiip kagmaktir
(tevahhus), biitiin hayvanlarin agir yiiklere kars: tep-
kisi budur, fakat egitime tabi tutulup (riyazef) baska
seylere ahstirtlhinca (fa’vid) sanki bu kazandirilmig
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ozelliklere sahip kilinarak yaratilmug gibi olur; evet
hayvanin konumu budur.”

Maturidi hayvanlan érnek vererek agikladig itiyad
kavramimi insanlarin egitiminde de kullanarak bu
kavramu egitim icin kullandigim pekistirmis olmak-
tadir. Asagidaki ifadelerinde o, cocuklara ibadet ve
iyi ahlakin ahskanlik hale getirilmesi (itiyad) er-
ken yaglarda olursa ileriki yaslarda zorianmayacak-
larin sdyleyerek meseleyi itiydd kavramiyla agikla-
mugtir. $oyle ki,

“Ibadetlere ve iyi ahlaka giic yetirme ¢agina geldikle-
rinde cocuklara bazi sozlii yaptinmlarin yoneltilmesi
de ayn1 ilkeye baglhdur, ta ki onlar ahskanlik kazansin
(itiyad) ve miikellefiyet ¢agna geldiklerinde bu hu-
sus kendilerine zor gelmesin. Sézii edilen zararhlarin
yaratihginda da benzer bir durum s6z konusudur.™

Maturidi bu kavramlar ayrica giizel ahlak kazanma
diyebilecegimiz (tefialluit) kelimesiyle kullanarak me-
seleyi egitime baglamis olmaktadir. Mesela, yetim-
lerle alakali agiklama yaptif su ifadelerini buna de-
lil gosterebiliriz;

“Deki 1slah onlar icin daha hayirhdir” ayetinde “bu
onlar igin salahin talebidir. Onlarin mallar1 husu-
sunda onlara velilik yapmak ve onlar igin en fayda-
lis1 hangisi ise onu takip etmek ve bakmaktir. Ya da
giizel ahlakla ahlaklanmalarini (tehalluk) ve Gvgiiye
lay1k adetleri ahgkanlik (i*iyad) haline getirmelerini
istemekle olur.

Telkdif, Bulig, Riisd, Esudd ve Istiva

Maturidi egitimde yasla alakali kavramlan da kul-
lanmustir. Bunlardan ikisi feklif ve bulfig kavramla-
ridir. Bunlardan teklif kelimesi lugatte, zor olan bir
seyi birisine yiiklemek, bulti§ ise bir yere ulagmak
manalarina gelir. Bu kelimelerden teklif esas insanin
belli sorumluluklar alabilecegi kivama isaret ederken

buliig ise o kavama ulasmayi gosterir.

Maturidi teklif icin aym zamanda ayni1 kékten gelen
“kiilfet’ kavramini da kullanir. Ona gore kiilfet yani
teklif ancak ahval ve esbabin istitaatina gére vaki
olur. Bu biitiin taatlarda da boyledir.*O bu ifadele-
riyle feklif icin durum ve sebeplerin belli bir giicte
olmasim sart kogmaktadir. Bu gii¢ yetirebilme veya
bu giiglerin hazir olmas: aym1 zamanda insanin Al-
lah’a boyun egmesi gereken biitiin noktalarda ge-
cerlidir. Bagka bir ifadeyle s6yleyecek olursak insa-
nin Allah’a muhatap olabilecegi kivamin anlagiimast
teklif ile miimkiindiir.

Maturidi teklif alina girme ya da teklif kivamina gel-
meyi bulGga baglar. Buliigu'da ihtilama baglamigtir.
Ciinkii ona gore insanin organlarindan ikisi hari¢
(ferc ve lisan) her birinin kullanimi caizdir. Bu iki-
sinin kullanimina sahiplerinden baskas: gii yetire-
mez. Bundan dolay1 Allah Kur’an’da ihtilami bultiga
ermek icin hakkinda dlcii (ilim) saymistir. Bulfifa er-
mek olarak ihtilamin manasi, ferc haric diger ceva-
rihin (azalarin) kullamilmasidir. Ferc de ancak yag
olarak bitytidiikten sonra kullanilabilir. Babalar ve
cocuklardan maruf olan ve ¢ocuga ait meknun arzu
meselesi hep buliigdan sonra olur.® Goriildiigii gibi
Maturidi bulitg kavramimi 6nemli saymakta bunun
olciisiindi de Kuran'm hulm dedigi ihtilama bagla-
maktadir, Ayrica bu yasa ulagmayi yani insanin ken-
dini belli konularda hisseder hale gelmesini teklificin
yani sorumluluk alabilecek kivamin belirtisi oldu-
gunu ifade etmistir.

Ayrica sunu da sdyleyebiliriz ki Méturidi’ye gore ilk
yetigkinlik donemi buliigla baglar. Bunun dlgiisii de
ihtilamdir. O bu konuda §6yle der; “Kiiciiklerin bulfiga
ermelerinde sinir ihtilamdir.”

Maturidi’nin insanin egitilmesinde yas veya belli do-
nemlerle alakal kullandig kavramlardan digerleri
de, riisd, esudd ve istiva’dur.

Riisd kelime olarak dogru yolu bulmak, kaybolma-
mak demektir.* Bu kelimenin ifade ettigi manadan
hareketle bakilirsa riigd’iin dogru yolu bulma ol-
gunluguna isaret ettigini de s6yleyebiliriz ki Kur'an
da bu gekilde kullanmaktadur. Ayette soyle denmek-
tedir; “Eger yetimlerde akil ve din agisindan bir er-
ginlik (riisd) gozlemlerseniz mallarim kendilerine ve-
rin.” O zaman Kur'an'a gore riisd muhatap alinacak
bir olgunluk dénemi demektir. Méturidi de bu aye-
tin yorumunda riigd’ii hilm, akil ve vakar kelimele-
riyle agiklamigtir.**Yine ona gore riisd bir kimsenin
malini koruyabilme ve bu konuda 1slah edebilmesi-
dir.*’O zaman ona gore bir insanin regid olabilmesi
icin onun hilm, akil ve vakar sahibi olmasi, malin
koruyabilmesi ve bozulan seyler varsa onlari 1slah ede-
bilmesidir. Ayrica o bu ayetten bulfifa eren insanla-
rin icinde resid olanlar ve olmayanlarin bulunabile-
cegine de igaret etmigtir.*®

Insanim belli dénemlerinden birine isaret eden Kur’4ni
bir kavram da esudd kavramidir. Maturidi de insa-
nin belli bir donemine isaret eden bu kavrami anla-
maya ¢aligmig ve smurlariyla alakali yorumlara yer -
vermistir. S6yledigi yorumlardan biri de bu kavra-
min1 on sekiz ile otuz yas arasina isaret etmesidir.
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Ona gére esudd’un ash bir insanda herseyin siddet-
lenmesi yani yerli yerine oturmasidir. Buna da akil
ve hergey déhildir.

Yine Kur'anin kullandig ve insanin diger bir done-
mine isaret eden kavramlardan biri de istiva’dur. Istiva
sozlitkte bir insanin gengligini tamamlamasina denir.
Mituridi bu kavram i¢in Otuz ile kirk arasim kullan-
maktadir. Ona gore karktan sonra noksanhk baglar.
Bir bagka yorumunda ise o, istiva kirk yagidir der.%”

Taklit, Telkin, Te’dib, Terbiye,

Ta’lim ve Te’alliim

Bu alt1 kavram egitimle irtibatlandirilan kavramlar-
dandir. Bunlardan faklit ve telkin kavramlar: daha
cok diger kavramlara ulagtiran bir yol olarak kul-
lanilmaktadir. Maturidi bu kavramlar: niianslariyla
beraber kullanir.

Taklit sozliikte bir kimsenin yaptigun yapmak de-
mektir®Egitimde ise taklit bir ¢ocugun veya yetis-
kinin bagka birisinin fiilini iyi veya kétii oldugunu
diisinmeden/diisiinerek yapmasidir. Maturidi bir in-
sanun bir dini benimserken {i¢ yol oldugunu ortaya
koyar bunlardan biri de taklit kavramidir.

O soyle der; “Kim bir mezhebe veya dine inanirsa gu
ii¢ yoldan biriyle inanur; birincisi taklitle yani bagka
birisini daha basiretli, daha bilgili diigiinmiig goriir,
kendisi de 0 makama erisemez dolayisiyla o sahs ba-
siretinin, ilminin faziletinden dolay: taklit eder. Ikin-
cisi giipheyle inanir. Ugiinciisii de hak kendisine apagik
goziikiir o da inanur. Insanlar bir dine veya mezhebe
inanirsa bu ii¢ yoldan biriyle inanir'Gériildiigii gibi
Maturidi burada bir dinin veya mezhebin mensubu
olma yollarindan biri olarak taklidi goriir. Fakat bu
taklit diiz bir taklit degildir. Biraz suurlu bir taklit-
tir. Bu taklitte bazi sartlar vardir. Bunlarda taklit edi-
lenin taklit eden tarafindan daha basiretli, daha bil-
gili goriillmesidir.

Mituridj, faklit kavramm hem miispet hem de menfi
manada kullanmigtir. Ona gére ister inanan olsun
ister olmasin her ferdin kendi anne-babalarim taklit
etmesi kaginilmazdir. Hatta her cocuk babasmin di-
nini taklit yoluyla benimsemektedir.”*Insan dinin bii-
yiik ¢ogunlugu itibariyle taklit yoluyla elde eder.*In-
san iilfet edip sempati duydugu kisileri taklit eder.**
Maturidi Kur'an kargisinda biz babalarimizin di-
nine uyariz diyenlere onlarin taklit ashabi kimseler
oldugunu ve delillere ve dyetlere bakmadiklarini sdy-
ler**Onun burada kullandig1 taklit ashab: ifadesi, o
kimselerin taklidi yanhs bir yolda kendilerine meslek
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edinmeleri manasinadur. Taklit ashabi i¢in bir bagka
yerde de akillarini kullanmadiklarini s6yler. Onun
bu ifadelerinden taklitte akli kullanmama oldugunu
da gikarmak miimkiindiir.*

Maturidi’ye gore kotii fiil ve kotii insanlan kérii ko-
riine taklit etmeye gotiiren saikler vardir. Bunlarin
basinda yukarida da ifade edildigi gibi akli kullan-
mama ve teemmiil eksikligidir. Buna sebep olan $eyf
ler ise tigtiir; lezzetlerin pesinde kogma, yonetimde
olma arzusu ve gehvetlere meyildir.”

Mﬁhnidi’ye gore taklit kavraminin iyi yénde de cere-
yan etmesi miimkiindiir. Ve bu ona gére olmasi gere-
ken bir seydir. Ona gére bu tavsiye edilen taklidin di-
gerinden farki aklin kullanilmas: ve uurun devamh
acik olmasidir. Ona gore hakiki manada inanan bir
insan bilerek iyi $eyleri ve iyi insanlari taklit etmelidir.
Sahabe’nin taklit edilmesi gerektigine dair soyledigi
seyler bu konuya 151k tutabilir; “Bu dyette®sahabeyi
taklidin, onlara uymaya delalet vardir. Onlan taklit
lazimdr, onlara iktida etmek vaciptir. Onlar bir sey-
den haber veriyorlarsa veya bir hadis soylityorlarsa
onunla amel etmeli, asla terketmemeli.”

Maturidi taklit kavramimin bu miisbet kullanimim
Kur'an'm zikir ehli dedigi kimseler icin de gegerli sa-
yar ve soyle der; “Zikir ehline sorun ve onlan taklit
edin. Yani sizin ille de taklit etmeniz gerekiyorsa zi-
kir ehline sorun ve onlar taklit edin fakat asla onla-
.nn babalarim ve kitabi bilmeyenleri taklit etmeyin
fakat ehl-i zikri taklit edin.”® :
Maturidi’nin iizerinde durdugu ve egitimde vasita
olan bir diger kavram da telkin kavramidir. Arap-
cada bir kimsenin digerine bir seyi anlatmas: demek
olan' telkin kelimesini Maturidi taklit kavramyla
beraber kullanir. Bu iki kavrama da o, aile icinde ¢o-
cuklann aile icinde anne-babalarindan birseyler alir-
ken bu iki yolla yani taklit ve telkinle aldigin sGyler-
ken yer verir. Giinkii anne baba ¢ocuklan tarafindan
hem taklit edilirler, hem de gocuklarina devamh bir
seyler anlatarak telkin de bulunurlar. O bu kavrama
ifadelerinde goyle yer verir; “Iman edenlerin ziirriyet-
leri imanlarini anne ve babalarindan felkin yoluyla al-
dilar. Herhangi bir aragtirmaya girmeden bunu elde
ettiler. Onlar imanlarini anne ve babalarindan tak-
lit ve telkin yoluyla aldilar ama aragtirma ve delille
inanma taklit ve telkin yoluyla imandan daha efdal
olmasina ragmen onlar baba ve annelerine ilhak ol-
dular. Onlar gibi degerlendirildiler.”*
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Miaturidi’nin egitimle alakah kullandig: bir bagka kav-
ramda tedibtir. Tedib sozliikte birisine bir seyi 6gret-
mek demektir. Ta’lim kelimesi tedibi aciklamak icin
kullanilir.'®® Fakat tedib’in ta’limden farki tedib’in
daha ¢ok davranisla alakasi olmasidir. Méturidi de bu
kavrami kullanirken hep ta'limle beraber kullanmug
fakat davranig boyutunu da ihmal etmemistir. Me-
sela o bir yerde Allah'in Peygamberine ashabiyla na-
sil sohbet etmesini Ggrettigini sdylerken tedib kav-
ramina yer verir." Bir bagka yerde de bu kavrama
soyle isaret eder; “Allah gocuklar bizim i¢in tedib ve
ta’lim hususunda, onlar1 muhafaza ve hukuklarina

105

ridyet meselelerinde bir imtihan vesilesi kilmugtur:
Yukarida da ifade edildigi gibi Maturidi tedib kav-
ramina daha cok davranis boyutlu bakmaktadir. Bu
davrams boyutunu ifade icin de edepler diye terciime
edebilecegimiz ‘4dab’ kelimesini kullanir. Ona gére
bedevi araplar teeddiip i¢in ve belli adab1 6§renmek
icin gehirlere ve medeniyetlere gitmezlerdi. Durum
béyle olunca onlar ¢ok cahildiler.”%

Maturidi tedib kavramin gocuklara belli davranus-
lar1 kazandirma hususunda da kullanir. Mesela ona
gore, bir kisinin yetim bir gocugu onun igin en uy-
gun sekilde tedib etmesi gerekir. Bu da tipk kendi
evladim tedib ettigi gibi olacaktir.'”

Maturidi'nin bu kavrami her yoniiyle tam olarak kul-
landigina agagidaki ifadeleri 6rnek verebiliriz. O bu-
rada tedib kavramim ta’lim kavramiyla beraber ve
davranis boyutuyla gok giizel ortaya koymaktadir.
Soyle ki; “Hz. Peygamberin yiice ahliki Kur'andi.
Zira Kur'an onu fedib etti. O affi esas alnug, ma-
rufu emretmis, cahillerden yiiz gevirmis, kotiilagi
iyilikle defetmis, miiminlere kars: sefkat kanatlarim
yaymustir; biitiin bunlar onun yiice ahlikindan sa-
dece bazilaridir. Biitiin bunlarin hepsini Kur'an sa-
yesinde ahldk edindi.”®

Miaturidi’de karsimiza cikan bir diger kavram da fer-
biyedir. Kelime olarak terbiye cocuk veya ekinin be-
sinle bityiitiilmesine denir." Istilahta ise terbiye belli
disiplinlerle insani istenen kivama gelecek sekilde
egitmektir. Terbiye kavraminda daha ¢ok cocukluk-
tan baglayan bir siirec s6z konusudur. Maturidi de bu
kavrami bu niianslarla kullanir. Mesela, ona gore ev-
lilik nesil talebi igindir yoksa sehveti tatmin i¢in de-
gildir. Eger boyle olsayd: kisi cocugun terbiyesinin
mesakkatine katlanmamasi gerekirdi.”™® -
Maturidi ferbiye kavramim peygamberlerin imme-
tine uyguladign egitim icin de kullanarak bu kavrama

daha genis bir mana yiiklemistir. Fakat bu manay1
kullanirken yine cocuk baba iligkisinden hareket eder.
O bu kavramu kullanirken séyle der; “Lut (a.s.) onlar
benim kizlarim diyerek kavminin ¢ocuklarim ken-
dine nisbet etti. Bunu séylemekle onlarin babasi gibi
oldugunu ifade etmek istedi. Bunda iki vecih vardir;
birincisi: sefkatinden béyle s6yledi. Ciinkii bir nebi
bir babadan ve anneden insanlara daha gefkatlidir.
Tkincisi: terbiye ve dinin t'limi hususunda kavminin
iizerinde peygamber bir baba gibidir""!

Maturidi'nin tefsirinde en ¢ok yer verdigi kavram
olarak séyleyecegimiz bir diger ve en 6nemli kavram
ta’lim kavrarmdir. O, birisine bir geyi bildirmek ma-
nasina gelen'"bu kavramu ¢ok genis bir alanda kull-
lanur, Fakat bizim en gok dikkatimizi ¢eken o bu kav-
rami Allah’a nisbet ederek ¢cok kullanmasidir. Hatta
sunu soyleyebiliriz Maturidi ilahi ta’limi bir ayri kav-
ram olarak kullanir ve buna bircok manalar yiikler.
Mesela ona gore ta'lim fiilini ve nefyini yaratan Al-
lah’tir.!3 Dolayisiyla ta’lim ilahi bir fiildir. O bu ifade-
lerini su ctimleleriyle destekler; “Allah bu ayette™ on-
lara gocuklaryla ve esleriyle sohbet etmelerini ta’lim
etmistir. Eger onlar ehli iman degilse onlara kargi af-
fedici ve miisamahakar olmay1 gostermistir™®
Maturidi ilahi ta'limi u ifadeleriyle daha a¢ikea kul-
lanir “Ve ywallimuhum!®”, bunun Allahtan bir tlim
olmasi da miimkiindiir, yani onlar cahilken Allah on-
lar1 alimler yapts, onlar siifeha iken Allah onlar: hii-
kema yapti. Puta tapan encas iken onlari Allah ezkiya
yapti. Bunlarin hepsi Allah’in lutfudur!”

Maturidi ta'lim fiilinin bu kullanimiyla beraber onu
farkli ve degisik bircok yerde de kullanmustir. Aile-
deki egitime yine bu kavramla aciklik getirmistir. O,
“kendinizi ve ailenizi ateten koruyun” ayetinin'® yo-
rumunda “yani onlara atesten koruyacak esbab: ta'lim
edin demektir™" diyerek ailedeki egitimi ta’lim kav-
ramiyla agiklarmstar.

O bu kavrami hemen her alanda da kullanir. Mesela
av kopeklerine bir geylerin 6gretilmesine dair bukav-
ramu kullanir ve séyle der; “Bu ayette diger seylerin
diginda zikrin kdpeklere tahsisi, kdpeklerin ve diger-
lerinin ta’lim edildiginde esit olmalarina ve kopek-
lerin habis olmalari ve insanlara karigmig olmalari
hatta emir onlarin iktinalar ve bir vakitte de katle-
dilmelerine dair emir gelmis ve bu emir diger yirtict
hayvanlardan herhangi biri icin gelmemigtir. Bunlar
sunun bilinmesi icindir ki bu hayvanlar habis olma-
larina ragmen muallimat olunca tuttuklar yenince
durumu béyle olmayanlarin ki evleviyetle olur.™°
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Maturidinin ta’lim kavramini kullandig bir yer de
yetimlere belli adab ta'lim hususudur. Ona gore ye-
timlere seriatin adabinu ta’lim etmek onlara ikramda
bulunmak demektir."”

Son olarak Méaturidi ta’lim kavramina yakan tealliim
kavramim da kullanarak yine egitim verme ve egi-
tim alma tizerinde durur. Ona gore beser kendisi i¢cin
tehlikeli geyleri (mehalik) ve iyi seyleri (mesalih) an-
cak teallitmle bilebilir!*

Fatrat

Genel manada fitrat insamin dogustan sahip oldugu
biitiin ozelliklerini ifade eden bir terimdir. Fitrat ke-
limesi “yarmak, ikiye ayirmak; yaratmak, icat etmek™
manalarina gelmekte, “yaratilig, belli yetenek ve yat-
kinliga sahip olus” anlaminda kullanilmaktadur. Ayet
ve hadislerde fitrata ve ayni kokten gelen baska keli-
melere genis olarak yer verilmigtir Bunlardan 6zel-
likle, “Sen yiiziinii Hanif olarak dine, Allah insanlar
hangi fitrat {izere yaratmigsa ona cevir” mealindeki
ayetle'®, “Diinyaya gelen her Insan fitrat tizere dogar;
sonra anne ve babasi onu Yahudi, Hiristiyan, Meclisi
(farkl: bir rivayete gore hatta miigrik) yapar” mealin-
deki hadis 6rnek olarak zikredilebilir.**

Mituridi de insanin bir ybniinii ifade eden bu Kur'ani
kavramu sik sik kullanur.

Fitrat kavramiylala dogrudan alakali gosterilen ve yu-
karida zikri gegen &yet ve hadisler hakkinda Méturidi
su yorumlarda bulunmugtur: “Hakka yonelerek ken-
dini Allah’in insanlara yaratilista verdigi dine ver. Zira
Allah’in yaratiginda degisme yoktur; iste dosdogru din
budur, fakat insanlarin ¢ogu bilmezler. ayetinin yo-
rumunda “Burada, Allah’in insanlari yarattig: fitrat
demek marifetullahtir. Yani Allah’in her bir yavruyu
ve kii¢iik cocugu yaratirken onlarin icine cocukken,
bebekken annelerin gogiislerinden gidalanma ozelli-
gini koydugu gibi Rablerinin vahdaniyetini ve rubu-
biyetinin marifetini de koymustur. Hz. Peygamberin
su hadisini de boyle anlamak lazim. ‘Her dogan fitrat
iizere dogar. Annesi ve babasi o cocugu Yahudilegti-
rir veya Hiristiydnlagtirir” Diger bir agidan bakilacak
olursa bu ayet goyle de anlagilabilir; Allah insanlart
belli bir fitratta yaratmugtir eger onlar bu hal.iizere
birakihirlarsa Allah’in marifeti tizere kalirlar. Ciinkii
her bir fitratta Allah’in vahdaniyet ve rububiyetinin
delaleti vardir. Kendileri ve akillari ile yalniz biraki-
lirsa hep bu marifet {izere kalirlar.” diyerek fitrat kav-
ramimin mahiyetini agiklamigtir.*®

Maturidi fitrat-ultihiyet iliskisiyle alakah “Insan-
lar bir tek immettiler, sonra ayrihiga diistiiler; sayet
Rabbinden, daha dnce bir takdir gegmemis olsayds,
aralarinda ihtilafa diigtiikleri geyler hakkinda hii-
kiim coktan verilmis olurdu.”* ayetinin yorumunda
“Allah’in yarattig1 fitrat iizere biitiin insanlar tel bir
milletti. Herkesin fitratinda Allah’mn vahdaniyet ve
uluhiyyetine bir sehadet vardir. Fakat onlar ihtilafa,
diigtiiler yani bazilar1 bu fitrat {izere kald1 bazilar ise
kiifrii sectiler. Bu Hz. Peygamberin hadisinde rivayet
edilen mesele gibidir; “Her dogan fitrat iizere dogar.
Sonra annesi-babasi onu yahudilestirir veya nasrani-
lestirir.” Bu ayette haber verilmektedir ki onlar kendi
hallerine kalsalard: bu fitrat korurlard1. Fakat ebev-
ynleri onlar bu hal {izere olmaktan menettiler” di-
yerek vurguda bulunmugtur.'®

Ahlak

Ahlak, insanin iyi veya kotii olarak vasiflandirilma-
sina yol acan manevi nitelikleri, huylar1 ve bunlarin
etkisiyle ortaya koydugu iradeli davraniglar biitiinii
demektir. Arapca’da “seciye, tabiat, huy” gibi ménalara
gelen hulk veya huluk kelimesinin goguludur. Séztitk-
lerde cogunlukla insanin fizik yapisi iin halk, manevi
yapist iin hulk kelimelerinin kullanildig kaydedilir.
Basta hadisler olmak fizere {slami kaynaklarda hulk
ve ahlak terimleri genellikle iyi ve kétii huylar, fazilet
ve reziletleri ifade etmek iizere kullamlmigtir. Islami
literatiirde ahlak, tutum ve davraniglarin kaynag: ma-
hiyetindeki ruhi ve manevi melekeleri, insanin ruhi
kemalini saglamaya yonelik bilgi ve diigiince alanimi
ifade etmektedir." '
Maturidi de, tefsirinde ahlaktan yeri geldiginde
bahsetmistir. Sami $ekeroglunun da ifade ettigi gi-
biMaturidi'ye gore insan iyi ahlaka da kotii ahlika
da sahip olabilir.**Bu gii¢ kendisine verilmistir. Me-
sela bu konuyu destekler mahiyette sunlar1 sGyler:
“Israilogullar: hayvan ahlakim karakterleri haline
getirdiler. Bu ahldk tizere olduklarindan dolay: bu-
za@ya taparlardi™!

Maturidi’de daha gok pratik ahlak goriiliir. Tefsirinde
yeri geldiginde bir¢ok giizel ahlaktan bahsetmis ve
bunlar hakkinda agiklamalarda bulunmugtur. Me-
sela ona gore yumusak sozliilitk cok ayr bir 6neme
sahiptir. O bu konuda sdyle demektedir: “Insana Al-
lah’in mahliikatina merhametli davranmas: vaciptir”,
“yumugak sozlii olmak kalplere girme adina ve taata
cagri adina daha niifuzlu ve miispet cevap almak icin
sert ve kaba sdzden daha isabetli ve hizli bir yoldur.
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Allah da Kur'an’da kaba ve sert sozii ayrilik sebebi
olarak vasiflandirmigtir.”*

Aymni1 konuyla alakal farkh bir yerde su yorumlarda
bulunmaktadir: “Yumugak s6z kalplerde kaba ve sert
sozden daha tesirlidir. Ozellikle devlet bagkanlar: ve
padisahlar icin. Ciinkii onlarin durumlari kaba sozii
kaldirmaz ve onlar buna tahammiil edemezler, zaten
de faydali olmaz. Bundan dolay1 Allah iki peygam-
berine firavuna karg1 yumusak sz sdylemelerini ve
iltifatta bulunmalarim istemigtir ki faydal olsun.™*

Ona gore baska birisini salaha ve riigte ¢agirrken,
yumusak sézle ¢agirmak vaciptir.”** “Kalplerin sev-
gisini kazanmada, yumusaklik ve sefkat ayr1 bir yere
sahiptir. fyilik kalplerin sevgisini celbeder. Insanlarin
kotiiliiklerini iyilikle defetmeli. Yani hem onlarin ko-
tiiliiklerini, olayin oldugu dakikada iyilikle mukabele
ederek defetmeli, hem de onlar affederek ve miisa-
mahali olarak kétiiliiklerini engellemeli.”**

Maturidi giizel ahlikin daha cok miiminlerde olmasi
gerektigini de su ifadeleriyle agiklamakta ve miimin-
lere ciddi bir ahlak sorumlulugu yiiklemektedir: “Mii-
minler miitevazi insanlardir. Onlarin kulaklari, gbz-
leri ve hatta biitiin duyu organlan miitevazidir. Dahasi
disaridan onlan goren cahiller bu hallerinden dolayx
onlar hasta zannedebilir; oysaki onlar kalpleri en sih-
hatli insanlardir. Ciinkii onlarda bir¢ok kimse de ol-
mayan Allah korkusu vardir. Hz. Peygamber de bir
hadislerinde “Miiminler itaatkar develer gibidir, gii-
dersin giidiiliir, tag tizerine ¢6ktiirsen bile ¢6ker.™*
demektedir. Meselenin ashi sudur ki, miiminler hi¢
kimseye bir zarar ve sikint1 vermeyecek sekilde yer-
yiiziinde yiiriirler ve onlara cahiller hitap ettiklerinde
yani cahiller cahillik yaparlarsa veya beyinsizler bir
beyinsizlikle onlara hitap ederlerse onlar sadece se-

lam verirler™¥

Maturidinin tefsirinde yer verdigi bir diger mesele de
ahlak kavramini Peygamberlerle ifadedir. Bu konuyla
alakali su yorumlarina rastlamaktayiz: “Hz. Peygam-
berin yiice ahldki Kur'dn’di. Zira Kur’an onu terbiye
etti. O affi esas almig, marufu emretmis, cahillerden
yiiz gevirmis, kotiiliigii iyilikle defetmis, miiminlere
kars: sefkat kanatlarim yaymustir; biitiin bunlar onun

yiice ahlikindan sadece bazilaridir. Biitiin bunlarin -

hepsini Kur’an sayesinde ahlik edindi.”**

Ayrica sunlari da soyleyerek yine bu konuya isaret et-
migtir:“Allah, Resuliine mahliikatina @i¢ sekilde dav-
ranmay1 emretmistir; zdlimleri zuliimlerinden dolay
affetmesini, beyinsiz ve cahillerden yiiz ¢evirmesini

ama yumugak davranmasini, miiminlere yumusak
sozle ve nifkla muamele etmesini. Bundan dolay: Al-
lah onu Kur'an’da Tevbe stiresinin sonunda rahmetle
vasf etmisgtir*

Maturidi, sabir konusunda peygamberlerle insanla-
rin ortak yonlerini soyle agiklamigtir: “Peygamber-
lerle herkesin ortak oldugu ii¢ mesele vardir; onlar,
musibete, ibadetleri muhafazaya ve masiyete kargi sa-
birla emrolundular.*

Mituridi ayrica ahldk kavraminin adab-1 muageret
kismina da vurguda bulunmustur. Mesala ona gére
misafirle alakal sunlara dikkat etmek gerekmektedir;
“kendisine misafir gelen bir kimse, misafirin ahva-
lini sormakla, yani nereden geldin?, Nereye gidiyor-
sun?; Thtiyaciniz nedir? gibi sorularla mesgul olma-
maly, ikram edecegi seyi takdimle meggul olmalidir”™*!
Izin isteme konusu da adabi muageretin icinde yer
alir. Bu konuyla alakal o sunlar1 séylemektedir:
“Izin isteme ve bir yere girerken selam verme, sizin
icin bunlan terk etmekten daha hayirhdir. Ciinkii
bunlar: terk ederseniz Allah’in size 6gretmis oldugu
edebi terk etmis olursunuz. Umulur ki Allah’in ede-
biyle 6giit alirsimz™#2

Maturidi’'nin vurguda bulundugu bir diger giizel ah-
lak esasi da insanlarin zahirlerine gére hitkmetme-
dir. Zira insanlar arasindaki iliskilerde, batin zahir-
den farkl olsa bile zahire gore hitkmetmek esastir.*

Maturidi, kisaca giizel ahléki yu szleriyle 6zetlemis-
tir. “Hakikate ve giizel ahlika ulagma, s6zlerde sada-
kate, fiillerde isabet ve riigte, akrabalar hakkinda da
adaletli olmaya baghdir."*

Egitimde Metodla ilgili Kavramlar
Mevize, Nasihat ve Tezkire

Mevize lugatta akibet hakkinda nasihat etme ve tez-
kirde bulunma demektir.** Maturidi bu kavramin
birkag yerde tariflerini verir ve bazilarim da nakle-
der; Ona gore mevize, insanlarin kalplerini kabule,
azalarin1 amele tagtyan seydir. Bir bagkasina gore me-
vize, helal olmayan seyden insanlari meneden seydir.
Yine bir baskasina gore ise kat: kalpleri yumusatan
kuru gozleri aglatan, fasit amelleri 1slah eden seydir.™#
Maturidi ayn bir yerde mevize kavraminm §6yle ta-
rif eder; “Mevize ragbet edilen bir seye davet etmek,
korkulan bir seyden de engellemektir. Mevize kat
kalbi yumusatan, zalim ve kat1 her kalbi<ilalayan ve
kuru gozlerden yaslar akitan geydir. Ayni gekilde eger
hakki talep eden bir talebe gibi, riigde ermek isteyen
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bir kimsenin tefekkiirii gibi tefekkiir eder, dikkatli
bakar ve teemmiil ederse biitiin zalim sineler mevi-
zeyle parlar.”¥

Mituridi mevizelerin tesir giiciine de igaret etmis ve
bunun vaaz edenin giiciinden’ daha ¢ok dinleyenin
kabulune ve goniilden yonelmesine baglamistir. Zira
ona gore, mevize, vaaz dinleyenin kabulune ve goniil-
den yonelmesiyle daha ¢ok alakalidir™#

Maturidi'nin kullandig1 metod kavramlardan birisi
de tezkire kavramudir. Tezkire sozliikte hatirlatma
demektir. O bu kavrami mevize kavramaiyla beraber
kullamir. Buna bir 6rnek verecek olursak; “Rahman
stresindeki tekrarlar icin sunlar da s6ylenebilir; bu
tekrarlar 6giit ve tezkire icindir. Ogiit ve tezkirenin
en onemli 6zelligi kalpleri daha gok tesiri altina al-
sin ve kabule daha yatkin olsun diye tekrar ve sik sik
iadedir.*’Maturidi buradaki yorumunda tezkire ile
mevizenin bir 6zelligine daha dikkat ¢cekmis olmak-
tadir ki, bu da tekrar ve sik sik iadedir. Maturidi bir
bagka yerde tezkire kavramini ibretle aciklar. Ona
gore tezkire ile ayet ve ibret anlagilir.”°
Maturidi’nin kullandig: bir bagka kavram ise nasihat-
tir. Sozliikte balin saf olam icin kullanilan bu kelime
sonralari insanlar iyiye yonlendiren s6z igin kulla-
milmaya baglanmistir'Maturidi ise nasihati s6yle ta-
rif eder; “Nasihat, salah olan seye davet etmek, fesad
olan seyden nehyetmektir.'?

Tergib ve Terhib

Arzu edilen bir yeye tesvik manasina gelen tergib ve
istenmeyen geylerden sakindirma manalarina gelen
terhib kelimeleri hakkinda Méturidi agiklamalarda bu-
lunmus ve bu iki metodun insam cennete (va'd) cek-
mek ve cehennemden (vaid) uzaklagtirmak icin kul-
lanildigin1 vurgulamugtir. Ona gére Allah kendisinin
yliceltilmesi icin tergibi ve kendisinin hafife alinma-
sindan uzaklastirmak icinde ferkibi kullanmugtir.'>*

Maturidi terib ve terhib hakkinda ayrica sunlar s6y-
lemektedir: “ilahi va'd ve vaid, tergib ve ferhib i¢in-
dir. Zira bu ikisi olmasaydi emri yerine getirmenin
saglayacag yararla ona kargi ¢ikmanin doguracag:
zarar ortadan kalkar ve yaratiklara ait davraniglarin
bir manasi kalmazd1.™*

Miéturidi bu iki 6nemli kavram metodu vaazin da te-

mel esaslarindan sayar ve goyle bir tarif yapar; “Vaaz

tergib ve terhible umurun avakibindan haber vermek-
tir""**Yani 6iit ve nasihatta bulunmak bazi kétii sey-
lerin akibetinden korkutarak (terhib), ve bazi iyi sey-
lere tegvikle (tergib) olur.

Bigaret ve Nizéret

Mituridi'nin kullandify tergib ve terhib kavramla-
rina yakin bir diger kavram-ikilisi de miijdeleme ve
uyarma manalarina gelen bisdret ve nizdret kavram-
laridir. Maturidi yeri geldikce bu iki kavrama yer ve-
rir. Ona gore bigaret, hayrat ve hasenatin avakibim
ve ahvalinden ahbari zikretmektir ki hayir ve hase-
nat yapanlan fergib, nizaret ise serlerin ve seyyiatin
ve bunlar igleyenlerin ahvalinden ihban zikirdir ki
bunlari yapanlar: alikoymak icindir.'s6

Maturidi nizdret yerine bazen ayn kokten gelen in-
zér kelimesini de kullanur, fakat ayn1 manay: yiikler.
Ona gore, inzarda asil olan nehiydir ve nehiyde bir
emir vardir. Fakat inzar kesinlik kazanmig nehyi ik-
tiza eder. Bigarete gelince o kesinlik kazanmig ve ka-
zanmamug emri de iktiza edebilir. Ciinkii o emir, ya-
pilan her hayirl is igin bisareti gerektirebilir."”
Maturidi’ye gore Kur'an'da her hangi bir yerde Niza-
ret yani uyarma varsa bigiret yani miijdeleme de on-
dan bahsedilmese bile vardir. Nizdret ancak mezmum
bir fiile iltizam edeni sonunda ulasacag avakibin
agiklanmasidir. Bu fiile iltizamuyla nizareti hak et-
tiyse terkiylede bisareti hak eder. Sabit olmustur ki
nizarette bigiret vardir. Bisirette de nizaret vardir,
Burada birisini zikrederek digerinden ihtisarda bu-
lunmustur!*Onun bu ifadelerinden anlamaktayiz
ki, Kur'dnda nizaret ve biséret kavramlan birisi zik-
redilse bile digerini akla getirir. Bununla da istenen
denge kurulmus olur. _

Mituridi’nin Egitim ve Din Egitimiyle Alakal
Bazi Ayetlere Getirdigi Yorumlar

Alala kimligiyle 6n plana ¢ikemis Ebu Mansur Maturi-
di’nin eserleri, 6zellikle Tevilatu’l-Kur’an dikkatle in-
celendiginde egitimle alakal: bircok agiklamalara yer -
verdigi goriiliir. .

“Ve Allah Adem’e biitiin isimleri dgretti**Bu ayette
Allah Hz. Adem’e biitiin isimleri égrettiginden bah-
setmektedir. Maturidi de bu ve baska ayetlerin yoru-
munda egitimin ilk olarak Allah’tan geldigini vurgu-
lamaktadir.'Ona gore Peygamberlere edebi 6greten
Allah’tir!*“Allah her insana bilmedigi seyleri -renk,
tat ve lezzet- 6gretti. Allah insanlara birer imtihan
unsuru olan emir ve nehiyleri ayrica bu diinyada ba-
stbog brrakilmayacaklarim da Ggretti”“Allah Pey-
gamberine ashabiyla nasil sohbet edecegini ve on-
lara nasil muamelede bulunacagin ta'lim etmistir.”'s*
Egitimde siireklilik 6nemli konulardan biridir. Maturidi
bu konuya “Inananlar toptan savasa ctkmamalidir.
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Her topluluktan bir taifenin dini iyi 6grenmek ve
milletlerini geri dondiiklerinde uyarmak iizere geri
kalmalan gerekli olmaz mi? Ki boylece belki yanhs
hareketlerden gekinirler.” (9Tevbe,122.) 4yetinin yo-
rumunda su ifadeleriyle deginmektedir: “Sefer za-
maninda dini ilimleri 6grenme bir grup tarafindan
yapilmas: gereken bir farzdir. Boylece bu farz diger-
lerinden diigmiis olur. Ayrica bir gehir ahalisi cihada
gikacaklarinda ilim igin ehliyetli insanlari segmeleri
gerekmektedir.” Buradan anlamaktayiz ki Maturidi
savag esnasinda bile egitim-6gretime ara verilmeme-
sine isaret etmektedir.'**

Ona gére egitim hususunda diger 6nemli bir mesele
de din egitiminin gerekliligidir. “Insanlarin dine gir-
mesine vesile olan seyler ya egitimdir ya da delillendi-
rerek anlatmadir” ifadeleri bize din egitiminin yolla-
rindan ta’lim ve istidlalin ne kadar gerekli oldugunu
zetlemigtir.'s® :

Maturidi, tefsirinde de egitimin imkén ve sinirla-
rina“Sonra kalbleriniz yine katilagts, tas gibi, hatta
daha da kati oldu. Nitekim taglar arasinda kendisin-
den rmaklar fiskiran vardir; yarilip su gikan var-
dir; Allah korkusundan yuvarlananlar vardir. Allah
yaptiklarimiz: bilmez degildir.” 2/74 ayetinin yoru-
munda yer vermistir;

“Allah baz: insanlarin kalplerini gok sert ve kati olan
tasa benzetti. Onlarin kalplerinin taslardan daha kati
oldugunu vurguladi. Taslarin anlayis, akil ve kabil-i
hitap olma 6zellikleri olmadig1 halde Allah’a boyun
egdikleri goriiliir. Fakat kafirin kalbi anlayss, akil ve
kabul etme sebebinin bulunmasina ragmen Allah’a
boyun egmez ve yumugamaz.”, “Allah, onlarin kalp-
lerini demire, bakira veya daha bagka sert cisimlere
degil de taga benzetmesinin vechi hikmeti; demir ve
bakir atesle yumugar ama tasa gelince o ne ategle ne
de bagka bir seyle yumugamaz. Bundan dolay: kafi-
rin kalbini taga benzetmigtir”' Bir bagka yerde de,
biiyiik sehirlere gitmeyenlerin bircok adabi &gren-
mekten mahrum olacaklarim vurgulayarak yine egi-
timin imkanina dikkat ¢ekmistir.'s”

Miaturidi egitimle alakali @i¢ temel meseleye degin-
mistir. Bunlar egitimin sorumlulugu, egitimin giici,
egitime olan ihtiyac ve egitimde metot olarak sinif-
landirabiliriz.

Egitimin Sorumlulugu

Aile ve Cocuk Egitiminde Sorumluluk

Maturidi gocuklarn iyi bir egitim alabilmesi icin aile
i¢inde hakim olmasi gereken temel esaslarin sikinti

aninda eslerin birbirine merhamet etme, mutlu an-
larinda da birbirlerine sevgi gésterme oldugunu vur-
guIaI.I“

Maturidi, cocugun din egitimin anne-babaya ait bir
yiikiimliilik oldugunu tefsirinin degisik yerlerinde
iglemistir. Ayrica o, cocuk anne-babast icin bir imti-
handir olgusunu farkh olarak goyle degerlendirmis-
tir; “Allah, cocuklan tedip-ta’lim, muhafaza ve hu-
kuklarina ridyet konularinda bizim icin bir imtihan
vesilesi kilmistir”® Onun bu ifadelerinden anlagi-
lan, insanin cocuguyla imtihan olmasi, onu iyi ter-
biye edip edememesi demektir.

Maturidi ailenin din egitimindeki bu sorumluluguna,
gocuklara dnceden belli bilgileri takdim edip muha-
faza etmelerini saglamali ki yanhs yollara sapmasinlar
diyerek de isaret eder.”” Onun bu ifadeleri géstermek-
tedir ki insan belli egitimle istenen yone cekilmeli-
dir ki sonradan yanlis yollara ysnelmesin. Insan iyi
yonii bulmak icin egitime muhtagtir.

Maturidi ailede din egitiminde, yeteneklere gére co-
cuga deger verme hususunda ise sunlan séylemek-
tedir; “Bir insan, sayet evlatlarindan birinde diger-
lerinde olmayan bir hususiyet goriirse, ona gefkatle
daha bir hususi davranmasinda ve meyletmesinde di-
gerlerine de zulmetmemek sartryla bir beis yoktur.”"
Maturidi'ye gore, egitimin bu sorumlulugunun ahi-
rete bakan bir y6nii de vardir. Bu diinyada giizel ter-
biye verilen evlatlar, hig bir geyin fayda vermedigi
giinde anne-babalarina fayda verecektir. Bu ifadele-
riyle o, eitimi tegvik etmig ve bu isin hem diinyada
hem de ahiretteki faydasin vurgulamustir. Bu konu-
daki ifadeleri §6yledir; “Allah’a selim kalple geldilderi,
yani mallarin: taat, Allah’a yakinhkta kullandiklar
ve cocuklarina da biitiin giizel edepleri ve ahliklari
ta'lim ettiklerinden dolayr miiminlerin mallar1 ve
ofullan1 ahirette onlara fayda verecektir” Bu ifade-
lerle o, iyi terbiye almug evlatlarin kalb-i selim sahibi
miiminlere ahirette faydal: olacagini sdyleyerek egi-
timin sorumlulugunun ahirette nasil meyve verdi-
gini gostermektedir.”?

Aile ocuklarin yetistirildigi ve degerlerin onlara ak-
tarildif yerdir. Biitiin bunlar da ancak cocugun dini
egitiminin sorumlulugunu hissedenler icin gecerli-
dir. Maturidi de bu ince noktaya soyle isaret etmis-
tir; “Bdyle bir emirde'” bulunmak nesil talebi icindir
yoksa sehveti tatmin icin degildir. Eger boyle olsayd:
kigi cocufun terbiyesinin megakkatine katlanma-
mast gerekirdi.,”1”
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Maturidi cocugun din egitiminde sorumlulugun bi-
rinci derecede anne-babaya ait oldugunu Kur'an ve
Hadis’deki hitap sekillerinden de gikararak su yo-
rumlarda bulunmugtur; “Allah bu ayette' izin iste-
mesi gerekenlere degil de izin istenilmesi gerekenlere
hitap etmistir. Bu hitap babalara ve efendilere dine
ait meselelerin ta’limi, bunlarin yerine getirilmesi ve
bu husustaki adabi 6gretmek icin Allah tarafindan
yapilan bir hitaptir. Aym gekilde Hz. Peygamber de
“¢ocuklariniz yedi yasina ulagtiginda onlara namazi
emredin, on yagina ulagtiklarinda kilmazlarsa on-
lara vurun ve yataklarim ayirin” buyurarak ayette
oldugu gibi gocuklara degil babalara hitapta bulun-
mus onlara dine ait meseleleri emretmelerini ve bu
meseleleri ta’lim buyurmalarini ve imtina ederlerse
edep Ggretmelerini s6ylemistir. Cocuklar buliiga er-
diklerinde ve meseleyi bilecek hale geldiklerinde ise
onlara bizzat emirde bulunmugtur. “sizden gocuklar
bultiga erdiklerinde onlar kendilerinden 6ncekilerin
yaptigi1 gibi izin alsinlar.”7

Maturidi de dini egitimin anne-babaya ait bu sorum-
luluguna “Ey inananlar! Kendinizi ve goluk ¢ocugu-
nuzu cehennem atesinden koruyun; onun yakity, in-
sanlar ve taslardir; gorevlileri, Allah’in kendilerine
verdigi emirlere bag kaldirmayan, kendilerine buy-
rulanlar: yerine getiren pek hasin meleklerdir”
ayetinin yorumundaki su ifadeleriyle yer vermistir;
“Yani onlara ategten koruyacak esbabi t’lim edin."”*

Mituridi anne-babamin din egitimi hususundaki so-
rumlulugunun ne kadar 6nemli oldugunu, bir pey-
gamberi babaya benzeterek soyle dile getirmistir'”;
“Lut (a.s.) onlar benim kizlarim diyerek kavminin ¢o-
cuklarini kendine nispet etti. Bunu sdylemekle onlarnin
babas: gibi oldugunu ifade etmek istedi. Bunda iki ve-
cih vardir; birincisi: efkatinden bayle s6yledi: Clinkii
bir nebi bir baba ve anneden insanlara daha sefkat-
lidirler. Tkincisi: terbiye ve dinin ta’limi hususunda
kavminin iizerinde peygamber bir baba gibidir.”*

Ailede din egitimi, din egitiminin en 6nemli konu-
larindan biridir. Cocuklar bu ilk egitimi ailelerinden
alirlar ve sonraki hayatlarinda da, bu nivelere gore
dini hayatlarini sekillendirirler. Maturidi de bu 6nemli
konuya yeri geldigince deginmis ve ister miimin is-
ter miigrik olsun her fert dini egitimini veya dinsiz-
lik egitimini babalarindan aldigini vurgulamistir. Su
ifadelerine bakarsak meseleyi nasil degerlendirdigini
daha iyi anlayabiliriz"*; “giinkii o miigrik kadinlar
dinlerini babalarindan (itiyat) aligkanlik ve taklitle
almiglardir.” O bu ifadeyi kullanarak ¢ocuklarin ilk

din egitimini aileden ahgkanhk ve taklit stiretiyle al-
diklarim vurgulamaktadar, '

Ayrica Méturidi bagka bir ifadesinde'™, “Iman edenle-
rin ziirriyetleri, imanlarim anne ve babalarindan tel-
kin yoluyla aldilar. Herhangi bir aragtirmaya girme-
den bunu elde ettiler. Onlar gerci imanlarini anne ve. -
babalarindan taklit ve telkin yoluyla aldilar. Aragtirma
ve delille inanma, taklit ve telkin yoluyla imandan
daha efdal olmasimna ragmen onlar anne-babalarina
ilhak oldular. Onlar gibi degerlendirildiler.**diyerek
sorumluluk suuru altinda, iyi bir egitim veren an-
ne-baba’nin ¢ocuklarinin da ahirette kendileri gibi
degerlendireceklerine dikkat cekmistir.

Yetimlerin Egitiminde Sorumluluk

Din egitiminin bir sorumlulugu oldugunu bize en gii-
zel anlatan, Hz. Peygamberin dogrudan anne-babaya
hitaben soyledigi su hadisidir: “Cocuklanmz yedi ya-
sina geldiginde onlara namaz kilmalarim emredin,
on yagina geldiklerinde aksatirlarsa hafifce oksayin
ve yataklarnim ayirn.”% Maturidi de bu sorumlulu-
gun insanin kendi gocuklarina gosterdigi gibi yetim
gocuklar icin de gegerli oldugunu yine bu hadisi 6r-
nek vererek su yekilde agiklamgtir. “Bu ayette'® ye-
tim bir ¢ocugu en uygun sekilde terbiye edilmesine
bir delil vardir. Bu da tipki insanin kendi evladini ter-
biye ettigi gibi olmalidir. Ona giizel ahlakin hepsini
ve yagina uygun diger meseleleri de zamana yaya-
rak, aligkanlik haline getirecek gekilde ta'lim etmeli-
dir. Mesela yedi yagina geldiginde namazin emredil-

‘mesi, aligkanlik haline getirmez namazi kilmazsa on

yagina geldiginde israrci olunmasi gibi.™*

Mituridi yetimlerin egitiminin de sorumluluk isi ol-
dugunu bir baska yerde s6yle aciklamigtir. Diger ¢o-
cuklara oldugu gibi yetimlere de zamaninda verilmesi
sonuglarla karg: kargrya kahnabilecegini su ifadeleriyle
vurgulamigtir; “Ayette’®® yetimleri imtihana tabi tu-
tun”dan kastedilen sudur: Yetimlerin bultgdan énce
biitiin ibadetlere ahisincaya kadar egitilmesi demek-
tir. Ayrica mal hukukunu, kiymetini ve korumasim
ogrenmelerini de saglamalidir. Sayet onlar bulaga er-
dikten sonra bu egitime tabi tutulurlarsa, buliig vak-
tinde iizerlerine farz olan feraizi ve ibadetleri bilme-
mis olacaklardir. Bu da Allah’in farzlarim ve Allah
hakkim zayi etmektir. Zira bultg vaktinde bunlan
yapmaya yol bulunamayacaktir. Bundan dolay: Al-
lah yetime bakanlara onlar1 bultigdan &nce terbiye et-
melerini sdylemis ki bulga erdiklerinde hem Allah
haklarini hem de feraizden yapmalari gereken seyleri
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bilerek ve koruyarak bulfiga ermis olsunlar. Dikkati-
nizi ¢ekerim goriilmiiyor mu ki; Hz. Peygamber bir
hadisinde babaya ¢ocugu yedi yagina ulastiginda na-
mazi emretmesini, dokuz yagina geldiginde kilmazsa,
israrci olunmasim ve yataklarini ayirmasini istemis-
tir. Bunlar kul haklandir. Biitiin bunlar onlara baz:
seyleri alistirmak ve bultigdan &nce belli bagh adab:
6grenmesini saglamaktir. Zira bultiga erdiklerinde
fizerlerine gereken seyleri bilmis olacaklar ve onlari
yapmaya baslayacaktirlar. Eger bu yastan dnce, bu
vazifelere aligtirilmazlarsa, hem bazi haklarin edas:
hem de ibadetlerin yerine getirilmesi onlara gercek-
ten zor gelecektir™®

Maturidi yetimlere ait egitim miikellefiyetinin ye-
rine getirilmesinde bazi sartlara dikkat edilmesi iize-
rinde de durur. Ona gore mevize yetimleri egitme
de en 6nemli metodlardan biridir. Zira ona gore me-
vize kat kalpleri yumusatan, kacan tabiatlan (taba’i-i
nafire) tegvik (tergib) eden bir sdzdiir. Mevizeyle is-
lerin sonlarini ve durumlarin tedbirini hatirlatma
(tezkiri) olur. Bunun iizerine kisi egine Rabbinin ne
giizel Rab oldugunu, hakikatin ne oldugunu neyi
vaad ettigini neden de sakindirdigini hatirlatarak
6giit verir. Ciinkii miikellefin ancak detayh diisiin-
meyle (tedebbiir) le bilgisine (marifet) ulagabilecegi
seyle sorumlu tutulabilecegini (teklif) ortaya koy-
manin luzumuna delalet vardir. Ona gore yetimle-
rin egitimini (tedib) de aile bityiiklerine aittir. Zira
aile icindeki tedib hususi bir ortamda olacaktir, Bun-
larda gizli olarak olur. Bu ve buna benzer meseleler
hakimin huzurunda izhar edilmeyecek meseleler-
dir. Bu da yetimlerin ve kiigiiklerin kafili olan her-
kes icin tedib konusunda bir asildir.!*

Maturidi ayrica yetimlerin egitimindeki sorumlulukta
ihsan meselesi iizerinde durur. Yetim ¢ocuga baka-
cak kimse bu gocuga babasindan dolay iyilikte bu-
lunur. Zira onun babas: 6lmiistiir. Babasinin bagkala-
rina veya o kimseye iyilikte bulundugu gibi o gocuga
iyilikte bulunmahdir. Ciinkii o yetim ¢ocuk sevgiye
ve baba sefkatine ¢ok ihtiyaci vardir.*!

Maturidi ayrica yetimlerin egitiminin ciddi bir 6nem
arzettigine ise su ciimleleriyle aciklik getirir; “yetim-
leri imtihandan kastedilen sudur: yetimlerin bulég-
dan dnce biitiin ibadetlere alisincaya kadar imtihan
edilmesi demektir. Ayrica mal hukukunu, kiyme-
tini ve korumasini 6grenmelerini saglama yani bu
konuda terbiye verme olarak imtihan edilmelidirler.
Sayet onlar bultiga erdikten sonra imtihan edilirlerse,
buli vaktinde iizerlerine farz olan feraizi ve ibadetleri

bilmemis olacaklardir. Bu da Allah’in farzlarim ve
Allah hakkim zayi etmek olacaktir. Zira bultig vak-
tinde bunlan yapmaya yol bulunamayacaktir. Bun-
dan dolayr Allah yetime bakanlara onlari bultigdan
once imtihan etmelerini sdylemis ki buliga erdikle-
rinde hem Allah haklarini hem de feraizden yapma-
lar1 gereken geyleri bilerek ve koruyarak buliga er-
mis olsunlar. Dikkatinizi ¢ekerim goriilmiiyor mu
ki; Hz. Peygamberden gelen hadiste babaya ¢ocugu
yedi yasina ulagtiginda namazi emretmesini istemis,
dokuz yagina geldiginde dévme ve tedible ayrica ya-
taklarini ayirmalarini istemigtir. Bunlar kul hakla-
ridir. Biitiin bunlar onlara baz: geyleri aligtirmak ve
bultigdan 6nce belli bagh adabi 6grenmesini sagla-
maktir. Zira bultga erdiklerinde iizerlerine gereken
seyleri bilmis olacaklar ve onlar1 yapmaya baglaya-
caktirlar. Eger bu yastan 6nce bu vazifelere aligtirl-
mazlarsa hem bazi haklarin edasi hem de ibadetle-
rin yerine getirilmesi onlara gergekten zor gelecektir.
Eger buradaki ibtila bultgdan sonra olursa o zaman
onlara bunun ilminin ve amelinin Ggretilmesi an-
lagilabilir. Onlarda bu bilgi ve amelle o mallar: ye-
rinde kullanirlar?

Engellilerin Egitiminde Sorumluluk

Maturidi, Kur'an’da engellilerle alakal dyetlerin tef-
sirinde degisik agiklamalarda bulunmugtur. O bu
aciklamalarinda engelliler icin empati yapar ve on-
larin duygu ve diisiincelerini dile getirerek yorum-
larda bulunur. O sadece engelliler i¢in empati yap-
maz. Engellilerin etrafindaki insanlar icin de empati
yapar. Boylece o, her iki tarafin bakis acisindan ha-
reketle nelere dikkat edilmesi gerektigini ortaya ko-
yar. Biitiin bu ifadelerinde o, engellilere iradi bir so-
rumluluk suuruyla davranilmas: gerektigini vurgular.
O bu konuda “Kér i¢in bir sikint1 yoktur, topal i¢in
bir sikint1 yoktur, hasta igin de bir sikint: yoltur™**3-
yetinin yorumunda gunlan s6yler; “engelli olmayan
bir insan gefkat ve merhametinden engellilerle bera-
ber yemek yemekte sikint: gekebilir ve diyebilir ki;
kor birisi yemek yerken yemegin iyisini kotiisiini go-
remez hatta iyi olmayan tarafindan yiyebilir ben ise
iyisini yerim. Ve yine der ki; topal bir engelli otur-
dugunda diizgiin oturamaz ve benim yedigim ra-
hatlikta yemek yiyemez. Hasta olan da aym gekilde
hasta olmayan gibi rahat yiyemez. Dolayisiyla engel-
liler kendi aile fertleriyle yemek yemek isterler. Allah
bu ayeti onlara ruhsat olsun diye indirdi. Bagka bir
yorumda, biitiin engelliler kendilerinde bir rahatsiz-
lik oldugu i¢in engelli olmayanlari rahatsiz etmemek

243



ULUSLARARAS! IMAM MATURIDI SEMPOZYUMU

ve bazi seylerden tiksindirmemek icin onlarla beraber
yemek yemeyi tercih etmezler. Mesela topal bir en-
gelli goyle diisiiniir. Ben topalim bir mecliste iki ki-
silik yer kaplar oradakilere mekani dar ederim. Kér
§oyle diigiinebilir ben onlarin yemeginin bozarim
hasta da boyle bir sey diigiinebilir. Allah bunlar i¢in
herkesle beraber yemek yemelerinde bir stkint: olma-
digm belirtmek icin bu ayetleri indirdi.”**
Maturidi'ye gore engelli kendisinin farkindadir. Bir
engelli kendisi icin engel olan meselenin kalkabile-
cegi duygusuyla yasar ve bunun muhal olmadiginin
idrakindedir.'®

Maturidi yine bir bagka yerde bir engellinin yerine
kendini koyarak yani empati yaparak onun o engelin
kalkmasi i¢in ya da bagka biri ifadeyle o organini tek-
rar elde etmek icin diinyay: feda edebilecegini soyler."*
Egitimin Giicii

insanin Nefsini Egitme Giicii

Maturidi de egitimin giiciine yeri geldigince vurguda
bulunmus ve drnekler vererek konuyu izah etmistir.
Mesela'”’ona gore her insan baslangicta cimridir fa-
kat imtihanla ve tecriibeyle comert ve sabirli hale ge-
lebilir. Insanin fitratinda ihtiyac1 olmasa da her seyi
toplama 6zelligi vardir. Tipki kiiciik cocuklar gibi ih-
tiyaclar1 olmadig: halde bircok seyi toplar ve bunlar
bagkalarindan engeller vermezler. Ama egitimle bu
ozelliklerini degistirebilirler.”s

Bagka bir ifadesinde, “insan aceleci yaratilmigtir ama
Allah ona nefsini terbiye ederek aligtirmalara (i'tiyad)
tabi tutarak sabirli ve halim selim olma imkémm da
vermistir. Kur'an’a gére insana bir ac1 isabet ettiginde
ok sizlanr, bir hayir veya mal isabet ettiginde her-
kesten meneder ama namaz kilanlar bundan istisna-
dir. Bu da bize gostermektedir ki, terbiye ve alistirma
(Itiyad) ile insanin bir halden bagka bir hale gegme
imkam s6z konusudur. Yine Kur'dna gére insan cok
cimridir. Bu ilk hal itibariyledir. Sonra riyazet, ta'lim
ve aligtirma (f'tiyad) ile insan cok comert bir hale ge-
lebilir. Ayrica insan aceleci ve sizlanan bir karaktere
sahiptir. Ayni ekilde bu haller terbiye ile miispet hale
doniisebilecegi anlagilmaktadir. Sonug olarak Allah
insana nefsini terbiye etmesini, istedigi seyleri yap-
maya onu aligtirmasim ve nehyettigi seylerden onu
menetmesini emretmistir.”diyerek egitimin giiciine
ve insam degistirebilecegine vurguda bulunmustur.'*
Maturidiye gore insan kendi nefsini terbiye edecek
egitim giicline sahiptir. Yine ona gore insan, mez-
mum ahlak olan cimri, tutucu ve acelecilik iizere

yaratilmistir. Fakat insan nefsini terbiye edecek ka-
biliyete, bu mezmum ahléklar: zitlarina gevirecek
ve giizel ahlaki elde edecek imkéna da sahiptir. Ona
gore, insan, hayvanlan ve yirticr kuglari, insanlar-
dan kagan ve itaat etmeyen bir fitratta yaratilmala-
rina ragmen terbiye ile kendine hizmet edecek hale
getirip ondan istifade ediyor. Ayn: sekilde insan da .
nefsini terbiye ederse onu yaratihgindan ¢ikartip ken-
dine itaat eden bir hale getirebilir. Iste 0 zaman nef-
sine yaptirmak istedigi geyler kolay hale gelir. Yine
kisi lezzet duydu@u seylerin sevgisiyle ve elem ve agn
duydugu seylerin nefretiyle yaratilmasina ragmen
elindeki lezzetten daha biyiik bir lezzeti kazanmak
icin ilk lezzeti terk edebilecek ve bunlara sabir ede-
bilecek kabiliyette yaratlmugtir. Son olarak ona gére
nefislerini terbiye hususunda basarih olanlar namaz
kilanlardir, bagkalar: degil ”*®

Insanin nefsini egitebilecek giigte olduguyla alakal
olarak Maturidi, “Muhakkak ki nefis, sehvetlere, lez-
zetlere meyil ve onlara ragbet duyacak, hos olmayan
seylerden de uzak duracak tabiattadir. Fakat iradesini
kullanarak kendisinin aleyhine olan seylerden uzak
durabilir ve iyi geylere yonelebilir* yorumunda bu-
lunarak insanin kendi nefsini yonlendirebilecek giicte
oldugunu vurgulamustr.

O bu konuyla alakah ayrica, eger insan nefsini irade-
sinin giiciinii kullanarak iyi yone tevcih etmezse he-
vasini ilah edinme gibi tehlikeli bir sonugla kars: kar-
stya kalacagini vurgulayarak nefis egitilmezse tehlikeli
olabileceginden haber vermigtir?® Maturidi nefsin
hevasina uymamasi icin ise bazi ¢6ziim yollar: da su-
nar. Kisi nefsini hevasindan engelleyecektir. Ama bu
sozle nehiy degil, bu nehiy onu gehevat ve lezzattan
elini cekmektir. Bu engellemeyi saglamak da ona ahi-
ret azabim hissettirmekle, 0 azabin elem ve acisiyla
korkutmakla olur. Bunu yaptii zaman nefse hazir
sehvetleri terketmek ve ahiret icin amel iglemek ko-
lay olur. Maturidi’ye gore insanlar nefsi hevasindan
terketme hususunda iki cesittir; bir kism1 ona kah-
reder ona gehvetlerini vermez. O her zaman cehd ve
yorgunluk iizerinedir. Bir kismu da ona akibeti ha-
tirlatur, ehli taate ne hazirlandigini ve zlimlerin neyi
hak ettigini bildirir. Béylece bu o nefse ryan gibi olur.
Sonunda ahiret lezzetlerini diinya lezzetlerine tercih
eder. Dolayisiyla nefsi bu seylerden menetmek ancak
yukarida zikredilen seylerle miimkiindiir.>*

Mituridi’ye gore nefis sehvetlere, lezzetlere meyil ve
onlara diigme ve yine onlara bir ragbet duyma iizere,
hos olmayan seylerden ve siddetli olan seylerden uzak
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duracak bir tabiatta yaratilmigtir.”*** Bir bagka yerde
bununla alakal ise §oyle der; “Ciinkii nefis heva ve
lezzet ve sehvetlere meyil {izere insa edilmis ve bu-
nunu iizerine yaratlmstir. Insan onun hevaya uyma-
sim1 akilla menetmeye giic yetirir.** Burada Méturidi
insamn akilla nefsinde bulunan yanlis seyleri yap-
mama giiciinii de sahip oldugunu vurgulamaktadir.
Miéturidi nefisle alakali ise sunlan séylemekte: Nefis
insan tabjatinin hoglanmadig seylerden kagar. Bu se-
beple de imtihan diinyasinda yasayan insan nefsini
yenmeye, onu istedigi ve emrolundugu yéne gevir-
meye va'd ve vaid ilkesini hatirlatmaktan bagka bir
yol bulamaz. Sonunda bu ilkeleri benimseyen mii-
kellef i¢in erdemlilik yolunda nefsin arzu ettigi sey-
lerden uzak durmak ve biiyiik giicliiklere gogiis ger-
mek 6nemli bir problem tegkil etmez."

Mituridi’ye gére nefsin bu olumsuz yanlariyla bera-
ber miisbet bir tarafi da vardir. Ona gore nefsini ta-
niyan Rabbini de tanimis olur. Ciinkii kendi 6z ya-
pisini taniyan kisi, onun sahip bulundugu isitme,
gbrme gibi arazlarin inceliklerinden haberdar olma-
dig gibi biinyesinde bozulan seyleri diizeltmesini, ne
kadar bir siire yasayacagini ve hangi mekénlarda bu-
lunacagim da bilemez. Ayrica kisi fizyolojik ve psiko-
lojik yapis: i¢in soz konusu olan ihtiyaclarin ortaya
¢ikis zamamni ve gekliyle bunlan gidermenin mahi-
yetini de tam manasiyla tesbit edemez. Iste insanin
kendi 6z yapis1 karsisindaki durumu budur. Bunun
yaninda o (hayat: boyunca) kendine yonelik gozlem-
lerine dayanarak maddi varhginin siireksizlik ve ka-
rarsizhgina da taniklik eder. Evet, kisinin, viicut bul-
masi i¢in nefsinin gecirdigi cesitli evrelerin yan sira
var olusundan itibaren su andaki zamana kadar yine
nefsinin gecirdigi haller bilmesi uzak bir ihtimaldir.
Nefsinin bu seriivenini zihninde tasavvur etmesi gok
zor iken akliyla bu gercegi kusatmas: da giiciinii kat
kat agan bir husustur. Biitiin bu gercekler karsisinda,
kisi, sahip oldugu ozellikleriyle birlikte nefsini ken-
disinin yaratip yonetmediginin suuruna kaginilmaz
bir sekilde ulagir.™”

Egitime Olan htiyag

Maturidi de egitime olan ihtiya¢ konusunda birgok
aciklama yapmustir. Maturidi’ye gore “Hayvanlar
kendilerine ait 6zellikleri sonradan égrenmez dogus-
tan bilirler. Allah onlar: bu gekilde yaratmugtir. Fakat
besere gelince o kendini sikintrya sokacak seyleri de
menfaatine olacak seyleri de ancak taalliimle 6gre-
nebilir. Beser ancak taalliimle bilebilir. Bu da su iki
vecihten dolayidir; birincisi, imtihan icin yani beger

ta’limle imtihan olunmaktadir. Bu onun lehine bir
imtihan i¢indir. Hayvanlar icin bir imtihan soz ko-
nusu degildir. Ikincisi, insanlarin bazilan bazilarin-
dan ilmi taalliim hususunda faziletlidir. Ha a
ise bdyle bir sey yoktur. Kiigiikleri de biiyiikleri de bu
hususta esittir.”*®

Bir bagka ifadesinde insanin egitime muhtag oldu-
gunu daha agikca goyle dile getirmigtir; “Insan her
zaman ilim talebinde bulunmasi ve ilim alma 6zel-
liginde olmas: gerekir. Zira insanlarin buna ihtiyaci
vardir. Mesafeler uzak olsa da.”**

Maturidi bir bagka yorumunda insanin cimri, ace-
leci, 6fkeli ve bunun gibi ktii sifatlarla yaratildigini
vurgulamis ve onun bu kétii vasiflardan kurtulmak
icin terbiyeye ve temrinata ihtiya¢ duydugunu ifade
etmigstir. Ciinkii ona gore insan egitime miisait ya-
ratimigtir. '

Insan egitime muhtactir. Maturidi®! Allah’in insa-
nin i¢ine her ¢irkin geyin ¢irkinligini ve her giizel se-
yinde giizelligini koydugunu séylemis ve insanin gii-
zellige sevk edilmesi icin egitime muhtag oldugunu
hissettirmigtir”?

Maturidi, 6zellikle insanlara, birbirlerine nasil mua-
mele edecegini konu edinen miinazara ilminin talim
edilmesi iizerinde durmus ve buradan hareketle in-
sanin her zaman ve her yasta belli seyleri kazanmasi
icin egitime olan ihtiyacim1 vurgulamugtir.??
Egitimde Yontem/Yaklagim

Maturidi de tefsirinde yeri geldigince insanlara baz1
meselelerin takdimi hususunda degisik metotlardan
bahsederek bu meselenin énemini vurgulamugtir. Ona
gore insanlara emr-i bi'l-maruf ve nehy-i ani’l-miin-
ker'in 6gretilmesi gerekmektedir. Bu da liituf ve rfkla
yani yumugaklikla olur. Bu yumusaklik ve liituftan
maksat, karg: tarafa delili kabul ettirmek, akhna ge-
lebilecek siipheleri izale etmek ve aklina meseleyi ya-
tirmaktir. Eger bu konularda “teami’ye girer yani kor
gibi davranirsa o zaman yerine gore tehdit ve cehen-
nemle korkutmakla bir yere vanlmaya ¢ahgihr: Eger
kibirlenirse ve tabiatimin ugursuzlugu anlagilirsa o
zaman dovme ve yerine gore hapisle ta'lim etmeye
calhigihir. Bu usul fayda verirse ne ala vermezse onun
serrini insanlardan uzak tutmaya gayret gosterilir.?"4
Maturidiye gore egitim metotlarindan bir tanesi de
talebeye iltifatta bulunmaktir. Ona gére ilim 6grenen
talebeler arasinda durumlarn esit olsa bile liituf ve il-
tifat varsa bu ta’limi kolaylagtirir. [ltifat olmazsa efi-
tim daha zor maksadina ulagir.™"*
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Maturidiye gore bir kifirle muhatap olunuyorsa za-
hirle onunla miicadele edilse bile kalben sefkat duyul-
masi gerekir. Bu yorumda bulundugu yerde sunlart
soylemektedir; “Hz. Peygamber, iimmetine kafirlerle
ve kotii kimselerle nasil muamele edilecegini bize
ta’lim etmigtir. Zahir de onlarla miicadele edilecek
ama kalbinden onlara gefkat beslenecek.” Maturi-
dinin bu ifadelerinden anhiyoruz ki egitimde sefkat
beslemek de bir yontemdir.?'¢

Maturidi yontemlerin ¢are olmadigi durumlarda ise
caydirici bir tislup olarak su ifadelere yer vermistir;
“Herkesce bilinen bir gercek vardir ki, bir insan di-
ger bir insana bir seyi emretse veya bir mesele hak-
kinda 6giit verse ve bunun fayda vermedigini gorse
o zaman o ahsa der ki, ister yap istersen yapma, terk
edersen bunun zararn senin aleyhine, eger islersen
faydasi sana racidir.” Boylece o, egitimde uygulanan
metotlarin fayda vermemesi halinde séylenebilecek
muhtemel seylerden bahsetmigtir.2"”

Egitimde en 6nemli metotlardan bir tanesi de ko-
numu ¢ok iyi insanlar1 drnek almadir. Cocuk an-
ne-babasim taklit eder. Yetiskinler icin de taklit, 6nde
olan rehber kimseler icin gecerlidir. Maturidi de bu
konuya su ifadeleriyle yer vermistir; “Sahabeyi tak-
lit ve onlara ittiba bir esastir. Onlan taklit lazimdur,
onlara iktida etmek vaciptir. Onlar bir seyden haber
veriyorlarsa veya bir hadis soylityorlarsa onunla amel
etmeli asla terk etmemeli™®

Bir bagka yerde yine 6rnek alma hususunda “zikir eh-
lini’ hedef géstermis ve bunun sebeplerini de soyle

Dipnotlar

agiklamustir. “Zikir ehline sorun ve onlan taklit edin.
Yani birisini taklit etmeniz gerekiyorsa zikir ehlini
taklit edin fakat asla kafir 6nderleri ve kitab: bilme-
yenleri taklit etmeyin, ehli zikri taklit edin” Maturi-
dinin bu ifadelerinden anliyoruz ki taklit edilecek bir
dier ziimre de Allah’ devamh zikreden insanlardr.*®

Maturidiye gore egitim metotlarindan bir tanesi de
talebeye iltifatta bulunmaktir. Ona gore ilim dgrenen
talebeler arasinda durumlari esit olsa bile lituf ve il-
tifat varsa bu ta'limi kolaylagtirir. Iltifat olmazsa egi-
tim daha zor maksadina ulagir”?*

Miéturidiye gore bir kafirle muhatap olunuyorsa za-
hirle onunla miicadele edilse bile kalben gefkat duyul-
mas: gerekir. Bu yorumda bulundugu yerde sunlan
sodylemektedir; “Hz. Peygamber, immetine kafirlerle
ve kotii kimselerle nasil muamele edilecegini bize
ta’'lim etmistir. Zahir de onlarla miicadele edilecek
ama kalbinden onlara gefkat beslenecek.” Maturi-
dinin bu ifadelerinden anliyoruz ki egitimde sefkat
beslemek de bir yontemdir.?*

Maturidi 6rnek alma meselesine farkli bir agidan
yaklagmus ve bir mezhebe veya dine inanan insa-
nin bu dine veya mezhebe inanma yollarindan bi-
rinin de taklit oldufunu séylemistir. Yani bagka bi-
risini daha basiretli, daha bilgili goriir, kendisi de o
makama erisemez dolayisiyla o sahs: basiretinin, il-
minin faziletinden dolay: taklit etmis olacagini vur-
gulayarak egitimde 6rnek alma yontemine vurguda
bulunmustur.”??
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mizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Serve, (2009), el-Camiu’s-Sahih, Beyrut, er-Risaletu’l-Alemiyye Salat 299, (407).
“Sana yetimleri sorarlar, de ki: “Onlann islerini diizeltmek hayirhdir”. Eger onlarla bir arada yasarsaniz, artik onlar sizin
kardeglerinizdir. Allah diizeltenden bozani ayirt etmesini bilir. Allah dileseydi sizi zora sokardi. Allah siiphesiz giigliidiir,
Hékimdir"(2. Bakara, 220.) ayetinin yorumunda. '

Maturidi, (2004), I, 164.
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188 “Yetimleri, evlenme ¢agina gelene kadar deneyin; onlarda olgunlagma goriirseniz mallarini kendilerine verin; bityiiyecek-
ler de geri alacaklar diye onlan israf ederek ve tez elden yemeyin. Zengin olan, iffetli olmaga ¢aligsin, yoksul olan uygun
bir sekilde yesin. Mallarim kendilerine verdiginiz zaman, yanlarinda gahid bulundurun. Hesap sormak i¢in Allah yeter”
(4. Nisa, 6.) ayetinin yorumunda.

189 Maturidi, (2004), 1, 357.

190 Maturidi, (2004), T, 415.

191 Maturidi, (2004), 1, 419.

192 Maturidi, (2004), I, 357.

193 24. Nur, 61.

194 Maturidi, (2004), III, 482

195 Maturidi, (2005), 5. 224 (185).

196 Maturidi, (2005), s. 278 (227).

197 “De ki: “Rabbimin rahmet hazinelerine siz sahip olsaydiniz, tiikenir korkusuyla yine de cimrilik ederdiniz. Zaten insanlar
pek cimridir” (17. Isra, 100.) dyetinin yorumunda. 5

198 Maturidi, (2004), III, 198.

199 Maituridi, (2004), I11, 329.

200 Maturidi, (2004), V, 251.

201 Maturidi, (2004), IT, 588.

202 Maturidi, (2004), IV, 476.

203 Maturidi, (2004), V, 379.

204 Maturidi, (2004), II, 588.

205 Maturidi, (2004), IV, 267.

206 Maturidi, (2005), s. 157 (128).

207 Maturidi, (2005), s. 160 (130).

208 Maturidi, (2004), II1, 98.

209 Mituridi, (2004), I1I, 242.

210 Maturidi, (2004), ITI, 329.

211 “Sonra da ona iyilik ve katiiliik kabiliyeti verene and olsun ki” (91. $ems, 8.) dyetinin yorumunda.

212 Maturidi, (2004), V, 464.

213 Maturidi, (2004), I11, 131.

214 Maturidi, (2004); 1, 275.

215 Mituridi, (2004), IV, 604.

216 Maturidi, (2004), IT1, 210.

217 Maturidi, (2004), IT1, 202.

218 Maituridi, (2004), I1, 442.

219 Maturidi, (2004), ITI, 88.

220 Maturidi, (2004), IV, 604. :

221 Maturidi, (2004), I1I, 210.

222 Mituridi, (2004), ITI, 122.
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