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Din ile siyasal liderlik (imamet/hilafet) arasindaki iligki
hem kargilikli hem de ¢ok yonliidiir. Karsiliklidir; zira din
ve siyaset yillar icinde birlikte gelisir, birbirinden maddi
ve sembolik destek alir. Cok yonliidiir; zira kurumlar ara-
s1 catisma ya da uzlagmanin biitiin unsurlarini icinde ba-
rindirir. Karsilikh olarak birbirlerine mesruiyet ve ahlaki
otorite saglarlar. Otoritenin kurulmasinda ve itaatin sag- -
lanmasinda din siyasetten siyaset de dinden yararlanir.
Bu iki alanin birbirinden tamamen ayrilmasi, birlesmesi
veya birinin digerine tahakkiim etmesi durumlarindan
her biri farkli tarihsel-toplumsal sonuclar yaratir.

Din ve siyaéet iligkisinin odagim “otorite” meselesi olustu-
rur. Mesele ilk olarak, siyasetin ve dinin dogasina dairdir;
ikinci olarak siyasi otoritenin mesruiyetinin nesebe mi,
verasete mi, erdemli olusa mi1 vahye mi yoksa ictihada/
rasyonaliteye mi dayanacagiyla ilgilidir. Uglincii olarak
siyasi otoritenin verecegi kararlarin mahiyeti, simirlar1 ve
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sonuclariyla alakahdir. Dordiincii olarak, siyasal otorite-
nin dogrudan etkisinde olan kamusal alanin ingasinda ta-
kip edilecek etik ilkeler ve hukuki normlarin konumuyla
ilgilidir. '

Hz. Peygamber’in Medine gehir devletini yonetirken kul-
landif: otoritenin mahiyetine iligkin tartismalar ve vefa-
timin ardindan yasananlar, meseleyi netlestirmekten zi-
yade karmasik hale getirmistir. Miisliiman zihnini Siinni
ve Sii olarak ortadan ikiye bolen ve daha bircok mikro
fraksiyonu iireten fiili zemin, Miisliman diisiiniirlerin
kapsaml bir siyaset teorisi gelistirmesini de engellemis
durumdadsr.

Dinin ve Siyasetin/Siyasi Liderligin
(imamet/Hilafet) Dogasi: Teorik Gerceve

Din-Siyaset tartigmalarinda meselenin teorik gercevesini
mabhiyetini tespite imkan veren bazi sorular sunlardir:

Siyasal Bir Otoriteye Ihtiya¢ Var midir? Aklen
Zorunlu Olan Ser‘an da Zorunlu mudur?

Ulema “aklen zorunlu olanin seran da zorunlu olacag”
ilkesini gelistirerek, siyaset, devlet, otorite gibi kavram-
larin akli oldugu kadar dinsel bir temele de sahip oldu-
gunu ileri siirmiiglerdir. Bu ilke aslinda “teklif”le ilgilidir.
Insanin ser‘i bir teklife muhatap olabilmesi i¢in akil balig/
resit olmas: gerekliligine dayamir. Bu durumda seri olan
" ile akli olan ortak bir noktada bulugmus olmaktadir. Ge-
nel egilim bu ydnde olsa da, yénetici tayiﬁ etmenin ak-
len de seran da zorunlu olmadigini savunan alimler de
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mevcuttur. Bunlarin baginda Mutezilenin énemli isimle-
rinden Ebu Bekir el-Esam ve Higsam b. Amr gelmektedir.!
Ebu Bekir el-Esam bu goriisiine gerekee olarak, devletin
elde ettigi giicii, giiclin kaynag: durumundaki insanlarin
aleyhine kullanan devlet¢i uygulamalan gostermektedir.
Ona gére Miisliimanlar birbirlerine kars: adil davramp
hak ve sorumluluklarimi bildikleri siirece kendilerini y&-
netecek birini se¢melerine ihtiyaclar: yoktur. Haricilerce
savunulan devletsizligin dogal hal oldugu goriisii, Ebu Be-
kir el-Esam’mkinden farklidir. El-Esam’in tutumu, insan
dogasindan hareket eden ve devletle arasindaki iligkiyi
bu dogal halin korunmas: ve gelistirilmesi 6n kabuliine
yaslayan bir tutuma terciiman olmaktadir. Adaletin top-
lum iligkilerini organize eden temel degere doniistiigii ve
zulmiin hicbir sekilde barinamadig: bir ortam yaratilmas: -
durumunda bir y6neticinin otoritesine hicbir gekilde ihti-
ya¢ duyulmaz. Nesef1 iki bilginin goriislerine degindikten
sonra, taleplerini gerceklikten uzak afaki goriisler olarak
tanimlar ve reddeder?

Ebu Bekir el-Esam’in gériisii Miisliiman gelenekte azinlik-
ta kalmig, hakim Siinni paradigma y6neticiye dini ve diin-
yevi yiikiimliiliik ayrimi yapmadan icrai sorumluluklar
yiiklemistir: Hiikiimlerin uygulanmasi, sirurlari koruya-
cak askeri birliklerin hazirlanmasi, vergilerin toplanmasi,
toplumun huzurunu bozacak girisimlerin engellenmesi,
Cumanin ve bayram namazlarinin edasi, ihtilaflarin ¢6-
ziime kavugturulmasi, haklarin tahakkuku, velisi olma-
yanlarin evlendirilmesi gibi toplum organizasyonunda

1 Ebu'l-Mu‘in en-Nesefi, Tebsiratu'l-edille fi usiili’d-din, thk. Hiiseyin Atay,
Saban Ali Diizgiin, {(Ankara: DIB Yayinlan, 2005), 11/431.
2 Nesefi, Tebsrratu’l-edille fi usitli'd-din, 11/431.

57



ve birlikte yasamda ortaya ¢ikan hemen her mesele bir
yoneticinin/liderin varhifina baglanmigtir. Bunlar serf
degil icmai unsurlar olarak goriilmiistiir.’ Matiiridiligin
onemli isimlerinden Sadrusseri‘a meseleyi dini liderlik ve
diinyevi liderlik (riyaset) olarak ele almaktadir. Ona gore
bir yoneticinin/imamin tayini Allai’a vacib degildir. Zira
ona hichir viicbiyyet/zorunluluk yiiklenemez.* Ehl-i hal
ve'l-akdin ve biitiin Miislimanlarin icmasz ile bir yonetici-
nin tayini zorunludur; aksi takdirde onun yiiriitmesi bek-
lenen kamuya yénelik maslahatlarin tamami akim kalir,
bu ise kaosa sebep olur.®

Semseddin es-Semerkandi, devleti yonetecek bir liderin
- atanmasini zorunlu gorenlerden bir kisminin bunu akli
bir zorunluluk, diger bir kisminin ise dini zorunluluk
olarak tanimladiklarini, imamin atanmasini dini zorunlu-
luk olarak gorenlerin Siiler olduklarin: ifade etmektedir.®
Ebu’l-Kasim el-Belhi (Ka'bl), Mutezile, Hariciler, Zeydiye,
Sia ve Miircienin biiyiik kisminin imametin zorunlulugu-
na hilkmederken, Haseviyye'nin cogunlugunun imametin
zorunlulugunu kabul etmedigini nakleder.” Siadan Isma-
iliyye, imametin gorev tanumi icine marifetullahs 6gret-
meyi de yerlestirerek imamin atanmasinin ser‘iligini dini

Nesefi, Tebsiratu'l-edille fi usiili’d-din, 11/431.

4 Sadrusseria es-S&ni, Serhii ta'dili’l-‘uliim, tahkik: Mahmut Ay, Mustafa
Borshoga, (Ankara: DiB Yaymlari, 2021), s. 447.

5 Sadrugseri‘a es-Sani, Serhil ta‘dili'l-‘ulim, ss. 447-448.

6 Semseddin Semerkandj, es-Sahdifii’l-[ldhiyye, Gev. Ramazan Biger, (Anka-
ra: TUBA, 2017), s. 262.

7 Ebul-Kisim el-Belhi, Kitdbwl-makildt ve me'ahy uyinwl-mesdili ve'l
cevdbit, tahkik: Hiiseyin Hansu, Racih Kiirdi, Abdulhamid Kiird) (Istan-
bul: Kuramer, 2018), s. 427.
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bir temele dayandirmaktadir.® imameti zorunlu gérenler,
birden fazla kisinin imameti durumunda su rivayete da-
yanarak imamlik iddiasinda bulunanlardan birinin, kamu
yarari ve imametin devamlilig: dikkate ahnarak, 6ldiiriil-
mesi gerektigini savunurlar: “Eger iki imama biat edilirse,
birini 6ldiiriiniiz.”® Siyasal birligi saglama adina bu riva-
yete sarilinsa da Abbasilerle birlikte birden fazla halife-
nin ortaya cikisi ve kendi yonetimlerini deruhte edecek
mali ve askeri giicii ellerinde bulundurmalan fiili olarak
ulemanin birden fazla halifenin varlifini onaylamasin
zorunlu kilmistir.

Siyasal Liderlik Dini Bir Etkinlik midir Ictihadi Bir
Etkinlik mi?

Insan yasamu biitiiniiyle serin normatif hiikiimleriyle mi
kusatilmistir yoksa yasamin ser olmayan, insanlarin ic-
tihadi secimlerine birakilan bir ibahalar/cevazlar alam da
var mudir? Bu tartismayi ilk acan ve serialanin her seyi be-
lirlemeyip kigiye biraktif1 cevazlar alanimin varlifini kabul
eden alim Ebuw’l-Kasim el-Belhi el-Ka'bidir (6.931). Ayn: tar-
tismay: modern donemde Mansfirizdde Mehmet Said Bey
(6. 1923) agmakta ve aym goriisii paylasmaktadir. Her yeni
tarihsel-toplumsal baglamin gerekﬁrdigi ahkamin tarihsel
hafizadan yararlanarak ama ondan bagimsiz bir sekilde dé-
nemin ruhuna/gereklerine uygun olarak yeniden iiretilme-
sini miimkiin kilacak bu ibahaler/cevazlar alanmn kabu-
1ii, siyaseti kesin hiitkme baglanmis ser‘i bir etkinlik degil,

8 Semseddin Semerkandi, es-Sahdifii’l-Ildhiyye, s. 262.
9 Ebul-Késum el-Belhi, Kitdbu'l-makédldt ve me’ahu uyiinu’l-mesdili ve'l-
cevdbdt, s. 427.
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{immetin ihtiyag duydugu icin yoneldigi ictihadi veya icmai
bir inisiyatif olarak gbrmektedir. Sii gelenek burada ayr1 bir
yerde dursa da Siinni gelenefin konumu budur.

Devlet yonetimine iliskin tartigmalart Hz. Peygamber’in
vefatindan 6nceye tasimak (Sii gelenek) ya da Hz. Peygam-
ber’in vefatindan sonra acilan bir tartigma fash olarak gor-
mek (Siinni gelenek) arasinda, meselenin dogasimi belirle-
me konusunda ciddi fark bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in
vefatindan Gnceye tarihlendirildiginde imamet/devlet yo-
‘netimi niibiivvetin bir parcasina déniistiiriilmekte ve lider-
lik/devlet yonetimi teokratik bir yaptya evrilmektedir. Siinni
gelenek ise meseleyi Hz. Peygamber’in vefatinin sonrasma
tarihlendirerek niibiivvet alaninin disinda ictihadi-rasyo-
nel bir eylem olarak degerlendirmektedir. Bilindigi iizere,
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yonetim konusunda ya-
sanan tartigmayi ¢oziime kavugturmak iizere, Arap toplu-
munun o giinkii kabile yapisinin etkisiyle, stratejik anlami
olan ama hicbir sekilde dinle iligkilendirilmemesi gereken
bir ¢oziim tiretildi: Toplum {izerinde siyasi agirhg olan Ku-
reys kabilesinin bir ferdi olan Hz. Ebu Bekir halife secildi.
Mitiiridi bu siyasi tercihi i¢tihadi bir olgu olarak sunar. Me-
sele ictihadidir; zira ona gére, Hz. Ebu Bekir'in secimi ile
Hz. Omer’in segilme bicimi arasinda fark vardir. Toplumu
yonetecek kisinin basa getirilme bicimindeki bu farkhlik,
meselenin gartlara bagh olarak degiskenlik gbsterdigine ve
dini bir mesele olmadifina isaret etinektedir. Devlet yéne-
timi dogrudan dinle iliskilendirilmesi gereken bir kurum
olsayds, ilahi iradenin bu meseleyi ¢oziimsiiz birakmasi
diisliniilemezdi. Buradan hareketle Islam alimleri, devlet
yonetiminin dini degil akli oldugu diisiincesini geligtirmis-
lerdir. Zira onlara gore, diinyevi islerin yiriitiilmesi, huku-
kun uygulanmasi, i¢ ve dis glivenligin saglanmasi, ortaya
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cikan anlagmazliklarin giderilmesi gibi organizasyonlarin
bir yonetim aygitiyla gerceklesecegi aklen temellendirile-
bilir bir seydir.!0

Niibiivvet ve Meliklik/Krallik

Kur'an baz1 peygamberlere “kitap, hikmet ve miilk” (y6-
netim erki/devlet) verildigini styler.* Kral peygamberler
olarak tarihe gecen Davut ve Siileyman (as) gibi elcilerin
varligi, ulemanin bir kismini dini ve siyasi liderligi bir-
birinden ayrimaz iki unsur olarak tanimlamaya sevk et-
‘mistir. Bununla birlikte, her peygambere kitap ve hikmet
verilmesine ragmen miilk/y6netim erki verilmedigini de
biliyoruz. Bir miilkii/yonetecegi bir devleti olmamasina
ragmen el¢inin mesajinin yonetime iliskin etik deger ve
normlar icermesi dogaldir. Ama bu durum, nebevi mesajt :
politik bir mesaj olarak tanimlamay: gerektirmez; Matiiri-
di boyle bir indirgemenin hata verecegini dikkate alarak
meliklik ve niibiivvet arasinda ayrim yapmaktadir.’?

Peygamberligi (niibiivveti) yonetimden (meliklik) ayirma
geleneginde 6nemli isimlerle kargilagsmaktayiz. Ibn Kutey-
be, ibn Kayyim el-Cevziyye, Karafi, Sah Veliyyullah Dehlevi
ve Tahir b. ‘Aslir bu ayrim iizerinde ciddiyetle durmuslar-
dir. Ibn Kuteybe ile baglayan bu ayrimmn, Karafi’nin Envi-
rii’l-biirtik adh eserinde biitlin ayrintisiyla ele alindigint
goriiriiz. Karafi, Hz. Peygamber’in s6z ve eylemlerini dnce

10 Nesefl, Tebsiratu’l-edille f3 usili’d-din, 11/431.

11 Nisd 54. .

12 $Saban Ali Diizgiin, “Matiiridi'de Din, Siyaset Kiiltiirli ve Yonetim Erki
(Miilk/Devlet)”, Mdtiiridi'nin Diisiince Diinyast, ed. Saban Ali Diizgiin,
(Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, 2018), s. 382.
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dért, ardindan otuz alti kategoriye ayirir. {1k dort kategori
icinde onun peygamberligi (teblig), devlet bagkanli: (ima-
met), yargillamas: (Kad4) ve fetva vermesi (iftd) arasindaki
fark: netlestirir. Karafi, Hz. Muhammed'in tebligini ve fet-
valarini, peygamberlik gorevinin bir parcas: saymakta ve
devlet bagkanhgin ve yargilamalarini, biitiin Miisliimanla-
11 baglayici olmayan tarihsel sartlarin getirdigi kararlar ve
uygulamalar olarak gormektedir. Hz. Peygamber’in sz ve
davraniglarini bu sekilde kategorilere ayirarak, siyasi ka-
rarlarimi onun peygamber]igihin bir sonucu degil, idare et-
mgp devleti organize etme cabasmin bir parcas: olarak gor-
me gelenegi, Islam diisiince tarihinde kurumsallasmistir.

Efdal-Mefdill Tartismasi: Lider Olarak Toplumun
En Fagziletlisini Secmek Zorunlu mudur?

Matiiridi'ye referansla Ebu'l-Mu‘in en-Nesefi, Mutezilenin
ve niibiivvete kiyasla en efdalin lider olarak secilmesi ge-
rektigini zorunlu géren Eg’arilerin aksine, mefduliin lider-
liginin caiz oldugunu s6ylemektedir. Nesef? buna gerekce
olarak da Hz. Omer’in kendinden sonraki halifeyi secmek
igin olusturdugu secici komisyonun varlifini géstermek-
tedir. Komisyon en faziletli kisiyi degil, yonetim igini en
iyi sekilde yerine getirecek kisiyi secmek iizere olusturul-
mustur. Segileri lider ictihatla ve galip zanla secilmekte-
dir; niibtivvete kiyaslanacak bir durum stz konusu degil-
dir. Her geyi biitiin incelikleriyle bilen Allah’in nebi seci-
miyle, hata yapma ihtimali olan insanin irade ve ihtiyarim

kullanarak sececegi yoneticiyi karsilastirmak hata verir.®®

13 Nesefi, Tebsiratu'l-edille fi usiili'd-din, 11/443; Sadrusseri‘a es-Sini, Serhil
ta'dili’l-‘uliim, s. 448.



MAtiiridi kaynaklar, Hz. Peygamberden sonra kimin dev-
leti yonetecegine iliskin tartismalarda Sianin aksine Hz.
Ebu Bekir'den yana gorils beyan etmis, illa da en mutta-
ki olanin secilmesi gerektigi iddias: temel alinacaksa bu
. yonde Hz. Ebu Bekir'e isaret ettigini diisiindiikleri ayetleri
ve hadisleri 6ne cikarmiglardir. Leyl Suresi’'ndeki “etkd”
{(en muttaki) ve Hucurit Suresi'ndeki “ekrem” (en iistiin)
tamimlamalarimin Hz. Ebu Bekir'e igaret ettigini iddia
etmiglerdir.** :

Hz. Peygamber’in “Her itaatkar ve glinahkarin arkasinda
namaz kilimiz” soziinden dolay: liderin/imamin masum
veya mlictehit olmas: gerekmez; hitkiimleri uygulayacak
giic ve cesarette olmasi yoneticiligi icin yeter sarttir.’
Sadrusgseri‘a, Imam Safi’nin “imamin adil olmas1 gerekir”
goriisiiniin aksine, adaleti liderlik icin sart kosmaz; ama -
lider yonetimi sirasinda adaletten sapar fiska diiserse bu
onun azledilmesi icin gerekli sarti olusturur.’® Boylece
- Sadrusseri‘a, secilecek kisinin adalet kriterini saglayip
saglamadig1 yahut en efdal kisi olup olmadig: etrafinda
geligtirilen biitiin arglimanlar bosa diisiirmekte, Miislii-
man halkin karar vererek sectigi kisi her kim olursa ol-
sun onun adil bir yénetim sergilemesinin zorunluluguna
odaklanmalta, boylece efdal-mefdul tartismasi etrafinda-
ki tarihsel argiiman yiikiinden de kurtulmaktadir.

14 Semseddin Semerkandi, es-Sahdifii’l-Tidhiyye, s. 266; Sadrusseri‘a es-Sani,
Serhii ta'dili’l-‘uliim, s. 448.

15 At b. Ali el-Clizcani, Serhu’l-fikhi’l-ekber, thk. ve ter. Zilleyha Birinci, (Is-
tanbul: Endiiliis Yayinlari, 2020), s. 210.
16 Sadrusseri‘a es-Sani, Serhii ta'dili’l-‘uldim, s. 452.
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Mutezile fadil olanin imametini savunur.”? Bununla birlik-
te, fadil olanin liderligini engelleyecek bir mani varsa bu
durumda mefdul olanin se¢ilmesini daha uygun goriir.!®

Liderlikte Veraset ve Liderin Masumiyeti Sorunu

Matiiridilere gore lider, veraset usuliiyle yoneticilige de-
vam edemez. Yonetici adil ve salih insanlarin secimiyle ig
bagina gelir, verasetle degil. Hz. Ebu Bekir'in secimi bu-
nun en iyi 6rnegidir.® Matiiridiler bdylece hem Abbasi-
lerin hem de Hz. Hasan ve Hiiseyin'in veraset iddialarim
reddetmektedirler. Eger veraset yoluyla yonetime gelmek
hak olsaydi, Hz. Peygamber’in amcas1 Abbas? ve onun so-
yundan gelenler, liderlie Hz. Ali ve onun soyundan ge-
lenlerden daha layik olurlardi. Zira amca, amca oglundan
mirasta daha énce gelir. Miras yoluyla Abbas’a gecen 6nce-
lik hakkini iptal etmek icin Hz. Ali'nin miras yoluyla degil
de nassla imamete atandif1 yoniindeki iddialar da gecer-
sizdir. Zira nass hakki olan bir seyi mirascidan mahrum
edemez. Yine miras yoluyla olsa Hasan'in da Hiiseyin'den
liderlige daha layik olmasi gerekirdi. Hz. Ebu Bekir'in hi-
lafeti konusunda {fimmetin icma etmis olmasi da liderlikte
veraset iddialarinin gecersizligini gostermektedir. Yoneti-
cinin kim olacag1 ve nasil secilecegi konusunda bir nass
yoktur; bu, insanlarin se¢cimlerine birakilmis ictihadi bir

17 Ebu'l-Késim el-Belhi, Kitdbu'l-makdldt ve me'ahu uyilinw’l-mesdili ve'l-
cevdbdt,, s. 427.

18 Ebul-Kdsim el-Belhi, Kitdbu'l-makilit ve me'ahu uydnu'l-mesdili ve'l-
cevdbdt, s. 427. )

19 Nesefi, Tebsiratu’l-edille fi usiili'd-din, 11/447.

20 Ravendilerin iddiasi bu yondedir. Bkz. Ebw'l-Kasim el-Belhi, Kitdbu'l-
makdldt ve me’ahu uyinu’l-mesdili ve’l-cevibét, s. 430.
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olgudur. Dolayisiyla Rafizilerin Hz. Peygamberden Ali'nin
imamet i¢in, Ravendilerin de Abbas'in imameti icin nass
getirme ¢abalarinin hicbir gecerliligi yoktur. Namaz, na-
mazin rekatlar gibi ancak nassin bildirebilecegi dini zo-
runluluklarin aksine toplumun ydnetimi halkin yararina
olanlari bilen insanlar tarafindan dogal olarak tespit edi-
lebilecek seylerdir. Bunlar i¢in nassin yonlendirmesine
ihtiyac bulunmamaktadir.?

Veraset yahut nesep yoluyla yonetimin devam etmesi
krallik/miilk tarz1 oldugu icin hem Matiiridiler hem de
genel anlamda ulema niibiivveti farklilastirma anlaminda
veraset yoluyla hilafetin devarnini reddetmislerdir.??

Mitiiridi'de din ve devlet/miilk arasinda iligkiyi ve buna
zemin olusturan siyaset kiiltiiriinii su hususlar iizerinden
takip etmek miimkiindiir: '

1. Matiiridi, devleti ydnetenler/miilki idare yetkisini
kullananlar ile dini yetki kullanan nebiler arasinda
ayrim yapar. Kur'an, kurumsal anlamda dogrudan
yonetimi tamumlayan alana “miilk” adim1 vermekte-
dir. Kral peygamberler olarak bilinen Siileyman ve
Davud’a hem peygamberligin hem de miilkiin (devle-
tin) verildigini s6yleyen ayetleri burada hatirlamakta
yarar var. Bir kisinin peygamber olarak secilmesini
saglayan kriterlerle, devlet bagkani olarak secilmesi-
ni saglayan kriterlerin aymi olmadig: diisiiniildiigiin-
de, kurumsal olarak iki ayr1 seyden bahsedildigi daha
net olarak anlasilir. Allah peygamberli§i insanlarin

21 Nesefi, Tebsiratu’l-edille fi usili'd-din, 11/449.

22 Bkez. Wilferd Madelung, The Succession to Muhammad: A Study of the Early
Caliphate, (Cambridge University, 1997), s. 5. )
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-en hor gordiigii, hic kimsenin ummadig: bir kisiye
verebilir. Peygamberlerin gonderildikleri toplumlar
tarafindan reddedilmelerindeki ana sebeplerinden
birinin bu oldugunu hatirlayalim: “Daha ¢ok mal
olmali degil miydi, altindan evi, bagi bahcesi olmast
gerekmez miydi” gibi ifadeler, niiblivvet kurumunun
insanlarin beklentilerini tersine c¢eviren bir iddiay
icerdigini gdsterir. Peygamberler {izerinden topluma
yeni degerler 6nerecek olan ilahi iradenin yaptig: ilk
yenﬂik, toplumun beklentilerinin ve aligkanliklarinin

 alt iist edilmesi seklinde tezahiir etmistir. Dolayisiyla
din, devletteki istikrar, siireklilik ve yarini garantiye
alma slireclerinin aksine, muhalif bir gﬁgy olarak da ig
gormektedir.

2. Bakara suresinin 246. ayetinin yorumunda MAtiiridi,
Hz. Peygamber’in savag ve toplumun yonetimi gibi ka-
muyu ilgilendiren konularda toplumun akil adamlari-
na ve kabile bagkanlarina danistigimi soylemektedir,
Dini konularda béyle bir danigmanin olmadigi agiktir,
Bu da toplumun y6netiminin Peygamberin birinci go-
revi olmadigini, bunu kolektif bir sorumluluk olarak
goriip toplumda sézii dinlenecek kisilerle bu sorum-
lulugu paylastigini gGstermektedir. Toplumun beka-
sim1 saglamaya doniik savas gibi kararlarin da niibii-
vvetin bir parcasi olmadigini, aksine yonetme erkini
elinde bulunduranlara ait oldugunu séylemektedir.?

3. Miatiiridi'ye gbre siyasi erki elinde bulunduranlar, dini
konularda peygamberlere danismak durumundadir-
lar. Niibiivvetin ilahi bir tercih oldugunu, melikligin

23 Matiiridi, Tevilatu’l-Kur'an, T1/137.
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ise ya babadan ogula gecen bir saltanata yahut zengin
bir kisinin mali-miilkii sebebiyle énder secilmesi gek-
linde gerceklestigini soylemektedir. Bakara Suresinin
247. ayetine dayanak da melikte aranacak &zellikler
olarak da giic sahibi olmasi, savas stratejisine hakim
olmasi ve halkin ydnetimine iligkin bilgisel bir dona-
niminin bulunmas: gerektigini ifade etmektedir.®*

4, Matiiridnin, niibiivvetin Ibrahim ve Ismail evlad:
arasinda devam ettigi halde, imametin bircok farkli
gurup icerisinde var olageldigi yoniindeki aciklamasi
da niibtivvet gelenegi ile imametin ayri kulvarlarda ve
farkli kriterlerle var olduklarini gdstermektedir.®

5. Din ve devlet ayrimindaki énemli bir baska nokta ise,
dinin ortaya ¢tkma ve var olmaya devam etme yonte-
mi ile devletin varlifa ¢cikma ve varligin: devam ettir-
me siireclerinin farklilik gbstermesidir. Din ve Miilk
(devlet yonetimi, rejim) arasinda Matiiridi'nin yaptif
ayrim, buna dayanir. Ornegin, Matiirldi savas: dinin
degil, devletin varlifinin devamu icin elzem bir aygit
olarak goriir. Dinin cirkin (kiith - o5) olarak g6rdii-
gl savas, devletin varligi icin zorunlu olabilmektedir.
MAatiiridi, savast bizatihi cirkin (kiirh) olarak tanim-
layan ayet-i kerimeden hareket ederek, cirkin bir
aracla, dinin gayeleri arasinda bir Ortlismenin ola-
mayacagin séylemektedir. Matiiridnin, savagin kiif-
riin/inkarin bir karsilif: olmadif: yonitindeki goriisi,
bu baglamda biiyiik 6nem tasimaktadir.?* Tevbe 27.

24  Matliridi, Te'vilatu'l-Kur’dn, 11/138.
25 Matiiridi, Te'vildtw’-Kur'dn, [/128-129.
26 Tevbe, 29; Matiiridi, Tevildtw’l-Kur'dn, V1/341-342.
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ayetin agiklamasinda bu nokta iizerinde durmaktadir.
Din var olmak ve varligim devam ettirmek igin savasa
bagvuramaz ama devlet i¢cin bunun bdyle olmadig: ta-
rihsel bir hakikattir. Bir millete savag ilaninin sebebi
kiifrii, degil zulmiidiir. Bunu su ayet-i kerime agikca
beyan etmektedir: “Diismanlik ancak zalimlere kars:
gosterilir?

Matiiridi Gelenekte Siyasayla
iligkilendirilebilecek Terimler

Biat: Toplum Sozlesmesi/Mudhede

Biati toplum sozlesmesi anlaminda Matiiridi soyle
yorumlamaktadir:

“Sana biat edenler, kugkusuz ancak Allah’a biat etmektedir-
ler; ¢linkii Allah'in eli onlan ellerinin {izerindedir. Bu yiiz-
den her kim séziinden donecek olursa, ancak kendi aleyhi-
ne olarak sdziinden dénmiistiir. Her kim de Allal'a vermis
oldugu sbzii yerine getirecek olursa, Allah ona biiyiik bir
6diil verecektir.”
Mitiiridi'ye gore, bu ayette amilan biat” miibdya‘a, mu‘dhe-
de” (kar§111kh sbzlesme) anlamindadar. Zira ayetin basinda
biat, sonunda (mu‘dhede) gecmektedir. Bu da iki terimin
es anlamh oldugunu ve biat'in temelde toplum s6zlesmesi
karsiliinda kullanildigimi gosterir.

27 Bakara, 198.
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Hiikiim: Yonetimde Adalet

Biiyiik oranda yarg: adaleti olarak kullamilan “hiikiim” te-
rimini Matiiridi, Nisa Suresi 58. ayetini yorumlarken, yo-
netim adaleti olarak anlamaktadir. Yargilamada adil dav-
ranilmas: gerektigi zaten agiktir. Ama yonetimde farkls
etnik ve dini kdkene sahip insanlara esit muamelede aym
hassasiyet gisterilmeyebilir. Bunu dikkate alarak Kur'an-1
Kerim “esit muamele” vurgusunu biitiin halki ilgilendiren
yonetime ceker. Iktidar erkini elinde bulunduranlarmn,
mii'min ya da kafir hangi inanctan olursa olsun, halka esit
muamelede bulunmalar: gerekir.® ’

“Allah insanlar: yonetirken adil olmanizi emreder” hiik-
mii, adil yonetimi ve liyakata gére gérev dagihmini 6ngor-
mektedir. Hem ydnetimde hem gorev dagiliminda hem
de karsiikh giiveni gerektiren muamelelerde insanlar
arasinda adaletin dengeyi saglayan bir mekanizma olarak
yeryliziine hakim kilinmasi, Allah'in insanlara bir liitfu
olarak sunulmaktadir. Yonetimde adalet ve emanetlerin
hak edenlere teslim edilmesi, toplumsal baris icin o kadar
onemlidir ki Allah ayetin sonunda isiten ve géren oldugu-
nu hatirlatarak, bunlann saglanmasi icin insanlar {izerin-
de manevi bir otorite kurmaktadir.”®

Miilk: Ternel Ozgiirlii_klerin Kullamimina Daydnan
Bir Yonetim :

Allah'm insana miilk verisi, her geyden 6nce, onu bagkd—
larina kole olmaktan kurtarnp, kendi kendisinin efendisi

28 Nisa 58; Te'vildt, 111/287.
29 Matiiridi, Te'vildtu'l-Kur’dn, 111/287.
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yapﬁgl ozgiirliikler alanina igaret eder. Maide Suresi'nin
20. ayeti Israilogullarina verilen nimeti anarken “niibiiv-
vet”i ve “melik”ligi ayr1 ayr1 anmaktadir. Matiiridi'ye gére
bunun sebebi sudur: Israilogullarinda melik, nebiden
farkli olarak, diigmanla savas isini tistlenirdi.®*® Allah bu
insanlar icinden hem din hem diinya iglerini onlara 6g-
reten nebiler cikardifini hem de diismanlarla miicadele
edip diinyada ve ahirette gerefli bir konuma yiikselmele-
rini saglayan melikler gikardigini s6ylemektedir. Matiiri-
di ayette gecen miiliik (mélikler) teriminin, sizi Firavun’a
kéle olmaktan kurtard: ve miilkiyetinizi artik kendinize
verdi, sizi kendinize efendi kilds, seklinde de anlagilabile-
cegini séylemektedir.®

Emanet, Ehliyet ve Liyakat

“Allah igleri (emanetleri) layik olana vermenizi emreder”
ayetinin, gelirleri toplama ve dagitma sorumlulugunu
iistlenen yoneticiler hakkinda indigini séyleyen alimler
vardir. Ama MAtiiridi, ayeti birkac 6zel alanla sinirlama-
dan su genel ilkeyi koymak gerektigini sdyler: Allah ile in-
sanlar ve insanlarla insanlar arasinda yliriirliikte olan ve
gliveni gerektiren her sey “emanet” kapsamindadir.® “Ey
insanlar! Allah icin hakki ve adaleti ayakta tutun”* ayetin-
de, ayakta tutulmasi istenen seylerin biitiinli de emanet
kapsamindadir. “Insanlar yénetirken adil olun” beyani da
yine emanet icine girmektedir.

30 Matiridi, Te’vildtu’l-Kur'dn, IV/191. Ayrica bkz. Bakara 246.
31 Matiiridi, Te'vildtu'l-Kur'dn, 1V/192.

32 Matiiridi, Te*vildtu’l-Kur'dn, 111/288.

33 Maide, 8.
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Ulw’l-emr ve Lidere Itaat

Sivil inisiyatif sahipleri Kur'an'da ulu’l-emr olarak anilir-
lar. Nisa 59. ayetteki ulu'l-emr tabiri coguldur; dolayisiyla
devlet bagkani anlaminda “tek kigi” olarak alinmas: teknik
anlamda miimkiin degildir. Matiiridi ayetteki emir sahip-
lerini, bu cogul olma 6zelli§ine dayanarak, devlet bagkan:
yahut yonetici olarak degil, bilginler/ulema olarak yorum-
lamaktadir. Ulu'l-emr ifadesi Nisa 83. ayette de gecmekte-
dir. Buradaki kullanimda ulu’l-emr’in akil ve rey sahiple-
rini kastedildigi daha da aciktir.

Itaat; yoneticiye degil, temel ilkeleredir. Bu ilkeler gigne-
nirse, Kur'an'mm deyimiyle Allah’in sinirlan (hudﬁdu(llah)
asilmis sayilir. Matiiridi “Allah’a; Peygambere ve ulu’l-em-
e itaati yorumlarken, itaat'in sadece Allah’a has kilinma-
masindan hareketle, Allah’tan bagkasina itaatin caiz ol-
dugu sonucunun ¢ikarilabilecegini sdyler. Itaatin aksine,
ibadet ise sadece Allah’a has kilinmaktadir.®

Miigdvere

Matiiridi gelenek, Peygamberin hakkinda nass olan bir
konuda ashabiyla istisare etmesini caiz gérmez. Ashabiy-
la istisare etmesi istendiginde gore, istisare konusu nassa
konu olmayan bir mesele olmalidir. Ayet, ayni1 zamanda
ictihadin imkanina kanittir. Sahabeyle miisaverenin em-
redilmesi, ya ashabin konumunun Allah katindaki istiin-
Iigline yahut aklin erdemine ve segkinliéine bir isaret

34 Detay icin bkz. Saban Ali Diizgiin, “De Facto Siyasal Otoriteden Mesru Si-
yasal Iktidara: Matiiridnin Ulwl-Emr Kavramsallagtrmast”, Milel-Nihal,
14/1 (2017), ss. 24-35.

35 Matiiridi, Te'vilatw'-Kur'an, 111/292.
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olarak goriilmelidir. Her haliikarda ortaya ¢ikan karara
‘Hz. Peygamber’in uymas: zorunludur. (Seckin konumdaki
sahabeye yahut akla damsip da aksini yapmak s6z konu-
su olamaz).® Miisavereyle dogruyu yanhstan aywan bir
karara vardifinizda nebiye diisen alinan kararin geregini.
yapmaktir.¥

Velayet: Ozel ve Tiizel Haklarin Korunmasim
Saglayan Denetim '

Matiiridi velayeti ilk olarak hem &zel hem de tiizel alam:
(emr/yonetim) ilgilendiren bir terim olarak yorumla-
maktadir.®® Ardindan, insanlar arasindaki kardeslige ve
toplumsal birlik ruhuna, velayet demektedir. Daha 6nce
aralarinda hicbir bag olmayan daha da kotiisii birbiriyle
dlisman olan insanlar® bu velayetle, bir araya gelebil-
mekte ve dinde kardesler olabilmektedirler. Kur'an'da
iglerini birbirine havale etme, aralarinda pakt olusturma
anlaminda, miiminlerin sadece kendi aralarinda béyle
bir velayet iligkisine girmeleri istenmektedir.* Velayetin
ilk hali, yuhani velayettir ve dinin yarattif birlik diislin-
cesine dayanarak, karsilikli olarak haklarm gbzetilmesini
ve korunmasim: gerektiren bir iligki ahlakini gerektirir.®
Ikincisi ise, nefsani velayetti. Bu da insanlarin bizzat

36 Matiiridi, Te'vildtu'T-Kur’dn, 11/458.

37 Matiinidi, Te'vildtu'l-Kur'dn, 11/459. (Fe izd ferekal-emru ba'de’l-miisavereti
(ve temeyyeze’l-hakku mine’l-batili) famdi li-emrike.)

38 Matiiridi, Tevildtu'l-Kur'dn 6/409.

39 Aliimran, 1

40 Hucurat, 10.

41 Maide, 51; Miimtahine, 1.

42 Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur'an 6/409.

72



canlarimin ve mallarinin korunmasini miimkiin kilan bir
hukuku gerektirir. Ruhani olan velayet, hukuka ve tiizel
alana iliskindir; nefsani olan velayet ise, nikah, miras, ne-
sep gibi insanlarin canlarina ve mallarma iligkin Gzel hu-
kuk alanina aittir. Ruhani velayet dostlugu ve muhabbeti
gerektirir. Kur'an'da dinin sagladigi bu kardeglikten dogan
haklarin sonuna kadar korunmasi istenir.”®

Sonuc

Din, tarihe aktif miidahalede bulunmusg olmanin gerektir-
digi kendine has onarici, yeniden kurucu, degistirip-do-
niigtiiriicii bir dogaya sahiptir. Bir hareketin dogasi, o ha-
reketin bireyi mi toplumu mu/kamusal alan1 mi1 hedefle-
digi, icinde bulundugu toplumda-azinlik m1 cogunluk mu
olduguyla dogrudan ilgilidir. Azinlik durumunda olanlar ‘
bireyin haklarini, cogunlukta olanlar toplumsallif: 6ne ¢i-
karir. Inis (Mekke) ortaminda Hz. Peygamber’in karsilas-
i1 muhalefet, mesajinin azinlikta kalan bireylerin hak-
larim1 saglamaya yoneldigini gostermektedir. Bu da onu
siyasal tarihin degil toplumsal tarihin, bagka bir ifadeyle
ezilenlerin tarihinin bir parcasi yapmistir. Dolayisiyla din
siyasal bir hareket degil, 6ncelikle bireyi kurtarmaya yo6-
nelen bir harekettir.

Cevredeki insam merkeze (Hira Magarasi'ndan Mekke'ye)
_getiren din (degerleriyle) merkezden uzaklagtirilan her
bireyi hayatin ortak kurucusu yapma; merkezden/asgari
insani yasam standartlarindan uzaklastirilan insanlarin
katithmaiyla kamusal alami medeni (temel haklar, esitlik,

43 Matiiridi, Te'vilatw'-Kur'n, V1/409.
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ozgiirliik, adalet, merhamet, imtiyazl gruplar yaratmaya
kars: cikig, rizaftolerans, hesap verebilirlik) gibi deger-
lerle insanilestirme amacindadir. Bunun i¢in dogasinda
mevcuda muhalif ve onu degistirip-doniistiirmeye niyet-
lenen unsurlar barindirir. Din icin, meveut olumsuzlukla-
ra koken saglayan kotiliiklerle baga ¢tkacak iradeli insan-
lar1 var etmesinden ve bu yonde eyleme davet etmesinden
daha dogal bir sey de olamaz. Kur'an mesajl, daha az giic-
lillerin veya zayif diigliriilenlerin (mustaz‘af) kaybettikle-
ri haklarinin bu haklar: kendi cikarlari icin gasp edenler
(miitref) tarafindan tekrar kendilerine iadesi igin diizen-
lemeler 6ngdriir. Bunu devrim yoluyla degil, 1slah/islahat
yoluyla yapar. Hem toplumsal hem ticari hem siyasi konu-
larda sbzlesmeleri tesvik ederek uzlasma ve mutabakatla
sorunlarin agilmasini 6nerir. Kéleler icin miikatebe, fakir-
ler izin sosyal refah diizenlemeleri (infak), halk: olusturan
her unsurun temel hak ve sorumluluklarini ortak bir me-
tinle kayit altina alma (Medine vesikasi) bu sozlegme ve
uzlagma/mutabakat kiiltiiriiniin birer érnegidir. Bu s6z-
lesmeler, insanlarin dogal olan haklarinin garanti altina
alinmasinin bir yolu olarak islev gérmiistiir.

Kur'an’in bireyin hakkini ve onurunu korumaya doniik
her talebi ancak Grgiitli toplumsal bir yapida karsiifim
bulur. Bu da dinin bireye doniik taleplerinin nihayetinde
bir toplum tasavvuruna da doniistiigiinii gosterir. Ama
toplumsallikla ilgili bir risk burada dini beklemektedir:
Toplum tasarimina yOnelen her inisiyatif tepeden inme
bir karakter tagir ve topluma ragmendir. Kur’an, varligi de-
" gistirip-doniistiirmeye yonelen her etkinligin temeline bi-
reyi ve onun bu yéndeki iradesini yerlestirir. Onu zorlaya-
rak degil, varlifin tamamlayici bir parcas: olacak sekilde
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ikna ederek siirece katar. Bireysellik ve toplumsallik ara-
sindaki bu ince cizginin, degerler ve normlar {izerinden
hassas bir gekilde kurulmas: énemlidir. Akilda tutulmas:
gereken husus gudur: Din insanlara toplumsal, siyasal,
ekonomik, vs. hicbir model dayatmaz. Ama bu alanlarda
erk kullanan herkesin adalet, hakkaniyet, kanun Gniin-
de esitlik gibi dikkate almas: gereken yonetim ilkelerini
belirler ve bunlara uyulmasini talep eder. Dolayistyla din
56z konusu oldugunda belirlenmis bir siyasal mekanizma
degil, isleyen bu mekanizmaya ruh veren ahlaki ilkeler
s6z konusudur. Bu ilkeler zemininde olusturulan ve kamu
yarar gozetilerek gelistirilen kodlardan ibarettir; dolay-
siyla ciddi bir kuvvetler ayrilig: ideas: icerir. Yonetimde
adalet, keyfiligi ret ve hukukun iistiinliigii; vatandaslarin
yasalar ontinde esitligi; cogulcu bir yap: icinde zgiirlik-
lerinin giivence altina alinmasy; etnik veya dinsel biitiin
farkliliklarin kamusal ortak iyiyi gelistirmenin unsurlar
olarak sayg: gérmesi; bireyi toplum icinde yetkinlestire-
cek bir mekanizmanin kurulmas: gibi idealar bu kodlarin
acithimindan ibarettir.
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