< Turkish Stadies - Comparative Religious Studies {’

ANKARA SCIENCE

wwwi.turkishstudies.net/religion eISSN: 2667-5544 UNITVERSITY

Research Article / Arastirma Makalesi

Erzurum’da Yasayan Alevilerin Gecis Donemi ve Doga Kiiltii ile lgili Uygulamalar1”

Practices of the Alevis Living in Erzurum Regarding the Transtional Period and the Cult of Nature
Lokman Kilavuz™

Abstract: This study aimed to reveal the transition period practices and nature cults of individuals living in
the Erzurum region and belonging to the Alevi tradition. For this purpose, a qualitative research design based
on the ethnographic method was used, in which the values, behaviors, beliefs and worship of the community
within the common culture are defined and interpreted. The participant group of the research consists of Alevis
living in various districts and villages in Erzurum province. In this context, Alevi dedes and disciples in 9
districts (Askale, Cat, Hinis, Horasan, Kopriikdy, Olur, Pasinler, Senkaya, Tekman) and 20 villages were
studied. A semi-structured interview form was applied to the participants and the data obtained during this
process was recorded. The data obtained through research results, observations, field notes and the applied
interview form were evaluated using the content analysis method. It has been observed that the local Alevis
had their own unique ceremonies and practices in important periods when some of their personal and social
positions changed. However, it has been observed that there are significant differences and practices between
districts and villages in these ceremonies. In addition, it has been determined that the Alevis living in the region
attach special meaning and sanctity to some mountains, hills, stones and water resources, since their livelihoods
are mostly based on agriculture and animal husbandry. It is thought that the data obtained in this study will
contribute to the accurate recognition of Anatolian Alevism in general and the Alevis living in the Erzurum
region in particular.

Strutured Abstract: At some stages of their lives, people go through important periods where their personal
and social positions change. Although these periods when people's positions change vary from society to
society, some ceremonies and practices are held where the purpose and essence remain the same. Transition
ceremonies, which are a symbol or test of people's transition from one society to another, contain many
elements and teachings. The cult of nature means the veneration and worship of beings that are considered
sacred and supreme. Mountains, hills, caves, rivers, temples and meeting houses are considered cults in some
societies. Actions against these elements are carried out by a president, at certain times and with certain tools.
In order for elements such as mountains, hills, trees and water to represent a cult in a religion, there must be a
person or object that will be the subject of the cult, and it must be believed that this person or object will bring
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harm or benefit to people. As a result of this belief, there are practices such as vows, sacrifices and visits to
bring benefit and prevent harm.

The aim of our research is to determine the original value of Erzurum Alevism by revealing the
transition period and nature cult-related practices of Alevis living in the Erzurum region. For this purpose, it is
to determine the place of Erzurum Alevism within traditional Alevism, which we think is shaped according to
oral culture. Although approximately 30-35 thousand of the Alevi population, which has many differences
from region to region, lives in Erzurum and its surroundings, until today, there is no independent study
revealing the beliefs, worship, customs and traditions of the Alevis living in this region. In this research, it is
expected to prevent possible misunderstandings and prejudices in the society by introducing Alevism in the
Erzurum region from its natural environment. This study will contribute to revealing the belief geography and
cultural map of Erzurum and its districts.

As aresult of the research, the data obtained through observation, field notes and the applied interview
form were evaluated using the content analysis method. Our study is limited to the province of Erzurum and
its surroundings, which stands out with its unique, social and cultural structure. Therefore, the issues related to
religious and social life determined for Alevis in this research include Alevi members living within the borders
of Erzurum province. The results obtained are valid for Alevis living in the Erzurum region and do not include
all Alevis living in different regions of Turkey. Based on the assumption that social life is in constant change
and transformation, and that there will be some changes in religious life, our research is limited to the time it
was conducted.

There are various practices among the local Alevis regarding transition periods, which have an
important place in people's lives. It has been determined that the local Alevis took various precautions because
they thought that the jinn could harm the mother and the baby before and after birth, which is the first transition
period. In addition, since pregnant women have a belief that the baby will look like the person whose face they
look at a lot, it has been observed that care is taken to stay away from ugly and bad people during the pregnancy.
After the birth, there are some sensitivities among the local Alevis when naming the baby, Hz. After the death
of Muhammad, it was determined that the names Abu Bakr, Omar and Osman were not generally given to
children, citing some negative events that occurred during the period of the four caliphs. The origin of
circumcision and kirve, which is considered an important practice for the people of the Alevi tradition living
in Erzurum, is generally traced to the Prophet Muhammad. Abraham and Hz. It dates back to the time of
Muhammad. According to the local Alevis, kirve can be a person, an inanimate object, a tomb or a water spring.
Kirvelik, which once had an important social and economic place for the Alevis in the region, has no longer
been valid today.

While kidnappings and arranged marriages were practiced among the Alevis in the Erzurum region in
the past, today this decision is generally left to the choice of young people. Among Alevi young people, who
mostly marry through religious and official marriages, the number of marriages with Sunnis has also increased
in recent years. While in the past, it was considered an act of indulgence for an Alevi to marry a Sunni, today
this situation is considered normal. While the local Alevis express the event of death, which is the last of the
transition periods, with the terms "devir", "change of clothes", "walking towards God", some Alevis express
the funeral ceremony with the concept of "glazing". Funeral ceremonies in the region are carried out by mosque
imams or some dedes in accordance with general Islamic traditions. Some Alevis in the region stated that the
deceased person turned into a human or an animal, depending on the life he lived in this world, and some dedes
witnessed this. They emphasized that people whose souls pass into animals after death are generally sinners
and suffer their punishment in this way. They mostly live in rural areas and earn their living

Keywords: History of Sects, Erzurum, Alevis, transition period, practice, nature belief.

Oz: Erzurum yéresinde yasayan ve Alevi gelenege mensup bireylerin gegis dénemi uygulamalarini ve doga
kiiltlerini konu edinen bu ¢aliymamizin amaci Erzurum'da yasayan Alevi toplulugunun gegis donemlerine
(dogum, evlilik, 6liim) ve doga kiiltiine iliskin uygulamalarini derinlemesine incelemektir. Arastirma, bu
ritliellerin ve inang sistemlerinin kiiltiirel stireklilige nasil katki sagladigini, toplumsal yap1 tizerindeki etkilerini
ve bu geleneklerin giinlimiizde nasil yasatildigini ortaya koymayi hedeflemektedir. Bu c¢alisma, problem
durumuna uygun olarak nitel arastirma desenlerinden etnografi yontemine gore tasarlanmistir. Arastirmanin
katilimer grubu, Erzurum ilindeki gesitli ilge ve kdylerde yasayan Alevilerden olusmaktadir. Bu baglamda,
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belirlenen 9 ilce (Askale, Cat, Hinis, Horasan, Kopriikdy, Olur, Pasinler, Senkaya, Tekman) ve 20 kdyde
bulunan Alevi dedeler ve taliplerle ¢alisilmistir. Katilimcilara yar1 yapilandirilmis gériisme formu uygulanmis
ve goriigme sonucu elde edilen veriler, icerik analizi teknigi ile analiz edilmistir. Yore Alevilerinin bazi kisisel
ve toplumsal konumlarmin degistigi 6nemli donemlerde kendilerine 6zgii toren ve uygulamalar yaptig
goriilmiistiir. Ancak bu torenlerde ilce ve kdyler arasinda onemli farklilik ve uygulamalarin oldugu
gozlemlenmistir. Ayrica yorede yasayan Alevilerin ge¢im kaynaklarmin daha ¢ok tarim ve hayvanciliga dayali
olmast sebebiyle bazi dag, tepe, tas ve su kaynaklarina 6zel anlam ve kutsallik yiikledikleri tespit edilmistir.
Bu ¢alismada elde edilen verilerin genelde Anadolu Aleviligi, 6zelde ise Erzurum yoresinde yasayan Alevilerin
dogru bir sekilde taninmasina katki saglayacagi diisiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mezhepler Tarihi, Erzurum, Aleviler, gecis donemi, uygulama, doga kiiltii

Giris

Insanlar hayatlarmin farkli evrelerinde kisisel ve toplumsal konumlarinin degistigi énemli
donemlerden gecerler. Bu donemler, toplumdan topluma farklilik gosterse de bazi torenler,
uygulamalar bu gegisleri sembolize eder ve bu gecis torenleri, zengin bir 68e ve 6greti yelpazesi
icerir (Yesil, 2014, s. 118). Aym sekilde, bazi toplumlarda daglar, tepeler, magaralar, nehirler,
tapinaklar ve toplanti evleri kutsal kabul edilir ve bu unsurlara yonelik uygulamalar belli zamanlarda
ve belli araglarla gerceklestirilir (Artun, 2011, s. 108).

Arastirmamizin amaci Erzurum ydresinde yasayan Alevilerin gegis donemi ve doga kiiltii ile
ilgili uygulamalarini ortaya koyarak Erzurum Aleviliginin 6zgiin degerini tespit etmektir. Bu temel
amag¢ dogrultusunda sozlii kiiltiire gore sekillendigini diisiindiigimiiz geleneksel Alevilik icerisinde
Erzurum Aleviliginin yerini saptamaktir.

Erzurum’un Merkez ilgeleri ile Askale, Cat, Hinis, Horasan, K&priikoy, Olur, Pasinler,
Senkaya, Tekman ilgeleri Alevi vatandaslarin yasadigi yerlerdir. Ispir, Karayazi, Karagoban,
Narman, Oltu, Pazaryolu, Tortum, Uzundere il¢elerinde ise Alevi niifus bulunmamaktadir. 2021 y1ili
adrese dayal1 niifus sayim sonuglarina gére Erzurum’un toplam niifusu 756.893 kisidir.! Bu niifus
icerisinde yaklasik olarak 30 ile 35 bin Alevi oldugu ifade edilmektedir.? Tespitlerimize gore bahar
ve yaz aylarinda yoredeki Alevi niifusun verilen bu sayilara yaklastigi ancak kis aylarinda bu sayinin
biiyiik oranda azaldig1 tespit edilmistir.

Erzurum’un Senkaya, Pasinler ve Olur ilgelerinin tamami ile Askale ilgesinin bazi kdylerinde
yasayan Alevi niifus Tiirk¢e konusmaktadir. Hinis, Tekman ve Cat ilgelerinde yasayan Alevilerin ise
bliylik bir kismi Zazaca; bu ilgelerdeki bazi Aleviler ise Zazaca ile birlikte Kiirtce de
konusmaktadirlar. Zazaca ve Kiirt¢e konusan Alevilerin neredeyse tamami kendilerinin Horasan’dan
gelen Tlrkmenler olduklarini ancak gog ettikten sonra bu bolgelerde konusulan Zazacay1 ve Kiirtceyi
sonradan 6grendiklerini ifade etmektedirler (K. 1).3

1. Yontem

Erzurum yoresinde yasayan Alevilerin gegis donemi ve doga kiilti uygulamalarini
incelemeyi amaclayan bu c¢aligsma, problem durumuna uygun olarak nitel aragtirma desenlerinden
etnografi yontemine gore tasarlanmig ve goriisme sonucu elde edilen veriler, igerik analizi teknigi ile
incelenmistir. Erzurum’daki Alevilerin biiyiik bir kisminin kirsal alanda yasamasi, sozli kiltiir ve
kapali toplum yapisina sahip olmasindan dolay1 dogru bilgiye ulasmada 6nemli sorunlar yaratmistir.

! Niifus oranlarm tamami Tiirkiye istatistik Kurumu (TUIK) Veri Taban1 ve Adrese Dayali Niifus Kayit Sistemi
(ADNKS) esas almmustir.

2 Alevi Niifus oram Erzurum Erenler Alevi Bektasi Kiiltiir ve Dayamsma Dernegi verilerine gore belirtilmistir.

3 Aragtirma kapsaminda kendileriyle goriismeler gergeklestirilen kaynak kisiler metin i¢inde K.1. K.2. K.3... gibi
numaralandirma sistemiyle kisaltmalar kullanilarak verilmistir. Kaynak kisilere iliskin detayli bilgilere asagidada bulunan
Tablo 1 ‘de yer verilmistir.
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Calismalara katilmak istemeyen bazi Aleviler, zarar gérecekleri endisesiyle goriismelere isteksiz
yaklagmisglardir. Ancak bu sorun, ¢alismanin amaci ve igerigi agiklanarak, Erzurum merkezindeki
Erzurum Erenler Alevi-Bektasi Dayanisma Dernegi yoneticileri ve iiye dedelerin destegiyle
asilmistir. Ayrica, dogup biiyiidiigiim bdlge, Alevi ve Siinnilerin birlikte yasadig1 bir yer oldugu icin,
bu topluluklari uzun yillar boyunca gézlemleme firsatim olmustur. Bu ¢alisma igin Etik Kurul onay
belgesi alinmig ve makalenin sonuna eklenmistir.

Arastirmamizin ¢alisma grubu Erzurum il, ilge ve koylerinde yasayan Alevilerden
olugmaktadir. Tespit edilen 9 ilce (Askale, Cat, Hinis, Horasan, Kopriikdy, Olur, Pasinler, Senkaya,
Tekman) ve 20 kdyde yasayan 9 kadm 30 erkek olmak iizere toplam 39 Alevi bireyle caligma
yiiriitiilmiistiir. Bu kisilerden 16’s1 dede, 36’s1 ise taliptir®. Calisma grubuna yari yapilandirilmis
gorlisme formu uygulanarak soru ve cevaplar kayit altina alinmistir.

Aragtirma sonucunda gdzlem, saha notu ve uygulanan goriisme formu ile elde edilen veriler
icerik analizi yontemiyle degerlendirilmistir. Calismamiz kendine 06zgii, toplumsal ve kiiltiirel
yapisiyla 6ne ¢ikan Erzurum ili ve ¢gevresiyle sinirlidir. Dolayisiyla bu arastirmada elde edilen veriler,
Erzurum ydresinde yasayan Aleviler icin gegerli olup Tiirkiye’nin farkli bolgelerinde yasayan tim
Alevileri igermemektedir.

Tablol: Goriisme yapilan kisilerle ilgili bazi bilgiler.

KODU KONUMU EGiTiMi YASI
K1 Dede [lkokul 43
K2 Talip Ortaokul 43
K3 Dede Lise 75
K4 Dede [lkokul 56
K5 Dede Ortaokul 76
K6 Talip Lisans 86
K7 Talip Tlkokul 64
K8 Hoca Ilkokul 60
K9 Dede Lise 70

K10 Hoca Tlkokul 92
K11 Talip Lisans 84
K12 Dede Ortaokul 64
K13 Talip Lisans 65
K14 Talip Lisans 70
K15 Talip Ortaokul 50
K16 Dede Lise 58
K17 Dede Ilkokul 69
K18 Dede ilkokul 83

4 Talip: Alevi toplumunda peygamber soyundan gelmeyen herkese talip denir. Dogru yolu arayan ve yola, edebe, erkdna
istekli olan kisiyi ifade eder. Talibin gorevi, bir evliyanin rehberligine baglanmak ve ictenlikle iman etmektir.

Turkish Studies - Religion, 19(4)



Erzurum’da Yasayan Alevilerin Gegis Donemi ve Doga Kiiltii ile ilgili Uygulamalar1 523

K19 Talip Lise 60
K20 Dede Tlkokul 80
K21 Dede Ilkokul 64
K22 Dede Lise 60
K23 Talip Okur-Yazar 82
K24 Talip Ilkokul 34
K25 Talip Tlkokul 43
K26 Dede flkokul 88
K27 Talip Ortaokul 52
K28 Talip Tlkokul 50
K29 Dede [lkokul 74
K30 Talip Ilkokul 39
K31 Talip [lkokul 75
K32 Talip Univ. Ogrencisi 23
K33 Talip Ilkokul 46
K34 Talip flkokul 72
K35 Dede Ilkokul 70
K35 Dede Ilkokul 64
K37 Talip Ortaokul 58
K38 Talip Ilkokul 62
K39 Talip Ilkokul 62

2. Gecis Donemi Uygulamalari

Toplumlarin yasaminda eski kiiltiirlerden gelen gelenekler, 6rf ve adetler dnemli bir rol
oynar. Giinliik hayatin temelini olusturan ana davranig kaliplari, bu adet ve uygulamalara dayanir.
Bu uygulamalar arasinda hayatin gecis donemleri de bulunur. Gegis donemlerine iliskin adetler,
gelenekler, toreler ve bunlarin igerisinde yer alan uygulamalar, bir iilkenin veya belirli bir yore
halkinin geleneksel kiiltiiriiniin temelini olusturur (Y1ildirim, 2010).

Insanlar hayatlarinin bazi1 evrelerinde kisisel ve toplumsal konumlarinin degistigi énemli
donemlerden gecerler. Kisilerin konumlarinin degistigi bu donemler, toplumdan topluma degismekle
birlikte, gaye ve 0ziin ayn1 kaldig1 bazi tdren ve uygulamalar yapilir. Kisilerin bir toplumdan digerine
gecisinin bir simgesi veya imtihani olan gecis torenleri oldukca fazla 6geyi ve Ogretiyi iginde
barindirir (Yesil, 2014, s. 118) .

Bir insanin hayatinda 6nemli gegis donemleri vardir. Dogum, evlilik ve dliim bu gegis
donemlerinin kritik asamalaridir. Hepsi kendi biinyesinde birkag alt bdliime ve asamaya
ayrilmiglardir. Birgok inang, orf, adet, gorenek, toren, dinsel ve biiyiisel yogun siirecler, bu ii¢ 6nemli
evre etrafinda gruplanmakta, bu gecisleri ait olduklart kiiltiirlerin beklenti ve kaliplarina gore
yonlendirmektedir. Tiim bunlarin hedefi ise bu donemde bireyi artmasi beklenen tehlike ve
olumsuzluklardan korumak ve bu gecis donemiyle birlikte kisi i¢in yeni bir konum olusturarak onu
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kutsallagtirmaktir. Ge¢is donemlerinde uygulanan orf, adet, toren ve bunlara bagl pratikler bir
tlkenin veya belirli bir bélgenin geleneksel kiiltiiriiniin ana bolimiini meydana getirmektedir
(Ornek, 1971, s. 11).

2.1. Dogum ve Ad Koyma

Gegis donemlerinin ilki olan dogum, her devirde ve diinyanin her kdsesinde sevindirici bir
olay olarak kabul edilmektedir. Diinyaya gelen bebegin varligi, aile ve akrabalarin ¢ogalmasi ve
giiclenmesi anlamina geldigi icin 6zellikle daha kii¢lik ve etnik gruplarda sevingle karsilanmaktadir.
Dogum yapan annenin aile i¢indeki degeri artmakta, toplum i¢indeki konumu saglamlagmaktadir.
Diinyaya yeni gelen ¢ocuk vesilesiyle baba, soyunun devamini sagladigi igin akrabalari ve yasadigi
toplumdan daha fazla saygi ve hiirmet gormektedir. Nerdeyse tiim toplumlarda dogum, hayatin
onemli bir evresi oldugundan dini inan¢ ve gelenekler, bebegin anne rahmine diismesinden
baslayarak belirli bir yasa gelene kadar dogum yapacak kadina ve yakin ¢evresine bazi uygulamalari
yapmay1 zaruri kilmistir (Ornek, 1997, ss. 131-132).

Eski Tiirklerde ¢ocuk sahibi olmak isteyenler atalarinin ve kamlarin mezarlarina giderek bez
baglar, kurban keser ve sagi sunarlardi. Ayrica ekonomik durumu iyi olanlar aglar1 doyurur, giplaklari
giydirir ve kutlu olan kisilerin dualarini/alkiglarini alirlardi. Bu uygulamalarin giiniimiizde Dogu
Anadolu Bélgesi’nin bir¢ok yerinde oldugu gibi Erzurum’da da hala uygulanmaktadir. Erzurum’da
cocugu olmayanlarin bu dileklerinin yerine gelmesi i¢in ziyaret ettikleri onemli yerler suralardir:
Giivit Ziyareti (Tortum), Baci-Kardes Ziyareti (Uzundere), Giizel Baba Ziyareti (Karayazi),
Gokbeler Ziyareti (Tekman), Arap Dede Ziyareti (Narman), Huri Baba Ziyareti (Tekman), Giiresken
Baba Ziyareti (Horasan), Ogle Tepesi Ziyareti (Cat) (Kalafat, 2010, ss. 243-251).

Dogumdan sonra yeni dogum yapan kadin1 ve bebegini kotii ruhlardan veya nazar gibi
olumsuz seylerden korumak i¢in bazi uygulamalar yapilmaktadir. Erzurum’da yapilan
uygulamalardan biri ise dogum yapan kadinin yastiginin altina kii¢iik bir parca kurt derisi koymaktir.
Bu uygulama daha ¢ok Eski Tiirklerde var olan kurttan tiireme inancina dayanmaktadir. Buradaki
disiince sudur: Tirklerin atast olan kurdun ruhu, bebegi ve annesini her tiirlii kotiiliikten
korumaktadir (Kalafat, 2010, ss. 243-251).

Eski Tiirkler ¢cocugun ismini dogumundan hemen sonra degil, 13-14 yaslarina kadar herhangi
bir kahramanlik ve yigitlik géstermesi sonucu koymuslardir. Daha ¢ok gdcebe bir yasam tarzina
sahip olan Tiirkler isim verirken dogada gordiikleri unsurlarin isimlerini kullanmislardir. Eski
Tiirklerdeki bu uygulamalar Dogu Anadolu’daki diger ydrelerle beraber Erzurum’da da
goriilmektedir. Bu yorelerde ¢ocuklarin renklerine gore Akkiz, Karaoglan, Sarikiz; yer ve gok
cisimlerine gore Cigek, Yagmur, Giines, Yildiz gibi isimler verilmistir. Ayrica ¢ocugu 6len kisilerin
Dursun, Durdu; ¢ok fazla olanlarin Yeter, herhangi bir tiirbeye gittikten sonra ¢ocugu olanlarin ise
Sati veya Satilmug isimlerini ¢ocuklarina verdikleri goriilmektedir (Kalafat, 2010, ss. 281-283).

Gilintimiiz Tirkiye’sindeki teknolojik gelismeler, toplumumuzda bazi sosyal ve kiiltiirel
tutum ve davranislarda degisikliklere sebep olsa da kapali bir toplum o6zelligi tasiyan Alevi
ziimrelerin bu durumdan daha az etkilendigi soylenebilir (Keskin, 2001, s. 23). Dogum
gerceklestikten sonra yapilan ilk uygulama ¢ocuga ad vermedir. Alevilerde genel olarak ad, aile
biiyiigii veya bir dede® tarafindan ezan ve dua okunarak verilir. isim verilirken daha ¢ok Ehl-i Beyt
ve on iki imamin isimleri tercih edilir (Yaman, 2007, s. 318; Ayrica bkz. Kaleli, 2003, s. 329).

Erzurum yoresindeki Alevi toplumunda dogum olay1 ve isim koyma gelenegi 6nemli bir
uygulama olarak kabul edilir. Hem sehir merkezinde hem de kirsal bolgelerinde yasayan Aleviler

5 Dede: Alevi toplumunda, manevi rehber ve dini lider olarak kabul edilir. Dedelerin, Ehl-i Beyt soyundan geldiklerine ve
genellikle Hz. Ali’nin soyundan olduklarina inanilir. Dedeler, cem tdrenlerini yonetir, dini bilgileri topluluga aktarir ve
topluluk i¢indeki anlagsmazliklari ¢6zme gibi 6nemli sosyal gorevleri yerine getirir.
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arasinda bu uygulamaya dair baz1 farkliliklar olmasina ragmen genel olarak benzerlikler gézlemlenir.
Yorede dogum yapacak olan kadinlara agir isler yapmalarina izin verilmez, ¢iinkii kendilerine ve
bebeklerine zarar verebilecekleri diisiiniiliir. Hamile kadinlar i¢in, beraber vakit gecirilen kisilerin
secimi son derece 6nemlidir. Cilinkii bolgedeki Alevi inancina gdre, hamile kadinlar kimlerle ¢ok
vakit gecirirse ve kimin yiiziine cok bakarsa, ¢cocugunun karakteri ve dis goriiniisii ona benzeyecektir.
Bu sebeple, yoredeki Alevi kadinlar, hamilelik siireci boyunca olumsuz davranislarda bulunan veya
cirkin goriinen insanlardan uzak durmayi tercih ederler. Ayrica, hamilelik siirecinin saglikli ve
huzurlu ge¢mesi icin kadinlara kutsal yerlerden getirilen sular igirilir ve bu sularla banyo yapmalari
saglanir (K. 16).

Dogum zamani yaklasan kadinlar genellikle sehir merkezlerindeki hastanelerde dogum
yaparlar. Kirsal kesimde ise, il veya ilge merkezlerine yakin yerlerdeki hastanelere gidilir. Ancak
imkanlant smirli olan ve uzak bolgelerde yasayanlar, dogumlarini kdyde, deneyimli kadinlarin
yardimiyla gergeklestirirler. Bu konuda, Ali Dost ocagi taliplerinden biri sunlar1 anlatmigtir:
“Eskiden bu yorelerde, en fazla kadin éliimleri dogum swrasinda olurdu. Ciinkii koyiimiiz hem il
merkezine hem de ilgeye uzakti ve yollarimiz iyi degildi. Ayrica, ulasim imkdnlarimiz da kisithyd.
Koydeki yash kadinlar dogum yapanlara yardimct olurdu ancak bir¢ok kadin yine de hayatim
kaybederdi. Ancak simdi deviet saglhk konusunda o6nemli adimlar atti. Hastalandigimizda
ambulanslar hemen gelir. Koyiimiiz daglik oldugundan bazen yollar kapali olabilir. Bu durumlarda
ise helikopterle tagima yapilyor.” (K. 23).

Dogum gerceklestikten sonra, bebegin gobegi ebeler tarafindan kesilir ve yikanip
giydirildikten sonra anne tarafindan kabul edilir. Yeni dogum yapmis kadin hem fiziksel hem de
duygusal destek i¢in yalniz birakilmaz. Yoredeki Alevi gelenegine gore, yeni dogum yapmis kadin
ve bebegi kirk giin boyunca disar1 ¢ikmazlar. Bu siire zarfinda komsulari, dogum yapan kadini ve
bebegini ziyaret eder ve onlara hediyeler getirirler. Kirk giin sonunda kadin, komsularina bir davet
verir ve daha sonra digar1 ¢ikabilir. Bebegiyle birlikte komsularini ziyaret ettiginde, komsulart ilk
ziyaret olduklari i¢in bebege hediyeler getirirler (K. 8).

Yoredeki bir Alevi, dogumla ilgili sunlart anlatmistir: “Kéyiimiizde dogum, tiim komsular
arasinda biiyiik bir heyecanla beklenir. Dogum saglikli bir sekilde gerceklestikten sonra havaya ates
edilir, alkiglarla karsilanir ve halaylar ¢ekilir. Ardindan koydeki diger kadinlar, dogum yapan
kadina ve bebege hediyeler getirirler. Ayrica, dogum yapan kadin rahatsizligindan dolayr yemek
yapamaz durumdaysa, komgulart onun evine yemek gétiiriirler ve iyilesene kadar destek olurlar.
Genellikle dogum yapan kadina yoresel bir yemek olan hasida veya dut yemegi gibi yiyecekler
gotiiriiliir. Bizim buralarda buna 'lohusa gormek’ denir.” (K. 11).

Yoredeki bazi Aleviler, dogum yapan kadinin cinlerin gelip ona ve bebegine zarar verecegine
inanmaktadir. Bu konuda bir talip sunlar1 anlatmistir: “Yeni evienen geng bir kadinin ¢ocugu
olmadan baba evine donmesi hos karsilanmaz. Yeni dogum yapmig bir kadina ve bebegine cinlerin
zarar verecegi distiniildiigii icin kesinlikle yalniz birakilmazlar. Ayrica, dogum yapan kadint ve
bebegini korumak icin, kadinin yastigina biiyiik bir igne batiriwr, yastigin altina ekmek veya Kur'an-
1 Kerim konulur. Bazi yerlerde ise dogum yapan kadimin yanina siipiirge konulur veya duvara erkek
elbisesi asulwr. Cinler, bunlardan korktuklart icin kadin ve bebege zarar veremezier.” (K. 15).

Baska bir talip, kdylerde yasayan Alevilerin, dogum yapan kadinlarin ahira ve terk edilmis
yerlere gitmelerine izin vermediklerini, al karisinin buralarda yasadigini ve kadina zarar verecegine
inandiklarini belirtmistir. Ancak kendisinin bunlara inanmadigini ¢ilinkii yeni dogum yapmis
kadinlarin hormonlarinda ¢ok fazla artis oldugunu dolayisiyla bu kadinlarin depresyona
girebilecegini veya haliisinasyonlar gorebilecegini sOylemistir (K. 36). Diger bir uygulama ise yeni
dogmus bebeklerin yiizii ince bir bezle siirekli kapatilir ve onun yiiziine bakilmasina izin verilmez.
Ciinkii yeni dogmus bebegin yiizii acik olursa o eve melekler gelmez ve giinah yazilir. Ayrica baz1
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Aleviler, yeni dogan ¢cocugun mutlulugunu yasamak i¢in yedi giin boyunca evlerinde davul ¢aldirip
halaylar ¢ekerler (K. 15, 36).

Yore Alevileri arasinda yeni dogan cocuga isim vermek Onemlidir. Bir talibe gore
giiniimiizde cocuga verilecek isim genellikle anne, baba tarafindan belirlenir. Fakat eskiden aile
biiyiiklerine soruldugu ve onlarin diisiindiikleri bir isim varsa o ismin verildigi belirtilmistir. (K. 37).
Yorenin kirsal kesimlerinde eger ailenin ekonomik durumu iyiyse yeni dogan ¢ocuk i¢in kurban
kesilir ve komsulara davet verilir. Davete, bagl olduklar1 dedeler de ¢agrilir. Dede bebegi kucagina
alir bir kulagina ezan ve diger kulagina on iki imamin isimlerini syler. Daha sonra dede, Alevi
diisiincesine uygun bir isim koyar ve herkese ilan eder (K. 20, 5). Yore Alevileri isim koyarken ¢ok
hassas davranirlar ve ¢cogunlukla on iki imamin isimlerini koymaya dikkat ederler. On iki imam
isimleri disinda Hz. Muhammed’in (s.a.v) isimleri olan Ahmet, Mehmet ve Mahmut isimleri de
cokga verilen isimlerdir. Bunlarin disinda televizyon ve sosyal medyada kullanilan isimler de ¢ok
fazla verilmektedir (K. 32, 18).

Yorede Aleviler arasinda gegmiste yasanmis olaylardan dolayi bazi isimler cocuklara
verilmemektedir. Bu diigiinceye sahip olan bir dede sunlari aktarmistir: “Alevilere gére ilk ii¢ halife
Ebubekir, Omer ve Osman Ehl-i Beyt’in hakkini yediler ve onlara zulmettiler. Bu sebepten onlarin
isimleri ¢ocuklara verilmez.” (K. 5). Bu isimlerin disinda Hz. Hiiseyin’i sehit eden Yezid ve onun
babas1 Muaviye b. Ebu Siifyan’m isimleri de kullanilmaz (K. 29, 31). ilk ii¢ halifenin isimlerini Alevi
cocuklarina vermeme durumuna farkli bir agidan bakan Kureysan ocagi dedelerinden biri sunlari
ifade etmistir: “Biz cocuklarimiza Ebubekir, Omer ve Osman ismini veremeyiz. Ciinkii biz Aleviler
tarikat kapisi ehliyiz. Onlar ise seriat kapisindadiriar. Tarikat ehli olan kisiler seriat kapisinda olan
kisilerin isimlerini ¢cocuklarina veremez. Yoksa bizim i¢in halifeler peygamberimizin arkadaslar: ve
degerli kisilerdir. Onlara karsi olumsuz bir bakisimiz asla olamaz.” (K. 26). Yore Alevilerinin
bazilar1 ise halife isimlerini ¢ocuklarina vermemelerinin herhangi bir sebebi olmadigini bu adlarin
cevrelerinde ¢ok kullanilan isimler olmadigindan dolayr bu isimleri vermediklerini ifade
etmektedirler (K. 1, 23). Halifelerin isimlerini ¢ocuklara vermeme durumu yore Alevileri arasinda
genel bir anlayis degildir. Ciinkii halifelerin hepsini Hz. Ali gibi degerli goren ve onlarin isimlerini
cocuklaria vermenin kiymetli oldugunu diigiinen Aleviler de bulunmaktadir (K. 7).

Gozlemlerimize gore Erzurum ydresinde yasayan Alevilerde ¢ocuklara ad koyma gelenegi,
bazi aileler tarafindan geleneksel uygulamalardan uzaklagarak daha c¢agdas yaklasimlarla
gerceklestirilmektedir. Geleneksel olarak, aile biiyiiklerinin ve dedelerin katilimiyla yapilan isim
verme torenleri, giiniimiizde yerini daha bireysel ve aile igi karar siireglerine birakmistir. Ayrica,
modern isimler ve popiiler kiiltiirden etkilenmis isimler, geleneksel Alevi isimlerinin yerini almaya
baslamistir. Bu degisim, toplumsal ve kiiltiirel doniisiimlerin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.
Ancak, bazi aileler hala geleneksel isim verme ritiiellerini siirdiirerek, inan¢ ve kiiltiirel degerlerini
yasatmaya devam etmektedir.

2.2. Siinnet ve Kirvelik

Insanlarin hayatlarinda tipki dogum gibi siinnet uygulamasi1 da énemli bir yere sahip olan
geleneklerden biridir. Erkek ¢ocuklarin hayatlarinda ergenlige gecisin bir baglangici olarak kabul
edildiginden siinnet uygulamasi diigiin ve farkli uygulamalarla kutlanir. Ayrica bazi toplumlarda bu
uygulama dini bir gereklilik olmas1 hasebiyle inangsal bir yone sahiptir (Y1ldiz, 2021, s. 284). Eski
Tiirk uygulamalarinda siinnet olma gelenegi yoktur. Tiirklerde bu gelenegin ne zaman basladigina
dair bir bilgi olmamakla beraber, Yahudi inancini kabul etmis olan bazi1 Tiirk topluluklarinda bu
uygulamanin gériildiigii belirtilmistir. Tiirklerde siinnet gelenegi islam dininin kabuliiyle birlikte
goriiniir hale gelmis ve dini bir yiikiimliiliik olarak kabul edilmistir (Bozkus, 2000, s. 294). islam
dini gelmeden 6nce Arabistan’da “hitan” uygulamasi olarak ifade edilen erkeklerin siinnet derisinin
kesilme uygulamasi, Islam dininin kabul edilmesiyle birlikte Tiirk toplumuna siinnet olarak ge¢mis
ve giiniimiize kadar devam etmistir (Tiirkdogan, 1966, s. 198). islam dini ile beraber diger baz1
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dinlerde de farkli sekillerde uygulanan siinnet uygulamasimin Hz. Ibrahim’den itibaren uygulandig
ifade edilmektedir (Yildirim, 2011, s. 86).

Eskiden beri uygulanan ve islam toplumunda 6nemli bir yeri olan siinnet diigiinleri ve
kirveligin Alevi toplumundaki degeri biiyiiktiir. Dogu Anadolu’da yasayan Alevi asiret mensuplari
kendi ailelerine uygun olan sevdikleri bagka bir aileyi kirve olarak seger ve bunu bir eglence
diizenleyerek herkese duyururlardi. Siinnet zaman1 geldiginde ¢ocuklar kirvenin kucaginda oturur,
kirve ise ¢ocuklara para ve kiyafet gibi seyler hediye ederdi. Cocuklarin babasi da kirveye, getirdigi
hediyelerin neredeyse iki katini takdim ederdi. Daha sonra tiim kdye ziyafetler verilir ve bu térenler
yaklagik bir hafta siirerdi. Siinnet ve kirvelik uygulamasi, komsu ve akrabalar arasinda sevgiyi
pekistirirken, diisman aile ve asiretler arasindaki husumeti kaldiran bir baris kurumu misyonu da
yerine getirirdi (Firat, 1961, s. 158). Bazi Alevi yorelerinde ekonomik durumu iyi olan aileler siinnet
olan ¢ocuklari i¢in izir kurbani keserler. Hz. Muhammed de (s.a.v.) torunlar1 Hasan ve Hiiseyin
stinnet olduklarinda bu kurbani kesmistir (Kaya, 1993, s. 362).

Stinnet olacak ¢ocugun her tiirlii ihtiyacini karsilayan ve siinnet esnasinda ona yardimc1 olan
kirvelik kurumunun da siinnet uygulamasi ile islevsel bir iligkisi bulunmaktadir (Tiirkdogan, 1966,
ss. 197-213). Anadolu Aleviliginde ise dnemli bir yere sahip olan kirvelik kurumunun daha ¢ok Hz.
Muhammed’e (s.a.v) dayandirildig1 ve torunlar1 Hz. Hasan ve Hiiseyin’i siinnet ettirerek onlarin
kirvesi oldugu vurgulanmaktadir (Yaman, 2007, s. 319). Alevilikte kirvelik kurumu, Ehl-i Beyt ve
Hz. Muhammed (s.a.v) dostluguna dayandirildigindan kutsal sayilir ve musahiplikteki gibi kirve
¢ocuklar evlenemezler (Yildirim, 2011, s. 97).

Yore Alevileri arasinda 6nemli bir yere sahip olan siinnet uygulamasinin kokeni hakkinda
farkl1 diisiincelerin oldugu gériilmiistiir. Yoredeki Alevilerin bir kismi, bu uygulamanin Hz. Ibrahim
zamanindan itibaren uygulandigini (K. 20, 9), diger bir kisim ise Hz. Muhammed’in (s.a.v) slinnetli
bir sekilde dogdugunu ve bu uygulamanin onunla basladigini savunmaktadir (K. 7, 17). Her iki
diisiincede de siinnet uygulamasi dini bir emir olarak kabul edilmektedir (K. 31, 32).

Siinnet uygulamasinin en 6nemli sembollerinden biri kirveliktir. Yore Alevilerine gore
kirvelik, ikrar bend ile baska bir aileye dost olmak, kardes olmak demektir. Dedelerden biri sunlari
anlatmustir: “Siinnet olacak ¢ocugun babas: kirve olmasim istedigi kisiye bu teklifi yapar ve kisi de
kabul ederse kirvelik bagi olusur. Kirve akrabalardan segilecegi gibi daha ¢ok yabanci olan insanlar
tercih edilir. Kirve olan aileler birbirlerini iizmemeli ve dlene kadar birbirlerine yardimci
olmalidirlar. Kirve manevi babasi sayildigindan iki aile arasinda yedi gobek boyunca evlenmek
haramdr. Kirve kiginin anne babasindan daha yakin olur ve kisi evini, namusunu ona teslim edebilir.
Kirvelik Hz. Muhammed (s.a.v) zamamndan itibaren uygulanmaya baslanmistir. Hz. Muhammed
(s.a.v) torunlart Hz. Hasan ve Hiiseyin’in kirveleri olmugstur.” (K. 17). Baska bir dede sunlar1 ifade
etmistir: “Kirveligin temelinde yeni akrabaliklar tesis etme ve Alevi toplumunu birbirlerine
yvaklagtirma oldugundan kirvelik kurulacak aileler arasinda akrabalik olmamalidir. Kirvelik makami
on iki imami temsil etmektedir. On iki imam adina soz verip iki ailenin olene kadar birbirine sadik
kalp, yardimct olmast demektir. Kirvelik stinnet olacak kiginin masraflarinin bir kismini paylasarak
akrabalik bagr kurmaktir. Kirve siinnet esnasinda tistiine beyaz bir havlu serer ve ¢ocugu kucagina
alwr. Cocuk siinnet olup kani havluya akinca kan kana karignus olur, boylece kardeslik bagi meydana
gelir. Bu andan itibaren kirve, o ¢ocugun manevi babasidir ve olene kadar ona uygun bir sekilde
davranmasi gerekir.” (K. 1).

Taliplerden birine gore kirve kelimesi Zazaca Kir kokiinden tiiremistir ve erkeklik organi
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla kirvelik de erkeklik organindan meydana gelen akrabaliktir.
Ayrica kirvelik sosyal bir denge kurumudur ve ekonomik durumu iyi olanm diger aileye siinnet
esnasinda ve daha sonraki zamanlarda yardim etmesi gerekir. Kirveligin diger bir sosyal yonii ise
ekonomik ve siyasi baskilar kargisinda akrabalik disinda olan diger Alevi toplumunu bir arada tutar
(K. 13).

www.turkishstudies.net/religion



528 Lokman Kilavuz

Yore Alevileri arasinda siinnet olacak cocuklar icin bazi farkli uygulamalarin yapildigi
gorlilmustiir. Bu konuyla ilgili olarak Baba Mansur ocagi mensuplarindan bir talip sunlar
sOylemistir: “Stinnet olacak cocuklarimizi mutlaka Abdurrahman Gazi Tiirbesi’ne gotiiriiriiz ve
orada kurban keser dualar ederiz. Siinnet yemegini lokantalarda asla vermeyiz, evimizde veririz.
Ctiinkii bu yapilan hayir Allah’in emiridir ve evimiz bu hayirdan nasip almalidir. Ayrica evimizde
basta Hz. Hiiseyin'in tiirbesi basta olmak iizere bir¢ok onemli ziyaretlerden getirdigimiz on iki tag
vardir ve biz onlara teberriik deriz. Siinnet olacak cocuklarin evinde bu taslart halka seklinde dizer
ve ortasinda mum yakariz. Mumdan ¢ikan dumanin evin tiim odalarina gitmesini saglayarak evi her
tiirlii kotii varliklardan ve pisliklerden arindirmis oluruz. Ayrica bu teberriik taslarim bir siirahinin
icindeki suyun igine atariz. Biraz beklettikten sonra stinnet olacak ¢ocuklara igiririz. Bu suyun siinnet
olacak ¢ocuklara sifa verecegine inaniriz. Bu teberriik taslarini evimin en giizel yerinde muhafaza

etmekteyim. Onemli giin ve gecelerde onlari ¢ikarip iizerine dua edip dilekte bulunurum.” (K. 19,
37).

Kureysan Ocag1 dedelerinden biri siinnet uygulamasinin dini degil tibbi bir uygulama
oldugunu vurgulayarak sunlar anlatmistir: “Kirve sadece bir insandan olmayip bunun igin cansiz
varliklar da tercih edilebilir. Genellikle ¢cocugu olmayan kigiler bazi tiirbe ve yatirlari ziyaret ederek
oralardan dua ve dilekte bulunarak ¢ocugunun olmasini isterler. Dualart kabul olan kisilerin ¢ocugu
erkek olursa o tiirbe ve yatirt ¢cocuguna kirve tutarlar. Mesela benim kirvem bir ziyarettir. Siinnetim
sirasinda babam o ziyaretten bir tas getirip arkama koydu ve o sekilde siinnet oldum. Ayrica benim
oglumun kirvesi de Tekman ilcesinde bulunan sifali bir sudur. Oglumun siinnetinde o sifali sudan
biraz getirip oglumun arkasina koyduk ve o sekilde stinneti tamamladik.” Ayni dede tiirbe veya pinar
gibi cansiz olarak secilen kirvelerin unutulmasi veya sonradan degistirilmesi durumunda, cansiz
kirvelerin siinnet olacak ¢ocuga bir zarar verecegini su olay1r Oornek gostererek agiklamigtir:
“Koytimiizde ¢ocugu olmayan birisi Kurus Baba ziyaretine giderek cocugunun olmasi igin dua etmis
ve eger ¢ocugu erkek olursa bu tirbenin oglunun kirvesi olacagina soz vermis. Ancak bir oglu
olmasina ragmen bu soziinii unutmug ve stinnet zamani baska biriyle kirve olmus. Cocugu siinnet
olduktan sonra kanamasi durmamuis ve yapilan tiim miidahaleler sonugsuz kalmig. Cocugun babasi
riiyasinda Kurug Babayr gormiis ve verdigi sozii hatirlamis. Hemen ¢ocugunu alarak tiirbeye gitmig
ve yaptigi hatayr anlayarak dua ve tévbede bulunmus. Daha sonra ¢ocugunun saglk durumu
diizelmis.” (K. 16).

Yore Alevilerine gore kirve, Alevilerden secilecegi gibi Siinnilerden de olabilir. Ancak
kirvenin Siinnilerden segilmesi bazi problemlerin ortaya ¢ikmasina sebep olabilmektedir. Ciinkii
Alevi geleneklerine gore kisi kirvesinin ¢ocuklariyla kardes sayildigindan kesinlikle evlenemez.
Ancak Siinnilikte bdyle inan¢ olmadigindan kirve ¢ocuklar1 arasinda evlilik veya benzer durumlarin
yasanmast gibi kotlii durumlarin ortaya ¢ikmasina sebep olabilir. Alevi gelenegine gore kirve
cocuklart arasinda yapilan evlilikler haramdir. Bunu yapanlar hem diinyada hem de ahirette biiyiik
sikintilara ugrarlar. Konuyla ilgili Kureysan Ocag1 dedelerinden biri sunlan aktarmistir: “Kirve
cocuklart kardes sayildigi icin kesinlikle evienemezler. Cevremizde bu hatayt yapanlar oldu. Komsu
koylerden birinde tiim karsi ¢ikmalarimiza ragmen kirve olan iki aile ¢ocuklarini eviendirdi. Kisa
bir siire sonra bu ¢ocuklarin babasi hastalandi ve iki ayagi birden kesildi. Daha sonra bu evliligi
yapanlarin ¢ocuklart da engelli dogdu.” (K. 26).

Kureysan Ocag1 dedelerinden biri kirvelik erkanmin yapilisimi soyle aktarmistir: “Kirve
olmaya karar verenler pirin huzurunda uygun bir yere karsilikli oturtulur. Hizmet eden kisi bunlarin
arasina bir legen koyar, daha sonra eline bir ibrik ve sirtina da temiz bir havlu alir “Hayir himmet
pirim” diyerek dededen destur ister. Dede destur verdikten sonra hizmet eden yere niyaz eder ve
daha sonra bu kisilerin yashisindan baslayarak eline su doker. Her iki kisiye de su doktiikten sonra
bu kisiler sag ellerini legenin iizerinde iist iiste koyarak uzatirlar. Hizmet eden kisi “Ya Allah Ya
Muhammed Ya Ali” diyerek su déker. Bundan sonra kirve olan kisiler dedenin huzurunda dara
dururlar. Darda duran bu kisilere dede su duayr okur: “Bismi sah Allah Allah. Biz severiz Hak
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Muhammed sahi merdan Ali’yi, erleri, pirleri, onun ehli beytini. Miimin olan bozmaz hi¢bir zaman
akdini. Bu erkanla alimr miiminlerin ikrari. Hak Muhammed daim kilsin bozmasin Ibrahim’in
stinnetini.” Daha sonra kirve olanlar dede ve orada bulunan digerleri ile gériisiir ve ikrar
tamamlanmis olur.” (K. 22).

Yore Alevileri arasinda kirvelik ve siinnet uygulamalari, gegmisteki 6nemini biiyiik 6lgiide
kaybetmistir. Geleneksel olarak, kirvelik bagi, aileler arasinda giiglii bir sosyal ve manevi bag
olustururken, siinnet torenleri de topluluk i¢inde 6nemli bir ritiiel olarak kabul edilirdi. Ancak,
giiniimiizde bu uygulamalar, toplumsal degisimler ve modern yasam tarzlarinin etkisiyle daha az
yaygin hale gelmistir. Ozellikle sehir merkezlerinde kirvelik kurumu énemini yitirmisken siinnet
uygulamasi ise daha ¢ok ¢cocugu sehir merkezinde arabalarla gezdirme, yemek ikrami, belli bir saat
araliginda eglenme ve taki téreniyle son bulmaktadir.

2.3. Evlilik

Temel diisiince yapilar1 soy tizerine kurulu olan Alevi gruplarda evlilik 6nemli bir uygulama
olarak goriilmektedir. Alevilerde evlilikler genel olarak goriicii usulilyle evlenecek kisilerin istegine
bagh olarak birbirlerini tanidiktan sonra gergeklestirilir (Ucer, 2005, s. 377). Alevi toplumunda
goriilen diger bir evlenme ¢esidi ise kiz kagirmadir. Erkek, kagirdigi kizla birlikte tanidik ve
akrabalarindan toplum igerisinde belirli bir sayginligi olan birinin evine sigmir. Ev sahibi kizin
goniillii oldugunu anladiktan sonra bir pire nikahlarini krydirir. Daha sonra ev sahibi ve toplumun
diger ileri gelenleri araya girerek iki aileyi baristirir ve diigiin yapilarak olay kapatilmaya caligilir.
Ancak bazi zamanlar iki aile arasinda sulh saglanamaz biiyiik kavgalar ve 6liimler yasanabilir (Firat,
1961, s. 158).

Evlilik kurumu, Kizilbaslik ve Babagan Bektasileri arasinda onemli bir ayrimi ortaya
cikarmistir. Kizilbaglik siireginde ailenin temelini evlilik olustururken Bektasi onderlerinden Balim
Sultan’in (6. 1517) ortaya koydugu “Miicerred Dervislik” uygulamasi sonucu evlilik yasaklanmistir.
Balim Sultan’dan sonra bu dervislerin kulagina kiipe takilmis, evlenen veya herhangi bir kadinla
gizli miinasebeti olanlarin kulag: yirtilarak kiipesi ¢ikarilmistir. Hatta halk arasinda sdylenen “Eski
Kulag1 Kesik” deyiminin bundan 6tiirti sdylendigi belirtilmistir (Bozkurt, 1993, s. 161).

Yore Alevilerine gore evlilik kurumu ilk insan Hz. Adem’in Hz. Havva ile evlenmesiyle
baslayan ve kiyamete kadar devam etmesi gereken dini bir uygulamadir. Bu nedenle yorede yapilan
evlilik uygulamalarinin tiim asamalarinda dini ayin ve uygulamalarin agirlikta oldugu goriilmektedir.
Evlilik kurumunda ilk asama olan es seciminde farkli uygulamalarin oldugu sdylenebilir. Es se¢imi
eskiden daha ¢ok goriicii usuliiyle yapilirken su anda bu uygulamanin ¢ok fazla gergeklesmedigi
ifade edilmektedir. Glinlimiizde goriicii usuliiyle evlilik biiyiik sehirlerde ¢ok az goriilmesine ragmen
kirsal kesimlerde hala uygulanmaya devam etmektedir. Sehir merkezlerinde ise genclerin birbirlerini
begenip karar vermesiyle evlilikler gerceklesmektedir. Yore Alevileri arasinda ¢okga goriilen diger
bir evlenme uygulamasi ise kiz kagirmadir. Ozellikle bashik alinan ve evlenme sartlar1 agir olan
yerlerde kizla erkek birlikte kacarlar. Daha sonra dede ve komsularin araciligiyla aileleriyle barigarak
nikahlarini kiyarlar (K. 31, 17, 1).

Evlenecek olan gencler karar verdikten sonra aileler arasinda kiz isteme adeti yerine getirilir.
Kureysan ocag1 dedelerinden biri sunlar1 aktarmistir: “Kiz ile erkek evlenme karari aldiktan sonra
erkek tarafi kiz tarafina haber verir. Buna Kapt Rizaligi (Zazaca, Raye Cever) denir. Eger kiz tarafi
kabul ederse erkek tarafimn aile biiyiikleri kizin evine gider ve yedi kavil tizere kizi isterler. Allah’in
emri, peygamberimiz Hz. Muhammed’in siinneti, Hz. Adem’in ziirriyeti, Hz. Ibrahim’in milleti,
kitabimiz Kur’an, dinimiz Islam ve yolumuz Sirat-i Miistakim iizere kiz istenir. Kiz tarafi tamam derse
orada bulunan herkes kalkar ve birbirlerini tebrik ederler. Buna bazi yorelerde Sakal Opiismesi

denir. Daha sonra da serbet igilir. Bu serbet kirklar meclisindeki tiziim suyunu temsil etmektedir.”
(K. 16).
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Yorede Aleviler genellikle resmi nikahla birlikte dini nikah da kiyarlar. Yore Alevileri
arasinda kiyilan dini nikdha pir nikdhi denir. Dinl nikah diiglin yapilacagi zaman kiyilir. Nikah
kiyilmadan 6nce erkek ve kiz tarafi arasinda mihir konusu belirlenir. Nikah kiyilirken ve mihir
konusulurken anne ve babalarin duygusal davranabilecegi diisiiniildiiglinden genellikle erkek ve kiz
tarafi i¢in birer vekil tayin edilir. Bu vekiller dede ve cemaatin huzurunda kiz ve erkek tarafinin
isteklerini sdylerler. Dede ve cemaatte bulunanlarin yardimiyla her iki taraf i¢in de kabul edilebilecek
bir karara varilir (K. 21).

Aleviler arasinda dnceden baslik parasi alindig1 ancak giiniimiizde bu uygulamanin ¢ok az
oldugu sdylense de Erzurum’un bazi yorelerinde baslik parasinin hala alindigi tespit edilmistir.
Bununla ilgili olarak Alevi taliplerden biri sunlar1 aktarmistir: *“Yéremizde yasayan hem Siinni hem
de Aleviler arasinda bashk parasi uygulamasi bulunmaktadir. Bashk parasinin miktar: ise erkek
tarafimin ekonomik durumuna gore 50 milyar ile 70 milyar arasinda degismektedir.” (K. 10). Baska
bir Alevi ise; bashk parasinin artik alinmadigi, bunun yerine “ana hakki, siit hakki veya bez hakki”
diye bilinen az bir miktar para alindigini ifade etmektedir. Ayrica gelinin kiz veya erkek kardegine
altin yiiziik veya kolye gibi bir hediye alindigi belirtilmektedir (K. 8).

Mihir ve kiz tarafina alinacak diger seyler belirlendikten sonra orada bulunan dede ve
cemaatin huzurunda nikah kiyilir. Onceden 6zellikle gelinin yabanci erkeklerin yanina gelmesi hos
karsilanmadigindan, ayrica gelin ve damadin biiyiiklerinin yaninda utanacagindan nikahlar1 onlarin
tayin edecegi vekiller araciligiyla kiyilirdi. Bu konuyla ilgili olarak sunlar aktarilmistir: “Dede
vekiller tizerinden nikah kiyarken ¢ok hassas davranirdi. Sadece vekillerin soziiyle yetinmez iki erkek
sahit kiza, iki erkek sahit erkege gonderirdi. Bu sahitler kiza ve erkege goniillii olarak evienip
evlenmedigini sorarlardi. Daha sonra dedenin huzuruna gelip dara dururlardi. Dede emin olmak
icin her seyi ayrintili olarak sorardi. Kizin yanina gittiginizde kimler vardi, siz ne dediniz kiz ne ded;,
kiz ne renk elbise giyinmisti gibi sorular sorardi ve daha sonra nikdhi kiyardr.” (K. 11).

Giliniimiizde Pir Nikdahi olarak bilinen dini nikéh, dede ve cemaatin huzurunda yapilmaktadir.
Erzurum merkezdeki dini nikdhlari ¢ogunu kiyan Kureysan ocagina mensup dede nikahin yapilisini
kisaca sdyle tarif etmistir: “Iki gen¢ cemaatin huzuruna gelir ve dedenin oniinde dize ¢okerek
otururlar. Dede bu genglerin ailelerine ve cemaate bunlarin arasinda bir ikrar (musahiplik, kirvelik),
husumet veya bir sikdyet olup olmadigini sorar. Dede bunlardan bir sikdyeti olanlar simdi séylesin
yva da kiyamete kadar sussun der. Daha sonra evliligin onemiyle ilgili genclere ve cemaate Kur’ani-
1 Kerim’den Isra suresi 32. Ayetini (Isra 17/32)® Rum Suresi 21. Ayetini (Rum 30/21)" okuyarak
nasihat eder. Daha sonra dede besmele ¢eker, sirasiyla kiza ve erkege soyle der: “Allah’in emri,
Peygamberimiz Hz. Muhammed’in kavli, yol imamimiz Cafer-i Sadik hazretlerinin i¢tihadi ve burada
bulunan cemaatin sahitliginde su kisiyi aranmizda belirlediginiz mihir ve diger anlasmalarinizia
beraber kocaliga/karihga kabul ediyor musun? ” Genglerden ii¢ defa “Evet” cevabini aldiktan sonra
cemaate “Bu nikdha sahit olur musunuz?” diye sorar. Onlardan da “Evet” cevabini aldiktan sonra
dede bu gengleri kiyamete kadar es ilan eder. Dede nikdhi kiydiktan sonra ev sahiplerinden bir
bardak su, bir dilim ekmek ve biraz tuz getirmelerini ister. Darda duran genglere dede kendi eliyle
su, ekmek ve tuz ikram eder. Suyun anlami temiz ve aydinlik bir yasam siirmeleri, ekmegin anlami
eslerin mallarim ortak kazanip ortak yemeleridir. Erkek digsarda kazamir, kadin ise evde ¢alisir ve
boylece hayatlarint devam ettirirler. Tuz ise 6miir boyu agizlarimin tadinin bozulmamasi anlamina
gelmektedir. Daha sonra dede darda duran bu gencler icin dua ederek toreni tamamlar.” (K. 22).

Dua soyledir: “Bismi sah Allah Allah, Muhammed Ali pirimiz, Hiinkar Hact Bektas Veli
kaydigimiz bu nikdhi miibarek eylesin. Bu genglerimizin émiirlerine bereket, viicutlarina saglik,
riziklarina geniglik versin. Her ikisi arasindaki sevgi Hz. Muhammed ve Hz. Hatice, Hz. Ali ve Hz.

6 (isra 17/32 “Zinaya yaklasmayin, ciinkii o hayasizliktir, cok kétii bir yoldur.”
" (Rum 30/21) “Onlara 1sin1p kaynagasiniz diye size kendi tiiriiniizden esler yaratip aranizda sevgi ve sefkat duygulari
yerlestirmesi de onun kanitlarindandir...”
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Fatma, Hz. Hiiseyin ve Sehribanii® analarimizin arasindaki sevgi gibi olsun. Bu genglerin soylari
yolumuza ve milletimize haywi olsun. On iki imam dilde dileklerimizi, goniilde muratlarimizi versin.
Tiim canlarimizin, egimizin, dostumuzun, talip ve muhiplerimizin agiz tadi bozulmasin. Dil bizden
nefes Hiinkar Haci Bektas pirden ola. Gergek erenler demine hiiti miimine. Ya Allah ya Muahmmed
ya Ali.” Dua okunduktan sonra orada bulunan herkes yere niyaz olur, daha sonra diz {istiinde Fatiha
suresi okunarak nikah merasimi sona erer (K. 22).

Yorede diigiinler il ve ilge merkezlerinde bulunan diigiin salonlarinda 6nceden belirlenen bir
giinde yapilmaktadir. Kirsal kesimlerde ise genelde iki veya {i¢ giin siiren bir eglence tertip edilir.
Hem diigiin salonlarinda hem de koylerde kadin ve erkekler birlikte eglenerek diigiinlerini yaparlar.
Diigiine katilan misafirler icin kurbanlar kesilir, yemek ikraminda bulunulur ve ¢erez dagitilir (K. 4).
Taliplerden biri bu konuyla ilgili olarak sunlar1 anlatmustir: “Onceleri kéyiimiizde ve ¢evremizdeki
Alevi koylerinde diigiinler yedi giin boyunca yapilirdi. Fakat daha sonra bu diigiin siiresi ii¢ giine
diistiriildii. Simdilerde ise diigiin eglencelerini ilcede bulunan diigiin salonlarinda yapryorlar. Kendi
evinde artik kimse diigiin yapmuyor. Eskiden diigiinlerde ¢ok fazla icki tiiketilirdi. Ama simdi bu
gelenek degisti ve neredeyse hichbir diigiinde icki icilmemektedir.” (K. 37).

Yore Alevileri arasinda diigiin, nikdh ve nisan gibi 6nemli ve eglenceli torenler genellikle
iglerin yogun olmadigi zamanlarda yapilir. Bu térenler matem ay1 olarak bilinen Muharrem ayinda
kesinlikle yapilmaz. Eger Muharrem ayinda diigiin ve benzeri tdrenler yapilirsa ona kimse katilmaz.
Yoredeki Aleviler, bu ayda bu tarz torenleri yapmazken Siinnilerin buna dikkat etmedigini ve bu

ayda diigiin gibi eglenceler diizenleyerek kendilerine saygisizlik yaptiklarini ifade etmektedirler (K.
3, 22).

Yore Alevilerinin bazilarina gore nikéh vaktinin giin i¢erisindeki zamani ¢ok 6nemlidir. Dini
nikdh giines dogmadan dnce yani seher vaktinde ve kimsenin goremeyecegi bir yerde yapilmalidir.
Ciinkii pis bakisli ve art niyetli insanlar bu nikdha sahit olurlarsa nikahi kiyilan kisiler ileride biiyiik
sorunlar yasayabilirler (K. 36).

Yore Alevileri arasinda evlenmeye engel olan ve sonradan meydana gelen bazi akrabalik
kurumlar1 bulunmaktadir. Aralarinda kirvelik bagi olan kisilerin ¢ocuklart kimilerine gore yedi
kimilerine gore on gdbek geginceye kadar evlenemezler. Benzer sekilde kardeslik olarak ifade edilen
musahip ailelerin ¢ocuklari da aynmi sekilde evlenemezler. Eskiye nazaran giiniimiizde bu kural
gecerliligini biiyiik oranda kaybetmistir. Ancak bazi yore Alevileri bu kurali ihlal eden kisilere
Allah’1n lanet ettigini ve onlara hastalik musallat edecegini diisiinmektedirler (K. 26).

Yore Alevilerine gore ocak soyu olan dedeler, talipleri ve onlarin ¢ocuklaryla asla
evlenemezler. Kureysan ocagina mensup bir dede sunlar1 agiklamistir: “Bir dede kendi talibiyle asla
evlenemez, bu ¢ok biiyiik bir giinahtir. Ciinkii talip bagh oldugu dedenin 6z eviadi gibidir. Aym
sekilde dedenin ¢ocuklart da taliplerin kardesi oldugundan onlarla da evienemezler. Ancak dede ve
onun ¢ocuklart baska bir dedeye veya ocaga bagh olan talip ve ¢cocuklariyla evlenebilirler.” (K. 3).
Yoredeki baz1 dede ve taliplere gore ise dede ¢ocuklar1 ancak diger dede cocuklariyla evlenebilir,
talip veya onlarin ¢ocuklariyla evlenemez. Ciinkii dedeler kutsal bir soydan gelmektedirler ve bu
soyun bozulmamasi i¢in buna dikkat edilmelidir. Eger bir dede veya ¢ocugu dede soyundan gelen
biriyle evlenmezse o soyunu bozmus ve dedeligini kaybetmis olur. Bundan dolay1 ¢evresinde ona
bagli olan talipler artik onun dedeligini kabul etmezler (K. 1).

Yore Alevileri tarafindan grup disi olarak kabul edilen Siinnilerle evlenmenin yasak oldugu
ancak son zamanlarda bu kuralin da gecerliligini yitirdigi ifade edilmektedir. Taliplerden biri bu
konuyla ilgili sunlar1 vurgulamistir: “Eskiden Alevi dedeleri Alevilerin Siinnilerle evienmesinin

8 Hz. Hiiseyin’in haniminin tam ismi Sehriban®’dur. O, Sasanilerin son imparatoru I11. Yezdicerd/ Yezdigirt’in kiz1 oldugu
kaydedilmektedir; Bkz. Haci Atas, “Tarihi Bir Figiir Olarak Hz. Hiiseyin’in Esi: Sehri Bant”, Eskiyeni, 48, 2023, 223-238.
Ancak yorede Seriiban seklinde teleffuzu goriilmiistiir.
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kesinlikle yasak oldugunu, Yezid’e kusak ¢ozenin yoldan ¢iktigini ve iflah olmayacagini séylerlerdi.
Stinniler ise Aleviler i¢in bunlar Allah, peygamber tammaz deyip eviiliklere karsi ¢ikarlardi. Ancak
su an bu diigiinceler tamamen ortadan kalkti. Hem kéyiimiizde hem de ¢evremizde Alevi ve Stinniler
birbirleriyle evieniyorlar. Benim gelinim Siinnidir ve hi¢bir sorun yaganmamaktadwr.” (K. 10).

Erzurum ve cevresinde yasayan Aleviler arasinda Siinnilerle evlenmenin oldukga
yayginlagmasina ragmen Alevilerin bu konuda bazi itirazlarinin oldugu goriilmiistiir. Yore
Alevilerinin bir kismina goére; Aleviler kendilerine gelin olan Siinni kizlarin her tiirlii inang ve
ibadetine saygi duyduklarmi ve asla bir miidahalede bulunmadiklarini ifade etmektedirler. Ancak
Stinnilere gelin giden Alevi kizlara inanglarindan dolay1 baski uygulandigi ve onlarin Siinnilestirmek
icin zorlandig1 vurgulanmaktadir. Alevi kizlar itaat etmediklerinde ise eslerinin onlar1 bosayarak
babalarinin evlerine geri gonderdiklerini belirtmektedirler (K. 23, 28, 33, 5). Taliplerden biri bunun
sebebini soyle agiklamaktadir: “Siinnilerin bakisina gore Aleviler gayri miislim bir topluluktur.
Onlarin misyonuna gére bu gayri miislim topluluktan birinin Miisliiman olmasina vesile olmak
kendisini cennete gotiirecektir. Iste bu nedenle Siinnilerle evlenen Alevi kizlarina bask
uygulanmaktadir. ” (K. 13).

Tek eslilik ydre Alevilerinin hassas oldugu bir konudur. Ozellikle kirsal yerlerde birden fazla
evli olan Alevi dede ve talibe rastlanilsa da bu durumun istisna oldugu ifade edilmektedir (K. 15).
Bununla ilgili bir dede sunlar1 anlatmistir: “Aleviler evlilikte turna kusunu ornek alrlar. Turna
kuslart da tek eslidirler ve esleri oliirse ikinci bir esi asla kabul etmezler. Alevilerde tek eslilik vardir
ancak sadece ozel durumlarda ve eginin iznini alarak ikinci evliligi yapabilirler. Mesela bir kadinin
saglik problemlerinden dolayt ¢ocugu olmazsa ve o kadin izin verirse esi ikinci bir kadini es olarak
alabilir.” (K. 9). Yore Alevilerinden biri, Aleviler igerisinde birden fazla kadinla evlenmek
isteyenlerin var oldugunu ancak bdyle bir evlilik yaptiklarinda baglarina bir musibet geleceginden
korktuklar1 i¢in ¢ekindiklerini ifade etmistir (K. 27).

Yore Alevileri arasinda hos karsilanmayan hatta bazi durumlarda su¢ olarak kabul edilen
diger bir konu ise bosanmadir. Alevi toplumunda zina gibi yiiz kizartici su¢ olmadikea kisi esini asla
bosayamaz. Bu gibi suglarin disinda haksiz yere esini bosayan kisiler toplumdan diglanir ve diiskiin
ilan edilir. Bosanan kadin veya erkek yeniden evlenip dini nikdh kiymak isterse ilk esinden mutlaka
rizalik almasi gerekir. Boyle bir durumda nikahi kiyacak olan dede ilk esiyle irtibata gecerek
rizaliginin olup olmadigini sorar. Eger eski esin rizalig1 yoksa bu nikéhi kesinlikle kiyamaz (K. 21).

Alev1 diisiincesinde bagka birinin namusuna kotii gozle bakmak biiyiik giinahlardandir. Evli
olan bir kadina kotii gozle bakan veya onu kagiran kisi Alevi yoluna gore diiskiin ilan edilir ve
toplumdan dislanir. Eger o kisi bir kdyde yasiyorsa herkes onunla tiim iligkisini keser, hatta
hayvanlar bile diger kdyliilerin hayvanlarin i¢ine katilmaz. Onun evine, dede dahil, hi¢ kimse
gitmez; verdigi Hakkullahi alinmaz ve cemlere girisine izin verilmez (K. 18, 21).

Netice olarak yore Alevileri arasinda evlilik uygulamasi eski donemlerde genellikle goriicii
usulii ve kiz kacirma seklinde olurken giiniimiizde ¢ogunlukla genclerin kendi aralarinda karar
vermeleriyle gerceklesmektedir. Yorede yasayan Aleviler Siinnilikte oldugu gibi 6nce resmi nikahi
daha sonra bir dede huzurunda dini nikahlarin1 yapmaktadirlar. Yore Alevileri oncelikle bir Aleviyle
evlenmeyi tercih ettiklerini ancak giliniimiizde Siinnilerle evlenmenin de ¢ok yayginlastigi ifade
edilmistir. Onceden Alevilerin Siinnilerle evlenmesi diiskiinliik sebebi sayilirken giiniimiizde normal
bir durum olarak karsilanmaktadir.

2.4.0liim ve Sonrasi Yapilanlar

Oliim, Alevi topluluklarda bir yok olus olmay1p aksine yeniden dirilis olarak goriildiigiinden
6lim kelimesi yerine “Hakka Yiiriidii, Don Degistirdi” gibi kavramlar kullanilmaktadir. Cenaze
toreni igin ise “Hakk’a Yiriime Erkani” ifadesi kullanilir (Aktas, 2015, ss. 17-65; Yildiz, 2007, ss.
93-112). Alevi ziimrelerdeki olimle ilgili uygulamalar bazi farkliliklar olmasina ragmen esas
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itibariyle Siinni adetlerle benzerlikler gdstermektedir. Bu adetlerin daha ¢ok eski Oguzlarin
yasantisindan giiniimiize tasinan uygulamalar ile Islami inang esaslarinin birlesiminden ortaya ¢iktig
ifade edilmektedir (Birdogan, 2019, s. 334). Alevi gruplarda 6liim ve cenaze merasimlerine kirsal
alanlarda daha fazla kutsiyet atfedilirken kentsel yerlerde bu uygulamalarin 6nemini kaybetmeye
bagladig1 goriilmektedir (Y1ldiz, 2007, ss. 93-112). Ancak 6nemli Alevi yazili kaynaklarinda 6liim
ve sonraki agamalari olan kabir, sorgu-sual, mizan, sirat, cennet ve cehennem gibi kavramlara yogun
bir sekilde atiflar yapildig1 goriilmektedir (Ozdemir, 2020, s. 104).

Yore Alevileri arasinda 6nemli uygulamalardan biri olan 6liim ani ve sonrasinda bazi
uygulamalar yapilmaktadir. Erzurum ve c¢evresinde yasayan Aleviler arasindaki 6lim
uygulamalarinda bazi farkliliklar g6ze carpmaktadir. Alevilikte 6lim yerine devir veya don
degistirme, Olii kelimesi yerine hakka yiiriimek, cenaze erkanmi yerine ise sirlama ifadelerinin
kullanilmasi bu farkliliklardan bazilaridir (K. 13).

Oliim aninda olan insanlar i¢in ydrede genellikle Kur’an-1 Kerim okunur, salavat getirilir,
kelime-i tevhid sOylenir. Bunlarla beraber on iki imamin adi anilir, diivaz ve giilbenkler okunur.
Dedelerden biri sunlart sdylemistir: “Cevremizde 6liim aninda olan biri i¢in hocalar gelip Yasin
suresini okurlardi. Ben gittigimde diivaz okur ve su sekilde on iki imami anarim: Ya Hak ya
Muhammed ya Ali askina, Aliyyel Miirteza, Fatimatiiz Zehra askina, Hasan-1 Miigteba, Hiiseyin-i
Desti Kerbela askina, Imam Zeynel, Bakir, Cafer, Imam Musa Kazim, Riza askina, Imam Muhammed
Taki, Ali Sahindir Naki, Hasan Askeri ve Muhammed Mehdi askina, Nevsehir'de Hacit Bektas Veli,
Banaz’da Pir Sultan Abdal, Dersim’de Diizgiin Baba askina bu canimiza yardim eyle.” (K. 9).

Yorenin kirsal kesimlerinde cenaze isleri ile mesgul olan ve hoca olarak isimlendirilen kisiler
bulunur. Cenaze olunca bu kisiler davet edilir. Hoca ve orada bulunanlar ilk 6nce 6len kisinin
kiyafetlerini keserek cikarirlar. Daha sonra kullanilmamus bir yorgan veya battaniye yere serilir. Olen
kisi kibleye gelecek sekilde oraya uzatilir. Cenazenin uzatildigi bu yere “Hak Dosegi veya Rahat
Désegi” denir. Cenaze hak dosegine uzatildiktan sonra eli, ayag diizeltilir, gozleri agiksa kapatilir
ve c¢enesi baglanir (K. 19, 17, 18). Yorede oOlen kisinin {izerine temiz bir battaniye Ortiliir.
Battaniyenin iizerine bicak ve bir miktar tuz konulur. Uzerine konulan tuzun anlami; senin bu
diinyada yiyecek rizkin bitti demektir. Bicagin anlamu ise; sen de bu diinyada bir kurbansin demektir
(K. 16). Cenaze sahiplerinin act gilinlii oldugundan dolay1 onlarin her tiirlii ihtiyaci komsulart
tarafindan karsilanir ve herkes giiciiniin yettigi kadartyla yemek yaparak cenaze evine gotiiriir (K.
23, 32). Ayrica bazi Alevi kdylerinde cenaze gomiilmeden once kisi adina bir hatim okunup
sonrasinda da iskat parasi dagitildigi ifade edilmektedir (K. 23, 7).

Cenaze yikama iglemi baglayincaya kadar yash ve olgun olan bazi kimseler evde kalir, ev
halkina yardim ve tesellide bulunur. Cenaze basinda bulunan dede bu esnada 6liiniin gégiis hizasinda
oturarak su giilbengi okur: “Ey filan anneden dogan can! Bugiin bizim aramizdan ayrilip Hakk’a
yiirtidiin. Bizi biiyiik acilara birakip cemaline hasret biraktin. Ama biliyoruz ki yarattigi her can
mutlaka tekrar Hakk’a donecektir. Simdi sen hakk divanina vardin ve Hak Muhammed Ali yolunun
bendesi oldun. Gergek velilerin, evliyalarin, enbiyalarin, erenlerin dari divaminda yiiziin ak oziin pak
olsun. Miirsidine, pirine, rehberine hiisnii rizan ile olan ikrarin ve itikadin sana hak katinda
yardimcin olsun. Aliy-el Miirteza divaminda ikrar ile imanin kabul olsun. Ehl-i Beyt didarindan
katarindan mahrum olmayasin, dil bizden nefes pirden, yardim haktan ola. Gergek erenler demine
hii, miimine ya Ali.” (K. 22).

Erzurum il ve ilge merkezlerinde cenaze olunca yikama ve kefenleme isleri zengin ve fakir
ay1rt etmeksizin belediye tarafindan yapilmaktadir. Kirsal yerlerde ise yikama yeri yoksa 6len kisinin
kapisinin 6niinde biiyiik kazanlar kaynatilir. Evin yaninda uygun bir yer belirlenerek diizenlenir ve
orada hoca tarafindan yikanir (K. 11). Cenaze yikama islemine baglamadan 6nce 6len kisinin
tirnaklan kesilir ve diger 6zel temizlikleri yapilir. Cenazeye normal abdest ve gusiil abdesti aldirilir.
Ug defa sag tarafi, ii¢ defa sol tarafi ve sonunda da bastan ayagina kadar tiim viicut toplam yedi defa

www.turkishstudies.net/religion



534 Lokman Kilavuz

yikanir. Kefenlenmeden 6nce ¢ocuklar1 ve diger yakinlar1 yikanma yerine gelerek helallik suyu
dokerler. Eger orada ise ilk su dokme hakk1 6len kisinin musahibine aittir (K. 26). Cenaze yikama
islemi bittikten sonra yikayan kisi su duayr okur: “Yarabbi sana gonderdigimiz canimizi senin
liitfettigin deryadan yikadik. Bu camimiza iyilikte bulun ve bunu temiz olarak kabul eyle. Varsa
giinahlarint  affeyle ve bizlerin yikamadaki kusurlarim  bagisla. Yikama sevabimizi sana
gonderdigimiz bu canin ve daha dnceki canlarimizin hanesine kabul eyle.” (K. 22).

Yikama islemi tamamlandiktan sonra cenaze kefenlenir. Yore Alevileri arasinda kefen
erkeklerde ii¢, kadinlarda ise bes parcadan olusmaktadir. Erkelerde kefen, ahiret gomlegi, eteklik ve
sargl, kadinlarda ise bu li¢ pargaya ek olarak bas bezi ve gogiis bezinden olusur. Cat ve Tekman
ilgelerinin bazi koylerinde kefenden ayr1 bazen beyaz yiin ¢orap veya kefen bezinden yapilan
coraplar cenazenin ayagina giydirilir. Ayrica 6len kisinin vasiyeti iizerine takim elbise giydirilip
onun iizerine kefenleme yapildigi da katilimcilarca aktarilmistir (K. 4). Yorede olen kisinin
durumuna gore, siklikla olmasa da uygulamada bazi farkliliklar goriilmektedir. Buna gére 6len geng
ve bekar bir erkek ise eline kina yakilir; 6len geng bir kiz ise basina duvak takilir (K. 15).
Kefenlenmesi tamamlanan cenaze helallik i¢in 6nce evine gotiirlilerek kendi ailesinden ve orada
bulunan komsu ve akrabalarindan helallik alinir (K. 5, 10). Daha sonra cenaze namazinin kilinacagi
yere gotlriiliirken bazi yorelerde cenaze ii¢ defa yolda durdurulur ve dua edilir. Ancak bu
uygulamanin zamanimizda artik yapilmadig: ifade edilmistir (K. 8).

Yore Alevileri arasinda cenaze namazlari genelde Siinni kdylerden gelen imamlar veya diger
Alevi koylerinden gelen dedeler tarafindan kildirilmaktadir. Yorede yasayan Alevi ve Siinniler
arasinda cenaze namazlar kiiclik farkliliklar disinda ayni sekilde kilinmaktadir. Cevredeki cenaze
namazlarini kildiran dedelerden biri namazi soyle tarif etmistir: “Cenaze, namaz kilinacak yere
getirildikten sonra namazi kildiracak olan dede ii¢ defa séyle bagirr;, Bu diinyadan o diinyaya gog
eden erkek/kadin ziirriyeti icin saf olalim. Cemaat saf haline geldikten sonra élen kisi annesinin
adiyla amilarak ii¢ defa helallik/vizalik istenir. Sonra soyle niyet edilir; Esirgeyen ve bagislayan
Allah’wn adiyla, niyet ettik Hak icin salata, Hz. Muhammed Mustafa ve Ehl-i Beyt i¢in salavata,
Halka yiiriiyen bu camimiz igin duaya, durduk ulu divana, uyduk hazir olan imama, deriz ve cemaatle
birlikte Siinni kardegslerimiz gibi namazumizi tamamlariz.” (K. 26).

Biiyiiksehir veya yurt disinda yasayan ve yaz tatillerinde yoreye gelen Alevilerin cenaze
namazimn kilnisi ile ilgili farkl diisiincelere sahip olduklari goriilmiistiir. Istanbul’da yasayan
dedelerden biri sunlar aktarmustir: “Tiirkiye Alevi ve Bektasi Federasyonu bir karar alarak cenaze
namazilarmmin Tiirk¢e dualar okunarak kildiriimasim Tiirkiye 'deki tiim cemevlerine ve derneklere
gonderdi. Ancak bazi yérelerde buna uyulmuyor. Bizler namazda ellerimizi baglamayiz, goniil
kabemiz olan kalplerimizin tizerine koyariz. Ayrica namazda Allahu Ekber yerine Bismi sah ya hak
va Ali deriz. Daha sonra bazi diivazlari okur ve sonunda selam olsun hakka yiiriiyen cana, selam
olsun hakki hakikati kendi oziinde gérenlere diyerek namazi bitiririz.” (K. 9).

Yorede il ve ilge merkezlerinde belediye, kdylerde ise 6len kisinin komsu ve akrabalari
tarafindan mezarlik islami usullere gére hazirlanir. Cenaze namazi kilindiktan sonra, defin sirasinda
Kur’an okunur ve dua edilir (K. 8). Olen kisinin vasiyet ettigi bir sey varsa o mezara konulabilir.
Bazen mezarlara hali veya battaniye serilir (K. 28, 4). Ayrica son donemlerde Avrupa ve biiylik
sehirlerden gelen cenazelerin tabutla birlikte mezara defnedildigi ifade edilmistir (K. 10). Ancak bu
uygulamanin aksine mezara diinya zimmetinden hicbir sey konulamayacagini sdyleyen Aleviler de
bulunmaktadir (K. 20). Yorede yasayan bazi Aleviler cenazenin defnedilmesi veya gomiilmesi diye
bir terimin olmadigimi Alevi geleneginde buna sirlama denildigini vurgulamaktadir. Onlara gore
Alevilikte 6liim yoktur, don degistirip diinyadan bagka bir yerde yolculuga devam etmek vardir (K.
9).

Cenaze defnedildikten sonra yoredeki tiim Alevi ¢evrelerde telkin uygulamasi yapilmaktadir.
Bu konuyla ilgili bir dede sunlar aktarmistir: “Cenaze defnedildikten sonra orada bulunan bir hoca
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veya dede ile beraber cenazenin yakinlari kabrin basinda kalir. Hoca olen kigiye annesinin adiyla
seslenerek kabirde sorulacak sorulart ve cevaplarini sesli bir sekilde okur. Sonunda Fatiha Suresi
okunarak toren tamamlanir. Telkin isleminden sonra hoca ve cenaze yakinlar: taziye verilecek yere
gider. Orada hoca bir dua okur, daha sonra cenazeye katilanlar taziyelerini sunarlar.” (K. 29).

Cenazenin defnedildigi ilk giin ev sahibi disardan gelen misafirlere ve cenazenin defin
isleminde emek veren kisilere yemek verir. Cenaze sahibinin ekonomik durumu yeterli ise kurban
da kesebilir. Cenaze i¢in verilen bu ilk giin yemegine kazma kiirek hakk: denir. Cenaze sahibinin
ekonomik durumu yeterli degilse yemek giderleri komsular1 veya cenazeye katillanlardan yardim
toplanarak tamamlanir (K. 18, 23).

Yore Alevileri arasinda genellikle taziyeler ilk ii¢ giin i¢inde verilir. Il ve ilge merkezleri ile
nerdeyse gittigimiz tim kdylerde taziye evinin oldugunu tespit ettik. Taziyeye gelen kisiler
“merhum/merhume i¢in el- fatiha” dedikten sonra orada bulunan herkes Fatiha suresi’ni okur ve daha
sonra 0len kisi i¢in rahmet, yakinlari igin sabir dileklerini sunarlar. Taziye evlerinde gelen kisiler i¢in
genellikle cay veya diger mesrubat ikraminda bulunulur. Taziye zamani cenaze sahipleri tirag
olmazlar ve genellikle siyah giyinirler. Ayrica yorede taziyeye giden kisiler cenaze evine bazen bir
miktar para verirler, bazen de ¢ay veya seker gotiiriirler (K. 17, 5, 16).

Yore Alevileri arasinda vefat eden biri i¢in bazi farkli goriisler olmasina ragmen birinci,
ficiincii, yedinci, yirminci ve elli ikinci giinlerde yemek verildigi ifade edilmektedir. Ugiincii giin
cenazenin yakinlari lokma ve helva pisirir, taziyeye gelenlere ikramda bulunurlar. Ayrica o giin dua
etmek i¢cin mezarlik ziyaret edilir, yolda karsilasilan kisilere de lokma ve helva ikram edilir. Vefat
eden kisi Aleviler nezdinde degerli bir seyyit veya sehit ise Hz. Muhammed Mustafa’nin nurunu
temsilen ii¢ giin boyunca mezarinda mum yakilir (K. 22, 16).

Yorede cenaze sahipleri i¢in kirkinci gliniin 6nemli bir yeri vardir. Clinkii Alevi diisiincesine
gore kirkiner giin 6len kisinin eti kemiginden ayrilmaktadir. Bundan dolay1 kirkinci giinde 6len
kisinin hayr i¢in kurban kesilir, yemek verilir. Yorede Aleviler arasinda 6len kisinin kirki igin
onemli iki uygulama yapilmaktadir. Bunlardan ilki Kur’an-1 Kerim okuyan biriyle konusulur ve bu
kisi her giin 6len kisinin hayrina Kur’an okur. Kur’an-1 Kerim okuyan kisi okudugu her giin i¢in bir
ipe diigim atar. Kirkine1 giin kirk diigimlii ipi cenaze yakinlariyla birlikte mezara gotiiriip dua
esliginde mezarin bir kosesine gomer. Cenaze sahipleri de Kur’an okuyan bu kisiye para veya benzer
hediyeler vererek onu razi ederler. Kirkinei giin ile ilgili olarak ikinci 6nemli uygulama ise 6len
kisinin hayrina cenaze evi kirk giin boyunca bir eve bir 6giinliik yemek gotiiriir. Yemek gotiiriilen
bu ev halkinin zengin veya fakir olmasina bakilmaz. Kirkinc giin ise toplu bir yemek verilir ve dua
edilerek toren tamamlanir (K. 29, 4, 8, 23).

Olen kisi ile ilgili olarak yapilan uygulamalardan biri de mezar kaldirmadir. Cenaze
gomiildiikten sonra, mezarin iizerine atilan topragin yerlesmesi ve ¢okmelerin ortaya ¢ikmasi igin
yaklasik bir yil beklenir. Bir yil gectikten sonra genellikle bahar aylarinda mezar yeniden elden
gecirilir. Mezarin i¢i tugla veya tas ile oriiliir ve ilizerine beton dokiiliir. Dokiilen beton iizerine de
genellikle mermerden gorkemli mezar taslar1 yapilir. Clinkii yore Alevileri icin 6len yakinlarina
giizel bir mezar yaptirmak énemli bir gorevdir. Yapilan bu mezar cenaze sahibinin 6len yakinina
verdigi degeri gostermektedir. Bu islem yapildiktan sonra cenaze yakiminin ekonomik durumuna
gore birkag tane koyun kurban kesilir ve yemek verilir. Bu sekilde kisi 6lmiis yakinina karst
gorevlerini yerine getirmis olur (K. 4, 8, 16).

Gegcis donemlerinin sonuncusu olan 6liim olay1 i¢in yore Alevileri devir, don degistirme,
hakka yiiriime deyimlerini kullanirken, cenaze torenini bazi Aleviler swlama kavramiyla ifade
etmektedirler. Yorede katildigimiz cenaze torenleri, ¢ogu yonleriyle Siinni uygulamalara benzer
sekilde gerceklestirilir. Genellikle cenaze namazini hoca adi verilen Alevi talip veya dede tarafindan
kildirilir. Bu kisiler olmadig1 zamanlarda ise Siinni kdylerden gelen imamlar tarafindan bu gorev
yerine getirilir. Cenazenin bir an 6nce topraga verilmesi gerektigi diisiincesi Stinnilerde oldugu gibi
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Alevilerde de yaygindir. Ayrica yore Alevileri arasinda cenaze sonrasi verilen yemekler, geleneklere
uygun sekilde devam etmektedir. Bu yemekler, topluluk iiyelerinin bir araya gelerek dayanigma ve
birlik duygusunu pekistirdigi dnemli bir ritiieldir. Cenaze yemegi, genellikle cem evinde veya evde
hazirlanir ve 6len kisinin ruhuna dua edilerek baslar. Yoredeki dedeler, son donemlerde biiyiik
sehirlerde bulunan Cem Vakfi veya derneklerin cenaze térenlerinde Arapca dua okunmamasi
konusunda uyarilarda bulunduklarini, ancak bu uyarilar dikkate almadiklarini ifade etmektedirler.

3. Doga Kiiltii ile Tlgili Inamis ve Uygulamalar

Kiilt, kutsal ve yiice olarak kabul edilen varliklara kars1 yapilan tazim ve tapinma anlamlarina
gelmektedir. Dag, tepe, magara, nehir, tapinak ve toplanti evleri bazi toplumlarda £iil¢ olarak kabul
edilir. Bu unsurlara karsi yapilan uygulamalar bir bagkan tarafindan, belli zamanlarda ve belli
araglarla yapilir (Artun, 2011, s. 108).

Bir dinde dag, tepe, aga¢ ve su gibi unsurlarin bulunmasi mutlaka bir kiiltiin oldugunu
gostermez. Mesela Islam dininde Hacerii’l-Esved’in, zemzem’in veya Hira Magarasi’nin olmas1 bir
kiiltiin kanit1 olamaz. Bu gibi varliklarin bir kiiltii temsil ettigi tig sartla belli olur:

a. Kiilte konu olacak bir kisi veya nesnenin olmasi gerekir.
b. Bu kisi ya da nesneden insanlara bir zarar veya faydanin gelecegine inanilmasi.

€. Bu inan¢ sonucunda faydanin gelmesi, zararin defedilmesi i¢in adaklar, kurbanlar ve
ziyaretler gibi uygulamalarin olmasi (Ocak, 2002, s. 113).

Tiirklerin islam diniyle karsilasmadan dnce sahip olduklar1 Geleneksel Tiirk dininin atalar
kiiltii, Gok Tanr kiiltii ve tabiat (doga) kiiltiinden meydana gelen bir inang¢ sistemi oldugu kabul
edilmektedir. Eski yazili kaynaklarda Yer-Sub (yer-su) kavramlariyla ifade edilen doga kiiltii,
evrendeki bazi somut unsurlara kutsallik yiiklenmesinden ibarettir. Tiirklerin bozkirlarda gogebe bir
yasam siirmelerinden dolay1 dogadaki bazi unsurlar1 kutsallastirmalar1 dogal kargilanmalidir. Tiirk
toplumunda bu unsurlara Gok Tanr1 gibi tapinma olmayi1p, bunlarin giiniimiizde ruh diyebilecegimiz
bir giice sahip olduklarina inanilir. Bundan dolay1 onlarla iletisime gegilirken bazi kurallara uyulur
ve yaratilana yaratandan 6tiirli saygi ve hiirmet takdim edilir (Sarikaya, 2016, ss. 60-63).

3.1.  Yagmur Yagdirma ve Su Kiiltii

Eski zamanlardan bu yana Tiirk toplumunda bulunan doga kiiltleri i¢inde su unsuru énemli
bir yer tutmaktadir. Orhun Yazitlari’'nda yer alan yer-su kavramlar Tiirkleri koruyan ruhlar olarak
bilinmektedir. Suyun énemiyle ilgili olarak Islam bilginlerinden Birtni (6 453/1061), el-Asdrii I-
Bdkiye adli eserinde Oguzlarin bereketli bir pmarin kiyisinda bulunan biiyiikk bir kayayi ilah
edindiklerini belirtmistir. Benzer sekilde Tiirk olduklart diisiiniilen Kimek kabile iiyelerinin de bir
irmaga taptiklart rivayet edilmektedir. Ayrica bazi Arap kaynaklarinin Oguz ve Mogollarin suyu
kullanmadiklarina dair verdigi bilgilerin su kiiltiiyle ilgili oldugu diisiiniilmektedir (Inan, 1976, ss.
40-41). Cin kaynaklarina gore Hunlar, su ve agaglara biiyikk deger verir ve onlar i¢in kurban
keserlerdi. Kutsal sayilan daglarin tepesinde bulunan volkanik gbller mukaddes olarak kabul edilir
ve Gok Gol olarak adlandirilird1 (Erdz, 1992, ss. 107-108).

Anadolu cografyasinda yasayan topluluklarda bazi su kaynaklariyla ilgili olarak farkl
inanglar goriilmektedir. Kutsal kabul edilen su kaynaklarmin kismet agtigina, ¢ocugu olmayan
kadinlara gifa verdigine, sara gibi hastaliklari iyilestirdigine, insanlar1 kétiiliiklerden koruduguna ve
bereket getirdigine inanilir. Bu su kaynaklarimin iyesinin (ruhunun) bazen toplumu cezalandiracagi
ve biiylik zararlar verecegi de disiintlir (Kalafat, 2010, ss. 167-169). Kuraklik dénemlerinde
yagmurun yagmasini saglamak amaciyla ¢ocuk ve yetiskinlerin farkli uygulamalara katildigi,
ozellikle ilkel toplumlarin ayn1 amagla biiyli yoluna bagvurduklari goriilmiistir (Kobya, 2014).
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Erzurum ve ¢evresinde yagmurun yagmasiyla ilgili farkli inan¢ ve diisiincelerin oldugu
bilinmektedir. Bunlardan ilki gokyiiziinde ayin donuk olarak goriilmesi yagmur yagacaginin isareti
olarak goriiliir. Giinesli bir havada yagmur yagmasi o anda bir kurdun dogum yaptiginin gostergesi
olarak kabul edilir. Ayrica ¢ok yogun yagmur yagdiginda meydana gelen camurdan bir kurbaga
yapip kible yoniine bakan bir duvarin deligine konuldugunda yagmurun kesilecegine inanilir. Yorede
yagmur duasina ¢ikildiginda ¢oban koyunlarin melemesini saglar, bu vesileyle Allah’in bunlarin
hiirmetine yagmur indirecegine inanilir (Kalafat, 2010, ss. 352-353).

Yore Alevileri arasinda kutsal olarak kabul edilen varliklarin igerisinde su 6nemli bir yere
sahiptir. Ciinkii Alevi diisiincesine gore tiim varlig1 veya evreni meydana getiren ve Cdr Andsir
(anésir-1 erbaa) olarak ifade edilen dort temel maddeden biri de sudur. Bundan dolay1 yore Alevileri
su kaynaklarma kutsallik atfederek onlarin basinda kurbanlar kesmekte, dua ve tazimde
bulunmaktadirlar. Yorede bolluk ve bereketin simgesi olarak kabul edilen ve canlilarm varligim
stirdlirebilmesi i¢in mutlak ihtiyag duyulan suyun i¢ine tiikiiriilmesi, bevledilmesi ve pis seylerin
atilmasi giinah olarak kabul edilmektedir (K. 9).

Yore Alevileri su igin bazen liimsiizliik anlamma gelen Ab-1 Hayat kelimesini kullanirlar.
Kureysan ocagi dedelerinden biri sunlarn aktarmustir: “Su bizim yasam kaynagimizdwr. Her seyin
temel maddesi sudur. Diger canlilar gibi insanlarin var olusunun temeli su ve topraga
dayanmaktadr. Su, yasamimizda oldugu gibi ibadetlerimizde de onemli bir yer tutmaktadir. Cem
toreninde pirin oniine konulan dua ve diivazlarin iizerine okundugu su bizim igin kutsaldir. Cem
toreninde sakaci tarafindan oradakilere sunulan sudan icen insanlarin duasi kabul olur, varsa
hastaliklar: sifa bulur. Ayrica sakact tarafindan dagitildiktan sonra geriye kalan su, pirin elleriyle
orada bulunan insanlarin iizerine serpilir. Bu su da insanlarin giinahlarini siler ve onlarin iizerine
bolluk ve bereket getirir.” (K. 5).

Yorede Aleviler i¢in kutsal kabul edilen, yilin belirli giinlerinde ziyaret edilerek kurbanlar
kesilen ve dualar edilen su kaynaklar1 bulunmaktadir. Bu su kaynaklar1 Aleviler i¢in 6nemli evliya
ve veli olan kisilerle irtibatlandirilmakta, kutsal kabul edilmektedir. Genellikle bahar ve yaz
aylarinda buralar ziyaret edilir, buralarda piknik ve eglenceler de yapilir. Kutsal kabul edilen su
kaynaklarinin baginda yapilan dualarin kabul olacagina ve igilen sularin da hastalara sifa verecegine
inanilir (K. 31, 1). Erzurum yéresinde kutsal kabul edilen ve belirli zamanlarda ziyaret edilen belli
baslt su kaynaklar1 sunlardir: Ziilfikar Cesmesi (Senkaya, Aktas Kdyii), Uyuz Pinart (Senkaya,
Kiirk¢ti Kdyii), Hizirin Cesmesi (Hinis), Sifali Su (Cat, Ali Bey Komu Mezrasi), Hanimin Bahgesi
(Cat, Murat Cayir1 Koyii) (K. 11, 31, 37).

Cogunlugu kirsal kesimde yasayan yore Alevilerinin ge¢im kaynaklar1 daha ¢ok tarim ve
hayvanciliga dayanmaktadir. Bu nedenle yagmurun yagmadig1 zamanlarda ge¢im kaynaklar1 sekteye
ugradigindan yore insanlart bunu ¢6zmek i¢in bazen farkli yontemler kullanmislardir. Bu yontemler
icerisinde yorede en ¢ok yapilan uygulama, kutsal sayilan tiirbe ve su kaynaklar1 basina giderek
kurban kesmek ve hep birlikte dua etmektir. Mesela bu uygulama 6rneklerinden birini Kureysan
ocag1 dedelerinden biri sunlar1 sdylemistir: “Tekman sinirlari icerisinde Asbaré Kimed ziyareti
bulunmaktadwr ve diger bir adi Yagmur Yagdiran dir. Bu tiirbenin bulundugu ¢evrelerde kuraklik
oldugunda yére Alevileri bu ziyarete giderek dua ve niyazda bulunurlar. Bu kisiler ziyaretten
evlerine donmeden once hemen yagmurun yagdigina ¢cogu kez sahit olmuslardwr.” (K. 16). Yagmur
yagmasl i¢in yapilan bu tarz uygulamalarin Erzurum’un diger bazi ilgelerinde bulunan ziyaretlerde
de yapildigi yore Alevileri tarafindan ifade edilmistir (K. 22). Bazi yorelerde ise kuraklik
donemlerinde yagmurun yagmasi i¢in farkli yontemlerin uygulanir. Yore Alevilerinden biri Baglica
Koyli'nde yagmur yagmasi i¢in yapilan uygulamay1 su sekilde aktarmistir: “Koyiimiizde yagmur
yagmast igin ¢ocuklar arasindan bir kiz veya stipiirgeden bir gelin yapilir. Sonra ¢ocuklar onun
etrafinda toplamir ve kéyii dolastirarak dmin diye bagwrirlar. Cocuklar saf ve temiz olduklarindan
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Allah'in onlarin duasini kabul edecegine ve kdyiimiize yagmur yagdiracagina inanilr.” (K. 23,28,

33).

Ayrica yorede yagmurun yagmast i¢in sadece Alevi toplumunda degil Siinniler arasinda da
onceden goriilen bazi farkli uygulamalarin oldugu aktarilmistir. Mesela genc kizlarin esege ters
bindirilip 1slatilmasi, baz1 hayvanlara kiyafet giydirilerek gezdirilmesi, yilanin 6ldiiriiliip gémiilmesi
veya yakilmasi, 6lmiis hayvanlarin kafatasinin suya atilmasi gibi uygulamalar bunlardan bazilaridir
(K. 39, 37, 27).

Sonug olarak bdlgenin gecim kaynaginin tarim ve hayvanciliga dayali olmasindan dolay1 su
ve yagmura biiylik 6nem verilmektedir. Suyun azaldig1 dénemlerde yagmur yagmasi i¢in bazi farkh
uygulamalar ve erkanlarin yapildig: tespit edilmistir. Bu uygulamalar daha ¢ok kutsal kabul edilen
tiitbe ve ziyaret yerlerine gidilerek kurbanlarin kesilmesi ve yagmur duasinin yapilmasi ile
tamamlandig ifade edilmistir.

3.2. Agac ve Ates Kiiltii

Koklerini yerin dibine; govde, dal ve yapraklarimi ise gk yiiziine salan ve her mevsim
kendini yenileyen agaclar, ge¢misten giiniimiize kadar insanlarin ilgisini {izerinde toplamistir.
Yasamin ve ebediligin sembolii olan agaclarin varlig1 degil 6zellikleri ve temsil giicii, kiiltiin konusu
olmustur. Eski Tiirklerde ormanin tamami kutsal kabul edilirken icerisindeki kayin gibi baz1 agaglara
daha fazla kutsiyet atfedilmistir. Bu agaglar yapilan ayin ve térenlerde 6nemli birer unsur olmakla
beraber tedavilerde de ¢ok fazla kullanilmistir (Inan, 1976, ss. 38-39).

Agac kiiltii Kizilbas topluluklarn iginde 6zellikle Tahtacilar ve Yoriikler arasinda daha
onemlidir. Gegimlerini agac¢ kesimi ve benzeri islerle saglayan Tahtacilar agaclara biiyiik saygi
gosterirler. Muharrem ayinda ve sali giinleri agac kesmezler. Ise baslamadan &nce mutlaka agaclar
icin dua ederler. Bu topluluk agisindan ardig, sar1 ¢am, koknar ve ladin kutsal kabul edilen agag
tiirleridir. Benzer sekilde Dogu Anadolu’da yasayan Kizilbaslar da ardi¢c ve mese agaclarini takdis
ederler. Yilin belirli giinlerinde bayramlik elbiselerini giyen bazi Kizilbaglar dua ve ilahiler okuyarak
bu agaclar kutsar, onlar i¢in kurban keserler. Ayrica bu agaclarin dallarina bez parcalar baglayarak
dilekte bulunurlar (Ocak, 2002, ss. 135-136).

Yorede yasayan Aleviler arasinda da aga¢ ve orman kiiltlirliniin 6nemli bir yeri oldugu
gorlilmustiir. Aleviler bolgede genellikle ormanlik alanlarda yasamakta veya yasadiklari yerleri
agaclandirmaya ozen gostermektedirler. Yorede oOzellikle yiiksek daglarin tepesinde bulunan
gosterisli agaclar ziyaret olarak kabul edilmekte, belirli zamanlarda bunlarin altinda kurbanlar
kesilerek dua ve tazimde bulunulmaktadir. Bu agaglara bez pargalar1 baglanarak ondan dilek ve
dualarmin kabul edilmesi beklenmektedir. Ardig, kayin ve palut agaglar1 yore Alevileri agisindan
degerli kabul edilmekte ve onlara saygi gosterilmektedir. Ozellikle ardig agaci ile ilgili olarak
dedelerden biri sunlar1 aktarmustir: “Hact Bektds Veli kendisini arayan koyliilerden kurtulmak icin
altinda oturdugu ardigtan kendisini saklamasini ister. Ardi¢ agact da onu igine alir ve kirk giin
boyunca onu saklar. Hact Bektas Veli ardi¢ agacimin icinde kirk giin boyunca Allah’a ibadet eder.”
(K. 26).

Ziyaret olarak kabul edilen agaglar yore Alevileri tarafindan asla kesilmez, eger meyveleri
varsa koparilmaz. Kutsal olarak kabul edilen bu agaclar1 kesen veya meyvelerinden yiyen kisilere
ziyaretin zarar verecegi diisliniiliir. Bu konuyla ilgili bir talip sunlar aktarmistir: “Yayla kéyiinden
bir komsumuz ahirimin tistiinii kapatmak icin ziyaretin agacini kesmeye niyetlendi. Hepimiz bunun
yanlis oldugunu ve bundan vazge¢mesi gerektigini séylememize ragmen bizi dinlemedi ve ziyaret
agacwni keserek ahirinin tistiinii kapatti. Bir ay gegmeden bir gece ahirt hayvanlarinmin lizerine yikild
ve tiim hayvanlari 6ldii.” (K. 7). Konuyla ilgili taliplerden biri sunlar1 aktarmistir: “Koyiimiizde
Elmali olarak bilinen bir mevkide biiyiik bir elma agact var ve biz onu ziyaret olarak kabul
ettigimizden dolayi asla meyvesinden yemeyiz. Komgumuzun ¢ocuklar bir aksam tistii oraya giderek

Turkish Studies - Religion, 19(4)



Erzurum’da Yagayan Alevilerin Gegis Donemi ve Doga Kiiltii ile lgili Uygulamalar 539

ziyaretin meyvelerini toplamaya baglamiglar. Tam bu esnada bu ziyaretin sahibi olan zat ortaya
ctkmis ve c¢ocuklart oradan kovmus. Bu durumdan etkilenen kiigiik ¢ocuk psikolojik olarak
hastalandi. Yillarca babast onu hastanelere ve hocalara gotiirdii ama bir ¢oziim bulamadi. En
sonunda bir dedenin tavsiyesi iizerine o ziyarete bir kurban bagislayip dua ve niyazda bulununca
cocuk iyilesti.” (K. 27).

Geleneksel Alevilikte kutsal kabul edilen ve evreni var eden dort temel elementten biri olarak
goriilen ates unsuru da yore Alevileri tarafindan kutsanmaktadir. Diinyanin farkli cografyalarinda
yasayan ziimreler tarafindan kendisine cesitli roller ve kutsalliklar atfedilen ates, ilk insan
topluluklarindan itibaren 6nemli bir yere sahiptir (Akkus, 2015, ss. 15-32). Ates kiiltii Asya, Avrupa,
Amerika gibi bolgelerde énemli bir inang dgesi olmakla beraber, daha ¢ok iran ve Hind inanglari
olan Mazdeizm ve Zerdiistilik inanglarinin temel dayanagini olugturmaktadir. Sert iklim kosullarinin
yasandigi bu bolgelerde insanlarin en 6nemli ihtiyaglarindan biri olan ve 1sinmay1 saglayan ates
gereksinimi, bu kiiltiin ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir rol oynamistir (Ocak, 2002, ss. 241-242). Bu
sert iklimin yasandig1 diger bir bolge olan Orta Asya’da yasayan Tiirkler ve 6zellikle Tahtacilar
arasinda da Islam dininden &nce ve sonra ates kiiltii varligim siirdiirmiistiir (Ciblak, 2007, ss. 671-
686).

Tiirk toplumlarinda atalarin ruhlarina biiyiik saygi duyulmasi ve onlarin kutsal bir giiciliniin
olduguna inanilmasi atesle birlikte ocak kiiltiiniin dogmasina vesile olmustur. Bu diisiinceye gore
atalarin ruhu yanan atesin i¢inde varligin1 devam ettirdiginden ocakta yanan atesin sénmemesi biiyiik
onem arz etmektedir. Bazi aragtirmacilar Tiirk topluluklarin bir kisminin sahip oldugu bu diisiinceden
dolay1 atese taptiklarini, yanan atesin {istiinden atlayarak kotii ruhlardan korunduklarini
belirtmiglerdir (Eréz, 1990, s. 327). Anadolu’da varligini siirdiiren bazi Alevi ocaklarda atese
hiikmetme diisiincesi 6nemli bir inangtir. Bu ocaklara mensup bazi dedelerin atese dokunmalarina
ragmen zarar gérmedikleri, yani atesin yakiciligindan etkilenmedikleri vurgulanmaktadir (Bozkurt,
1993, s. 128).

Eski Tiirklerde ocak ile aile arasinda bir bagin oldugu da goriilmektedir. Ocak bir nevi aileyi
temsil etmektedir. Ocagin varligin1 devam ettirmesi icin icerisindeki ates asla sondiiriilmez. Her
zaman kiillerin igerisinde o ocagi yakacak bir kor saklanir. Benzer sekilde ailenin varliginin devam
etmesi i¢in de eski Tiirklerde kii¢iik ¢cocuklar giivence olarak goriiliir ve daha fazla korunur. Bu
nedenle ailenin kiigiik ¢ocuklar1 igin genellikle Tirkler Kiil Tigin ya da Od Cigin isimlerini
kullanmuslardir (Kalafat, 2010, ss. 185-186).

Atesle ilgili Dogu Anadolu boélgesinde farkli pratiklerin oldugu gorilmiistiir. Mesela
Erzurum ve ¢evresinde ocak iizerinde bulunan sacin ayaklarindan yukariya dogru kivilcimlarin
yiikseldiginde sonraki gilinlerde bu, havanin giinesli ve giizel olacagina isaret olarak
yorumlanmaktadir. Ocak iizerinde bulunan sacin bos kalmasi 6liimiin habercisiydi. Ayrica eve ilk
ayak basan gelinin ocaga dogru bakmasi kaym validenin yakinda O6leceginin habercisi olarak
degerlendirilir (Kalafat, 2010, ss. 192-193).

Yorede Aleviler tarafindan ates de su gibi kutsal kabul edilmekte, ona saygi ve tazimde
bulunulmaktadir. Ates evreni olusturan temel elementlerin ilki olarak kabul edilmekte ve onun
sonmemesi amaciyla i¢ine pis seyler atmaktan kaginilmaktadir. Cilinkii ates aydinligin ve arinmanin
simgesidir. Ayrica Alevi diislincesine nur yaratilisin temelini olusturdugundan cem torenlerinde
Cerag uyandirilir. Yani térende ti¢ mum yakilir. Ortadaki mum Allah’1, sagindaki Hz. Muhammed’i
ve solundaki mum da Hz. Ali’yi temsilen yakilir (K. 17).

Yorede atesin kaynagi olarak kabul edilen giinese kars1i Aleviler biiyiik bir saygi
duymaktadir. Giines dogdugu anda insanlar kapi ve pencerelerini agar gilinese kars1 donerek dua ve
niyazda bulunurlar. Ayni sekilde aksam giines batmak {izereyken kapilarini1 dua ederek kapatirlar (K.
1, 31). Yorede yapilan cem tdrenlerinde ve bazi onemli kisilerin mezar veya tiirbelerinde mum
yakilir. Bu atese bazilar1 Delili Uyandirmak der. Yakilan bu ates giinesi ve aydinligi temsil eder.
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Yorede yakilan atesler veya mumlar asla sondiiriilmez, kendiliginden sonmesi beklenir. Atesi su veya
farkli maddeler dokerek sondiirmek biiylik giinah olarak kabul edilir, sondiirenlerin bir zarara
ugrayacagi distiniiliir. Ayrica yorede yanan atese kars1 dualar edilip dilek tutulur (K. 15, 2).

Sonug olarak yorede bazi ormanlik alanlarin ve agaclarin kutsal bir ruha sahip olduguna
inanilir, onlarin kendilerine zarar vermemesi i¢in dikkatli bir sekilde davranilir. Kutsal kabul edilen
bu agaclara asla dokunulmaz, agaglarin meyvelerinden kimse yemez. Ydrede biiylik saygi gosterilen
unsurlardan biri de atestir. Torenlerde ve kabir ziyaretlerinde atesin 6nemli bir yerinin oldugu ve
atesin kaynagi olarak kabul edilen gilinese sabah ve aksamlar1 dua ve tazimde bulunuldugu
gorilmiistiir.

3.3.  Hayvan Kiiltii

Gogebe bir hayat siiren ve avcilikla hayatlarini devam ettiren toplumlarda hayvan kiiltii insan
ve hayvan arasinda dinsel ve biiyiisel bir cercevede olusmustur (Artun, 2011, s. 121). insanlar hayatin
bircok alaninda hayvanlarla etkilesim i¢inde olmus ve onlardan yararlanmiglardir. Bazen de
hayvanlarin yirticiligindan ve ¢ekiciliginden etkilenerek onlara olaganiistii 6zellikler yiiklemislerdir.
Oyle ki zamanla baz1 hayvanlar kutsallastirilarak inangsal bir simge haline getirilmistir (Karayel &
Albayrak, 2020, ss. 438-455).

Eski toplumlarinin bazilarinda hayvanlarin kemiklerinden yeniden dirilecegi inanci
mevcuttur. Bu inancin oOrnekleri Haci Bektas Veli Velayetnamesi ve Sultan Sucauddin
Menakibnimesi'nde goze c¢arpmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ise Hz, Uzeyir'in merkebinin
kemiklerinden bir araya gelerek yeniden dirilisi bu inanci akla getirmektedir. Islam 6ncesi var olan
bu diisiinceye gore kurban edilen hayvanin kemikleri itina ile toplanarak gomiiliir veya yakilir.
Ciinkii o hayvan daha sonra kemiklerinden yeniden diriltilerek Tanr1’ya ulagir. Bu inancin etkisiyle
sonraki zamanlarda bazi Tiirk ve Mogol yoneticileri 6lmiis diismanlarini mezarlarindan ¢ikararak
yakmiglardir. Mesela Cengiz Han’1n oglu Tuluy, Merv’de Sultan Sencer’in, Tus’da Harun Resid’in,
Gazne’de Gazneli Mahmud’un mezarlarin1 agtirarak ¢ikan kemikleri yaktirmistir. Yine Sah Ismail,
Dulkadirli beylerinin, Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin ve Abdulkadir Gilani’nin mezarlarini actirarak
kemiklerini yaktirmistir (Ocak, 2002, ss. 170—173).9

Anadolu’da daha ¢ok kirsal kesimde yasayan, tarim ve giftcilik isleri ile mesgul olan Alevi
ziimrelerde hayvan kiilt ve mitolojileri 6nemli bir yer tutmaktadir. Alevi topluluklarda Alevi
erenlerinin yasadiklar1 donemlerde bazi hayvanlarin suretine donlisme kiiltii (don degistirme), o
hayvanlar1 daha 6zel ve kutsal kilmistir (Erdz, 1990, s. 398). Bunlardan Haci Bektas Veli’nin ve
Yunus Emre’nin gilivercin donuna, Abdal Musa’nin geyik donuna girdigi inanci bu hayvanlari daha
kutsal ve sevimli kilmistir (Y1ldiz, 2021, s. 317).

Yore Alevileri arasinda bazi hayvanlara kars1 farkli tutumlarin oldugu goriilmektedir. Turna,
giivercin, geyik ve tilki gibi hayvanlara yoredeki Aleviler deger atfetmektedir. Kureysan ocagina
mensup bir dede’ye gore turna, Hz. Ali’yi temsil ettiginden cem térenlerinde turna semahi doniliir.
Haci Bektas Veli’nin Anadolu’ya ilk defa giivercin donunda gelmesi, ayrica giivercinin Hz.
Hiiseyin’in habercisi kabul edilmesi gibi sebepler Alevilerin giivercine énem vermesinin baslica
nedenleridir. Alevi velilerinden Kaygusuz Abdal zor durumda kaldiginda geyik donuna girdiginden
bu hayvan da kutsal sayilmaktadir. Yorede bu hayvanlara asla zarar verilmez ve bunlarin avlanmasi
giinah kabul edilmektedir (K. 22).

% Hac1 Baktas’a miirid olan biri onu ve diger miiritleri evine davet eder. Evinde bulunan tiim kuzularmni onlara keserek
ikram eder. Davetin sonunda seyh miiridinin bu cdmertligi karsisinda yenilen hayvanlarin tiim kemiklerini kendi derilerinin
icine koymalarini emreder. Daha sonra iki rekdt namaz kilarak dua eder ve kuzular yeniden eski hallerine geri doner. Sultan
Sucauddin’e miirid olmak isteyen Baba Mecnun adinda bir seyh onu denemek i¢in bir oglak kiligina girer. Daha sonra
Sultan onu kestirerek misafirlerine ikram eder. Ikram bitince oglagin kemikleri ve kafasi derisinin yanima birakilir. Daha
sonra oglak dirilir ve Baba Mecnun haline geri doner. Bu kerametten sonra Baba Mecnun miiridlige kabul edilir.
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Yorede Aleviler tarafindan sevilen ve ugur getirdigine inanilan hayvanlardan biri de tilkidir.
Onlara gore tilkiyle karsilagsmak kisinin o giin iglerinin yolunda gideceginin bir isaretidir (K. 33).
Yorede alaca olarak bilinen kiigiik bir kus tiirii de ¢ok sevilmektedir. Iddiaya gore Cebrail, bu kusun
donuna girmistir ve Allah’in emriyle sevilen, iyi insanlarin yakininda uctuklarina inanilmaktadir (K.
23).

Yoredeki Alevilerin tavsan etiyle ilgili olarak geleneksel Alevi diislincesine uygun bir tutum
ortaya koyduklar1 goriilmiistiir. Buna gore tavsanin etini yemek haramdir. Ciinkii tavsan cinsi pis
olan hayvanlara benzemektedir. Mesela kulaklar1 esege, biyiklar1 kediye, kuyrugu domuza ve
tirnaklar1 kdpege benzemektedir (K. 17). Ayrica yore Alevilerinin bazilari ise tavsan1 yemenin islami
acidan uygun olmadigini ileri siirmektedir. Ciinkii tavsanin viicudunun nerdeyse tamami sadece
kandan olugsmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ise kanin yenilmesi haram kilinmistir. Tavsanin
yenilmemesindeki diger sebepler ise tavsanin adet gormesi ve gevis getirmemesidir (K. 17).

Tavsanin ugursuzluk getiren bir hayvan oldugu diisiincesi yore Alevilerinin bazilar
tarafindan kabul edilmemektedir. Taliplerden biri sunlart aktarmistir: “Alevilerin tavsanin gectigi
tarlalar yedi yil ekilmez diye bir inancunn oldugunu séylerler. Bu soz kesinlikle dogru degildir ve
Alevilere atilan iftiralardan biridir. Ayrica bu séziin Alevi diigiincesinde hi¢cbir yeri yoktur. Ciinkii
Alevi gelenegine gore evrende var olan her sey kutsal sayilmaktadir. Ozellikle bu bir canli ise daha
ozel bir yere sahiptir” (K. 22). Baska bir talip ise tavsanin ugursuz bir hayvan oldugu diistincesinin
baska inanglardan Alevi diisiincesine girdigini ifade etmistir." (K. 21).

Yore Alevilerine gore bazi hayvanlar kisiye ugursuzluk getirmektedir. Bu hayvanlarin
basinda baykus gelmektedir. Bunun disinda yorede bepbo olarak bilinen guguk kusunun kisinin
basinda 6tmesinin ve geceleri siyah kediyle karsilasmanin da ugursuzluk getirecegine inanilir (K. 20,
15). Ayrica at, esek ve kopeklerle ilgili olarak farkli diigiincelere sahip olduklart da tespit edilmistir.
Bu diisiinceye gore diinya hayatinda koétii isler yapan ve Allah’in emirlerini ¢igneyen kisiler
oldiiklerinde ruhlarinin azap ¢ekmesi igin at basta olmak iizere kopek ve esek sekline girmektedir
(K. 17, 26).

Yorede bu diisiincelerin aksine tavsan bagta olmak iizere Allah’in yarattig1 hi¢bir hayvanin
ugursuzluk getirmeyecegi kanaatinde olan Aleviler de bulunmaktadir. Bununla ilgili taliplerden biri
sunlar1 aktarmustir: “Bazi Alevilerin iddia ettigi gibi tavsamin ugursuzluk getirdigi bir iftiradir.
Ayrica tavsan ve giivercinin etinin yenilmesinde de herhangi bir sakinca yoktur. Bizim koyiimiizde
neredeyse herkes tavsan ve giivercin eti yer.” (K. 7).

Kisaca bolgede yasayan Aleviler igin bazi hayvanlarin degerli kabul edildigi tespit edilmistir.
Turna, gilivercin, geyik ve tilki gibi hayvanlarin daha fazla sevildigi ve bunlardan bazilarinin Alevi
diisiincesinde onemli yerleri olan bazi velilerle 6zdeslestirildigi belirlenmistir. Ayrica yorede tavsan,
at, esek ve kopek ile ilgili olumsuz bir bakisin oldugu ve bazi kisiler tarafindan bu hayvanlarin
ugursuz olarak kabul edildigi tespit edilmistir.

Sonug¢

Insanlarin hayatinda énemli bir yere sahip olan gecis donemlerine iliskin yore Alevileri
arasinda cesitli uygulamalar bulunmaktadir. Ik gecis dénemi olan dogum o6ncesi ve sonrasinda
cinlerin anne ve bebege zarar verebilecegini diisiindiikleri i¢in yore Alevilerinin ¢esitli dnlemler
aldiklar1 belirlenmistir. Ayrica hamile kadinlarin kimin yiiziine ¢ok bakarsa bebegin ona benzeyecegi
inanc1 oldugundan, hamilelik siirecinde genellikle ¢irkin ve koétii insanlardan uzak durmaya 6zen
gosterildigi goriilmiistir. Dogum sonrast yore Alevileri arasinda bebege isim koyarken bazi
hassasiyetlerin oldugu, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra dort halife doneminde yasanan bazi
olumsuz olaylar ileri siiriilerek genellikle Ebi Bekir, Omer ve Osman isimlerinin ¢ocuklara
verilmedigi tespit edilmistir. Erzurum’da yasayan Alevi gelenege mensup kisiler agisindan 6nemli
bir uygulama kabul edilen siinnet ve kirveligin kokeni genellikle Hz. Ibrahim ve Hz. Muhammed
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zamanina dayandirilmaktadir. Yore Alevilerine gore kirve bir insan olabilecegi gibi cansiz bir varlik,
tiirbe veya bir su pinar1 da olabilir. Bir zamanlar yoredeki Aleviler nezdinde sosyal ve ekonomik
acidan 6nemli bir yere sahip olan kirvelik, giiniimiizde artik gegerliligini yitirmistir.

Erzurum yoresindeki Aleviler arasinda gegmiste kiz kacirma ve goriicii usuliiyle evlilikler
yapilirken glinlimiizde genellikle bu karar genglerin tercihine birakilmistir. Cogunlukla dini ve resmi
nikahla evlenen Alevi gengler arasinda son yillarda Siinnilerle evliliklerin sayisi da artmistir. Gegmis
donemlerde Alevi birinin Siinnilere evlenmesi diiskiinliik olarak kabul edilirken, giiniimiizde bu
durum normal kargilanmaktadir. Gegis donemlerinden sonuncusu olan 6liim olaymni yore Alevileri
"devir", "don degistirme", "Hakka yiiriime" tabirleriyle ifade ederken, baz1 Aleviler cenaze torenini
“sirlama” kavramiyla ifade etmektedir. Bolgede cenaze torenleri genel islami geleneklere uygun
olarak cami imamlar1 veya bazi dedeler tarafindan gergeklestirilmektedir. Yoredeki bazi Aleviler
Olen kiginin bu diinyada yasadigi hayata gore bir insana veya hayvana gectigini ve bazi dedelerin
bunlara sahit olduklarini belirtmislerdir. Oldiikten sonra ruhu hayvana gegen insanlarin genelde
giinahkar olduklarini ve bu sekilde cezalarini ¢ektiklerini vurgulamislardir.

Cogunlukla kirsal kesimde yasayan, gecimleri tarim ve hayvanciliga dayali olan yore
Alevileri tarafindan bazi dag, tepe, tas ve su kaynaklar1 kutsal kabul edildiginden, yilin belirli
zamanlarinda ziyaret edilerek kurbanlar kesilmekte ve dualar edilmektedir. Bu baglamda
Abdurrahman Gazi Tiirbesi, Seyid Biyok, Goskar Baba, Sehit Tiirbesi, Kuru¢ (Kuruz) Baba,
Ogulveren, Gozler (Kozlar) Baba, Ziilfikar Tasi, Kumasl Ziyareti, Erzurum bdlgesinde kutsal
sayilan yerlerin baginda gelmektedir.

Tarim ve hayvanciligin 6nemli bir ge¢im kaynagi oldugu Erzurum'da, su kaynaklarinin
azaldig1 donemlerde yore Alevilerinin bazi kutsal mekanlari ziyaret ettigi, kurban kestigi ve yagmur
duasi yaptig1 belirlenmistir. Ayrica bolgedeki bazi ormanlik alanlarin ve agaglarin kutsal bir ruh
tasidigina inanildigi, bu nedenle bunlara asla zarar verilmedigi ve meyvelerinin yenmedigi de
belirlenmistir. Yore Alevilerinin atese biiyiik dnem verdikleri ve atesin kaynagi sayilan giinese sabah
ve aksam dua ettikleri de tespit edilmistir. Bolgede turna, giivercin, geyik, tilki gibi hayvanlarin
degerli goriildiigii ve baz1 velilerle 6zdeslestirildigi gozlemlenmistir.
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