HICRI DORDUNCU ASIRDA

ISLAMI ILIMLER

Editorler:
Prof. Dr. Hidayet Aydar
Dog. Dr. Ziyad Ravasdeh
Dr. Selim Cakiroglu
Dr. Khadeejeh Alrawashdeh
Hatice Ece Er¢in
Feyza Celik
Habibe Elmas
Hani Al-Ghushaimi



n
N4
ensar

ENSAR NESRIYAT TiC. A.S.

© Eserin her tiirlii basim hakki anlasmali olarak Ensar Nesriyat’a aittir.

ISBN : 978-625-6132-36-8
Sertifika No: 50201

Kitabin Ad1
Hicri Dordiincii Asirda

Islami ilimler

Yayin Yonetmeni
Hiiseyin KADER
Adem SAYDAN

Editorler
Prof. Dr. Hidayet Aydar
Dog. Dr. Ziyah Ravagdeh
Dr. Selim Cakiroglu
Dr. Khadeejeh Alrawashdeh
Hatice Ece Er¢in
Feyza Celik
Habibe Elmas
Hani Al-Ghushaimi

1. Basim
Aralik 2024

iletigim
Ensar Nesriyat Tic. A.S.
Diigmeciler Mah. Karasiileyman Tekke Sok. No: 7 Eyiipsultan / istanbul
Tel: (0212) 491 19 03 - 04 Faks: (0212) 438 42 04

Wwww.ensarnesriyat.com.tr siparis@ensarnesriyat.com.tr



HAKIKAT MECAZ BAGLAMINDA
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METAPHORICAL INTERPRETATIONS IN IMAM MATURIDI'S TAFSIR)
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PhD Student, istanbul University, Theology Faculty, Department of Tafsir
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GIRIS

“Imamu’l-hiida” (hidayet 6nderi), “imamu’l-miitekellimin” (kelamcilarin
lideri), “musahhihu akaidu’l-miislimin” (Miisliimanlarin akaidini yanhslardan
arindiran), reisu ehli’s-sunne” (Ehl-i Siinnetin reisi) gibi lakaplarla anilan Ebu
Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Maturidi, 9. asrin sonlarina
dogru diinyaya geldigi sirada Maveraiinnehir'de, Abbasi Devleti'nden ayrilan
Samaniler yonetimde bulunuyordu. imam Maturidi, Haricilik, Mutezile, Miircie,
Zeydilik gibi bir¢ok itikadi ve siyasi mezhebin goriislerini yaymaya calistig,
terciime faaliyetlerinin de son derece hiz kazandigi bir donemde ¢esitli fikirlere
karg1 islami diistinceyi korumak adina, sorulara ¢ziimler arayan alimlerden bir
tanesiydi. O, Islam inancina zarar verme niyeti giiden bu maksath sorulara
cevaplar vererek her tiirlii sapik diistinceye karst muvaffak olmus bir alimdi.

Ebu Mansur el-Maturidi denildiginde onun akla ilk gelen yonii bir kelam
ekoliiniin kurucusu olmasidir. Bir kelamci olmasinin yani sira Te'vilatu’l Kur’an

adli eseri ile miifessir yoniinii de ortaya koymustur. Ayetleri kelam tartigmalar

*

Bu makale Elif Erdogan, Imam Maturidi’nin Tevilatul-Kur'an’da Gaybi Konulara
Yaklagimi (Istanbul: Istanbul Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii / Tefsir Anabilim
Dali, 2020). baslikli doktora tezinden uretilmistir. / This article is extracted from
doctorate thesis entitled Mdturidi’s Approach To Unseen (Al-Ghayb) Issues In Tevilatu’l-
Quran (Istanbul: Istanbul University, Social Sciences Institute).
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cercevesinde ele alan Maturidi, tefsirinde siklikla Mutezilenin gorislerine itiraz
ederek izahlarda bulunmustur. O, Mutezileyi hem bir tehdit olarak gormiis hem
de 6nemsemistir.

Mitiiridi’'ye gore olgulari inceleyen ve onlarin iyi ya da kéti oldugunu
anlayan, olaylar1 siniflandiran, sonucunda da hiikiimler elde eden akil ve bu akil
ile catigmayan nakil, dini bilginin iiretilmesinde iki 6nemli kaynaktir. Kur’dn da
varlik alanini, sehadet ve gayb olmak tizere iki ana kategoride ele alir. Akil iki
aleme, semi (haber) giib aleme, hisler ise sehadet alemine yonelik bilgi tiretir.
Mituridi, akli haber ve duyu yolu ile elde edilen bilgilerin dogrulugunu
belirleyecek unsur olarak gérmektedir. Buna ragmen Maturidi, bilgi elde etmede
aklin da sinirl oldugunu kabul eder. Akilile istidlal konusunda Allah’in sehadet
aleminden hareketle goriilmeyeni anlamayr gerekli kildigini ifade eden
Maturidi, gayb: asil iman alaninin konusu olarak ele almaktadir. O, gaybin
sehadetin delaleti ile bilinebilecegini, fakat goriinen alemden gériinmeyen gayb
alemini idrak etmenin oldukga zor bir is oldugunu ve buna sadece Allah"in liitfu
ile ulagilabilecegini ifade eder. Ona gore insana istidlal imkani sunan sehadet
alemi belli bir dl¢tide gayb1 ve gayba konu olan seyleri anlayabilmemizi saglar
ama gayba dair bilgi icin en 6nemli kaynak vahiydir. Bu noktada Maturidi,
gaybdan haber vermeyi peygamberligin en biiyiik mucizesi olarak gériir. Bu
nedenle gayb konusu Maturidi i¢in inancin merkezini olusturur. Kur’an’da
gaybdan bahsedilerek hem kafirlerin gokteki haberlere hicbir surette muttali
olamayacagi, hem de peygamberleri istisna ederek gaybi bilgilerin niibiivvetin
de belirleyici unsuru oldugunu ortaya koymaktadir.

Calismada problem edindigimiz mesele, Maturidi'nin miitesabihati nasil bir
tslup ile agikladigi ve bu noktada ne 6lgiide tutarli oldugudur. Maturidi'nin
Te'vilatu’l-Kur’an’daki yorum y6ntemi, hakikat ve mecaz olarak cift yonliidiir.
Allah'in sifatlari, kiyamet ve ahiret ahvali gibi gaybi konularda bazen tam bir
tercih belirtse de ¢ogunlukla hem mecazi hem gercek anlam igin izahta
bulunmasi, ayeti mana olarak sinirlamak istememesi olarak degerlendirilebilir.
Bu ¢alismada imam Maturidi’nin kisaca hayatina degindikten sonra, Te’vilatu’l-
Kur’an’daki metodolojisine, Kur’an yorumlarina, hakikat-mecaz baglaminda
ahiret ahvali ile alakali ayetlere dair yorumlarina yer verilecektir.
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Calismada, Maturidi’nin tefsir eseri Te'vilatu’l Kur’an esas alinmistir. Bunun
yani sira bir diger eseri Kitabu't-Tevhid"e de ara ara bagvurulmus, yer verilen
tiim kavramlar icin klasik sézliiklere, gayb kavrami ve imam Maturidi ile ilgili
yazilan kitap, tez ve makalelerden istifade edilerek ulasilan bilgiler 1s18inda
calisilmistir. Makalede, Kitab{i't-Tevhid’in kullanilan niishasi Bekir Topaloglu ve
Muhammed Arugi tahkikli niishadir. Maturidi'nin hayatina dair verilen kisa
bilgiler ise Bekir Topaloglunun Tiirk¢e'ye terciime ettigi kitabin
mukaddimesinden alinmistir.” Te'vilatu’l Kur'dn da ise Mecdi Basellum’un
tahkik ettigi Beyrut niishasini kullanilmstir.’ imam Maturidi hem kelam hem de
tefsir calismalar1 icin oldukca tercih edilen bir isim oldugu igin okuyup
faydalanilan tiim calismalari tek tek zikretmek oldukc¢a zordur. imam Maturidi
ve fikirleri tizerine giiniimiizde birgok ¢alisma yapilmistir ve bu ¢alismalarin her
gecen giin artmasi da oldukga timit vericidir. Gerek kelam ve tasavvuf gerek de
tefsir alaninda yapilan bu caligmalar imam-1 Maturidi’yi ve onun ilmi
zenginligini anlamaya hizmet etmektedir. Bu calismanin amaci da imam
Maturidi ve goriisleri hakkinda yapilan diger arastirmalara katki saglamasidir.

1- imam Maturidi’nin Diisiince Sistemi

Ebu Mans(r Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id Maturidi*, 9. asrin
sonlarina dogru, bugiin Ozbekistan siirlari igerisinde bulunan Semerkant
sehrinin bir mahallesi olan Matf{irid’te diinyaya geldi.

Onun diinyaya geldigi bu dénemde Maveraiinnehir hem maddi hem de
manevi yonden olduk¢a miimbit bir yerdi. Terciime faaliyetlerinin son derece
hiz kazandig1 bir dsnem olmasi nedeniyle gesitli fikirlere karsi islami diisiinceyi

korumak adina, sorulara ¢éziimler arayan Maturidi, islam inancina zarar verme

! Ebu Manstir Muhammed Maturidi, Kitdbut-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu - Muhammed
Arugi (Istanbul: Tslam Arastirmalar1 Merkezi Yayinlar: (ISAM), 2003).

2 Ebu Mansur el-Maturidi, Te'vilatii’l Kur'an Terciimesi (18 Cilt Takim) (Ensar Nesriyat,
2019).

®  Ebu Manstir Muhammed Méturidi, Te'vildtu Ehli’s-Sunne, ed. Mecdi Basellum (Beyrut,

2005).

Maturidi’nin hayati, eserleri ve fikirleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Erdogan, fmam

A >

Maturidi’nin Tevildtul-Kur'dn'da Gaybi Konulara Yaklasim.
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niyeti giiden bu maksatli sorulara cevaplar vererek her tiirlii sapik diisiinceye
kars1 muvaffak olmus bir alimdi.”

Akaid konularinda iTmam Ebu Hanife'yi takip eden Maturidi, Ebu Bekr el-
Clizcani, Muhammed b. Mukétil, Nusayr b. Yahya, Ebu Nasr el-iyazi gibi
zatlardan ilim tahsil etmistir. Ali b. Said Ebu’l-Hasan Rustugfent, Ebu’l-Kasim es-
Semerkandi, Ebu Muhammed Abdiilkerim b. Musa b. isa el-Pezdevi ve Ebu’l-Leys
es-Semerkandi gibi isimlere de hocalik yapmustir.°®

Maturidi’nin ilmi ¢alismalari ve ¢evresi hususunda en eski kaynak Ebu’l-Muin
en-Nesefi'nin Tebsiratii'l-edille isimli eseridir. imamin hoca silsilesi Ebu
Hanife'ye dayanir ve bir¢ok Hanefi alimden egitim gordiigii bilinmektedir.
Kendisinden sonra gelen Hanefi alimleri etkilemis, bu nedenle de onun goriisleri
Hanefilik ile diger bolgelere yayilmistir. imam Maturidi, Ebu Hanife'nin itikadi
gorislerini sistemli hale getiren alim olarak goriilmistiir.”

Eserine tefsir yerine te’vil ismini vermeyi tercih eden Maturidi, yoruma agik
ayetlerde kendi bilgisine ve akli yetenegine dayali yorumlar ortaya koyar ve bu
yorumlar1 hicbir zaman kesinlik ifade etmez. Kendine ait bir sistem kurmus olsa
da tefsirinde bunun digina ¢iktigini gézlemek miimkiindiir. Bunun sebepleri ise
mezhebinin goriislerine uygun yorumlar yapmasi, Ebu Hanife'nin ictihatlarina
aykir1 hareket etmemesi ve az da olsa baska miifessirlerin goriislerine riayet
etmesi sayilabilir.®

Ehl-i Stinnet kelaminin en énemli temsilcisi imam Maturidi, dirayet yoluyla
Kur’'an’t bastan sona ve Ehl-i Siinnet inancina gore tefsir eden ilk kisi olarak
kabul edilir. Kur'an'in Kur’an’la tefsiri, Peygamber, sahabe ve tabiin rivayetleri,
istidlal, semantik aciklamalar gibi yéntemleri kullanir. Rivayetlerin sahih
olmama ihtimalini g6z &niinde bulundurup kendi yorumunu ifade etmekten

S Ali Ozek, Biiyiik Tirk Bilgini Imam Maturidi ve Maturidilik (Istanbul: M.U. Ilahiyat
Fakiltesi Vakfi Yayinlari, 2012), 16-17.

¢ Muhittin Akgiil, “Ebu Manstir El- Maturidi ve Te’vilata’l- Kur’4n” 3/4 (2001), 58.

7 Ahmet Ak, “Maturidiligin Hanefilik ile Tliskisi”, Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji

Arastirmalar: Dergisi 7/2 (Agustos 2010), 235-236.

Ismail Caliskan, “Tefsirde Maturidi’yi Kesfetmek imam Maturidi ve Te’vilatuw’l-Kuran'in

Tefsir llmindeki Yeri”, Milel ve Nihal Inang, Kiiltir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi 7/2

(2010), 88.
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cekinmez. israiliyat tarzi rivayetler ve niizul sebeplerini ¢ok sik kullanmaz.
Baska alimlerin goriislerine yer verse de bazen bu goriislere katilmadigini
soyleyerek kendi diistincesini paylasir. Yanlis anlasilmalarin dniine ge¢mek icin
acik ifadelerle akla gelebilecek sorulara cevap vermeye calisir. Her ayette kendi
kisisel yorumlarina yer vermeyip bazi ayetlerde sadece sdylenenleri
nakletmekle yetinir. Kimi yerlerde ayrintili bilgi vermenin liizumu olmadigini
ifade eder. Kur’an'i indigi toplum ve Kur’an'in ifade tarzi arasinda paralellik
olduguna isaret eder.’ Ayetleri anlama hususunda onun yontemi, niizul
ortamini ve yorumcunun yasadigl ortamu géz Oniinde bulundurmasidir.
Bunlardan ayr1 olarak da akilci yorumlara yer vermesidir.*°

Bilgi tizerine sorular soran, problemleri tartigan Maturidi, duyular, haber ve
akil yoluyla elde edilen bilginin kesin bilgi oldugunu ve inkarmin s6z konusu
olmadigini ifade eder. Maturidi, bilgi kuramini Kur’an’dan hareketle olusturur."
Maturidi’ye gore bilgi kaynaklarinin ilki olan duyular (a’yan), insanin hem bes
duyu, i¢ duyu ve i¢ gézlemini hem de hayvanlarin i¢giidiilerini ifade etmek tizere
kullanilir. Maturidi ikinci bilgi kaynag: olarak gérdiigii haberleri ise; vahiy,
haber-i Resul ve genel haberler olmak iizere ti¢ kisimda inceler. Haberi, kaynag:
Allah ve kaynag insan olmak tizere iki kisma ayirir. Kaynagi bizzat Allah olan
haber vahiy, Peygamber’den bize ulastiginda ise haber-i resul adin: alir. Genel
haberler, kaynag1 insan olan haberlerdir. Maturidl'ye gére bilgi kaynaklarmnin
sonuncusu ise istidlal yani akil yiirtitmedir. Allah istidlal konusunda tesvik edici
ifadeler kullanmis, sehadet aleminden hareketle goriilmeyeni anlamay1 gerekli
kilmustir.”

Matiiridi’'ye gore olgulari inceleyen ve onlarin iyi ya da koétii oldugunu
anlayan, olaylari inceleyip siniflandiran, sonucunda hiikiimler elde eden akil ve

Tefsir yonteminin genis agiklamasi i¢in bkz. el-Méaturidi, Te'vilatii’l Kur'an Terctimesi (18
Cilt Takim); Sonmez Kutlu, “Bilinmeyen Yonleriyle Tirk Din Bilgini Imam Maturidi”
5/15 (2003); Ali Karatas, fmam Mdaturidi Kur'ans Kur'anla Te'vil (Istanbul: Yesevi
Yayincilik, 2014); Talip Ozdes, Maturidi’nin Tefsir Anlayis: (Istanbul: Insan Yayinlari,
2003).

10 Saban Ali Diizgiin, “Mé4turidi’nin Kur’an Yorum Yontemi” 10/1 (2012), 1-18, 8.

1 Kutlu, “Bilinmeyen Yonleriyle Tiirk Din Bilgini Imam Mataridi”, 5/14.
12 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 11-21.
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bu akil ile catismayan nakil, dini bilginin tiretilmesinde iki Snemli kaynaktir. Akil
iki aleme, semi (haber) giib aleme, hisler ise sehadet alemine yénelik bilgi tiretir.
Ona gore akil, haber ve duyu yolu ile elde edilen bilgilerin dogrulugunu
belirleyecek unsurdur. Buna ragmen Maturidi, bilgi elde etmede aklin sinirh
oldugunu kabul eder.”

Bu c¢alismanin kapsamini olusturan ahiret ahvali gaybi alan icinde
degerlendirilen bir konudur. Buna ge¢meden evvel oncelikle gaybin tarifi ve
fmam Maturidi’nin gaybi konular1 nasil ele aldigina kisaca yer verilecektir.

2- Gaybin Tanimi ve imam Maturidi'nin Gaybi Konulara Yaklasiminda Usil
Gayb, liigatte gozle goriilmeyen ve gizli olan", sek ve siiphe, arkasinda ne
oldugu bilinmeyen yer®”, biraz alcak ¢ukurca olan mekin', kuyunun
goriinmeyen kismi (Yusuf:12/10-15), bir kimsenin arkasindan zemde bulunmak
(Hucurat-49/12), sik agagh orman', giinesin batip gdzden kaybolmasi™

anlamlarina gelir.

¥ Sonmez Kutlu, “Maturldi Akilaligi ve Giintimiiz Sorunlarini Gozmeye Katkist”, E-

Makalat Mezhep Arastirmalari, (2009), 11-16.

Ragib el-Isfehini, ed. Muhammed Seyyid Geylani (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), “el-

Miifredat fi Garibi’l-Kur’an”, 366-367; Eb(’s-Saddat el-Mubarek b. Muhammed el-

Cezeri Ibnu’l-Es ir, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis_ ve’l-Es_er, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi,

Mahmiid Muhammed et-Tanéhi (Beyrut: el-Mektebetu’l-TImiyye, 1399/1979), 3/399.

15 Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mitkerrem b. Ali b. Ahmed Ibn Manzur, ed.
Abdullah Ali el-Kebir (Kahire: Darii’l-Meérif, ts.), “Lisani’l-Arab”, 7/3322.

6 Ebu’l-Kasim Carullah Mahméid b Omer b Muhammed Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki’t-
tenzil ve wuyuniil-ekavil fi viicuhi’l-te’vil, ed. Adil Ahmed Abdul-Mevcid - Al
Muhammed Muavvid (Beyrut: Mektebetu’l-Ubeykan, 1998), 1/153.

7" Halil bin Ahmed, ed. Abdiilhamit Hindevi (Beyrut: Daru’l Kutubi’l-flmiyye, 2003),
“Kitabu’l Ayn”, 619.

8 Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriya el-Kazvini er-Razi [bn Faris (Beyrut, ts.),
“Mucemu’l Mekayisi’l-Luga”, 4/403.

14
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Istilahi olarak ise; bir varligin ilmi dahilinde olmayip elgiler aracihigi ile
kendisine haber verilen her duruma®, reddedilmesi halinde kisiye miilhid
adinin verilecegi seye gayb denir.”

islam alimleri ise Kur'an ve hadis kaynaklarinin 1s18inda gayb kelimesini
cesitli sekillerde tanimlar. Gayb insanin akil ile kavramadigi, ulasamadig
hakikatler”, deney ve gézlemlerine konu olmayan®, duyularla idrak edilemeyen
seyler”, Allah katindan gelenler, Kur’an’1 Kerim, cennet, cehennem, 5liimden
sonra dirilis, kiyamet giinii, melekler, peygamberler manasina gelir.** Gaybdan
ne murat edildigi hususunda diger goriisler soyledir; O vahiydir, Aziz ve Celil
olan Allah’in kaderidir, Onu gérmeyenler igin Resul’e imandir.”® Gayb Allah’in
bilgisine engel koydugu seylerdir. Allah'in insanlara idrak giicli vermedigi ve
onlara ulasacak sebepleri de vermedigi mevzulardir.”

Bilinip bilinememesi agisindan gayb mutlak ve izafi olarak ikiye ayrilir.
Mutlak gayb biitiinii itibariyle yalnizca Allah'in vakif oldugu hakikatlerdir.
Ornegin Allah’in ontik mahiyeti, sifatlari, kiyametin vakti, kisinin ne zaman ve
nerede Olecegi, ahiret hayati, ars, kiirsi, melekler, cinler bu baslk altinda
sayilabilir. Hakikatlerini tamamiyla bilmek imkansiz olsa da varliklarina
inanmanin miiminler i¢in sart oldugu konulardir.”” Bu agidan ahiret ahvali
mutlak gayb kapsamindadir ve Allah’in haber vermesi disinda hakkinda bilgi

1% Ebu Mansur Muhammed b. Ahmet Ezheri (Misir: Daru’l Kavmiyye, ts.), “Tehzibii’l-
Luga”, 8/214.

0 o]-fsfehani, “el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an”, 367.

2 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji meal-tefsir, gev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (Istanbul:
Isaret Yayinlari, 1997), 4.

2 o]-fsfehani, “el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an”, 367.

2 TPahreddin Razl, Mefatihu’l Gayb et-Tefstru’l-Kebir, ed. M. Muhyiddin Abdilhamid
(Kahire, 1962), 2//27.

24 Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Amuli Ebd Cafer et-Taberi, Camiu’l-
Beyin fi Tevili’l-Kur’an, ed. Bessar Avvad Maraf (Miiessesetii’r-Risale, 1994), 1/92.

% Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali ibnw’l Cevzi, Zadu’l Mesir Fi [imi’t-Tefsir
(Beyrut, 1987), 1/24.

% Muhammed Resit Riza, Tefsirul Menar (Kahire: Matbaatu’l-Menar, 1947), 7/422.

21 Sadik Kilig, “Kuranda Gayb Alemi”, Islam Diisiincesinde Gayb Problemi I, ed. Bedrettin
Cetiner (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2003), 53.
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elde etmek miimkiin degildir. izafi gayb ise, bilgisi bazisina gizli olup bazilarina
gizli olmayan gaybdir. Var olsun ya da olmasin su an bilinmeyen ama sartlar
olustugunda bilinmesi miimkiin olan seyler de izafi olarak degerlendirilir. Buna
gore mutlak gayb olarak kabul edilen kiyamet, cennet, cehennem bile
gerceklestiginde artik gayb olmaktan ¢ikacaktir.”®

insan acisindan degerlendirilip ortaya konulan sehadet ve gayb taksimi
birbirinden net cizgilerle ayrilmasi miimkiin durumlar degildir. Bu noktada
Kur’an simirh bilgiye sahip olan insana biitiinciil bir okuma imkani sunar ve
varlik diinyasini ayri ayri ele almaz. Fakat insan, duyular Gtesi aleme ait
haberleri okurken ancak kendi zihninde canlandirdigi kadarini anlar. insanlarin
kullandig1 kavramlar, duyular ile algiladigi varliklarin zihinde canlanmasi ile
ortaya ¢ikar. Kur'an hem sehadet alanina hem de duyular iistii aleme dair
bilgilendirme sunar.”

Kur’an’da kullanilan gayb kelimesi gériinen alan haricindeki her seyi ifade
ettigi gibi, Allah’tan baska kimsenin bilgisine vakif olamayacagi melekut
aleminin mahiyeti, ahiret halleri ve gelecekte gerceklesecek olaylar1 da kapsar.*

imam Maturidi gayba sehadet kelimesi ile anlam verir. Gaybi duyular 6tesi,
sehadeti ise duyular alemi olarak tamimlar. Mahlukattan saklanan durumlar,
sehadetle ise herkesin agik bir sekilde gérdiigii durumlar kastedilir. Ya da gayb
gelecekte olacag bilen, sehadet ise gegmiste olani bilen manasina gelir.” Gayb
kelimesi ile imam Maturidi gayb alaninin konusu olan seyleri Allah’tan baska
kimsenin bilemeyecegini, alakali ayetleri izah1 esnasinda tekraren ifade eder.
insanlarin nesne ve olaylarin i¢ yiizii hakkinda Allah'in bildirdiginden baska
hicbir sey bilemeyeceklerini meleklerin itirafi ile iliskilendirir. "Senin
dgrettiklerinden baska bizim hicbir bilgimiz yoktur."(Bakara:2/32). Miellif, insanin

% Mubhsin Demirci, Gaybi Bir Bilgi Kaynag: Olarak Vahiy”, Islam Diisiincesinde Gayb

Problemi I, ed. Bedrettin Cetiner (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2003), 81.

Yasar Diizenli, Uslup ve Semantik A¢idan Kuridn ve Sefaat (Istanbul: Pinar Yayinlari,

2006), 32.

flhami Giiler - Omer Ozsoy, Konularina Gére Kur'an (Sistematik Kur'an Fihristi)

(Ankara: Fecr Yayinevi, 1997), 70.

31 Ebé Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne
Tefstru’l-Maturidi, ed. Mecdi Basellim (Beyrut: Daru’l—K(itt'ibi’l—Hmiyye, 2005), 8/690.
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idraki ile kavrayamadigi seyleri yalnizca Allah'm bildigini ve elgilerinden
istedigi kisiler harig, gayb alanini kimseye bildirmedigini ifade eder.*

Gaybin imanin asil alanini olusturmasi hususuna Maturidi, Yunus siiresinde
Firavun’un 6lmek {izereyken iman etmesine deginirken de yer verir. “...Sonunda
Firavun bogulmak tizereyken sdyle dedi: Inandim ki, Israilogullari'nin iman ettiginden
baska tanrt yokmus! Ben de artik kendimi O'na teslim edenlerden biriyim.”
(Yunus:10/90). Maturidi’ye gére iman Allah’a teslimiyet ile olur. Bu teslimiyet ise
sehadet alemine bakarak gayb alemine delil getirmekle gerceklesir. Bu istidlal
ise tefekkiir ile miimkiindiir.”

imam Maturldi’nin gaybi konulara yaklasimindaki usuliinii anlamak icin
oncelikle Te'vilatul-Kur'’an’da miitesabihat konusunu nasil degerlendirdigini
anlamak gerekir. Tefsir geleneginin icerisinde miifessirler gayba ait konular
anlamada nasil bir ustl edinmistir diye soruldugunda, bu sorunun cevabr i¢in ilk

3 “Sana kitab indiren

bakilmasi gereken yer Al-i imran sfiresinin yedinci ayetidir.
O'dur. Onun (Kur'an) bir kisim ayetleri muhkemdir, ki bunlar kitabin esasidir, digerleri
ise miitesabihtir. Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu (kisisel
arzularina gére) te'vil etmek icin ondaki miitesdbihlerin pesine diiserler. Halbuki onun
te'vilini ancak Allah bilir; bir de ilimde yiiksek payeye erisenler. Derler ki: Ona inandik,
hepsi rabbimiz katindandir. (Bu inceligi) yalmz akliselim sahipleri diisiiniip anlar.” (Al-i
Imran:3/7)

insan sorumluluk sahibi bir varlik olarak yaratilmistir. Maturidi’ye gére Allah
insanlar1 miikellef tuttugu konularda imtihan ederken sebepleri de bu sisteme
dahil etmistir. Ona gore insanlar bu sebepler sayesinde her tiirlii erdeme ulasip,
dereceye yiikselebilirler. Insanlarin bu erdeme erismesi bazen acik bazen de gizli
yontemle bilgiye ulasmasindan ibarettir. Aklim kullanacak kisilerin bu yolda
sarf edecekleri gayret onlarin Gstiinliigiinii ortaya ¢ikaracaktir. Bu tarz bir bilgi
icin Allah insana iki yol belirlemistir. Maturidi’ye gore birincisi, bilgi

vasitalarinin en iistlinii olan miisahededir. Bu tarz bir edinim, bilginin gizli olan

%2 el-Maturidi, Te'vildt, 2005, 2/237.

3 el-Maturidi, Te'vilat, 2005, 7/81.

% Yasar Diizenli, “Seyyid Kutub’un Gaybi Konulara Yaklasim1”, Sehadetinin 50. Yilinda
Seyyid Kutub, (2018), 164.
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yonleri i¢in bir temel niteligindedir. Ikincisi ise, duyularin vasitast ile elde edilen
nakildir.”

Maturidi, nakil konusunu da muhkem ve miitesabih olarak iki baslik halinde
ele alir. Her ne kadar Allah nakil hususunda muhkem ve miitesabih diye bir
taksim yapmis olsa da her firka kendine gére muhkemat belirler. Karsi fikirdeki
firkalarin da onlarin tespitine gore hareket etmesi gerektigini diistiniir. Firkanin
ihtiyag ve goriisleri farkhilik arz ettigi icin her biri kendisi muhkem ve
miitesabihi anlamlandirmak zorunda kalir. Oysa “Kuran't inceleyip
diistinmiiyorlar mi? Eger Allah'tan baska birinden gelmis olsaydi onda birgok
tutarsizlik ve celiski bulurlardi!” (Nisa-4/82) ayetinin de ifade ettigi gibi
Kur’an’da celiskiye yer yoktur.*

Maturid'ye gére muhkemi miitesabihten ayirma hususunda ortaya ¢ikan bu
ayrimlar insanlarin fitr1 tabiatlarindan ortaya ¢ikar. Bu nedenle ona gore Allah
akli hiiccet kabul eder ve akli selim olan kisiyi fitrl olarak sevmedigi ama
akillarinin giizel kabul ettigi seye uymak, tam tersi durumlardan sakinmakla
miikellef tutar. insan fitri olarak sadece duyu alanina giren seyleri algilarken akil
yoluyla hem duyu hem de duyular 6tesinde bulunanlari algilar. Bu nedenle akil
her konunun ¢6ziime kavusturulmasi gereken bir temeldir. Akla muhalif
diisiildiglinde muhkem miitesabih suretinde ve miitesabih ise muhkem
suretinde goriiniip Kur’an’1 idrak edebilmek zorlagir.”

Maturidi’ye gore Allah insana bilgi edinmede arastirmak ve gerektigi yerde
durmak konusunda bir sinir ¢izer. Miitesabihat kapsaminda degerlendirilen
timmetin sonu ya da kiyametin zamamni gibi mevzular Allah’in peygamberlerini
dahi bilgilendirmedigi ve idraki zor olan mevzulardir. Bunlarla ugrasmak
“..Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne ¢cikarmak ve onu (kisisel arzularina gére)
te'vil etmek icin ondaki miitesabihlerin pesine diiserler.”(Al-i imran:3/7) beyaninda
belirtildigi gibi zayif akillilarin zihnini karistirir. Bu nedenle miitesabihat
kapsamina giren konularin mahiyetini Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegi
haber verilmistir. Béyle bilgiler baskasi tarafindan ancak Allah’in haber vermesi

% Maturidi, Kitabu't- Tevhid, 351-352.
% Maturldi, Kitabu't-Tevhid, 353.
87 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 356.
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sayesinde bilinebilir. Miitesabih ayetlerin yorumunda selefe yakin bir tutum
sergilerken yine de akli izahlar yaparak durumu anlasilir hale getirmeye
caligir.”®

Tesbihi konularda insan zihninde bir tasavvur olusur. Muhkemat ise bu
tasavvurun sinirint olusturur. Maturldinin miitesabihati degerlendirmesinin
yaninda gayba ait konulara dair de bdyle bir metot uyguladigi goriiliir. Duyulur
aleme bakarak bilgi elde edip bu bilgiler ve varsayimlarin duyu 6tesi alem igin
delil teskil etmesini KitAbu’t-Tevhid’de “delaletii’s-sahid ale’l-gdib” yani sahidin
gaibe delaleti olarak ifade eder. Ona gore hicbir seyin fer’i asildan ayr1 bir 6zellik
tasimaz. Bu nedenle kiyas edebilmek icin bir benzerin bulunmasi gerekir.
Mituridi’ye gore duyulur alem, kendi benzerine kilavuzluk eder, duyular &tesi
de ona benzer bir sekilde meydana gelir.*” Kur’an'in tesbihi yolla insanlara
aktardigi gayba dair konularin mutlak smirlarini bilme imkani yoktur. Bu
konularin hakikatini sadece Allah bilir. Bunlarin kitapta ele alinmas: bilgi
konusundan daha ¢ok bir biling konusudur. Bu anlamda da tesbihi ifadelerin
muhkem olana irca edilerek okunmasi gereklidir.

Maturidi, gaybin sehadetin delaleti ile bilinebilecegini savunsa da ona goére
gorilinen alemden goriinmeyen gayb alemini idrak etmek oldukga zor bir istir.
Buna sadece Allah"in liitfu ile ulasilabilecegini s6zlerine ekler. Fakat bu liituf bir
hikmete bagli olarak ihsan edilir. Bunu ihsan etmek Allah’a vacip degildir.*

Maturidi, Allah'm haber vermedigi bilgileri ti¢ kisma ayirir. Birincisi,
insanlarin yaratilislar: itibariyle bilgi elde etme noktasinda aciz biraktig: bilgi
cesididir. Mesela insan hayati 6zelligi olan suyun cevherini 6grenmek istese de
bu bilgiye vakif olamaz. Her tiirlii esyanin 6ziinii kavramak da bu cinstendir.
ikincisi, herhangi bir nakil olmasa bile insanlarin hakkinda diisiinerek bilgi elde
edebildigi konulardir. Allah’1 ya da O’'nun tek oldugunu idrak etmek bu tiirden
bilgiye ornektir. Uglinciisii ise Allah'in haber vermedigi icin idrakten aciz
biraktig: bilgilerdir. “Gayb1 O bilir, gizlisini kimseye agmaz, ancak elgi olarak

% Cahskan, “Tefsirde Maturidi’yi Kesfetmek Tmam Maturidi ve Te’vilatw’l-Kur’anin
Tefsir {lmindeki Yeri”, 85.
% Maturldl, Kitdbu't-Tevhid, 47.

40 el-Maturidi, Tevildt, 2005, 2/456.
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sectigi bagka. Allah, onlarin onlerinden ve arkalarindan gozciiler gonderir.”
(Cin-72/26-27). Bu ayette kastettigi bilgi tiirii tiglincii kisma Srnektir. Ancak
haber ve elgi vasitasi ile bu bilgi cesidine ulasilabilir ve bu tiir bilgi akil ile
kavranma ihtimali olmayan bilgidir. Bu ayet ve daha nicesinde resul aracilig1 ile
ulasilacak bilgi oldugu vurgulanmaktadir. Bu tiir bilgi ile gelmis kisinin risaletle
vazifeli oldugu anlasilir. Ayrica hakkinda akil yiiriitiilerek elde edilmemis
bilgilere, adi unutulmus olsa da toplumda 6gretisi devam eden bir peygamberin
verdigi haberle ulasildigini gosterir.* “Allah size gaybi da bildirecek degildir; fakat
Allah (gayb bildirmek icin) peygamberlerinden diledigini secer. Artik Allah'a ve
peygamberlerine iman edin; inamir ve sakimirsaniz sizin icin biiyiik bir ecir vardir.” (Al-i
Imran:3/179). Allah gayb bilgisini paylasma hususunda vahiy icin sectigi ve
peygamberlik makamina yiikselttigi kisiyi istisna eder. Yani Maturidi'ye gore
gayb ilmi, peygamberlige ait mucizelerden birisidir.*’

Ote yandan Maturidi’ye gore gaybdan verilen haberler Kur'an'da
tutarsizliklar olmadiginin da bir kanitidir. Sayet Kur’an, Allah'tan baskasi
tarafindan génderilmis olsaydi, Hz. Peygamber'in verdigi haberler ona aykir
diiserdi. Gaybdan haber verdigini sdyleyen kahinlerin verdikleri haberler her
zaman gercek ¢ikmaz. Oysa Hz. Peygamber'in verdigi haberlerin gerceklesmesi
Kur’an'in Allah'tan gelen bir haber oldugunu kanitlar. Bu durumda Kur’an’daki
gaybl haberler hem kitapta celiski olmadiginin hem de niiblivvetin ispati

# Maturldi, gaybl konularla alakali ahad haberlerin hiiccet

niteligindedir.
olmadigini sdyler ve usiil olarak vahye ve akla muhalif buldugu haberleri
reddedip bazen de bu rivayetleri aktarsa da meseleye farkli bir yorum getirmeyi
tercih eder. Nakilden sonra Allah’in insana verdigi aklin kullanilmas: gerektigini

diisiinen Maturidi, gaybi konularin yorumuna da bu minvalde yaklasir.

3- Imam Maturidi’ye Gére Ahiret Ahvali
Ahiret inanci bir yaraticinin varligini kabul eden neredeyse biitiin inang
sistemlerinde var olan ama mahiyeti noktasinda farkli gériislerin benimsendigi

4 el-Maturidi, Tevilat, 2005, 10/264-265.
42 el-Maturidi, Te'vildt, 2005, 2/541-542.
8 el-Maturidi, Te'vilgt, 2005, 3/230.
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bir olgudur.** Ahiret kelimesi s6zliikte birinci anlamina gelen evvel kelimesinin
zidd1 olarak gecer. Sonuncu olan sey, kiyamet, kabir, cennet-cehennem
anlamlarina gelir.” Engellemek, geri birakmak, geciktirmek gibi anlamlar: da
ifade etmek tizere kullanilir.*

Kur’an sayilari az ya da ¢ok olsun ahiretin varligini inkar eden kisilere yénelik
olarak cevaplar verir. Ahirete inanan ama inanmiyor gibi yasayanlarin sayisi ise
daha biiylik bir ¢cogunlugu olusturdugu sdylenebilir. Ahiretin varhigina inang
noktasinda Maturidi, Allah insanlar1 bir akibet ve fayda olmaksizin yok olup
gitmeleri igin yaratmis olamaz yorumunda bulunur.”” “Sizi sirf bos yere
yarattigumzi ve sizin artik huzurumuza geri getirilmeyeceginizi mi sandimiz?”
(Miiminun-23/115). Ahiret aleminin gerekliligini savunan Maturidi, insanlar icin
diinyadaki kaynaklarin ortak olmasi nedeniyle kétii ve iyi olanlar: birbirinden
ayiracak baska bir hayatin olmasini kaginilmaz bulur. Ona gore biitiin insanlarin
yaptiklarinin meydana ¢ikacagi ve tiim hususlarin birbirinden ayrilacagi bir
ortam olmasi gereklidir.*®

Maturidi, Kur'an’da ahiretle ilgili konularin gectigi ayetlerde yer yer zahiri
yorumlara yer verse de bu ayetlerde ¢ogu ifadeyi temsili olarak izah eder. Bu
agidan Maturidi'nin gaybi konular1 ele alis tarzi lafzi-literal okuma tarzinda
degildir. O Kur’an’da mecazi bir dil kullanildigini ve bu konularin asli konulara
vasita kilindigini diisiiniir. Ozellikle gayba konu olan ahiret hallerine dair
ayetlerde mecazi anlama vurgu yapar. Bu ¢alismada ahiret basliginda sirasiyla
kiyamet, kiyamet alametleri, kiyametin zamany, sura tiflenmesi, hasir, amellerin
tartilmasi, cennet ve cehennem ehlinin hali, cennet ve cehennemin ebediligi ve
biiyiik giinah isleyenlerin cehenneme girmesi, cehennemin on dokuz gérevlisi
ve kapilari ele alinacaktir.

a- Kiyamet (Saat)

# Bekir Topaloglu, “Ahiret”, TDV Islam Ansiklopedisi (1988), 1/543.

% Mukatil b. Stileyman, Kur'dn Terimleri Sozliigii : el-Viictih ve'n-nezdir fi'l-Kur'ani’l-Azim,
¢ev. Hatim Salih ed-Damin (Dubai: Merkezu cum’ati’l-macid, 2006), 130.

4% bn Manzur, “Lisanii’l-Arab”, 1/39; Ebu’t-Tahir Mecdiiddin: Firizabadi (Dimesk:
Maiiessesetii’r risile, 1998), “el-Kdmsu’l-muhit”, 342.

47 el-Maturidi, Tevilat, 2005, 7/500.

% el-Maturidi, Tevilat, 2005, 10/550.
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Kiyamet kelimesi “dikilmek, kalkmak, ayakta durmak” anlamlarindaki
“kame” kokiinden tiiremis bir isimdir.* Kiyamet kelimesinin asil anlami, insanin
bir seferde hizlica ayaga kalkmasidir.”

islam inancina gore diinya hayatinin bir sonu vardir ve bu konuda Kur’an’da
gayet acik ifadeler bulunur. “Baylece (kissay: anlatarak insanlart) onlardan haberdar
ettik ki, Allah'm vaadinin hak oldugunu ve kiyametin siiphe gétiirmez oldugunu
bilsinler.” (Kehf:18/21). Kur’an’a gére kiyamet bir yok olusu bildirirken aym
zamanda bir var olusu da haber verir. Kiyametten ne zaman ve nasil olacag
konusunda peygamberlerin de bilgisinin olmadig1 bir hadise olarak bahsedilir.
“Ktyamet saati hakkindaki bilgi yalmz Allah'in katindadir; O, yagmuru yagdirmakta;
rahimlerdekini bilmektedir. Hi¢ kimse yarin ne elde edecegini bilemez; hi¢ kimse nerede
olecegini bilemez, ama Allah her seyi bilir, her seyden haberdardir” (Lokman:31/34).
Kur'an’da kiyamet giinii “yevmu’l-fasl” yani yargi, hiikiim giinti olarak tarif
edilir. “Evet, bu, asilsiz oldugunu savundugunuz yargi giiniidiir.” (Saffat:37/21).
Maturidi, bu tabirin ayirma giinii anlamina da gelebilecegini séyler. Allah
kafirler ile inananlari o giin birbirinden ayiracaktir.”

Ayrica Kur’an’dan ifadelerle kiyametin hem bir toplanma hem de bir ayrisma
glinii oldugunu sdyler. O giin yeniden dirilisin ve hasredilmenin baslangici olan
toplanma giiniidiir. “Toplanma giinii i¢in sizi bir araya getirecegi zaman iste o kayip
ve kazanan (kime ait oldugunun) ortaya ¢ikacagi zamandir.” (Tegdbun:64/9). Daha
sonra durumlar1 belirlenen kisiler artik bir daha birlesmeyecek sekilde
ayrilirlar.303 “Yine kiyamet koptugunda, iste o giin insanlar birbirinden
tamamen ayrilacaklar. (Rum-30/14).

Kur’dn’da kiyametin ismi olan kelimelerden birisi de “saat”tir. Maturidy,
kiyamete ¢ok siiratli bir sekilde gelmesinden ve bir anda kopacagindan dolay1
saat denildigini ifade eder.”* “Kiyamet bir goz kirpmast kadar yahut daha da kisa
olacaktir.” (Nahl:16/77). Yine Kur’dn’da yakin anlaminda kiyametin ismi olmus
diger bir kelime “azife”dir. Kiyametin yaratilanlara vakit agisindan yakin

49 Tbn Manzur, “Lisanii’T-Arab”, 7/3781.

5 e]-fsfehani, “el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an”, 417.
51 el-Maturidi, Tevildt, 2005, 8/555.

52 el-Maturidi, Te’vilat, 2005, 10/415.
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oldugunu ifade ettigi icin Maturidi, bu kelimenin saat kelimesi gibi oldugunu
soyler.”” Kur’an’da kiyametin diger bir ismi ise gergeklesecek olay diye anlam
verilen “hakka” kelimesidir. Maturidi’ye gore bu ifade igin hak sahibi olan
herkesin amelinin karsilig1 gerceklesmistir. Cehennemlik olan cehennemi hak
etmis, cennetlik ise cenneti hak etmistir seklinde yorumda bulunur.* Naziat
sliresinde ise kiyamet “tamme” kelimesi ile isimlendirilir. Sozliikte sayha, ¢1glik
manasi verilen bu kelime ayette “kiibra” sifati ile kullanilir. Maturidi, her seyi
kusatmasindan dolay1 kiyamete bu ismin verildigi ve “kiibra” yani biiyiik diye
sifat almasiyla da kiyametin devamliliginin vurgulandigini séyler.>

Maturidi, Hasan-1 Basri ve Ebu Bekir el-Esam’mn goriisii olarak ¢iglik, ibn
Kuteybe’den sikinti, Zeccac’tan ise sagir eden anlamlarini haber vererek “sahha”
kelimesinin de kiyametin bir ismi oldugunu séyler. Maturidi'nin yorumuna gore
Allah, kiyameti icerisinde hangi durum ya da fiil gerceklesiyorsa onunla
isimlendirilir.”* Ornegin biiyiik-kii¢iik, 6viilen-yerilen ya da saki-said ayirt
etmeden herkesi biirilyen manasinda kiyamet, Kur’an’da “gasiye™’, korkuncg ses
manasinda “karia” kelimesi ile isimlendirilir.*®

Kur’an’da kiyameti tanimlayan “din glinii” tamlamasi herkesin yaptigi islerin
karsiligini gérmesi manasina gelebilir. Maturidi, din kelimesinin iki anlam
olabilecegini soyler. Ona gore din yapilan amellerin karsiligini gérmek ya da
teslim olup inkar1 birakmaktir.”

Kur’dn’da kiyametin ne zaman gergeklesecegine dair vakit belirtilmezken o
an ayrintilar ile tarif edilir. Kur’dn onun dehsetini tarif ederken her emzikli
kadinin bebegini unutacagi, gebe olanlarin ise ¢ocuklarini distireceklerini,
kisinin o giin kardesinden, annesinden, babasindan, esinden ve ¢ocuklarindan
kacacagini séyler. Maturidi bu ifadelerin gercek manada kullanilmadigini ifade
eder. “Onu goreceginiz giin, her emzikli kadin emzirdigi cocugu unutacak, her gebe

5 el-Maturidi, Tevildt, 2005, 9/438.

% el-Maturidi, Tevildt, 2005, 10/163.

55 el-Maturidi, Tevildt, 2005, 10/413.

% el-Maturidi, Te’vilat, 2005, 10/427-428.
5 el-Maturidi, Tevilat, 2005, 10/508.

%8 el-Maturidi, Tevildt, 2005, 10/604.

59 el-Maturidi, Te'vilat, 2005, X/458.
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kadin karmindaki cocugu diisiirecektir.” (Hac:22/2) ayetindeki emzikli ¢ocugunu
unutan ya da karnindakini diisiiren kadin ifadeleri Maturidi’'ye gore o giiniin
dehsetini yansitmak icin kullanilmistir ve temsili anlam tasimaktadir. Yani dyle
dehsetli bir giindiir ki bir kadin emzirdigi cocugu olsa onu unutur ya da gebe
olsa o giin karnindakini distiriir.*

Ayni sekilde “Sizde inkdrda direnirseniz ¢ocuklart ihtiyarlatan o giinden kendinizi
nasil koruyacaksiniz?” (Miizzemmil:73/17) ayetinde gegen cocuklar1 ihtiyarlatan
ifadesi icin Maturidi, gercek anlamda olabilecegi gibi giiniin dehsetini zihinde
canlandirma tarzinda temsili bir anlatim yolu olabilecegini de sdyler.
Gergeklesme ihtimalinin uzak gorildiigii meselelerde, o isin dehsetinin
anlasilmasi icin bu tarz temsili bir anlatim yolu kullanilabilecegini ifade eder.*"

Maturidi ayrica kiyamet konusunda insanlarin iki gruba ayrildigini séyler. Bu
tasnife gore birinci grup; kiyamete inanan ve gergek oldugunu kabul etmelerine
ragmen onun i¢in hazirlanmak konusunda kusku igerisinde olanlar, ikinci grup
ise; kiyametin gerceklesmeyecegini sGyleyerek inkar edenlerdir.*

b- Kiyamet Alametleri

Kur’an’da kiyametin vaktine dair sorulara cevap verilmezken asamalarindan,
kiinat ve insanin icine girecegi durumlardan bahsedilir. Maturidi, Hasan-1
Basri'nin kiyamet 6ncesi tévbe kapisinin kapanmasi ve o saatten sonra imanin
kabul edilmeyecegini gosteren bazi alametlerin ortaya ¢ikacagi goriisiine yer
verir. Daha once inanmamis kimsenin kiyamete dair bir kisim isaretler
geldiginde iman etmesinin fayda etmeyecegini soyler. “Daha 6nce inanmamis
yahut inanci sayesinde bir iyilik yapmamis kimseye, Rabbinden bazi isaretler geldigi giin
iman etmesi fayda saglamaz” (Enam:6/158).

Maturldi'ye gore kiyamet alameti olarak sayilan seyler daha 6nceden
inanmayan kisinin iman etmesini saglamamasmin sebebi ise bu alametlerin
herkese yo6nelik olmasidir. Bunlar herkes tarafindan gériinebilen seyler olunca
batil iizere yasayanlar bu hadiselerin kendileri yiiziinden baslarina geldigini
diisiinemez. Kiyamet alametleri tamlamasi Kur’dn’da Muhammed siresinde

60 el-Maturidi, Tevildt, 2005, 7/387-388.
61 el-Maturidi, Te'vilat, 2005.
62 el-Maturidi, Te'vilat, 2005, 9/234.
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gegen bir ifadedir. “Onlar (yola gelmek icin) kiyamet vaktinin ansizin gelivermesini mi
bekliyorlar? Halbuki onun aldmetleri geldi. O gelip ¢atinca akillarim baslarina
devsirmeleri neye yarar!” (Muhammed:47/18). Maturidi, ayette ifade edilen bu
alametlerin iki sekilde yorumlanabilecegini séyler. Birinci olarak Hz.
Peygamber’in gelisi kiyametin gercek bir alametidir. Clinkii ondan sonra bir
daha peygamber gelmeyecektir. Diger ihtimalin de Hz. isa’nin niizuli,
Dabbetii’l-arz ve Deccal’in ¢ikmast tiiriinden isaretler oldugunu soyler.*

“Sgylenen (kiyamet) baslarina geldigi zaman, onlara yerden bir yaratik ¢ikaririz da
insanlarin ayetlerimize kesin bir sekilde iman etmedikleri konusunda onlarla konusur.”
(Neml:27/82) ayetinde bahsedilen Dabbetii’l-arz, imam Maturidi’ye gére Hz.
Peygamber’in risaletinin ve niiblivvetinin ispati noktasinda ¢ok miihim bir
delildir. Ayette bildirilen durum gergeklestigi vakit Hz. Peygamber’in dogru
soyledigi ortaya ¢ikacaktir. Maturidi, dabbenin ne olduguna dair hicbir yorum
yapmazken Allah'in takdirinin ne 6ne alinabilmesi ne de tehir edilmesinin
miimkiin olmadigina dikkat ¢eker.*

Hz. Isa'nin niizuliiniin kiyametin alameti olarak sayilmasi hakkinda farkli
gorlislere yer veren Maturidi, bu konuda 6znel yorumlarda bulunmaz ve
bunlarin her birinin bir ihtimalden ibaret oldugunu belirtir.* “Bilin ki, o kiyamete
ait bir bilgidir. Sakin ondan stiphe etmeyin ve bana tabi olun. Bu dosdogru yoldur.”
(Zuhruf-43/61) ayetindeki “hu” (0) zamirinin hem Hz. isa’ya hem de Hz.
Muhammed (s.a)’e yorulabilecegine isaret eder. iki secenek arasinda bir tercih
yapmaz ve ihtimaller {izerine konusmakla yetinir. Ona gére eger ayette
kastedilen Hz. Muhammed (s.a) ise o zaman anlam, “Ben kiyamete ait bir
bilgiyim, kiyamete yakin olarak génderildim, dolayisiyla bana tabi olun!”, eger
Hz. isa ise o vakit Resulullah (s.a.) “Hz. isa, kiyamete ait bir isarettir, bu nedenle
de o gelmeden 6nce bana tabi olun!”, seklinde olur.®

88 el-Maturidi, Tevildt, 2005, 9/273-274.
64 el-Maturidi, Te'vildt, 2005, 8/136.
8 el-Maturidi, Tevildt, 2005, 3/413.
86 el-Maturidi, Tevildt, 2005, 9/178-179.
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Maturidi, kiyametin alametleri olarak sayilan durumlar: bizzat konu olarak
ele alip ayrintili yorumlarda bulunmak yerine, gergek alamet olarak belirttigi
Hz. Peygamber’in niibtivvetinin bir ispati olarak degerlendirir.

¢- Kiyametin Zamani

Kiyametin vakti, hesabi ve o giiniin dehseti farkli tisluplarla Kur’an’da en ¢ok
tekrarlanan konudur. Ayrica Kur’an'in teblig, inzar ve miijdeleme i¢in kullandig1
en temel meselelerden birisidir. “Eger dogru soyliiyorsaniz, bu tehdit ne zaman
gerceklesecek? diye soruyorlar.” (Enbiya:21/38). Ayette goriildiigii iizere boyle
meydan okuyan tarzdaki ifadelerinin sebebi ahirete inanmayan kisiler
bulunmasiydi. “Inkdr edenler, bize kiyamet gelmeyecek dediler. Deki: Bilakis! Gaybi
bilen Rabbime andolsun ki o size mutlaka gelecektir.” (Sebe:34/3). Bu inkir ve
sorularina karsihk Allah gayet net bir ifadeyle “Bilakis onlara kiyamet ansizin
gelecek ve onlart saskina gevirecek. Artik ne onu geri gevirebilecekler ne de kendilerine
stire verilecektir!” (Enbiya:21/40) diye cevap verir.”’

Allahin kiyametin vakti hakkinda ansizin ve yakin zamanda gergeklesecek tiirden
haberlerine karsiik bu sefer insanlar onun vaktini hesap etmeye calisip durdular.
“Insanlarin hesaba cekilecekleri giin iyice yaklast..” (Enbiya:21/1) ayetinde kiyametin
vaktinin yakin oldugunun haber verilmesi karsisinda insanlar bu stireyi kendi
ecelleri ile kiyasladilar. Kafalarinda belirledikleri bu stire gegince bu haberi
yalanlamaya basladilar.®®

Mitiiridi’ye gére de Mekkeliler baslarina gelecegi sGylenilen bu azabi vaktini
sorarak alaya aliyordu. Hz. Peygamber onlari ahirette baslarina gelecek azapla
uyardigi gibi daha Oncekilerin diinyada maruz kaldiklar1 azaplari
hatirlatiyordu.”

Kiyametin varlifina inanmayan ya da alaya alan kisiler onun vaktini
soruyordu. Ciinkii kendilerinden dnceki kisilerin baslarina gelen helaklerden ve
kiyamet ile ilgili sylenenlerden haberleri vardi. Hakikatini bilmiyorlarsa da

7 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Niizul Sirasina Gére Kur'an Tefsiri

(Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2014), 1/554.
8 el-Maturidi, Tevildt, 2005, 7/326.
69 el-Maturidi, Tevildt, 2005, 7/132.
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ondan korkuyorlardi. Bu itiraz ve alaya almalar1 bilgi ve korkusu olmayanin
degil, inatci ve kendini begenmis kisilerin hakikati goz ardi etmesidir.”

Bu nedenle aslinda bilmelerine ragmen zayiflarin akli karissin diye alay eder
tarzda soruyorlardi. Kiyametin vaktinin gelmedigini diisiindiikleri halde Hz.
Peygamber’i zor durumda birakmak i¢in “onun kopma saati ne zamandir?”
deyip kendilerince bu durumdan faydalanmak istiyorlardi.”

Kiyametin ansizin ve ¢ok hizl gerceklesecegini anlatan ayetlerin yorumunda
Maturidi, benzer icerikli hadislere de yer verir. “Ebu Hureyre (r.a.) Resulullah’in
(s.a.) soyle buyurdugunu rivayet etmektedir: “Hi¢ stiphe yok ki kiyamet kopacaktir.
Hem de alicit ile satici, bir elbiseyi indirip de baktiklari sirada, daha alis-veris
tamamlanmadan ve elbisenin katlanmast miimkiin olmadan kopacaktir. Muhakkak ki
kryamet kopacaktir. Hem de devesinin siitiinii sagip gelen biri, o siitiin tadina bile
bakamadan kopacaktir. Kiyamet mutlaka kopacaktir. Hem de insan havuzunu onardig
halde suyunu icemeden kopacaktir. Kiyamet kesinlikle kopacaktir. Hem de insan,
lokmasim agzina gotiirdiigii halde yutamadan kopacaktir. (Buhari, "Rikak”; Miislim,
“Fiten”)”. Kiyametin bu kadar hizli gerceklesmesi durumunda insanlar kendi
ailelerinden bile habersiz olacaklardir. “Birbirleriyle ugrasirken kendilerini ansizin
yakalayacak korkung bir ses; iste o anda onlar ne bir vasiyette bulunabilecekler ne de
ailelerine donebilecekler.” (Yasin-36/49-50). Maturidi, siklikla kiyamet ile ilgili ayet
ve hadislerde bulunan tarifleri, kiyametin ansizin gergeklesecegi seklinde
yorumlar. Yani hayat normal seyrinde devam ederken kimse farkina varmadan
meydana gelecektir.”

Mituridi’ye gore kiyametin zamanini soran eger ona inanan kimseler ise o
zaman soru, 6grenmek amaciyla sorulmustur. “Hak ve hakikat igerikli kitabi ve o
sayede 6l¢ii ve dengeyi gonderen Allah'tir. Nereden bileceksin, kiyamet vakti belki de cok
yakin. Ona inanmayanlar onun ¢abuk gelmesini istiyorlar; inananlar ise gercek oldugunu
bilerek ondan kaygilanmaktalar" (Sura:42/17-18). Maturidi’ye gére buna benzer
birgok ayet ve hadisin varlig1 insanlar1 kiyametle ilgili daha fazla diistinmeye
sevk etmis ve sorular sormuslardir. Enes ve onun disindaki sahabeden naklen

0 el-Maturidi, Tevildt, 2005, 6/296.
T el-Maturidi, Tevilat, 2005, 10/415.
2 el-Maturidi, Tevildt, 2005, 8/526.
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Resulullah'in (s.a.) s6yle dedigi rivayet edilmistir: “Ben ve kiyamet su ikisi gibi
gonderildik. Ravi s6yle demistir: isaret parmagiyla orta parmagim birlestirmistir."
(Buhari, “Rikak”; Miislim, "Fiten"). Kiyametin saatini “Ne zaman gelip catacak?”
diye Hz. Peygamber’e sorduklarinda vahiy onlarin sorularina “Géklerin ve yerin
gaybt Allah’a aittir. Kiyamet bir goz kirpmast kadar yahut daha da kisa olacaktur.
Siiphesiz Allah her seye kadirdir.” (Nahl:16/77) diye cevap verir. Maturidi’ye gore
ayette gecen goklerin ve yerin gaybindan kasit, kiyamettir. Goz kirpma ifadesi
stirenin hizini anlatmak i¢in temsil olarak sGylenir.”

Maturidi kiyametin ne zaman gergeklesecegini soranlara karsi, “De ki: Ben size,
Allah'in hazineleri benim yamimdadir, demiyorum. Ben gaybi da bilmem. Size, ben
melegim de demiyorum. Ben sadece bana vahyolunana uyarim. De ki: Hig kor ile goren
bir olur mu? Siz hi¢ diisiinmez misiniz?” (Enam:6/50) ayetinin cevap olarak
verildigini séyler.”

“Ne zaman gelip catacak? diye sana kiyamet saatini sorarlar. De ki: Onun
hakkindaki bilgi sadece Rabbimin katindadir. Vakti geldiginde onu agiga
cikaracak olan ancak Allah'tir. O (ktyamet), goklere de yere de agir gelecektir! Sizi ansizin
yakalayacaktir! Sanki sen onu biliyormussun gibi sana soruyorlar. De ki: Onun bilgisi
Allah katindadir, fakat insanlarin ¢ogu bunu bilmezler.” (Arafi7/187). Kiyametin
vaktini kimse bilmez ve hicbir yaratilmigin tesiri olmadan sadece Allah’in
yonetimi ile gerceklesir. Ne peygamberin ne de baska birinin bu konu ile alakali
sahip oldugu bir malumat yoktur. imam Maturidi “insanlarin ¢cogu bunun olacagin
bilmezler” ifadesinin iki anlama gelebilecegini sdyler. Birincisi Hz. Peygamber’in,
kiyametin ne zaman olacagina dair bir bilgisi olmadiginm bilemezler. ikinci
anlam olarak da insanlar kendi lehlerine ve aleyhlerine olan durumlar:
bilmezler. “De ki: Ben kendim iin, Allah'in diledigi disinda ne bir fayda elde edebilirim
ne de zarardan kurtulabilirim. Eger gaybi biliyor olsaydim elbette bundan g¢ok
faydalanrdim, basima kétiiliik de gelmezdi. Ben yalnizca inanan kimseler icin uyarict ve
miijdeleyiciyim!” (Araf:7/188). Maturidi, bu ayette Hz. Peygamber’in gayb1 bilmesi
durumunda neler olacagi tizerine goriislere yer verir. Sayet Allah Resulii
vahiyden fazlasini biliyor olsaydi onun faydalanacagi durumlar hasil olurdu.

7 el-Maturidi, Tevilat, 2005, 6/543.
7 el-Maturidi, Tevilat, 2005, 4/89.
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iman etmeyecek kisileri bilmesi durumunda onlara teblig ile hi¢ vakit
kaybetmezdi. Ya da kafirler onun gaybi bilmesi durumunda fayda elde etmek
icin ona hemen iman etmeyi tercih ederdi. Fakat onun bir uyarici ve korkutucu
oldugunu ve gaybi bilmedigini Kur’an gesitli tisluplarla tekrarlar.”

Bununla birlikte MAaturidi, Hz. Peygamber’i kiyametin alameti olarak
degerlendirir. Ondan sonra peygamber gelmeyecegi i¢in bu durumu bir alamet
olarak kabul eder. Zaten Peygamber, kiyametin kendisi ile yakinligina iki
parmagimin arasindaki mesafeyi gostererek isaret eder.”® Kiyamet vaktinin
gizliligi konusunda belki de en net ifade Taha siiresinde yer alir. “Onun vaktini
herkesten gizlemis olsam da her bir kisinin yapip ettiginin karsihigim gérmesi icin
kiyamet mutlaka gelecektir.” (Taha:20/15). Maturidi, ayette gecen “ekadii” fiiline
verilen anlama gore iki mananin ortaya ¢ikacagini sdyler. Buna gore ilk anlam,
“kade” istedi anlaminda kullanirsa ayetin anlami o zaman “onu gizlemek
istiyorum” olur. ikinci olarak ise, fiil bir seyin yaklasmasi manasinda kullanilirsa
bu durumda anlam kiyamet olayinin biiyiikliigiine dikkat cekmektir. Yani onun
vaktini Allah nerdeyse kendisinden bile gizli tutacakti, bu durumda baska birine
bildirmesi sz konusu bile olamaz manasina gelebilir. Maturid, ibni Abbas’in da
“kiyametin vaktini benim (Allah) disimda kimseye agiklamam, bilgi vermem.”
diyerek kendi agiklamasina yakin seyler sdyledigini ifade eder.”

Maturidi, kiyametin saati ile ilgili ayetleri izah ederken hepsinde bunun gaybi
bir bilgi oldugunu ve Hz. Peygamber’in de bu bilgiye vakif olmadigini soyler.
“Mugayyebat-1 hamse” yani “bes bilinmeyen” olarak adlandirilan Lokman
sliresinin 34. ayetinde gegen hususlar i¢in “gaybin anahtarlar1” seklinde bir
niteleme mevcuttur. Ona goére anahtar ifadesinden kasit, anahtarin
goriinmeyeni agmasindan hareketle gayb olan seye ulasip bilmekten kinayedir.
insanlarin “bana sunu ag yani acikla, 6gret” ifadelerindeki gibi bir anlamda
kullanilir. Gayb ilmi Allah’in elindedir ve gayba ulastiracak vasitalar da O’'nun

s el-Maturidi, Te'vildgt, 2005, 5/106-110.
6 el-Maturidi, Tevildgt, 2005, 6/471-472.
™ el-Maturidi, Te'vilat, 2005, 7/274.
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elindedir, buna baska kimse sahip degildir. Allah boyle bir bilgiye sadece
resullerini muttali kilacagini bildirir.”

“Kiyamet saati hakkindaki bilgi yalmz Allah’in katindadir; O, yagmuru yagdirmakta;
rahimlerdekini bilmektedir. Hi¢c kimse yarin ne elde edecegini bilemez; hi¢ kimse nerede
olecegini bilemez, ama Allah her seyi bilir, her seyden haberdardir.” (Lokman:31/34).
Maturld?’ gore ayette bahsedilenler hakikatinin bilinmesi miimkiin olmayan
durumlardir. Bunlarin bazi isaretler sayesinde bilinebilecegini soyler. Hz.
Peygamber’e vahiy olmadan ne kiyametin saati ile ilgili ne de gelecekle ilgili
herhangi bir durum hakkinda konusma izni verilmemistir. Maturidi, bu gibi
konularla mesgul olmanin Allah’in emirlerini terk etmeye ve rizik temini igin
falcilik gibi islerle harama dalmaya sebep olacaktir diye yasaklandigini
hatirlatir. Ona goére Allah kiyametin ahvalini insanlara haber verirken
mahiyetini, zamanini ve siirlarini sakli tutar. Bunlar sadece kendi katinda
mevcut bulunan bilgilerdir.”

Maturidi, Batiniler ve Rafiziler disinda kiyametin vakti konusunda kimsenin
bilgi sahip olmadigina dair ittifak oldugunu belirtir. Batiniler ve Rafiziler'in
iddialarinmi Kur’an’a aykiri bulur. “Kiyametin zamanim bilmek sadece Allah’a havale
edilir; keza O’nun bilgisi olmadan ne meyveler kabuklarini ¢atlatip ¢ikar ne de bir disi
gebe kalp dogurur. Allah onlara, Tanriikta bana ortak saydiklarimiz nerede? diye
seslendigi giin, sana agikga sdyleyelim, icimizde (sana ortak bulunduguna dair) bir tanik
yok, derler.” (Fussilet:41/47). Uzerine tartisilan kiyamet zaman ayette ifade edildigi
gibi sadece Allah’a havale edilir. Ayetin devamini ise Maturidi, meyvenin ne
zaman ve ne kadar ¢ikacagini ya da ¢ikmayacagini, kadinin rahmine ¢ocugun ne
zaman diisecegini ya da diismeyecegini Allah’tan baskasi bilemeyecegine yorar.
Bunlarin her biri ona gore Allah'in vahdaniyeti ve uluhiyetini ortaya ¢ikarir.
Ciinkii hi¢ kimse O’nun ilmi ve kudreti seviyesinde bir noktaya gelemez.*

®  Kurtubi, Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Zekeriyy4, el-Cami‘u li Ahkdmi’l-
Kur’dn, ed. Thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki (Beyrut: Mitessesetii’r-Risale, 2006),
8/402.

™ el-Maturidi, Tevildt, 2005, 8/324-325.

8 el-Maturidi, Tevildt, 2005, 9/93-94.
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Maturidi’ye gore Hz. Peygamber’in soranlara kiyametin vaktini bilmedigini
sdylemesi onun peygamberliginin isaretlerinden biridir. Clinkii o diinyalik bir
makam pesinde olsaydi bilsin ya da bilmesin kendisine sorulan sorulara cevap
vermeye gayret ederdi. O ise kendisine emredildigi sekilde bu sorunun cevabini
Allah’a havale eder. Lider olmak isteyen bir kisi gibi davranmayip “onun bilgisi
Allah katindandir” diyerek risalet gorevini yerine getiren bir peygamber
oldugunu gosterir.*

d- Kiyamette Sura Uflenmesi

Maturidi, bu konuda éncelikle “nefh” (iifleme) ve “sur” hakkinda var olan
ihtilaflara ve neth nedir, sayis1 kagtir, sur nasil bir seydir sorularina verilen
cevaplar1 paylasir. Nefhten maksat hakikat anlamuidir diyenler oldugu gibi
tifleme fiili kiyametin hiz1 ya da Allah’a hafif gelisinden kinayedir diyenlerin de
oldugunu ekler. Uflemenin sayisi konusunda da ittifak halinde olunmadigini
soyleyip farkli goriisleri paylasir. Kimisinin “Sadece tek bir qiglk” (Yasin:36/12)
ayetinde ifade edildigi gibi bir sefer olacagini, kimisinin "0 giin siddetle sarsan
sarsar; onu ikinci sarsinti izler.” (Naziat:79/6-7) ayetinden hareketle iki sefer
olacagini, kimisinin de tflemenin {i¢ kez olacagini iddia ettigini ifade eder.
Maturidi, benzer rivayetler bulundugunu ve bu rivayetlerin sabit olmamasi
durumunda bu konuda tevakkuf edilmesi gerektigini savunur.

Ona gore surun mahiyetinin ne oldugunu bilinemez ve ayrica bunu bilmeye
ihtiya¢ da yoktur. Kimi miifessirlerin suret, boynuz, boru gibi yorumlarini
belirttikten sonra kendisinin bu tarz bir agiklama yoluna gitmedigini belirtir.
Ayrica bunun ameli gerektiren bir konu olmadigini sadece tasdiki gerekli olan
bir haber oldugunu da sozlerine ekler. Hz. Peygamber’den bir agiklama
gelmedigi siirece nefh ve sur hakkinda ayetler neyi ifade ediyorsa o 6l¢iide kabul
edip agiklama yoluna gitmemeyi tercih ettigini ifade eder.*” Maturidi, “sur”dan
bahseden hadislerin ahad haber oldugunu ve bunun ameli konularda bilgi
saglasa da iman konularinda kesinlik ifade etmedigini sGyler.

81 el-Maturidi, Te’vildt, 2005, 8/416.
8  el-Maturidi, Te’vildt, 2005, 8/140.
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e- Dirilig

Arapcada “a-v-d” kokiinden tiireyen meadd kelimesi bir seyden yiiz
cevirdikten sonra ona geri donmek®, bir ise yeniden baslamak, 6nceden ait
olunan yere dénmek anlamlarina gelir.** Terim olarak mead diinya hayatinin
sona ermesi ve ebedi olan ahiret hayatinin baslayacagi zamani tanimlamak igin
kullanilir, Kelam ilminde mead konusu bazi inkar eden gruplara kars1 kdinatin
gecici bir yok olustan sonra yeniden yaratilisinin aklen imkam baglaminda
konusulmustur. Ahiretteki dirilisin cismen ya da ruhen olacag konusu
kelamcilarla bazi filozoflar arasinda tartismaya sebep olmustur. Kur’an’daki agik
ifadeler344 sebebiyle isldm alimlerinin ¢ogunlugu hasrin cismaniligini kabul
eder.”

Maturidi eserinde bu konuda iki tarafin da goriislerine yer verir. Cesetlerin
baki olmasinin ahirette ibret almak agisindan daha miinasip oldugu gorisiinii
akli ve nakli delillere daha uygun bulur. Maturidi, yeniden dirilisi inkar edenlere
Kur'an'in verdigi cevaplar {izerinden temel problemin cesetler ile ilgili
oldugunu soyler.* “Kendi yaratilisint unutup bize 6rnek getirmeye kalkistyor ve su
glirtimiis kemiklere kim can verecekmis, diyor. De ki: Onlart ilk basta yaratmis olan
diriltecek. O yaratmamn her tiirliisiinii bilir.” (Yasin:36/78-79). Allah insanlar1 hem
lezzeti hem de elemi hissedecek sekilde yaratmistir. insanin tegvik ya da tehdit
edilmesi bu lezzet ve elemi duymasina baghdir diyen Maturidi, bu sebeple
cismani hasrin daha isabetli oldugunu ifade eder. Ama ona bu gére bu ceset artik
diinyadakinden farkli olarak latif Gzelliklere sahip olan bir bedene doniismiis
olacaktir. Bu bedenler yok olma ya da bozulma gibi afetlere maruz
kalmayacaktir.”

f- Hasir

Kiyametin vuku bulmasinin ardindan ba’s (yeniden dirilis) ve hasr
(toplanma) ilk merhalelerdir. Hasr, sozliikte sadece topluluk icin kullanilan ve
bir grubu yerinden ¢ikarmak anlamina gelen bir kelimedir. Biitiin varliklarin

8  el-Tsfehdni, “el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an”, 351.
8  Tbn Manzur, “Lisani’T-Arab”, 31/3157.

8 M. Sait Ozervarl, “MEBDE ve MEAD”, ts, 28/212.
8 el-Maturidi, Tevildt, 2005, 3/219.

87 el-Maturidi, Tevildt, 2005, 3/219-220.
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kiyametin kopmasinin ardindan hesaba ¢ekilmek icin bir meydanda
toplanmasina denir. Toplanilacak olan bu yere de mahser adi verilir.*® Ahiret ve
diinya arasinda kuvvetli bir alaka mevcuttur. Diinyanin ard sira gelecek olan
ahiret, ona benzerlikler arz etse de dliimsiiz olan daha farkli bir hayat formudur.
Diinyadan bu ebediyet alemine gecerken cesitli durumlar ve merhaleler
bulunur.” imam Maturidi, mahser ile alakal ayetlerin tefsirinde 6ncelikli olarak
var olan farkli goriislere yer verir. Bu goriisler arasinda énemli ya da isabetli
gordiiklerinin tizerinde daha uzun durur.

Maturidi, bu toplanmanin ayri ayr1 gruplar seklinde olmayacagini belirtir.
Tim varliklarin tek bir seferde hasrolup bir araya getirilmelerine “yevmu’l-
hasr” ve “yevmu’l-cem” denilir. Bu nedenle Allah ayetinde bu izdihami ifade
etmek i¢in ¢ekirge benzetmesi yapar. “Gozlerini korku biirtimiis halde kabirlerinden
¢ikip etrafa yayilmus cekirgeler gibi kosarlar.” (Kamer:54/7). Daha sonra ise cennet ve
cehennem ehli olarak bir daha birlesmeyecek sekilde birbirlerinden ayrilirlar ve
bugiine ayrim glinii manasinda “yevmu’l-fasl” denilir. Yani kiyametin
kopmasindan sonraki giin hem toplanma hem de ayrilma giinii olarak kabul
edilir.” “Ve Ey giinahkdrlar! Siz bugiin sdyle ayrilin. (denir).” (Yasin:36/59).

Maturidi, 6liimden sonra dirilis ve mahserde huzura ¢ikma olmasaydi
insanlarin yok olup gitmeleri i¢in yaratilmis varliklar olacagini séyler. Bu durum
bir amaci olmadan bina yapip sonra yikan kisinin durumu gibidir. Hayati anlamli
kilan sey 6liimden sonra baska bir alemin varhigi ve bu diinyada yapilanlarin
hesabinin sorulacak olmasidir. Ayette Allah, “Sizi sirf bos yere yarattijimizi ve sizin
artik huzurumuza geri getirilmeyeceginizi mi sandiniz?” (Miiminun:23/115) derken bu
durumun anlamsizligini ifade etmis gibidir.”

Maturidi, ayrica Allah’a hi¢bir isin zor olmamasina ragmen hasrin ¢ok kolay
diye nitelendirilmesini kafirlerin itirazlariyla alakali bulur. Ona gore kafirler o
glinli uzak ve imkansiz goriir. Oysaki Allah icin ilk yaratma gibi dirilis ve hasir

8  e]-Tsfehani, “el-Miifredat fi Garibi’'l-Kur’an”, 119; Ibn Manzur, “Lisanii’I-Arab”, 9/882.
8  Topaloglu, “Ahiret” (1988), 1/543.

0 el-Maturidi, Te’vilgt, 2005, 8/531; 82757.

91 el-Maturidi, Tevildt, 2005, 7/500.
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92 «

de ayni kolayliktadir.”” “Yerkiire kendilerinden ayrilip paramparca oldugu giin g6z
acip kapayincaya kadar (o seslenene yéneleceklerdir); bu bizim icin ¢ok kolay bir
toplamadir.” (Kaf:50/44)

Kur’an’da topluluklarin mahser giinti diz iistii ¢6kmiis ve boyun egmis bir
halde tasvir edilmelerini Maturidi iki sekilde yorumlar. Ya bu mecazi bir
anlatimdir ve nasil ki insan diinyada bir yargi¢ 6niinde yargilaniyorsa kiyamet
gliniinde de yargilanacaktir. Ya da gergekten o giiniin dehsetinden insanlar
ayakta duramayacaklar ve diz tstii ¢okmiis bir halde bekleseceklerdir.”
Kuran'm siklikla temsili anlatim #islubunun oldugunu hatirlatan Maturidi,
burada yorumlari arasinda herhangi bir tercihte bulunmaz.

g- Kiyamette Amellerin Tartilmasi

Mituridi’ye gére kiyamette insanlarin amellerinin tartilacagi mevazin
(teraziler) ne miifessirlerin ¢ogunlugunun kabul ettigi gibi insanlarin iyilik ve
katiiliiklerinin 6lgiilmesi ne de Hasan-1 Basri'nin dedigi gibi iki kefesi olan bir
terazide tartilmasidir. Ona gore 6Slciiden kasit simirlar ve takdirdir. O giin her
seyin degeri hicbir haksizlik yapilmadan belirlenecektir. Maturidi bu goriislere
itiraz ederken ayetlerde miimin ve kafir ayrimi gézetilmedigine dikkat ceker. O
nedenle kafirin yaptigi iyilikler onun sirkinin ve aym sekilde miiminin
katiiliikleri de onun imaninin 6niine gegemez. “O giin dlgii-tart: haktir. Artik kimin
tartilart agir gelirse iste onlar kurtulusa erenlerdir. Kimin de tartilar1 hafif gelirse iste
onlar, ayetlerimize karst haksizlik ettiklerinden dolayr kendilerini ziyana sokanlardir.”
(Araf-7/8-9). Maturidi’ye gdre tartilarin hafif ya da agir gelmesi temsili bir
anlatim yoludur, ger¢ek manada tartilar kurulmayacaktir. Bununla miiminlerin
amellerinin bityiikligi ve kafirlerin amellerinin batil olusu ve degersizligi tarif
edilir.”

Zaten Kur’an insanin giinahlarini yiik olarak tanimlar. “Kim ondan yiiz cevirirse
bilsin ki kiyamet giinii sirtinda agir bir yiikle huzurumuza gelecektir.” (Taha-20/100).

92 el-Maturidi, Tevildt, 2005, 9/370.
9% el-Maturidi, Tevildt, 2005, 9/231.
% el-Maturidi, Te’vildt, 2005, 4/363-364.
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Maturidi giinahlarin, insanin diinyada belini biiktiigii gibi ahirette de belini
biikecek ve sahibini cehenneme siiriikleyecek kotii bir yiik oldugunu soyler.”

Insanin giinah yiikiinii nitelendiren “hardal tanesi” ya da “zerre miktar1” gibi
olcliler de Maturidi’ye gore tamamen temsili olarak kullanilan ifadelerdir. Bu
olclilerden kasit o giin en ufak bir hayrin ya da serrin gézden kagmayacagi,
terazilerin en kiigiik seyi bile 6lgecegidir.”

h- Cennet ve Cehennem

Ortmek, kaplamak anlamina gelen “c-n-n” kékiinden tiiremis olan cennet
kelimesi agaclarin yeri kaplamasi nedeniyle her tiirli bahgeye ve igindeki
nimetlerin insandan gizlenmis olmasindan dolay1 da ahirette miiminlerin
gidecegi yere isim olmustur.”

Cehennem kelimesinin Arapga bir isim oldugunu iddia edenler oldugu gibi
bu kelimenin baska dilden Arapgaya gectigini diisiinenler de mevcuttur. Ebu
Nasr el-Cevheri gibi hem Arapca hem de Farscadan Arapgaya ge¢mis olma
ihtimalini g6z 6niinde bulunduranlar da vardir.” isfehint ise kelimenin aslinin
Farsca “cinham” kelimesinden geldigini ama sonradan Arapcalastirildigini
soyler.

Maturidi, Allah’'in Kur'an’da cenneti farkli kelimelerle isimlendirmesine
ragmen gergeklikte tek bir cennetin var oldugunu séyler. Bu isimlerin her biri
ona gore cennetin farkl bir 6zelligini yansitir. Rumca bahge anlamina gelen
Firdevs, nimet iginde yasam anlamina gelen Naim, ikamet anlaminda Adn ve
Me'va kelimeleri Kur’an’da cenneti ifade eden kelimelerdir. “Hz. Peygamber’den
(s.a.) s8yle nakledilen “Firdevs, cennetin en yiicesi, tam ortast ve en giizel yeridir.”
hadisini 6rnek olarak verip bu rivayet sabit ise o, zikri gectigi gibidir”, der.” Bu
ifade tarzinin rivayetlere karsi Maturidi'nin genel tutumu oldugu séylemek
miimkiindiir.

% el-Maturidi, Tevilat, 2005, 7/307.

% el-Maturidi, Tevildt, 2005, 7/350.

% Ahmed, “Kitabu’l Ayn”, 1/267.

98 e]-Tsfehani, “el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an”, 102.
9 el-Maturidi, Tevilat, 2005, 7/453.
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Maturidi'ye gore Kur'dn’da rahmet kelimesi cennetin isimlerinden birisi
olarak kullanilir, insanlarin cennete kendi amelleri ile degil Allah’in rahmeti ile
girebilecegini ve bu nedenle de cennete rahmet isminin verildigini sGyler.'®

Ayni sekilde selam kelimesinin de cennet anlaminda kullanilmasinin
muhtemel oldugunu ifade eder. Cennete girenler her tiirli sikintidan selamette
oldugu i¢in ona esenlik anlaminda selam ad1 verilir. Ayette gecen “darii’s-selam”
tamlamasinin “esenlik yurdu” manasina gelebilecegi gibi selam kelimesinin
Allah’in ismi olmasindan dolay1 Allah’in yurdu olarak mana verildiginde de
cennet anlamina gelecegini soyler.'”

Aslinda Kur’dn’da cennet ne ile tavsif edilmisse tam tersi kelime de
cehennemi anlatmak icin kullanilir. Kur’an ahiret kavramlarini bu ikilem

yontemi ile anlatir.'”

Cennet “darii’s-selam” yani esenlik yurdu olarak
tanimlanirken, cehennem “suu’d-dar” yani “koti  ikamet”  olarak
isimlendirilir.'”

Yine ayni sekilde cennet i¢in “hayru'n-miistekarran” kalimacak yerlerin en
iyisi ve “ahsenu mekila” dinlenme yerlerinin en giizeli tanimlamalar
kullanilirken cehennem igin “serru mekanen” en kétii yer ifadesi kullanilir,'*
Maturidi, kolaylik anlamina gelen “Yiisra” ve en giizel anlamindaki “Hiisna”
kelimelerinin cennetin, zorluk manasindaki “Usra” ve kotii anlamindaki “Su’a”
kelimelerinin cehennemin adi olabilecegini séyler.'” Yine bu konuda Maturidi,
Kur’an’da gegen “cahim” kelimesinin cehennemin biiyiik bir kisminin ya da en
alt seviyelerinden birisinin ismi oldugunu, kokii tutusturmak manasina gelen
“se’ir” kelimesinin de ayni anlamda kullanmildigini soyleyen goriislere yer
verir.'

Ayrica kisinin istedigi her ne varsa kavusacagi yer olan cennet, Furkan

sliresinde “va’den mes'ula” yani gerceklesmesi istenen vaad olarak tarif edilir.

100 e]-Maturidi, Tevildt, 2005, 4/35.

101 e]l-Maturidi, Tevildt, 2005, 4/255-256; 6/31.

102 Toshihiko Tzutsu, Kur'an'da Tanr: ve Insan (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2018), 139.
103 e]-Maturidi, Tevildt, 2005, 6/335.

104 e]l-Maturidi, Tevildt, 2005, 8/20.

105 el-Maturidi, Te’vilat, 2005, 10/551.

106 e]-Maturidi, Te'vilat, 2005, 3/575.
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“Orada kendileri icin sonsuza kadar istedikleri her sey vardir. Bu, Rabbinin,
gerceklesmesi istenen bir vaadidir.” (Furkan:25/16). Maturidi’ye gore bu ayet
gostermektedir ki cennete gidecek olanlar oray1 kendi amellerinin karsiliginda
degil ¢ok istemeleri, yalvarip yakarmalar: ve sefaat edilmeleri nedeniyle hak
eder.'”

Kur’dn’da cennete girecek kimse igin “Artik o, hosnut olacagi bir hayat icindedir.”
(Hakka:69/21) ifadesi gecer. Maturidi, ayetin kisi razi olacag: bir hayat i¢indedir
anlamina gelebilecegi gibi bu ifade ile cennetin kendisinin kastedilmis
olabilecegini de sdyler. Yani cennet i¢indekilerden hosnuttur. Tipki cehennem
i¢cin kizginlikla homurdanan (Furkan:25/12) ya da diinya i¢in kullanilan gurur
(Casiye:45/35) ifadelerinde oldugu gibi bir anlam olabilecegini belirtir.

Ayette Allah, cenneti “Gokler ve yer kadar genis olan” (Al-i Imran:3/133) diye tarif
eder. Maturidi’ye gore bu ifadeden cennetin bir zamani olmasa da mekan olarak
bir sonunun oldugu anlasilir. Bir seyin genisliginden bahsetmek onun bir
sonunun oldugunu gosterir.'*®

Maturidinin buradaki yorumu literal bir okumadan ziyade onun kelamci
yoniinii ortaya koyan bir yaklasim olarak goriiniir. Ona gore bu ayette bir
sinirdan degil aksine bir sinirsizliktan bahsedilir. “Genisligi gokle yerin genisligi gibi
olup Allah’a ve peygamberlerine iman edenler icin hazirlanmis bulunan cennete ve
Rabbinizin bagislamasina erisebilmek icin yarigin...” (Hadid:57/21) ayetini Grnek
olarak verip ifadenin insan nezdinde gok ve yerden daha genis bir yer
bulunmamasindan 6tiirii temsili olarak kullanildiginm sdyler. Maturidi, benzer
iki ayete farkli tislupla yaklasmus gibi goziikse de yorumda bir geliski yoktur.
yorumlardan birinde onun kelamci yonii, diger yorumda tefsirci yonii ortaya
cikar.'”

Allah cenneti genis, cehennemi dar olarak tarif eder. Maturidi, bu ifadelerde
insanin hayal giiciiniin hesap edildigini diistiniir. Gergek bir 6l¢ii verilmeyip
temsili bir anlatim yolu tercih edildigini sdylese bile gercek anlama gére bir
izahta bulunmay1 da ihmal etmez. Bu konularda bazen tam bir tercih belirtse de

107 el-Maturidi, Te’vildt, 2005, 8/12.
108 e]-Maturidi, Te'vildt, 2005, 2/480.
109 e]l-Maturidi, Te'vildt, 2005, 4/334.
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bazen hem mecazi hem ger¢ek anlam igin izahta bulunmasi ayeti mana olarak
sinirlamak istememesi olarak degerlendirilebilir. “Zincirlerle simsiki bagl olarak
onun dar bir yerine atilinca oracikta yok olmayu isterler.” (Furkan:25/13). Bu mekansal
olciileri gergek anlamlari ile degerlendirdiginde cehennemin genis olmasinin
azap edilene fayda vermeyecegi icin daraltildigini soyler. Ayni zamanda
cennetin de genis olmasinin insana mutluluk ve zevk verecegini sozlerine
ekler."

Cennetin genis ve cehennemin dar olusunu temsili anlatim yolu olarak
agiklayan imam Maturidi, ayni zamanda “cehennemin konusmasi” hususunda
da degerlendirmelerde bulunur. “O giin cehenneme ‘Doldun mu?’ diyecegiz; cevap
verecek: Daha yok mu?” (Kaf-50/30).

Ona gore Allah’in cehenneme konusma giicli vermesi miimkiindiir. Kur’an’da
organlarin ve derilerin sahitliginden, cansiz varliklarin ya da hayvanlarin
tesbihinden bahsedilmesini 6rnek géstererek bu durumlarin Allah’in takdirinde
oldugunu ve aklin bunlar1 imkansiz gérmeyecegini ifade eder. Bu yorumla
yetinmeyip temsili anlatim yolunun tercih edilmis olabilecegini ve bu durumda
da ortaya iki ihtimalin ¢ikacagini séyler. Maturidy, ilk olarak cehennem sayet
konusabilen bir varlik olsaydi Allah'in sorusuna “daha yok mu?” diye cevap
verecegini belirtir. O zaman ayet, Allah’in emirlerine tiim mahlukatin boyun
egip itaat ettiklerini gostermek igin inmistir. ikinci olarak da ayet diinyada
gelmis ge¢mis ne kadar kafir varsa bunlarin hepsinin ve fazlasinin da
cehenneme sigacag1 anlaminda temsili bir anlatimdir. Bu ayetin izahinda, bazi
miifessirlerin tefsirlerinde yer verdikleri “Cehennem daha fazlasim isteyince,
Rahman ayagim cehennemin iizerine koyar, icerdekileri iyice bastirip sikistirir, o kadar
ki bir tek kisinin girebilecegi kadar bir yer bile kalmaz.” rivayetini dogru bulmadigini
ifade eder. Ona gore akli delillere ters diisen bu tarzdaki tesbihi rivayetlerin
reddi gerekir.'!

10 e]-Maturidi, Tevildt, 2005, 9/530.
U1 el-Maturidi, Te'vildt, 2005, 9/361-362.
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Mituridi, Allah’in Kur’an'in bir¢ok yerinde kissa ve gesitli vaatler ile cennet
ve cehennemden s6z etmesinin sebebini insanlar1 diisinmeye yoneltme, iyiye
tesvik ve kotii olandan sakindirma olarak yorumlar.'*

Bu ayetlerde cennet ve cehennemden hangi ayrintilarla bahsedilmis olsa bile
Miaturidi’'ye gore, 6zlinde cennet her tiirlii giizelligi ve temizligi barindiran,
cehennem ise her tirlii girkinlik ve igrengligin mevcut bulundugu ve ehline
bunlarin sunulacag yerlerdir.'

Kur’an'da cennet ve cehennem kavramlari, ikilem ilkesi iizerine kuruldugu
gibi cennet ehli ve cehennem ehli de ¢ogu kez ayni sekilde bir arada geger.
Ashab’ul-nar (cehennem ehli), ashabu’l-cenne (cennet ehli) (Bakara:2/81-82,
Yunus:10/26-27, Hasr:59/20), ashabu’s-simal (sol ehli), ashabu’l-yemin (sag ehli)
(Vakia:56/41; 56/90-91), ashabu’l-mes’eme (sol ehli), ashabu’l-meymene (sag
ehli) (Vakia:56/8-9, Beled:90/18-19) ifadeleri buna rnektir.

Kur’an’da cennet ehlinin halini tarif eden ayetler de bulunur. “Bir giin ki nice
yiizler agaracak, nice yiizler de kararacaktir” (Al-i Imran:3/106). Maturidi, cennet
ehlinin yiiziiniin agarmasim saflik ve sevincin ¢oklugundan kinaye olarak
yorumlar. Ona gére beyaz ve siyah sifatlarin gercek anlamu ile kullanilmis
olmasi pek muhtemel degildir."**

Hatta baska bir ayette cehennem ehlinin yiizleri gece karanlhigina
benzetilmistir. “Yiizleri sanki kapkaranlik gecenin bir parcastyla kaplanmistir. Iste
bunlar da cehennemliklerdir, kendileri orada devamh kalicidirlar.” (Yunus:10/27).

acar ve ona cehennemde merak ettigi kisinin durumunu gosterir. Cennetteki
kisi ise bunun tizerine haline siikreder."® Maturidi, bu yorumu paylastiktan
sonra bununla alakali 6znel bir yorumda bulunmaz.

Cehennemde azaba maruz kalacak kimseler icin ayetlerde cesitli ifadeler
bulunur. “Onlann iistiinde kat kat ates olacak, altlarinda da (béyle) katlar bulunacak.”
(Ziirner:39/16) “Onlar icin cehennem atesinden désekler, iistlerine de értiiler vardir.”
(A'raf:7/41); O giin bunlar cehennem atesinde kizdirilip onlarin alinlari, bégiirleri ve

12 el-Maturidi, Te'vilat, 2005, 6/537.
13 el-Maturidi, Te'vilat, 2005, 10/203.
14 el-Maturidi, Tevildt, 2005, 2/451.
15 el-Maturidi, Tevildt, 2005, 8/564.
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sirtlart daglanacak.” (Tevbe:9/35). Maturidi bu ayetlerde beyan edilen durumlars,
azabin cehennem ehlini tamamen kusatmasindan kinaye olarak diistinmenin
miimkiin olacagini sdyler. Ona gére azap o kisileri her cihetten kusatacak ve bu
durumdan kurtulmaya gii¢ yetiremeyeceklerdir.'*

Cennet ehlinin ve cehennemliklerin arasindaki mesafe ya da birbirlerini
gorebilmelerine dair Maturidi, “Simdi déniip bakar misiniz (ona) dedi. Sonra kendisi
déntip baktt ve arkadasini cehennemin ortasinda gordii.” (Saffat:37/54-55) ayeti
tizerinden hayret verici iki unsur bulundugunu sdyler. Cennetteki birinin
cehennemlik olani gérebilmesi ya onlarin birbirine yakin oldugunu ya da uzak
olsalar bile diinyadaki gérme kabiliyetinden farkl olarak uzag: gorebildiklerini
iddia eder. Diger husus ise cennet ehli cehennemin yakmis oldugu bir kisiyi nasil
anlayacaktir. Maturidi, bunun Allah’a pek kolay gelecegini ve bazi alametlerle
kisinin taninmasini saglayabilecegini sGyler. Ayrica bazi miifessirlere gére; Allah
cennetteki kisiye kiigiik bir pencere acar ve ona cehennemde merak ettigi
kisinin durumunu gésterir. Cennetteki kisi ise bunun iizerine haline siikreder.'”’
Mituridi, bu yorumu paylastiktan sonra bununla alakali 6znel bir yorumda
bulunmaz.

Cehennemde azaba maruz kalacak kimseler icin ayetlerde cesitli ifadeler
bulunur. “Onlarin iistiinde kat kat ates olacak, altlarinda da (béyle) katlar bulunacak.”
(Ziirner-39/16) “Onlar icin cehennem atesinden désekler, iistlerine de Grtiiler vardir.”
(A'raf-7/41); O giin bunlar cehennem atesinde kizdirilp onlarmn alinlari, bégiirleri ve
sirtlart daglanacak.” (Tevbe-9/35). Maturidi bu ayetlerde beyan edilen durumlari,
azabin cehennem ehlini tamamen kusatmasindan kinaye olarak diistinmenin
miimkiin olacagini sGyler. Ona gére azap o kisileri her cihetten kusatacak ve bu
durumdan kurtulmaya gii¢ yetiremeyeceklerdir."®

i-Cennet ve Cehennemin Ebedili§i ve Biiyiik Giinah Isleyenlerin Cehenneme

Girmesi

Diinya ve i¢indeki nimetlerin zevali insani {izen ve endiselendiren bir

unsurdur. "0 durumda hidayetime uyan kimseler icin ne bir korku vardir ne de

16 e]-Maturidi, Tevildt, 2005, 5/363-364.
07 el-Maturidi, Te'vilat, 2005, 8/564.
18 e]-Maturidi, Tevildt, 2005, 5/363-364.
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liziilmeleri s6z konusudur.” (Bakara:2/38) ayetinden hareketle Maturidi, cennet ve
nimetlerinin fani olmasinin sz konusu olmadigini, ebedi olup hi¢bir zaman yok
olmayacagini séyler."”

“Onlar orada ebedi olarak kalacaklardir” (Bakara:2/39) ifadesi cennet ve
cehennemde sonsuz ikamet olarak yorumlanir. imam Maturidi énce buna karsi
¢tkan Cehmiyye'nin goriisiine yer verir. Onlara gore cennet, cehennem ve
icindekiler fanidir. Giinkii baki yani sonsuz olma durumunda Allah’a benzerlik
gostermis olacaklardir. Maturidl bu goriisii bir vehim olarak degerlendirir.
Cennet ve cehennem Allah gibi zatiyla ebedi degildir. Bir baskasi sayesinde ebedi
olma 6zelligi kazanmiglardir. Ayrica Maturidi, cennetin “dart’l-kuds”, “darii’s-
selam” olarak isimlendirilmesi nedeniyle onu kusursuz bir alem olarak tanimlar.
Ona gore cennet ve nimetlerinin yok olmasi kusurlarin en biiytigiidir.'*

Maturidi’'ye gore cehennem ebedi olmasaydi kéfirlerin oradan kurtulma
umudu olurdu ve bu durumda onun azabimi kiiglimserlerdi. Ayrica diinya
hayatinda da suglara verilen cezalar eger siireli olsayd: kisiyi caydirma oraninin
diistik olurdu.™!

Maturidi, gaybi konularda her ne kadar kullanilan bazi ifadeleri temsili
anlatim tarzi olarak gorse de Oncelikli olarak akilla celismeyen nakli kabul
etmeyi tercih ettigi soylenebilir. Kafir cehennemde siirekli olarak kalacakken
glinahkar kisi eger miimin ise, onun durumu kéafirle ayni olmayacaktir.
Cehennemin kéfirler i¢in hazirlanmis oldugunu beyan eden ifadeye bakarak
Maturidi, bu ayetin hitkmiine kafirlerden baskasinin girmesinin caiz olmadigini
soyler. Nasil ki cennete miimin olanlardan baskasi giremeyecekse bu durum
cehennem igin de gegerlidir. Bu noktada “Kalbinde zerre kadar kibir tastyan kisi
cennete giremez. Kalbinde zerre kadar iman bulunan insan da cehenneme girmez.”
hadisine isaret ederek iman edenlerin de cehenneme girecegi iddialarinin yanls

oldugunu soyler.'*

19 el-Maturidi, Te'vilat, 2005, 1/441-442.
120 ol-Maturidi, Te'vilat, 2005, 1/406.
121 e]-Maturidi, Tevildt, 2005, 1/442.
122 e]-Maturidi, Tevildt, 2005, 2/477.
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Bu konuda Maturidi, Mutezile'nin biiyiik giinah isleyenlerin de ebedi olarak
cehennemde kalacag iddiasin1 reddeder. Mutezile, cennet miiminler icin
hazirlanmis olmasina ragmen miisriklerin akil balig olmayan g¢ocuklarinin
cennette olacagin iddia eder. Oyleyse miiminlerden baskalarinin da cennete
girmesinin miimkiin oldugunu sdyler. Buna kiyasla Mutezile, cehennemin de
kafirler i¢in hazirlanmis olsa da kafir olmayanlarin orada ebedi azaba ugramasi
caizdir sonucunu ¢ikarir. Maturidi, miisriklerin ¢ocuklarinin cennette olmasini
Allah’tan bir liituf olarak degerlendirir. Buradan hareketle kafir olmayanlarin
ebedi azaba mahk(im edilecegi sonucunun ¢ikarilmasmin miimkiin olmadigim
soyler.'”

Maturidi, Mutezile’nin bu goriisiinii Allah’a kétii zanda bulunmak ve O’'nun
rahmetinden imit kesmek olarak degerlendirir. “Stiphe yok ki Allah zerre kadar
haksizlik etmez; o zerre bir iyilik ise onu katlar, kendi katindan da biiyiik miikafat verir.”
(Nisa:4/40) ilahi beyanimin Mutezile’nin gériisiini reddettigini savunur. Biiyiik
glinah isleyen bir kisinin, pek ¢ok iyi ameli olsa da ebedi olarak cehennemde
kalacak olmasi Maturidi’ye gore ayete muhalif bir durumdur. Ayrica ayetin
tefsirinde gorisiinii kuvvetlendirecek birkag rivayete yer verir. Ebu Said el-
Hudri'den rivayet edildigine gore Resulullah s6yle buyurmustur: Allah séyle

buyuracaktir: “Kalbinde zerre kadar iyi isi olan kimseyi cehennemden ¢ikarin.’
rivayeti bunlardan bir tanesidir." Yine Ebu Said el-Hudri'den rivayet edilen yiiz

128 e]-Maturidi, Te'vilat, 2005, 2/402.
124 el-Maturidi, Te'vilat, 2005, 3/185-186.
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kisiyi 6ldiiren adamin haberini'* 6rnek olarak yer verir ve kafir bir kisinin yiiz
kisiyi 6ldiirmesine ragmen tévbesinin kabul oldugunu soyler.'*

Mutezile’'nin kiigikk giinahlar kendilig§inden bagislanir, biiyiik giinah
isleyenler ise ebedi cehennemde kalir ve bagislanmalari s6z konusu degildir
gorlisiine karsilik olarak Maturidi, bunun Allah’in bagislamaya ya da azap
etmeye mecbur olmasi manasina gelecegini ve o zaman “0, diledigine azap eder,
diledigini de bagislar.” (Maide:5/40) ilahi beyanindaki muhayyerligin bir anlami
kalmayacagini sdyler.'”

imam Maturidi biiyiik giinah isleyenlerin durumunu, cennet ve cehennemin
ebediligini tek bir yonden degerlendirmez. Bu konulardaki nakli delillerin yani
sira akli delillere de yer verir. Fakat bir miiminin, cezasi ebedi cehennem olan
bilyiik giinahlar1 islemesi halinde durumunun ne olacagini ayetlerde agik bir
sekilde bulmak pek miimkiin olmaz. Oysa Kur’dn’da miimin, kafir gibi
tanimlamalar olduk¢a acgiktir, Bu nedenle MAaturidi de bu konudaki
aciklamalarinda siklikla rivayetlere yer verme ihtiyaci duyar. Bu konudaki
tartismalarda ve ayetlerin yorumunda Maturidi'nin kelamci yani daha fazla
gordilir.

125 Fbu Said el-Hudri'nin rivayetine gore, Resulullah (s.a.) soyle buyurmustur: “Sizden
oncekiler i¢inde bir adam vardi ki 99 kisiyi 6ldtirmiistii, yeryiiziintiin en alim kisisinin
kim oldugunu sordu, kendisine bir rahip gosterildi. O rahibe giderek soyle dedi: "Ben
haksiz yere 99 kisiyi 6ldiirdim, benim i¢in tovbe var midir?” Rahip ona: “Haywr” dedi.
Bunun izerine onu da dldiirdii. Sonra yine yeryiiziiniin en alim kisisini sordu, ona bir
adam gosterildi. O da adama giderek soyle dedi: “Ben haksiz olarak yiiz kisiyi 6ldiirdiim,
benim i¢in bir tovbe imkani var midir?” Alim: “Evet, tovbe ile senin arana kim girebilir
ki? Soyle bir yer var, oraya git, oradaki insanlar Allah'a ibadet ederler, sen de onlarla
ibadet et” dedi. Katil kisi gitti, yolun yarisina varinca 6liim melegi geldi. Bundan sonra
rahmet melekleri ile azap melekleri onun igin tartigmaya basladilar. Bu sirada bir melek
geldi, onu aralarinda hakem yaptilar. O da soyle dedi: Tki toprak arasini 6l¢iin, hangisine
daha yakinsa kendisi ona aittir. Onlar da Olgtiiler, gitmek istedigi yerin daha yakin
oldugunu buldular, dolayisiyla rahmet melekleri onun ruhunu aldi.” (Buhari, "Enbiya”,
54; Miislim, "Tévbe", 47; Ibni Hibban, “Sahih”211-212.)

126 e]-Maturidi, Tevildt, 2005, 3/330.

127 e]-Maturidi, Tevildt, 2005, 3/518.
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Ozellikle bu konuda Maturidi'nin ayetlerde Mutezile’nin goriislerine itiraz
ederek ayni aciklamalar1 yaptigina rastlanir. Bu da onun Kur’an’t yorumlarken
kendine ait bir tislubu ve biitiinciil bir yaklagimi oldugunu gosterir.

j-Cehennemin On Dokuz Gérevlisi ve Kapilari

Miiddessir sliresinin otuzuncu ayetinde ifade edilen cehennemin on dokuz
gorevlisi hakkinda tefsirlerde farkli yorumlara vardir. “Orada on dokuz gérevli
vardir!” (Miiddessir:74/30). Bu on dokuz gérevlinin cehennemin bekgisi oldugu,
cehennemde on dokuz tabaka olup her birinin bir melegin emrinde oldugu ya
da kéfirin orada on dokuz ¢esit azap gorecegi ve her bir azap icin gorevli bir
melegin oldugu soylenir. Maturidi bu goriislere kisaca yer verdikten sonra isin
ashini hikmet kavramu ile izah eder. Allah’in her fiilinde hikmetler oldugu fakat
her hikmetin akil ile kavranamayacagini sdyler. insani hikmet ¢izgisinin digina
iten durumlar; bilgisizlik, acziyet ve ihtiyag sahibi olmaktir. Allah ise alim, gii¢lii
ve zengindir. Bu nedenle O'nun hikmet c¢izgisinin disinda fiil gerceklesmesi
miimkiin  degildir. Maturidi on dokuz gorevli ayetini bu c¢ercevede
degerlendirerek sdyle der; manasim kavrayamamak, bahsi gecen meleklerin
sayisini inkar etmeyi gerektirmez.'*®

Mekke’nin ileri gelen kisileri ikinci bir hayata ve orada bulunan cehenneme
degil, ayette gecen on dokuz gorevli ifadesine itiraz eder. Ciinkii onlara gore
cehennem ¢ok genis bir alandir ve orasi igin on dokuz melek yeterli degildir.
Hatta bu konuda Ebu Cehil yalmzca on dokuz gorevliyi alt etmenin zor
olmayacagini iddia etmistir.'”

Kur'an’da cennet ve cehennemin kapilari oldugundan bahsedilir. Cennet
kapilarinin sayisi belirtilmezken, cehennemin yedi kapisi oldugu Hicr stiresinde
gecer. “Onun yedi kapist vardir, her kapidan girmek tizere de onlardan birer grup
belirlenmistir.” (Hicr:15/44). Maturidi bu kapilardan biiyiik giinah isleyenlerin
degil sadece kafirlerin girecegini savunur. Ona gore bu yedi kapinin her biri

128 e]-Maturidi, Te’vildt, 2005, 10/314.

128 Mahfuz Soylemez, “Ilk Dénem [slam Tarihi Kaynaklarina Gore Cahiliye Araplarinda
Ahiret Inanc1”, MILEL VE NIHAL inang, kiiltiir ve mitoloji arastirmalart dergisi 13/1
(2016), 97.
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ahireti inkdr edip hicbir seye inanmayanlar, dehriler, seneviler, miisrikler,
Yahudiler, Hristiyanlar ve miinafiklar i¢indir."

Ote yandan Maturidi, Ziimer slresinde gecen “Nihayet oraya vardiklarinda
cehennemin kapilari agilacak.” (Ziimer:39/72) ifadesinden sonra bu kapilarin hakiki
manada kap: degil, yollar manasina gelme ihtimalini de degerlendirir. Falan
kisiye su kap1 acildi derken nasil ki o kisiye su yol acildi anlamina geliyorsa,
ayette de onlara cehenneme giden yollar agilacak anlamina gelebilecegini
soyler.”!

Kapilar diinyada mahremiyet ya da hirsizlik gibi nedenlerle kapali tutulur.
Maturidi, cennette bu tiir durumlar bulunmayacag icin cennetin kapilarinin
acik olmasmin miimkiin oldugunu sdyler. “Kapilar: kendilerine ardina kadar
acilacak Adn cennetleri vardir.” (Sad:38/50). Ona gére bu ayetten cennette kapilarin
olmayacag gibi bir anlam da gikarilabilir."

Maturidi, cennet ve cehennem hususunda diger gaybi konularda oldugu gibi
ayet ve hadislerden olusan nakli deliller yaninda akli degerlendirmelerde
bulunmayr ihmal etmez. Kur'’dn’da cennet ve cehennem betimlemeleri,
miikafatlar, cezalar konusunda insanoglunun diinyadaki arzularinin géz dniinde
bulunduruldugu, tesvik ve uyari nitelikli ifadeler oldugu yoniindeki temsili
anlatimlara da vurgular yapar.

130 e]-Maturidi, Tevildt, 2005, 6/443.
181 el-Maturidi, Tevildt, 2005, 8/709.
132 e]-Maturidi, Tevildt, 2005, 8/638-639.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim, bir¢ok ayetinde hem kiinat1 hem de duyular Gtesi varlik
alemini diistinmeye sevk edici ifadeler barindirir. insana bu iki varlik diinyasini
bir arada okuma imkani sunar. Fakat insanin smirliligi, gayb diye adlandirilan
ve sehadet alani disinda kalan varlik alemini kavramasini zorlastirir. Glivenilir
haber kaynagi (vahiy) ve akh vasita kilarak sehadet aleminden yapilan istidlal
gayb hakkinda bilgi elde etmenin iki yolu olarak goriiliir.

imam Maturidi de bilgi elde etme metodunu akil, haber ve istidlal olarak
siniflandirir. Naslar1 goz ardi etmeden islam’in itikadi konularini akli yorumlarla
izah etmeye calisir. Bu yoniiyle Te'vilatu'l Kur'dn, dirayet tefsirinin ilk 6rnegi
olarak kabul edilir. Biiyiik olasilikla icinde yasadig1 zaman ve toplumun etkisiyle
geleneksel yorumlara yer verse de gayba konu olan itikadi mevzular: anlama
noktasinda akil ile nakil arasinda gelistirdigi bir metot kullanir.

Bu ¢aligmanin konusu olan ahiret ahvaline dair Maturidi'nin goriislerini
degerlendirmeden 6nce onun gayb ve sehadet kavramlarini nasil bir tslup ile
okudugunu anlamak daha dogru sonuglara varmay: saglayacaktir. Duyulur
aleme bakarak bilgi elde edip bu bilgilerin duyu &tesi alem igin delil tegkil
etmesini Maturldl “delaletii’s-sahid ale’l-gaib” yani sahidin gaibe delaleti
yontemi ile ifade eder. Hicbir seyin fer’i asildan ayr1 bir 6zellik tasimaz diyen
Maturidi’ye gore bir seyi kiyas edebilmek igin bir benzerin bulunmasi gerekir.
Bdylece sehadet alemi goriinmeyen gayb alemine kilavuzluk eder.

Miifessirlerin gayba dair konular1 nasil bir yoéntemle okudugunu
anlayabilmek icin Oncelikle muhkem ve miitesabih kavramlarini nasil
degerlendirdigine bakmak gerekir. Maturidi’ye gore Kur’an’da miitesabihlerin
varlig1 ya diisiinen ile diisiinmeyeni ayirt etmek ya da insanin sinirlarini bilmesi
hususunda bir imtihan sebebidir. Muhayyilesi oldukc¢a genis olan insan muhkem
ile stnirlandirlmistir. Her ne kadar akli 6n planda tutsa da Maturidi de insanin
fitr? tabiatina aykir1 hususlarda bile sorumlu tutuldugunda imtihan hikmetine
binaen susmasi gerektigini savunur.
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iki varlik alemini birbirinden ayirmadan birlikte ele alan Kur’ant dogru
anlayabilmek i¢in gayb konusunu, bu metot ile saglam bir zemine yerlestirir.
Tevhidi kavrayabilmenin yolu gaybi anlamaktan geger. Ona gére gaybi konular
ile alakali ayetler fiiruya bakarak asli gérmenin, gériinenden gériinmeyene
gidebilmenin yoludur. Akil gaybi bilgi ile bir diistinme sistemi elde eder ve bunu
hayata gecirir. Bu sistemi uygulayan kisi ise artik Kur’an'in gayba dair konulara
yer vermesinin bilgi amagli olmadigini ve bunlardan bahseden ayetlerin tevhid,
ahiret inanci ve niibiivvet gibi ana mesajlarin anlasilmasi i¢in islevsel bir yapiya
sahip olduklarini fark eder. Kur'dn bdyle bir bakis acisi ile okunmaya
baslandiginda kiyametin zamani, cin-melek gibi varliklarin cevheri, cennet-
cehennemin boyutlar1 ve buna benzer konularin tali meseleler oldugu ve tefsir
kiilliyatinda haddinden fazla yer tuttugu fark edilir.

Bu nedenle Maturidi, bu tali meseleler i¢in bizim bunlar: bilmemize gerek
yoktur uyarisini siklikla yapar. Bu uyarida tevhid ve niibtivvet gibi ana konular:
kagirma endisesi yattig1 sGylenebilir. Gaybr anlamak igin gerekli olan haberin
sthhati, ancak peygamberin niibiivvetinin sihhati ile miimkiin olur. Bu nedenle
gaybi konularin bir¢ogunun tefsirinde Maturidi, niibiivvet vurgusu yapar.
Gayba konu olan ayetlerden bahsederken ayni yorumlar: tekrarlamasi onun
kendine ait bir iislubunun oldugunun en belirgin 6rnegidir.

Kur’an insani hayra ve salih amele yoneltirken olgulari zihinlere yaklastirir
ve ele aldigi her konuyu bu gayeyi etkin hale getirecek sekilde giindemine alir.
Miifessirlerin Kur’an’in bu gayesini anlama ve yorumlamasinda ise kullandiklari
yontemler farkli sonuglar elde etmelerini saglar. Bu agidan Maturidi’nin
Te'vilatu'l Kur'dn'da gaybi konular1 ele alis tarzi lafzi-literal okuma tarzinda
degildir. O mecazi bir dille bu konularin vasita kilinarak asli konulara hizmet
ettigini diigtiniir. Fakat ayetleri anlamak igin kimi zaman bu ayrintilara
deginmenin kaginilmaz oldugu bir gercektir. Maturidi de bu noktada ele aldigi
konu ile alakali olarak oncelikle farkli goriisleri ve zahiri anlami paylasmay1
ihmal etmez. Bu noktada ayetleri kendi anladig1 sekliyle sinirlandirmak ya da
anlam daralmasina sebep olmak istemedigi diisiintilebilir.

Ozellikle gayba konu olan ahiret hallerine gelince Maturidi bu ayetlerin
izahinda mecaz vurgusu yapar. Ona gore cennet ve cehennemle ilgili tasvirlerde
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insanlarin diinya hayatinda hoslandigi veya hoslanmadigi seyler dikkate
almmustir. Ya da vahyin indigi donemde bu tasvirlerin, muhatap kitle olan
Araplarin zihin ve hayal diinyasinin esas kabul edilerek yapildigini diisiintir. Bu
diistince onun ahiret ahvalini lazim-1 faide-i haber tiiriinden okudugunu
gosterir. Yani Allah, sanki muhatap kitleye géremediginiz varlik alemi hakkinda
nasil bir tasavvura sahip oldugunuzu biliyorum demek ister. Her tiirlii
durumlarina vakif olan Allah bunu mecazi bir tislupla dile getirir.

Maturidi, tefsirinde gayb, miitesabihat, biiyiik giinah isleyenlerin durumu,
cennet-cehennemin ebediligi gibi itikadi konularda Ehl-i Stinnet disindaki
mezheplere kars: elestirel yorumlara da yer verir. Onun gériisleri Ehl-i Stinnet
ilkelerine uygunluk arz eder, en ¢ok goriislerini elestirdigi mezhep ise
Mutezile’dir. Buna ragmen bazi konularda Mutezile’ye yakin yorumlar getirir.
Buna Ornek olarak haberi sifatlar1 tevil etmesini ve miitesabihleri yorumlamasi
soyleyenebilir.

Maturidi'nin tefsir yontemini dénemindeki diger tefsirlerden ayiran ayetleri
akl ile kritik etmesidir. Bu ¢alismada bu yontemini sadece mutlak gayb olarak
degerlendirilen ahiret ahvali ile sinirlandirarak ele alindi. Fakat tefsir yontemi
geleneksel olsa da ayetlere akilci yaklasimi tefsirinin genelinde goriiliir.
Tefsirinde deliller 151¢1nda akil ile istidlalde bulunarak dirayet tefsirinin en giizel
orneklerinden birisini ortaya koyar.
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