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Tlahiyat Fakiiltesi'nde Din Felsefesi ana bilim
dali bagkarudir.

Matiiridi metafizigiyle ilgili olarak iizerin-
de durulmas: gereken 6nemli konulardan biri
de, vahyin anlagilmasinda ve bu “anlama”ya
dayarularak genelde dinin olusturulmasinda
vazgecilmez bir yeri ve 6nemi olan, dolayi-
siyla, bir bakima, dinin temelinde yer alan
“akil — vahiy iligkisi”dir. Matiiridl metafizigin-
de bu iligki zorunlu bir iligkidir. Aksi halde,
vahyin anlagilmasi ve ondan hiikiimler ¢ika-
rilip ilkeler olusturularak dinin ve ser’i ya-
pinn kurgulanmasi ve bir kiiltiir ortaminda
ortaya konulmas: miimkiin olmaz.

IN) Alal - Vahiy Iligkisi
Zorunlu Bir Iliskidir

Konuya epistemolojik acgidan bakildi-
ginda, “vahyin varhgi” ancak akil ile iligkisi
sayesinde fark edilir. Matiiridi metafizigin-
de bu “iliski”, wahyin akla bagimli olmasin-
dan ve akli bir 6n sart olarak gerektirmesinden
kaynaklanan ash ve esasi ilgilendiren zihni,
metafiziksel ve var olussal bir iligkidir; bir
kiiltlir ortaminda fiil ve davranuglarla ilgili
olan arzl.ve izafi bir iliski degildir. Bu de-
mektir ki, Matiiridilikte “akil-vahiy iligkisi”,
akil ve vahyin ayni ildhi kaynaktan gelip birbiri-
ni tamamlamasimdan dolays,! hicbir zaman ve
hicbir anlamda bir karsithig1 ve bir ¢catismay:
iceren bir iliski olamaz. Tam tersine, vahyin
cogu, toplumun ihtiyacina gire geldigi icin, o,
bir bakima, vahyin akildan, aklin da pratikte
vahiyden, belli dlciide, etkilenmesine imkin
veren bir iligkidir. Oyle ki, Matiiridilikte, bir
ilke olarak, hem pratikte yani gerek ser'i ve
ameli konularin aciklanmasinda gerekse or-
taya ¢ikan problemlerin ¢dziimiinde hem de
teoride yani ul@ihiyet kavramiun gerek tes-
pitinde gerekse icinin doldurulmasinda bu

. iligki esas alinir.

Bir bagka deyisle, pratikte yani ahlaki ve

“ameli konularn tespitinde ve aciklanmasinda

“akil - vahiy paralelligi ilkesi” esas alp
“iyi” veya “koétii”niin bilinmesi vb. problem-

1- H. Ozcan, Matiiridide Dini Cogulculuk, s. 80 vd.
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lerde yani genel olarak ahliki alanda vahiy,
aklin tercihlerini destekleyecek ve dogrula-
yacak (te’yid) sekilde degerlendirilir. Ser'l ve
ameli konularin tespitinde, agiklanmasinda
ve ortaya ¢ikan problemlerin ¢dziimiinde de,
vahiy, akla yol gosterecek ve 151k tutacak gekil-
de degerlendirilmeye calisilir. Teoride yani
itikadi ve teolojik konularin anlagilmasinda,
kavrarulmasinda ve ilgili problemlerin ¢dzii-
miinde ise, “akil 6nce, vahiy sonradir ilke-
si” esas almip insanda aklin bulunmasindan
kaynaklanan yiikiimliilitk ve zorunluluklara
dikkat cekilerek vahiy zemininde akla uygun
tahlil ve degerlendirmeler yapilmaya calisi-
lir.

Aslinda, Matiiridilikte aklin ve vahyin
ayn1 kaynaktan gelmesi demek, aklin insan-
da nihal hedefi Tanri'ya ulasmak olan “ayirt
edici” ilahi bir gii¢ ve bir kapasite; vahyin de
akla adeta bir "agilim” saglayarak onu des-
tekleyen, onun “niiftiz” ve “kavrayis”inu ber-
raklasgtiran, bir bakima, bir ilahi “151k” ve bir
“ilham kaynag1” olmasi; burada” fail” (siije)
akil oldugu halde, bir bakima iizerinde du-
rulan konu (mevzil’) “vahiy”, daha dogrusu
vahyin hayatla iligkisi ve icerigi oldugu icin,
iliskinin vahiy zemininde gerceklesen ve onun
rengini alan bir iligki haline gelmesi demek-
tir. Bu da, insarun “diinya” ve “hayat”mn an-
lamayla ilgili duygu ve diislincelerine yan-
simakta ve hatta onlar iizerinde belirleyici
olmaktadir. Iste, Matiiridilikte, akil once,
vahiy sonra olmasina ragmen, biitiin fikii ve
zihni hayatin vahyin kontroliinde olmasmin
anlami budur. '

Bu, ayn1 zamanda, dil ile diigiince arasin-
daki sik1 ve zorunlu iliskiden dolay:, “akil-
vahiy iliskisi”nin, ancak dil ile ortaya konu-
labilen ve dil kullanilarak gosterilebilen bir

. iligki olmas1 olgusuyla da uyumludur. Iste bu
i yiizden, insanlarin, vahyin ongordiigii kavram-
 sal bilince ve zikniyete sahip olmalarin saglamak,
é:lolaylslyla hayatlarini, vahyi hi¢ duymamig
gibi yagamalarini ve vahiyle uyumlu olma-
yan dini anlayislara yonelmelerini 6nlemek
icin; gerektiginde, tarihin cesitli donemlerin-

172
Tiirkiye Giinliigii 110 / Bahar 2012

de, vahyin muhatab1 yani akil, 6zii itibariyle,
hic degismedigi halde; vahiy dili degismis ve
ildhi mesaj farkli dillerle ortaya konulmustur.
iste, “akli olmayanin dini de yoktur” ilkesi,
Matiiridilik’te bu anlayiga bagh olarak deger-
lendirilmigtir.

Oyle goriiniiyor ki, Aristo gizgisindeki
Islam filozoflar1 aracihigiyla IslAm diigiince
sisteminde dine yansitilan ve hatta metafi-
ziksel bir ilke haline getirilen bu yaklagim,
aslinda, kokleri ta Aristo’'ya kadar uzanan
akiler anlayigin da bir gostergesidir. Oyle
ki, Matiiridilikte vahiy ve wvahyin anlagilmast
denilince, mutlaka akil ve aklin anlama ve
kavrama giiciine dikkat ¢ekilmis ve hatta in-
sanlar, genelde anlama ve kavrama kapasite-
lerine gére derecelendirilmigtir.2 Ciinkii va-
hiy, begeri dil araciligiyla ortaya konulmus
ve akla hitap eden vahiy ciimlelerinin {izerin-
de diisiiniiliip anlagilmasi istenilmigtir.

Bu demektir ki, akil-vahiy iligkisinde or-
taya ¢ikmasi muhtemel olan uyumsuzluk ve
problemler, aklin ve vahyin mahiyeti ve as-
liyla ilgili olmayip ancak bir dil olarak vahiy
climlelerinin anlagilmasi ve kavranilmasiyla
ilgilidir. Iste bundan dolay1, “ ‘akil’ ile ‘nakil’
arasinda bir uyumsuzluk olursa, aklin esas alinp
naklin ona gore te'vil edilmesi gerektigi” seklin-
deki ilkenin3 de bu baglamda degerlendiril-
mesi gerekmektedir. Ciinkii her ne olursa ol-
sun sz konusu sorun, vahyin anlagilmasiyla
ilgili bir sorun yani bir“anlama” sorunudur.

1.Vahyiﬁ Anlasilmasi

“Anlagilma” genel olarak “anlama” ile
ilgilidir. Anlama ise, bir seyin mahiyetiyle
ilgili istek, duygu, diisiince vb.lerinin; rast-
gele degil, daha 6nce bilinen ve hatta uygu-
lanan belli birtakim ilke ve yasalar 1s1gmnda

2-H.Ozcan, a.g.e. s. 84 vd.

3- Oyle goriiniiyor ki, Islim keldmast E.
Bakilliniden beri kullanilan bu ifade, F.
Rézi'den itibaren dini anlamada goz 6niinde
bulundurulan bir “ ilke” haline getirilmigtir.
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“eski”yle “yeni”nin bir araya getirilmesiyle
ulagilan fikii bir “sonu¢” olarak sezilmesi
ve fark edilmesidir. Aslinda, sezilen bu sey,
onun anlami ve anlatmak istedigi yani bir
kiiltiir ortaminda ondan anlagilan ve hayatla
ilgili olarak ortaya ¢ikan geydir. Bu da, sade-
ce zihin giiciiyle degil, ancak birtakim kiiltii-
rel 6zellikler dikkate alinarak yani bir kiiltiir
zemininde basarilabilen bir kavrama ve kav-
rayisi gerektirir.

Bu durumda, vahyin anlagilmas: demek,
ashinda, onun diinyada “hayat”la iligkisinin
ve hayata dair tasidig: ilahi “mesaj”in orta-
ya cikarilmas: demektir. Oyle gériiniiyor ki,
Ebii Hanife ve Matiiridi'nin diinya ve diinya
hayatiyla ilgili gercekei yaklagimlari 1s18inda
bir kiiltiir ortaminda degerlendirildiginde ilaht
mesaj su noktalar: icermektedir:

a) 'Vahiyle ilgili ifadeler okundugunda veya
duyuldugunda, ilk etapta akla getirdigi
ve zihinde uyandirdig ilgili kiiltiirii agsan
yani kiiltiirler Gistii itikddi ve metafiziksel dii-
stinceler;

b) Vahyin genelde hayata dair agiklamalarina
bagh olarak ortaya cikan diinyevi duygu,
diigiince, istek ve arzular;

¢) Vahyin hayatin mahiyeti ve i¢ yiiziiyle ilgi-
li olarak dogrudan bildirdigi veya isaret et-
tigi ve diinyarun ve hayatin anlagilmasina
yardimci olan maddi sebep ve gerekgeler;

d) Vahyin ‘genelde varliklar, ézelde insanlar

arasi iligkilerle ilgili olarak ortaya koydu-
gu ve mistik degerlendirmelere temel tegkil
eden metafiziksel anlam ve hikmetler;

e) Vahyin insanlar aras: iligkilerle ilgili ola-
rak dogrudan veya ahiret hayatiyla ilgi ku-
rarak bildirdigi veya isaret ettigi ahlika ve
ibadete temel teskil eden anlamlar.

Bu durumda, vahyin anlagilmasiyla ilgi-
li bu vb. ézellikler kavranilmadan yani ilahi
vahyin ve ilahi mesajin diinyew iliskileri or-
taya konulmadan ne din ne de dini ve ser
yap: olusturulabilir. Ciinkii dinin temeli bu
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iliskiye dayarur ve hatta, bir bakima, bizzat bu
iliskidir. Iste bundan dolayi, mahiyeti geregi
“akil-vahiy iligkisi” zorunlu bir iligkidir. Oyle
ki, o olmadan vahyin diinyevi ve hayati bag-
lantilar goriiliip bir kiiltiir igerisinde 6rnek-
lenmesi, dolayisiyla bir din 6rgiisiiniin olus-
turulmas: miimkiin degildir. Bu demektir ki,
ancak bu iligki kavranildiktan sonra hiikiim-
ler cikarihip ilkeler olusturulabilir ve ancak o
zaman ser'1 yapi kurgulanabilir. Aslinda,bu,
vahyin kiiltiirle iligkili hale getirilisinin, do-
layisiyla vahiy-kiiltir ve genelde din-kiiltiir
iligkisinin kavranilmas: demektir.

2. Vahiy - Kiiltiir Tliskisi

Bilinmelidir ki, ilah1 vahiy bir kiiltiir iceri-
sinde begerilesmekte ve ilgili oldugu dile ve
kiiltiire gore anlagilabilmektedir. Bu durum-
da, vahyi esas alarak bir “hiikiim” ortaya ko-
nulurken veya bir “ilke” tespit edilirken goz
6niinde bulundurulmasi gereken “gerekge”
( illet) ancak ilgili kiiltiirede gerceklesen
sosyal ve toplumsal kosullara gore vahiyle
iligkilendirilmekte ve degerlendirilmekte-
dir. Bu demektir ki, zamanla, toplumsal ve
sosyal kosullarda meydana gelen degisiklik
bazi iligkilerin yok olup yeni iligkilerin orta-
ya ¢ikmasina, dolayisiyla “hiikiim”de veya
“ilke” de esas alinan gerekgeninf degismesine
veya ortadan kalkmasina sebep olabilir. Bu
da, hiitkmiin ortadan kalkmas1 Y/eya ilkenin
gecersiz hale gelmesi demektir. !

Nitekim “hiikiimler” igin hakikatine
gore degil, degisme ve gelismeyi icinde
tagiyan mevcut toplumsal - ve sosyal ko-
sullara gore olusturulmaktadir. Bir bagka
deyisle hiikiimler isin aslina ve hakikati-
ne (“bitin”a) goére degil, o anda goriiniigte
(“zdhir"de) agir basan kanaate (zann-1 gilibe)
gore verilmek durumundadir.Clinkii bagh

~.oldugu sosyal ve toplumsal kosullar bunu

gerektirmektedir. O halde, ortaya konulan
hiikiimler veya tespit edilen ilkeler belli bir
siire igin yani gerekcesi var oldugu siirece gecer-
lidir; gerekgesi ortadan kalkan veya degisen.
hiikiimlerin yeni kosullara gore degistirilme-
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si ve yenilenmesi gerekmektedir. Bu da, dyle
goriiniiyor ki, degisen giiniimiiz kogullarin-
da, vahyin degerlendirilmesinde ancak Ebi
Hanife ve Matiiridi'nin yonteminin uygulan-
masiyla miimkiin olacaktir.

O halde, bu baglamda, Ebit Hanife ve
Matiiridi cizgisinde vahye giincellik kazan-
dirabilmek ve ortaya ¢ikan cagdas sorunlara,
onlari vahyle iliskili hale getirerek vahyin ige-
rigi ve hayatla iligkisi zemininde akla uygun bir
¢oziim bulabilmek igin, her dinemde vahyin
cagdas iligkilerinin ortaya cikarilmasi ve za-
manla bazi iligkilerin ortadan kalkmas: veya
degismesiyle vuku bulan ve kacimilmaz hale
gelen dinde degisme ve gelisme ihtiyacmn gos-

-terilmesi ve donemin kosullarina gére bu ih-

tiyacin kargilanmasi gerekir.

Oyle gériiniiyor ki, bu, Islami bir “akil
dini” olarak gormek suretiyle kiiltiirel degisi-
me paralel olarak degisme, gelisme ve yenilige
acik yegane Ehl-i Siinnet din anlayist olan
Matiiridiligin, her donemde toplumda, vahiy
zemininde akla uygun olarak, gerceklestirmek
istedigi esas amag ve ulagsmak istedigi temel
hedefin daha iyi anlagilabilmesi i¢in, bir kav-
ram olarak “akil- dini” iizerinde biraz daha
durulmasi gerekir.

3. Akil Dinid

Bir kavram olarak dikkate alinirsa “akil-
dini”, ilk etapta, temeli akla ve aklin anlayis
ve kavrayisiyla ortaya konulan fikirlere da-
yanan din demektir. Matiiridi metafizigin-
de ise, “akil-dini”, bir bakima “Tanri-insan
iligkisi"nin bir ifadesi olarak gergeklesen
“alal- vahiy iligkisi” nde ortaya cikan, yani
“anlama” ve “kavrama”yoluyla elde edilen,
vahyin icerigi ve sosyal ve toplumsal iligkileriy-

» -4 H. Ozcan, a.g.e. 5.79-82.
'5- Burada sozkonusu edilen “akil dini”, tarihi

dinlerden bagimsiz olup kékleri Stoa félsefe—
sine kadar giden ve Ronesans déneminde de
cazip goriilen “dogal din” anlamundaki din
anlayis: degildir.
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le ilgili fikirlere dayanan din anlayigini ifade
eder.

Daha 6nce de belirtildigi gibi, burada “akil
dini”, akil ve vahyin ayni ilahi kaynaktan gel-
mesinden dolayi, “akil ve vahiy ayn1 haki-
kate gotiiriir”® ilkesinden hareketle gelisme,
degisme ve zamann ihtiyacina gére yenilen-
meye agik, Ebli Hanife ve Matiiridi ¢izgisini
dile getiren, bir Ehl-i Siinnet din anlayigidir.
Bu anlayisa gore, Tanri'min varligr ve birligi
konusunda bir kanaate ulagmak yani tek ve
degismez olan “tevhid”i ve “tevhid dini”ni ‘
anlamak ve kavramak icin , mahiyeti geregi,
akil tek bagina yeterlidir; vahiy, ise, kiiltiirle-
rin ve Peygamberlerin degismesiyle degisen
dinin? ve geri yapin kurgulanmasi igin
gereklidir. Nitekim yukarida da belirtildigi
gibi, Matiiridi'ye gore, akil var olugu itiba-
riyle vahiyden oncedir ve vahyin gelmesi
i¢in bir 6ngart olmasindan dolayy, ddeta va-
hiysel bir deger tagir; sanki o bir “din”dir8 ve
bir “ilim”dir. :

Iste, aklin, vahye dayanan dinlerin 6zii-
nii olusturan “Tanr’min varligi ve birligi
ilkesi”ne (“tevhid”e) ulasmadaki bu vazgeci-
lemez yerinden, genelde dine ve vahye esde-
ger Sneminden, insana yaratihgta verilen bir
“ilim" gorevi gormesinden dolays; birden cok
Tanriya inanma (sirk); yetiskin olan akln,
mahiyeti geregi, yaratihg amaci dogrultusun-
da, verdigi hiikmiin yine kendisi tarafindan
yok sayilmasi anlamma geldigi ve bunun da,
yine aklin kendisinden bagka herhangi bir
seyle ortadan kaldirilmasi miimkiin olmayan
ve devamlilik arzeden fikri ve zihni bir kusur

6- H.Ozcan, a.g.e 5.25

7- Burada s6z konusu olan din, kiiltiirde “din”
yani “geriat” anlamunadir. “Allah indinde
yegéne din, Islimdir” ayetinde de “din” geriat
anlaminda olmalidir. Aksi halde, karsilastirma
yapilamayacag: icin, tek olan “tevhid dini”nin
iistiinligtinden s6z edilemez. Ancak, onun,
vahye dayanmayan dinlerden iistiinliigii soz
konusu olabilir... '

8- H.Ozcan, a.g.e.s.81 vd.
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olarak goriildiigii icin, Matiiridilikte “ha-
ram” sayilan ve affedilemeyen temele iliskin
yani metafiziksel bir giinah olarak degerlen-
dirilmigtir.

A) “Delil Dini”

Bir bagka agidan bakildiginda, goriiliir ki,
Matiiridilikte “akil- dini”aslinda bir “delil-
dini”dir. Bu demektir ki, Mattiridilikte; akli
glicii, yani anlayis ve kavrayis kapasitesi,
yerinde olan insanlarin, inarulmasi ve kabul
edilmesi istenilen seylere, incelenip arastiri-
larak akla yatkin ve “makul” oldugu anla-
silmadan, “fideist” bir tutumla, sirf inanmis
olmak igin inanmalar tavsiye edilmez. Bir
bagka deyisle, inanilmasi ve kabul edilmesi

istenilen seylere, inanmaya deger oldukla-.

rini- gosterir deliller gbzden gecirilip gii-
venilirligi anlasildiktan sonra tereddiitsiiz
olarak inanilir ve baghlik gosterilir. Boyle-
ce, Matiiridilikte “akil” ve “iman” &yle bir

noktada birlestirilir ki, akil, adeta bilincli ve -

tereddiitsiiz inanmay: saglayan zihni bir giig
ve kapasite, iman da, saglam ve bozulmamis
aklin, delile dayanarak, gerceklestirdigi akli
bir iglemle kazanilan zihni ve fikri bir sonug ve

bir bagar olarak goriiliir. Iste, bundan dolayz,.

Matiiridi inang sisteminde “imanda istisna”
yani “ingallah (Allah dilerse) mtiminim” de-
mek, yani bu konuda isi Allah’in iznine bi-
rakmak bile, zimnen bir “ihtimal” icerdigi ve
kesinlikten uzak olmay: Ima ettigi icin, caiz
goriilmemistir.

Matiridilikte dikkat ceken bu delil has-
sasiyeti, “delil” ile “kendisi hakkinda delil

getirilen (medliil)” arasinda bir uyum ve uy-

gunlugun bulunmasi, dolayisiyla delil getir-
menin belli bir kurali ve mantigimin olmasi

gerektigi ve hatta herseyin herseye delil ola- -

mayaca$ fikriyle desteklenir. Oyle ki, bir
konuda delil olusturulurken mutlaka su iig
nokta goz dniinde bulundurulmalidir:

a) Delile muhatap olan yani bir konuda ikna
olmalarini saglamak amaciyla kendileri

!

icin delil getirilen kisilerin anlayis ve kav-
ray1s dereceleri;

b) Hakkinda delil getirilmeye calisilan konu-
nun mahiyeti yani somut, soyut, ruhsal,
metafiziksel vb. olusy; '

c) Delil malzemesi veya delil getirmede bir
unsur olarak kullanilan seylerin mahiyeti
yani akli, nakli veya hissi (duyusal) yollar-
dan biri veya birkact kullanilarak anlatila-
bilir olmast.

i

Bu ii¢ nokta dikkate alinarak ya akli ya
nakli ya da hissi olmak {izere ii¢ tir delil olusg-
turulabilmektedir. Nitekim Hz. Musa'nin
kavmi anlayis ve kavrayis bakimindan zayif
oldugu i¢in, onun ortaya koydugu delille-
rin hepsi hissi yani duyular yoluyla kolayca
algilanabilen, dolayisiyla anlagilmasi kolay
olan delillerdi. Hz. Ibrahim’in ortaya koy-
dugu deliller ise daha ¢ok akli oldugu halde,
Hz. Muhammed'in delilleri hem akli hem de
hissf idi.? "

B) “Kaotiiliik Delili”

Oyle goriintiyor ki, Tiirk diisiincesinin
“gercekei olma”ozelligini, ddeta, dine tat-
bik eden yani ilk etapta, halka cazip gelen,
“dini, hayall ve mistik yaklagimlarla anlama
ve kavrama yolu”na y&nelmeyip diinyay: ve
hayati oldugu ve gordiigii gibi degerlendiren
Matiirid'nin, yukarida siralanan 6zellikleri
dikkate alarak, “kotiiliik” kavramina daya-
nan bir “delil” olusturmas, onun dinde deli-
le verdigi 6nemin tipik bir 6rnegidir.

Matiiridi'nin, “koétiiliigii”, Tanr’'nuin var-
higmin bir delili olarak kullansi, basit bir
diisiinmeyle kolayca anlasilabilmesi i¢in, su
sekilde formiile edilebilir:

a) Siiphesiz, goriiyoruz ve anlayoruz ki,
alemde kotiiliik (serr) vardir;

b) Bir bagkasinin miidahalesi olmaksizin,

kendi bagmna var olabilme veya kendili-

9- Aynntili bilgi icin, bkz. H. Ozcan, a. g. e., 5.87
vd. -
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ginden meydana gelebilme giliciine sahip
olan bir varlik, normal olarak, kendisinde
kotiiliigiin bulunmasini istemez;

c¢) O halde, alem, kendiliginden var olmayip
bir bagkasi tarafindan var edilmigtir ki,

O da, siiphesiz, ezeli ve ebedi olan yiice

Allah’tir.

Oyle gériiniiyor ki, burada, Matiiridi i¢in
onemli olan, Tanr1'nin varliginm, her firsatta
ve her imkam kullanarak acikca ve kolayca
ortaya konulabilmesidir.l0 Diinyada kétii-
liigiin varligy; metafiziksel ve mistik olarak
degerlendirilmedigi siirece yani diinyaya,
metafiziksel ve mistik duygularca saflig: bo-
zulmamus, gercekei bir goézle bakildiginda,
“dogal (tabii)” ve “fiziki” kotiiliik, siradan
hemen herkes icin kolayca goriilebilecek
. ve anlasilabilecek bir olgudur. igte, burada,

~ Matiiridi bundan istifade etmektedir; yoksa,
dyle goriiniiyor ki, aslinda, onun amac, ge-
rek “fiziki” gerekse “ahlaki”, her ne anlamda
olursa olsun, “kétiiliigiin Tanr'ya isnad edil-
mesi” veya “Tanri’nin kétiiliige riza goster-
mesi” gibi bir anlam ve anlayigin ortaya ¢ik-

10- Oyle ki, bu baglamda, Matiiridi, Hz.
Peygamber’'in peygamberligini ispat etmek igin
ileri siiriilen delillerin bile, aslinda, Tanri'min
varhiginn ispati icin de delil anlamina geldigi-
ni belirtir. Ciinkii Hz. Peygamber’in peygam-

berligi zaten Tanr’mun varhigiun bir delilidir; .

yani o ispatlanunca, digeri de kendiliginden is-
patlanmus olur. Hatta Peygamberin “peygam-
berligi” icin ileri siiriilen deliller, Peygamber'in
zat1 icin olmayip “peygamberlik vasfi” igin
olmasina ragmen, Hz. Peygamber, somut bir
varlik yani bir insan oldugu i¢in, peygamber-
likle ilgili deliller, Tanr1’run varhgiyla ilgili de-
lillere gore daha kolay anlagilmakta ve hatta
Tanr’'mn varhimn ispatinda daha da etkili
goriinmektedir. o

Hz. Peygamber’in Peygamberliginin delil ola-
rak kullaruldig: bir bagka 6rnek de “kiyamet”le
ilgilidir. Hz. Peygamber’in son Peygamber
olmasi, dolayisiyla niibiivvet ve geriatin da
onunla son bulmasi yani son kez Peygamber
gonderilmesi demek, aslinda, kiyametin yak-
lagtiginin alameti ve isareti demektir.
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masiru saglamak degildir. Zaten, s6z konusu
delilde, “kétiiliik” ahlaki agidan bir “eksik-
likgi”, bir “kusuru”ifade edecek anlamda
yani ahlaki bir fiil olarak kotiiliigiin islenme-
si anlaminda degil, sirf diinyada kétiiliigiin
meydana gelmesi ve. “var olmas1” bakimin-
dan degerlendirilmektedir.

Bu, Matiiridi metafiziginde, “uliihiyet”in
bir geregi olarak “her seyin yaraticist Allah'tir”
ilkesinin farkli agidan bir dile getiriligi olarak
goriilmektedir. Nitekim daha cok ahlakla il-
gili olarak dile getirilen ve aslinda, “ insan-
da ahlaki hiirriyet yoksa, aklin olmasinin da
bir anlamu yoktur” gdriisiiniin farkhi agidan
bir ifadesi olan “dilemek insandan, yaratmak
Allah’tan” ilkesi geregince, iyi veya kotii, kul
ne dilerse, her seyin Allah'in takdiri ve ya-
ratmasiyla oldugu her firsatta vurgulanarak
insanin- fiil ve davraniglarim ilgilendiren her
tiir kotiilitkten, Allah degil, “kul” sorumlu
tutulur.11 "

Burada, bu 6zel durum dikkate alinip ince
tahlillere girisilerek, insanin tercihi diginda
kalan, “tabil ve fiziki kétiiliigiin Tanri'ya is-

11- Nitekim insanuin davraruglar s6z konusu oldu-
gunda, mahiyeti geregi, bizzat iyi veya bizzat
kotii olanlar, dogrudan, akil ile bilinir. Mahi-
yeti geregi, istisnai bir durum olarak, ne iyi ne
de kotii olanlarda ise, tercihin hangi yonde ola-
ca@ vahiyle belirlenir. Aslinda, yaratilig1 geregi
“kotii” olan higbir gey yoktur. Bir seyin iyiligi
veya kotiiliigii kiiltiire gore belirlenmektedir.
Aksi halde, “tercih”, dolayisiyla ahlaki sorum-
luluk s6z konusu olmazds; hatta o zaman, Pey-
gambere de gerek kalmazdi. Mecizen, gokten
tek tip bir din indigi halde, o dinin, diinyada
kiiltiirlere ve dillere gore degisen gesitli seri-
atlar geklinde Srneklenip ortaya konuldugu-
nu 6n goren bir metafiziksel sistemde, yani
Matiiridi'nin diisiince sisteminde, degerler ala-
rinda, yaratilis1 geregi, “iyi” ve “kétii”den s6z

" etmek veya “iyi” ve “kotii”niin yaratiligtan be-
lirlendigini diigtinmek gelisik olur. Ayrica, by, -
burada, Allah’a koétiiliik isnat edilmis olmasi
anlamina da gelir ki, bunun, sistemi bir biit{in
olarak dikkate alindiginda, Matiiridi’nin higbir
durum ve anlamda diisiinmedigi bir sey oldu-
gu pekala goriilebilir. - o

!
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nad edilmesi” gibi degerlendirmelere yone-
linmemesi gerekir. Her ne kadar ortaya konu-
lan diigtincenin seyri ve kurgusu bu anlayiga
gotiirse ve bunu gerektirse bile, yine de o,
Matiiridi'nin diiglincesinin yanlis anlagilma-
st anlamna gelir. Clinkii Matiiridi, kotiliigiin
varhi§mmdan soz etmekle birlikte, hem genel ola-
rak her alanda hem de bilhassa ahlaki alanda
yani insanin hiirriyeti, fiilleri ve sorumlulugu
s6z konusu oldugunda, her ne anlamda olur-
sa olsun, kotiiliigii Allaha isnat etmekten bi-
lingli olarak kaginir. ' '

Burada su ince aymma dikkat edilme-
lidir: Matiiridi'ye gbre, vahyin 6ngdrdiigii
“ulfihiyet anlayis1”nin bir geregi olarak, “her
seyin yaraticist yiice Allah’tir” ilkesi genel, te-
mel ve degismez bir ilkedir ve bunun béy-
. le bilinmesi ve kabul edilmesi zorunludur.
Ancak, ayru “ulfihiyet anlayisi”; hem fiziki
ve tabil hem de ahliki, her alanda, her tir
kotd, ¢irkin, pis, igreng vb. geyler ile, kiifiir
ve gseytani seylerin, bir tenzih (arilama), bir
yliceltme (tebcil) ve bir sayg: (ta’zim) gere-
gi, Allah’a isnat edilmemesi gerektigini de
telkin ve tavsiye etmektedir ve hatta bunun
da, tedmiil geregi, yani dinen “mekrtih” say:-
lan bir sey yapmus olmamak icin, b6yle kabul
edilmesi zorunludur.

Biitiin bunlara ragmen, dikkatten kacma-
mas1 gereken bir sonug olarak, belirtilmesi
gerekir ki, Matiiridi diisiince sisteminde di-
nin 6zii ve temeli olarak goriilen, vahyin 6n
gordiigii bu “ulGhiyet” anlayisi; hem “istisna-
s1z hergeyin yaraticistmn Allah oldugunu” hem
de ister fiziki ve tabii isterse ahlaki kétiiliigiin
yani vahiy tarafindan, begeri kiiltiirdeki du-
rum da dikkate alinarak,”6zii itibariyle” kot
ve pis sayilan seylerle, genel olarak, insanlar
arasinda kotiiliik, cirkinlik, eksiklik, kiifiir

vb. olumsuzluk ifade eden seylerin “Allah 2. celim sahibi bir insan, haya Highir B

isnat ve izdfe edilmemesi gerektigini” telkin et-
mektedir. Aslinda, bu, genelde semavi din-
lerde hi¢ de eksik olmayan garip durumlar-
dan biridir.

Giiﬁilﬁyor ki, Matiiridl metafiziginde de,

teizmin her seyi bilen, her seye giicii yeten ve
her geyin yaraticisi veya sebebi olarak gorii-
len Tann anlayis: ile; diinyanin igleyisi, diin-
yada kétiiliigiin bulunmasi, insan hiirriyeti
vb. kemiklegmis problemler, ulGhiyet kavra-
murun icerdigi gizemlilikten istifade edilmek
suretiyle, ¢elisik bir bigimde uzlagtirilip kabul
edilerek gecistirilmekte ve bu konudaki yay-
gin Ortacag yaklagimina siki sikiya bagh ka-
linmaktadir.

Ancak, bilinmelidir ki, genelde, Ehl-i Siin-
net din anlayisimn bir geregi olarak bilhassa
kotiiliik, hiirriyet vb. kemiklesmis problem-
ler s6z konusu oldugunda ortaya konulan

"bu tutum, Matiiridi diiglince sisteminde, dini

anlama ve kavramada dogrulugun, giiveni-
lirligin ve kesinligin saglanmasmda delilin
belirleyiciligini ve delile verilen 6nemi hicbir
zaman ve hicbir durumda azaltmaz ve hatta
Oyle goriiniiyor ki, burada, delilin yerini hig-

- bir sey tutamaz.

Matiiridi metafizigiyle ilgili biitiin bu
agiklamalardan sonra artik belirtilmesi ge-
rekir ki, ta bastan buraya kadar, Matiiridi
diigiince sistemiyle ilgili olarak, bir seri ha-
linde, verilen bilgilerin teolojik boyutunun da
gosterilebilmesi icin, burada bazi konularmn
kolayca hatirlanabilecek teolojik birer diistur
halinde ortaya konulmasinda fayda vardir.

- IV) Matiiridi Metafizigi Isiginda
Baglica Iman Konulan

Burada,

.....

metafiziksel bir yaklasimla,
tiyle ilgili bir fikir verilmeye, dolayisiyla
Matiiridiligin nasil bir inang sistemine da-
yandig1, maddeler halinde siralanarak agik-
iga kavusturulmaya calisilacaktir.

1. [tkadi sorumlulugun baglangici: Akl

neminde Peygamberli bir ortamda bulun-
mamig veya Peygamberden kaynaklanan
bilgi mirasina sahip bir kiiltiir ortaminda
yasamamus bile olsa, bizzat kendi aklina kul-
lanarak dlemin bir “meydana getiricisi”nin
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olmasi gerektigini ve onun ancak “bir tane”
olabilecegini diigiinmek ve akliyla bulmak
zorundadir. Bu demektir ki, kiiltiirel olarak
ad1 konulamasa bile, Tanri'min varhigina ve
birligine inanmak (Tevhid) icin akil tek bagi-
na yeterlidir.-

2. Akl dindeki yeri: islam dini “kitap”
ve “siinnet”e dayanan bir “akil dini”dir; akh
olmayanin dini, dolayisiyla dini sorumlulu-
gu yoktur. Dini acidan bakildiginda, insan-
da aklin bulunmasi, daha sonra gelecek olan
vahyi anlamak i¢indir. Yani “akil”, bir ”vahly
anlama aract”dur.

3. Akl — vahiy iligkisi: Mahiyetleri gere-
gi Akil ile vahiy arasinda uyum vardir; her
ikisinin de kaynag: Tanr1 oldugu icin, aslinda
hicbir yonden ¢atismalar: miimkiin degildir;
buna ragmen, gerek dini gerekse diinyevi
yonden uygulamada ve hiikiimde bir uyum-
suzluk goriiliirse akil esas alinir. Ameli ko-
nularda vahiy dnce gelir; akil ona destek olur.
Ahlaki konularda ise akil 6nce gelir; vahiy
ona destek olur. Hi¢bir zaman akil ve vahiy
birbirinin yerine gecemez; biri olmadan di-

geri yeterlidir denilemez. Akil ve vahiy her -

zaman birbirini tamamlar. -

4. Akl —" nakil” iligkisi: Din bir akil ve
zihin isi olarak goriildiigii i¢in, insanlarin
dini anlama ve kavrama diizeylerinin fark-
Ii oldugu diisiiniiliir ve akil-nakil iligkisi bu
diizeyinin tespitinde bir kriter olarak go6z
oniinde bulundurulur. Bazilari, naklin yardi-
mina ihtiyag duymadan, diigiinme ve delile
basvurma yoluyla yani fikri cabayla anlaya-
bilirler. Bunlar filozoflar ve alimlerdir. Bazi-
lari, ancak naklin yardimi ve bildirmesiyle
anlayip kavrayabilirler. Bunlar 6gretme, yon-
lendirme ve uyariyla kavrayabilen ¢ocuklara
;benzerler Diger bazilar: da, ne akil ile ne de
/ 'nakil ile kavrayabilirler. Bunlar “hayvan-
tablath” (behdy sz) insanlardir.

5. Din — delil iligkisi: Dini anlamada ve
“anlatmada akli, nakli ve hissi (duyusal) olmak
iizere ii¢ tiir delile bagvurulur. Peygamberler
toplumlarmin anlayis ve kavrayis derecesini
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ve bilgi diizeyini dikkate alarak bu iig tiir de-
lilden birini veya bir kagimu kullanmiglardir.
Hz. Peygamber, hem hissi hem de akli delil-
leri kullanmistir. Dini bilgide, bir ilke olarak,
delile 6nem verildigi icin, ilham ve sezgiye ih-
tiyatla yaklagilir.

6. Tuanrtinanci: Tanri her yonden birdir
ve tektir; her geye giicii yeter; hicbir sey O'nu
aciz birakamaz; her seye kadirdir ve her seye

~ hakimdir; her seyi bilir ve hicbir sey O’'na gizli

kalamaz;-aydinlik, karanlik kolayhk, zorluk,
hastalik, saglik vs.; iyilik, kotiiliik, giizellik,
cirkinlik vs.; her tiirlii fiil ve davranig O'nun
takdiri, dilemesi ve yaratmastyla olur. O, ¢o-
cuk (coluk) dahil, her tiirlii ihtiyag, kusur ve
eksiklikten uzaktir.

7. -~ Tanrmn isim ve sifatlari: Tanr’min
81fatlar1, O’'nun nasil bir varlik oldugunun
tasavvur ve tahayyiil edilmesini ve anla-
silip kavranilmasinr. saglayan anlamlar ve
kavramlardir; bos sozler degildir. Sifatlar,
Tanrr'dan bagimsiz yani kisiliksiz birer anlam
ve kavram olarak diisiiniilemedigi gibi, Tanr1
da hicbir sifat atfedilmeden diisiiniilemez ve
anlagilamaz. Ayrica, Tanri'mun tek bir varhik
olmasi, ¢ok sayida sifat yardimiyla anlagil-
masina da bir engel tegkil etmez; tam tersine
sifatlarin goklugu, zihnin O’nu anlamasini ve
kavramasimu kolaylagtirir. Tanrr'ya atfedilen
biitiin sifatlar, O'nun Zat'nmn anlasiimasin
ve kavranilmasim saglayan ve O'nun var- -
ligindan ayrilmayan ezeli anlamlar olarak
diigtiniilmeli ve inanilmalidir. Fiili sifatlar
konusunda “sifatlar ezelidir; taallukat (ilgili
oldugu seyler) hadistir” ilkesi esas alinmalidir.
Tanri, vahiyde uygun goriilen isimlerle anilir.
Isimlerin ¢oklugu, Zat'ta cokluk gerektirmez.
Tek olan bir varlik, cesitli isimlerle adlandiri-
labilir. Tanr'nin adinu zikreden, O'nun ken-
disini zikretmis olur.

8.  Tanri'mn konusmas: (Ilahi Keldm): Be-
nimsenen ulfihiyet kavraminn bir geregi
olarak, Tanr1'nin konugmasini hece, harf, ses
vb. beseri unsurlar iceren ve kulagin duyabi-
lecegi birtakim seslerden olusan bir konusma
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olarak anlamak yanls olur. Tanr1’nin konus-
mas! yani “ilahi keldm” harflere ve seslere
giren (huldil) ve niifiz eden bir konusma
olamaz. O, ancak kalble kavranulabilir. “flahi
Kelim” harflere, seslere ve kelimelere huliil
ve niifiiz etmeyecegine gore yani vahyi dile
getiren Arapca ifadeler, “Ildhi Kelim™ tagi-

" mayacagina gore, Vahyi olusturan ve onun

ifade edilmesini miimkiin kilan anlam, harf,
hece, ses, kelime, ciimle vs. mevcut haliyle
Hz. Peygamber’de yaratilmigtir. Yani insa-
nin begeri akli ile anlamasina, kulagiyla duy-
masma ve diliyle sdylemesine imkan veren
begeri 6zelliklerle birlikte, vahyin hem anla-
mi1 hem de s6z ve ifadeleri Hz. Peygamber'de
yaratilmigtir. Dolayisiyla Cebrail, begerileg-
tirilmis vahyi Hz. Peygamber'e getirmistir
ve bu haliyle vahiy yani Kur‘an yaratilmstir.
Bu durumda, hem vahyin bizzat s6zleri hem
de Hz. Peygamber “[lahi Kelim”n insanlara
ulastirilmasinda birer vasitadur. :

9. Tanri'mn sevilmesi: Insanin sevme-
si de, sevilmesi de kalbi bir meyil, bir egilim
~ igerir. Bu, bir aczin ifadesidir. Bu anlamda
bir sevgiyle Tanr1 ne sever, ne de sevilir. Ciin-
kii Tanri, bir muhabbet olusacak sekilde in-
saun meyledebilecegi Ozelliklerden uzak
ve ylice bir varliktir. Sevgiyle ilgili ayetlerin
“tenzih”e elverisli sekilde “te’vil” edilmesi
gerekir. Mesela, tanri'y: sevmek, O'na ibadet
ve itaat ederek O'na boyun egmek ve O'nu
yiiceltmek demektir. Yine, Tanrr'y: sevimek,
insanin, gerek sevdigi gerekse sevmedigi sey-
lerin tespitinde, Tanr1'nin, insanlarin uymasi
icin gonderdigi emir ve tavsiyeleri dikkate
almas: ve onlara uymada kusur etmemesi-
demektir.

10. Tanri — insan iliskisi: Tanr’'nin yara;
tilista insana verdigi aklin bir geregi olarak,

~ onun dis diinyay1 bir “uyaran” olarak goriip_

tizerinde diisiinmesiyle baglayan ve sonun-
da, Tanr'dan aleme degil, dlemden Tanri'ya
gidisi dile getiren akli ve zihni bir baglan}na
seklinde gerceklesen bir “inanma iligkisi”dir.
Bu baglamda, Matiiridilikte, iman, hem biz-
zat akhin kendisinin hem de ayni zamanda

kéinat {izerinde diigiinerek orada miisahede
ettigi isaret, iz, aldmet ve eserlerin; Tanr'nin
birligine taruklik ettigini aklen tasdik etme-
nin adidir. Kisacasi, iman, akli, kalbi ve zihni
bir islemdir; herhangi bir seyle ne artar ne de
eksilir; hatta siyasi ve sosyal yonden istisma-
ra sebep olmamasi igin, onu agiktan séyleme-
ye ve ilan etmeye de gerek yoktur.

11, [man —amel ﬁhlﬁk iligkisi: Imann 6zii

've mahiyeti akli ve zihni bir “kabul” oldugu

icin, “amel” yani ibadet amach yapilan fiiller
ve “ahlak” yani, burada ve bu baglamda, dinden
kaynaklanan ve insanun din anlaysiyla ilgili

. gortilen fiil ve davram§la;, imanin mahiyetin-

de yer alan ve onu olugturan birer unsur ola-
rak goriilmez. Bu demektir ki, Matiiridilik'te
iman, amel ve ahldk arasinda zorunlu bir iligki

- yoktur. Kisacasi, amel imana dahil edilmedigi

gibi, ahlika da dahil edilmez. Bunun aksinin
diisiiniilmesi, hem fikren hem de, birtakim
sosyal, siyasi ve hatta dini istismarlara sebep
olabilecegi icin, fillen dogru bulunmaz.

12. Hiirriyet ve sorumluluk: “Dilemek
insandan, yaratmak Allah’tan” ilkesi gere-
gince, akli ve bedeni olgunluk, imkéan ve
giice sahip olan herkes fiillerinde hiirdiir ve
yaptiklarindan sorumludur. Ciinkii insanin
fiilleri sz konusu oldugunda, Tanri, onla-
11, bizzat “insamin kendisi vasitasiyla” yaratir
yani burada “vasitah yaratma” s6z konusu-
dur. Métiiridilik’te her ne anlamda ve her ne
agamada diisiiniiliirse diistiniilsiin yaratma
Tanrr'ya aittir. Bu baglamda, insani da, fiilini
de, fiilinin fiilini de yani insarun fiilinin sebep
ve vasita olarak ortaya cikardig: fiili de, her
agamada yaratan Tanri’dir; burada insana dii-
sen, sadece dilemek ve istemektir. insan neyi
ister ve neyi dilerse, Tanr1 onu takdir eder ve
yaratir (“halk”). Ancak bu, “dilemek insandan,
yaratmak Allah’tan” ilkesine aykir1 olarak an-
lagilamaz. Ashinda mahiyeti geregi, Tanri'nin
fiili, 6nceden bilinen bir numuneye ve bir 6r-
nege dayanarak gerceklegen bir fiil degildir;
o, 6rneksiz ve numunesiz bir fiildir (“ibda”).
Insanin fiili ise, ancak gbérmek ve incelemek
suretiyle bir seyin benzerinin, takdire degil,
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ancak faklide dayanarak ortaya konuldugu
bir fiildir. Ciinkii “takdir” Tanr1'ya, “takliid”
insana atfedilir. Iste bu yiizden, Tanri'nin fi-
ili icin “ibda” ve “halk”; insann fiili icinse,
onun, insanin kendi istegiyle yine kendisi
tarafindan, Tanr1 sayesinde, gerceklestirilen
bir fiil oldugunu ifade etmek tizere, “kesb”
kullanilir. *

13. Ruh ve dhiret inanci: Ruh, diger yara~
tiklar gibi, Tanri'nin yaratiklarindan biridir;
bir “canlilik ilkesi” ve “canlilik kaynag1” ola-
rak sonradan yaratilmistir yani ezel? degildir.

“Bir seyin yok olmak iizere yaratilmast hikmet di-
sudir” ilkesi geregince, ruhun ebedi olduguna
inanilir. Ruhun ebediligi fikri dhiret hayatim
da gerekli kilmaktadur. ilk defe diinyaya gelis
bir yaratma(ingd’)dir; fakat hirette diriltme,
bir yeniden yaratma olmayip hem ruhun be-
dene hem de bedenin ilk haline iddesi ve ilk
hal iizere bir yenileme (tecdid)dir. Tanr1'mun
dhirette miiminler tarafindan, bir yer ve
mekana bagh olmadan, yani vasifsiz olarak,
bizzat gozle goriilebilmesi (ru'yet) icin, “ruh”
ve “ahiret” hayatina bu sekilde inanilmasi
gereklidir.

14. Peygamber ve girevleri: Tanri — insan
iliskisini diizenlemek ve kurumlagtirmak
icin Peygamber gereklidir ve Peygamber’in
normal insanlar arasimndan secilmesi, dolay-
styla melekten degil, insandan olmasi ve Pey-
gamber secildikten sonra da ona agiri sevgi
gosterilerek, Hz. Isa'mn kavminin yaptig1 gibi
yapmayp, “onu tanrilagtirmadan” normal
ins@ni ozellikleriyle kabul edilmesi gerekir.
Bu baglamda, Hz. Peygamber'in “gége cik-
mast” (“mirdc”) konusunun ayetlerde yer
almayan ve “ahad haber”le nakledilen ayrin-
tilarina ihtiyatla yaklasiimalidir. Peygamber-
lik, mahiyeti geregi, dini bir gérevdir. Ancak,
Hz. Peygamber’in hem dinf hem de idari ve
Isiyasi gérevleri olmustur. Ona, “dini gdrev”i
‘Tanri, “idar? ve siyasi gorev”i de kendi hal-
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ki (ashdb) vermistir. Aslinda, dini gorev Pey-
gamberlerin, iddri ve siydsi girev de hiikiim-
darlarmdir.

15. Din — geriat iligkisi: Din ve seriat bir-
birinden ayridir; Peygamberler ve kiiltiirleri
degistikce seriatlar1 da degisir. Ciinkii “seri-
at”, “din”in belli bir kiiltiir icerisinde anlagilir
ve kavranilir hale gelmesini saglayan ilkeler,
uygulamalar ve kurumlardan olusur; dini,
agiklama ve kurumlagtirma amacim giider.
Peygamberden sonra, bu amag gergeklestiri-
lirken yani dini aciklayic ilke ve uygulama-
lar tespit edilirken akil, nakil, kryas, icmd’ gibi
esaslara dayarnulir. Kiiltiir ortami degistikce,
degisen kiiltiirel kosullara gore dini aciklay-
a ilke ve uygulamalarin gézden gecirilerek
yenilenfnesi gerekir. Bu dini gorev yerine ge-
tirilirken, g6z 6niinde bulundurulan esaslara
ilaveten; duruma gore gerekirse yine toplu-
mun &rf ve ddetleri de dikkate alinarak re,
te’vfl, igtihat vb. yontemlere de bagvurulabilir

Biitiin bu aciklamalardan, bir sonug ola-
rak, anlagiliyor ki, Ebi Hanife cizgisi takip
edilerek olusturulan Matiiridilikte, her d&-
nemde dine ve vahye islerlik kazandirilabilme-
si icin, devamli toplumun yaran: dikkate alinarak,
gerekli oldugu yer ve durumlarda, te’vil ve
ictihada bagvurulmas: gegerli bir yéntem ola-
rak goriilmektedir. Ayrica, Hz. Peygamber’in
dini ve siyasi gorevlerinin farkhligmna dik-
kat gekilerek toplum hayatinda her seye dini
bir gozle bakilmamas: gerektigi fikrinin telkin
edilmesi, Matiiridiligin, cagdas ve modern
bir din yorumuna imkan veren yegane Ehl-i
Siinnet mezhebi olmas1 anlamina gelmekte-
dir. Oyle gériiniiyor ki, Matiiridilik, akil ze-
mininde, Kuran ve Siinnet 1g13inda sekillenen,
dolayistyla akla ve vahye dayanan, degisim
ve gelisime acik gercekgi bir din anlayigidir.
Bu din yorumunda, “insan, din igin degil; din,
insan igindir” ilkesi ihmal edilmez.[]



Hanifi Ozcan
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