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MATURIDI’NIN KADER ANLAYISININ CEBR VE TEFViz
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESi

Dr. Ogretim Uyesi Yusuf OKSAR®

Ozet

Miuslimanlar arasinda itikadi/kelami sahada ortaya cikan goértis ayriliklarinin en
6nemlilerinden biri stiphesiz kader tartismasidir. Ahlaki ve hukuki olarak bireyi
kusatan bu varlik duzlemi icerisindeki mukellefiyetin sinirlarinin anlasilmasi da
kader konusuyla birebir ilgilidir. Bu noktada bireye ait 6zgtrltik ve sorumluluk
diyalektigi hakkinda tarih boyunca bircok fikir ortaya c¢ikmistir. Bu diistinceler
ifrat ve tefrit noktasinda taban tabana zit durumlar da teskil etmektedir. Zira
bunlar, ayetlerde yer alan ilk bakista birbirine zit gibi gértinen ifadelerin anlasil-
mas1 meselesi ile gerek felsefi ve gerekse de kelami literattirdeki farkli ve celisik
rivayetlerin mevcudiyetinden kaynaklanmaktadir. Ancak bu gortslerin dog-
ru/hak olani ikisine nisbetle mutedil/orta sayilan tGc¢linct bir gértiste olabilmek-
tedir. Ebu Mansur Matturidi (v. 333/944) tarafindan kurulan Maturidi okulu,
giiniimuiz Islam’nin Uzerinde énemle durmasi gereken kelam hareketlerinden
biridir. Bu ekol, bircok mezhepler tarihcisi tarafindan Es'arilik ile birlikte Ehl-i
Stinnet geleneginin ana akimlarindan biri olarak kabul edilmektedir. Bu tebligde,
Imam Matiridinin kader anlayisinin kelam gelenegindeki yeri ele alinacaktir.
Calismada daha ziyade ilk dénem kaynaklar incelenecektir. Bu kaynaklar
Matiridi anlayisa katki saglamasi acisindan ele alinacaktir. Onun irade htrriye-
tini savunurken Mu'tezile ve Cebriyyenin aksine nasil bir orta yol cizmeye calis-
t1g1 ve ayrica Es’arilik de dahil olmak tizere mezheplerin fikirlerindeki tenakuzlari
nasil giderdigi anlatilacaktir. Sonuc¢ olarak Maturidinin kader anlayisinin, diger
kelam firkalar: da goz 6ntinde bulundurularak cebr ve tefviz anlayislarini birles-
tirmek oldugunu séyleyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Kader, Stinnetullah, Cebr, Tefviz, irade, Istitaat.

e Hatay Mustafa Kemal Universitesi Ilahiyat Fakultesi, Hatay, Antakya,
yusufoksar@mku.edu.tr
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Evaluation Of Maturidy's Understanding Of Fate In Terms Of Cabr And
Tafviz

Abstract

Of course, on itigadi/ Kalami base one of the most important differences between
the Muslims is the fate debate. The understanding of the boundaries of the
obligation in this point of view that encompasses the individual in the moral and
legal sense is also related to the fate of individuals. At this point, many ideas
have emerged throughout the history of the individual's freedom and
responsibility dialectic. These thoughts constitute contradictory conditions at the
point of exaltation and exclusion. For they are the result of the existence of
different and contradictory narratives in both the philosophical and kalam
literature, in the western, the question of understanding the expressions which
appear to be contradictory at first sight in the verses. However, these views may
have a third opinion which is Mu'tadil / moderate relative to the two. The
Maturidy school, founded by Ebu Mansur Maturidy (d. 333/944), is one of the
movements of welsh that should be emphasized on today's Islam. This school is
regarded by many historians as one of the mainstreams of the tradition of Ahl as-
Sunnah with Ash'arism. In this paper, the place of Imam Maturidy's concept of
destiny will be discussed. The first period resources will be examined more
extensively in the study. These sources will be considered in terms of
contributing to Maturidi understanding. In defense of his freedom of will, unlike
Mu'tazila and Gebriyye, he will explain what kind of way he tried to climb and
also how he puzzled the tenacles in the ideas of sects, including Ash'arism. As a
result, we can say that the understanding of Maturidi's destiny is to combine the
concepts of ceph and tefviz by taking into account the other worshipers.

Key Words: Fate, Sunnah Allah, Jebr, Tafviz, Irada/willpower, Istitaat.

1. Giris

Kader dusutncesi kendisine yuklenilen bircok anlama ragmen daha
ziyade insanin yaptiklarindan sorumlu olup olmayacaginin veya eylemle-
rinde ne derece 6zglr oldugunun tartisildig: bir diizlemde yogunlasmistir.
Cogu zaman bizler yaptiklarimizin sorumlulugundan -ki 6zellikle bu ey-
lemin sonucu menfi/olumsuz ise- ortaya cikabilecek mueyyideler-
den/cezalardan kurtulabilmek icin fiillerimizin kendimiz disinda bir gi-
clin varligi neticesinde meydana geldigini iddia ederiz. Kendi icerisinde
celigkiler barindiran bu tavir Allah’in sifatlariyla, ilahi adalet ve hikmetle,
bagdasmayan bir durumdur. Zira olumsuz eylemlerde cebri/yazgicit bir
tutum icerisine giren bizler cogu zaman gunlik yasamamizda iyi fiiller
s6z konusu olunca kaderi/o6zgurlikci bir diistinceye sahip olma yoluna
gireriz. Basit bir 6rnekle aciklamaya calisirsak bu durum 6grencinin aldi-
g1 kot nottan hocay: sorumlu tutarak kendisini sorumluluktan kurtar-
maya calismasi, 6te yandan iyi bir not aldiginda bunu kendi emegi ve
hakkiyla aldigini iddia etmesine benzemektedir.
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Bu minvalde insanin 6zglr olup olmadigl konusunda bircok disu-
nur, filozof, bilim adami fikir ytGrtitmus; bir kismi insanin 6zgtr oldugu
sonucuna ulasirken bir kismi da insanin zorunluluk altinda oldugunu
soylemislerdir.

2. Kelam Ekollerinin Kaza Ve Kader Anlayislari

Kader olgusu Islam dtistince tarihinde éncelikle bu iki uc fikir ara-
sinda ve daha ziyade insan fiillerinin niteligi baglaminda tartismalara
konu olmustur. Bu acidan kaderi/6zgurlikect ve cebri/yazgict diye ad-
landirilan iki akimin ortaya cikisina zemin hazirlayan saikler cesitlidir.
Bunlan ic ve dis olmak tizere iki grupta simiflandirabiliriz. i¢ sebepler
daha ziyade Kur’an’in anlasilma biciminden ortaya cikan farkhiliklardir.
Ayrica i¢ savaslar, mezhep taassubu gibi etmenler de 6n plana cikmakta-
dir. Dis etkenler derken daha ziyade diger din mensuplarinin fikirleri ve
kutsal metinlerinden dinimize intikal etmis anlayislar ile basta Yunan
felsefesi olmak tizere bircok diistince akimini kastetmis oluyoruz.!

Kur’an hem kaderi hem de cebri fikirlere kaynak teskil edecek bir
ayetler manzumesine sahiptir diyebiliriz. Oyle ki Hud suresi 6. ve Hadid
suresi 22. ayetlerde her seyin “Levh-i Mahfuz’da yazilmis oldugu ifadesi
bircok alim tarafindan insanin tim yapip ettiklerinin 6énceden belirlenmis
oldugu seklinde anlasilmistir.?2 Buna karsin bazi ayetler de zikri gecen
ifadeler daha ziyade insanin eylemlerinde 6zgir oldugu seklinde anlasil-
mustir. Ozellikle Sems suresi 7-9. ayetlerdeki “insan benligi ve onun yara-
tilis amacina uygun bicimlenisi sahit olsun ve nihayet insan benligine
iyiyi ve kotliyll taniyip sorumsuz ve sorumlu davranma yetenegini yerles-
tiren (sahit olsun) ki

Kim kendini gelistirip arindirirsa, o kesinlikle ebedi mutluluga ulasa-
caktir.3 Buyrugu irade ve sorumluluk iliskisinin veciz bir 6rnegi olarak
6nuimuzde durmaktadir. Bu iki farkli yaklasimin yaninda ayetlerde sikca
rastladigimiz “diledigini”, “dilerse” ve “dileseydi” gibi s6zctklerin siyak ve
sibak acisindan ayrica Kur’an butinligd géz éntne bulundurularak an-
lasilmas: buytuk 6nem arz etmektedir.4 Ne var ki, Kur’an’da gecen bazi

1 [smail Sik, Kelam Tarihi ve Kelam Okullari, Gece Kitapligi, Ankara 2015, s. 37-40.

2 Abdurrahman Ates, “Tefsir Geleneginde Levh-I Mahfuz Duistincesi”, islami Aras-
tirmalar Dergisi, cilt: 16, say1: 3, 2003, ss. 391-404, s. 393-394; Ayrica bkz. Ra’d
13/39, Tevbe 9/51, ibrahim 14/4, Fatir 35/1, Kamer 54/4, Bakara 2/7.

3 “Iste bu, hakkin tecelli ettigi giindiir: artik dileyen Rabbine varan bir yol tutsun!”
Nebe’ 78/39; “Ve de ki: "Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen inansin, dileyen inkar
etsin." Kehf 29/18. Ayrica bkz. Nisa 4/28, Ankebut 29/14, isra 17/107,

4 Ornegin Omer Nasuhi Bilmen tarafindan Bakara suresi 272. ayette gecen “ (Ey
Peygamber!) Onlar1 hidayete erdirmek senin Uzerine (bir vecibe) degildir. Velakin
Allah diledigine hidayet nasip buyurur.” seklinde anlasilan bu ifade Mustafa
Islamoglu tarafindan “(Ey Peygamber!) Insanlarin hidayeti senin elinde degildir; la-
kin Allah isteyenin hidayetini bilir.” Olarak ince bir ntians katilarak terctime edil-
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ayetlerin cebir fikrini cagristiracak tarzda olmasi, bazilarinin da insanin
sorumlu olusuna dikkat cekilerek 6zglr irade fikrini icermesi, ayriliklarin
daha da belirgin sekilde ortaya ¢ikmasina neden olmustur.S

Bu dustncelerden hareketle insanin ortaya koymus oldugu fiiller “Al-
lah’in fiillerimizi ezelde bilip takdir etmesi yani yapacaklarimizi énceden
bilmesi ve belirlemesi” anlamindaki kader anlayis: icerisinde nasil deger-
lendirilebilir? Sadece Muslimanlarin degil, belki de insanlk tarihi bo-
yunca problem teskil eden bu konunun insan zihninde meydana getirdigi
tedirginlik nasil giderilecektir? Islam kuiltiirtinde yerlesmis olan kader
hakkindaki tasavvurlarimiz degisecek mi? Sayet degisirse, degisen bu
bakis acimizla kadere imani nasil bagdastiracagiz? Konuyla ilgili yeni bir
teori gelistirebilmek icin ilahi kudret ve adalet baglaminda ne kadar bilgi
birikimine sahibiz? Ayrica kader anlayisimiz ge¢cmisteki tartismalar dog-
rultusunda zihnimizin bir késesine hapsettigimiz bir bilgi olarak varligina
devam mi1 edecek? Baska bir ifadeyle bilgilerin pratik hayattaki tezahtirle-
ri nasil olusacaktir?

Islam kuiltiir tarihinde insanin fiillerinin Allah’in ezelde tayin ettigi
distncesine baglanmasi kader ve takdir kavramlariyla gindeme getiril-
mistir. Emevi iktidarinin her tirld icraatini Allah’in takdirine izafe etme-
si, buna karsilik Mabed el-Cliheninin “kader yoktur, is yeniden olucu-
dur”® s6zu tartismanin odak noktasinin kader kavrami tizerinde cereyan
ettigine isaret etmektedir. Bu nedenle Allah’in takdirini inkar eden bu
anlayisa Kaderiyye ismi verilmistir. Aksi diisiincenin ise Cehm b. Safvan
tarafindan iddia edildigini kaynaklar haber vermektedir. Aslinda bu anla-
yi1s kurucusunun ismine izafetle Cehmiyye olarak isimlendirilirken, sirf
her turlt eylem ve davraniglarin énceden Allah’in ezeli ilmiyle belirlendigi
distncesine istinaden Cebriyye firkasiyla ozdeslestirilmistir. Bu iki zit
anlayisin, muhtemelen ilk defa Cafer-i Sadikin “Cebir de yoktur, tefviz
de”” seklinde formtle edilerek isimlendirildigini sdyleyebiliriz. Bu acidan
Islam alimleri Klasik kelam eserlerinde insan fiillerinin meydana gelmesi
hususunda cebr-i mutlak, cebr-i mutavassit ve kader seklinde ortaya

mistir. Ayrica Bkz. Ra’d 13/31, Fatir 35/8, Insan 76/30. Buna karsin Yunus su-
resi 99. Ayetteki “Ve Eger Rabbin dilese idi elbette yeryliztinde kim varsa hepsi de
cumleten iman ederlerdi. Artik mt'minler olsunlar diye sen mi nasa/insana, zor-
lamada bulunacaksin/cebir edeceksin?” Bu ifadeler dilin kaliplar1 ve gercek ha-
yattaki gozlemlere dayanarak anlasildigi taktirde; Allah’in “dileseydi” sézctgint
soylerken dilemedi ve dilemeyecek seklinde anlasilmasi daha dogrudur. Hal boyle
iken Allah’in her seyi belirledigi ve bu noktada cebri bir anlayis1 6énceledigini séy-
lemek Kur’an’in btttinltgtne ters dismektedir.

5 Atvan, Huseyin, Firaku’l-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi'l-Asri’l-Emevi, Daru’l-Cil, Bey-
rut 1986, s. 29-30.

6 Ibn Kuteybe, el-Mearif, (Tah. Servet Ukkase), Darti’l-Mearif, Kahire trs. s. 441.

7 Ya’kubi, Tarithu’l-Ya’kubi, Beyrut 1960, 11/381.
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cikan Ug¢ anlayisa vurgu yapmaktadirlar. Bazi kelamcilar cebr-i mutavas-
sit denilen goértisti kesb teorisi dogrultusunda Es’ari’ye nispet ederler.8

Halbuki Es’ari diistince mutavassit cebr olarak isimlendirilse de bu-
nun anlami mutedil veya eksik cebr anlaminda degildir. Aksine tam bir
cebr olup, insan fiilin meydana getirilmesinde bir vasita olarak kabul edi-
lir. Cebr-i mutavassiti bu konumda degerlendirmek gerekir. Ctinkti Esa’ri
anlayis mutlak cebr anlayisina daha yakin, kader yani Mu'tezile anlayisa
daha uzaktir.® Hatta Watt’in ifadesiyle mezhepler tarihcilerinin herkesce
bilinen k6t bir tabire tutunarak kendi tasniflerini kolaylastirmak tizere
Cehmiyye/Cebriyye firkasini icat ettikleri distiintilmektedir.10

Es’ari anlayis cebr olarak isimlendirilirken, insan fiillerine etki eden
kudretin Allah ve insanin kudretinin birlesimi oldugu anlayisinin ise cebr
ve kader arasinda orta bir goértis oldugu, bunun da gercege daha yakin
olduguna vurgu yapilir.11!

Bu ugclu tasnifte Maturidi'ye isaret edilmemesi ilginctir. Halbuki ctiz’i
iradenin insana ait olup, bizzat kendisi tarafindan meydana getirilen fiilin
olusumu bu iradeye baglidir. Bu ise cebre yakin olma konusunda rahat-

sizliktan arinmis ve cebr ve kader arasinda tam ortada bulunan bir anla-
yistir. 12

Bu itibarla ilk bakista aralarinda derin bir fark yokmus gibi gérinse
de kulun iradesinin fiile taalluku konusunda Es’ariler ve Maturidiler ara-
sinda 6nemli bir ayrilik oldugu ortaya cikmaktadir. Zira fiilin kula nisbeti
konusunda Es’ariler cebr anlayisina oldukca yaklasmaislardir.

Bu farkliligi da gbéz 6ntinde bulundurmak suretiyle 414 bir tasnif
yapmak mumkundtir. Bunlar;

1. Cebr-i mutlak: Cebriyye,
2. Cebr-i mutavassit: Es’ariyye,
3. Tefviz-i mutavassit: Maturidiyye,

4. Tefviz-i mutlak: Mu’teziledir.13

8 Sehristani, Milel ve Nihal, cev. Mustafa Oz, Litera Yay., Istanbul 2008.s. 85.

9 Mustafa Sabri, Mevkifii’l-Beser tahte Sultani’l-Kader, Matbaatii’s-Selefiyye, Kahire
1352, s. 56.

10 Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali, Sa-to Yayinlari,
Istanbul 2001, s. 184.

11 Semerkandi, es-Saha’ifii’l-llahiyye, Tah. Ahmed Abdurrahman es-Serif, Mektebetti’l-
Fellah, Kuveyt 1985, s. 384.

12 Mustafa Sabri, Mevkifii’l-Beser, s. 56.

13 Seyyid Bey, Usul-i Fikih Dersleri, Kader mad., Istanbul 1338h, s. 126; Osman Ka-
radeniz, “Seyyid Bey’in Kaza — Kader’e Bakis1”, Tiirk Hukuk ve Siyaset Adami
Seyyit Bey Sempozyumu, ss. 115-131, [IFV Yay., Izmir 1999, s. 119; Ismail Sik,
Takdir Olgusu, Gece Kitapligi, Ankara 2018, s. 19-20. Buradaki cebr diye ifade
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2.1. Mutlak Cebr

Cebriyye insan sorumlulugunu temellendirme hususunda hicbir gay-
ret sarf etmemistir.14 Cebriyyenin kurucusu ve Halis Cebriyeci olarak
bilinen Cehm b. Safvan’a gore; insan bir sey yapmaya kudretli degildir,
istitaat ile nitelendirilemez, fiillerinde mecburdur, kudret, irade ve secme
ozgurligli yoktur. Allah cansiz varliklarda yarattigi; “agac meyve verdi,
yagmur yagdi, su akti, tas yuvarlandi, glines dogdu ve batti, hava bulut-
landi, arz sallandi” gibi 6rneklerde belirtilen fiiller nasil bir mecaz ve ben-
zetme olarak cansizlara nispet ediliyorsa, Allah’in insanda yaratmis oldu-
gu fiiller de ayn1 sekilde mecaz olarak insana isnat edilir. Btttn fiiller
cebri yani zorunlu oldugu gibi, ayni zamanda teklifte de sevap ve cezada
da zorunluluk vardir. Boylece cebrin zorunlulugu ile sorumlulugun zo-
runlulugu da ortaya ¢cikmaktadir.15

Maturidi bu konuyla ilgili olarak su elestiride bulunur: Cebir ilkesi
geregince, kullar hakiki manada bir fiil isleyemiyorsa, hakiki manada
buttn fiillerin faili ve yaraticis1 Allah ise; o halde Allah’in insanlara em-
retmesi veya nehyetmesi distintilemez. Meydana gelen bir fiilden dolay:
insana “bunu neden yaptin?” veya meydana gelmeyen bir fiilden dolayi
“neden yapmadin?” diye sorulmasi abes olmakta ve nihayetinde bu fiil-
lerden dolay: insanin sorumlu tutulmas: da imkansiz hale gelmektedir.
Hatta cebir ilkesi geregince, emir-nehiy ve va’d-vaid gibi durumlar tama-
men Allah’a bagli olacagindan onun peygamberler ve ilahi kitaplar gén-
dermesinin bir anlami kalmayacaktir. 16

2.2. Mutavassit Cebr

Es’ari’nin kudret-istitaat ve insan fiillerinin yaratilisi konusundaki
aciklamalarini inceledigimizde, insanin kudretinin fiil tizerine hicbir tesi-
rinin bulunmadig1 anlayisina isaret ettigini géormekteyiz. Buradan kudre-
tin ziddina taallukunun mumktn olmadigl yani kudretin olumlu ya da
olumsuz tek fiile yonelebildigi ve bu yonelen kuvvetin de Allah tarafindan

edilen kavram sozlikte “bozuk olan bir seyi 1slah edip dtizeltmek; birine zor kulla-
narak is yaptirmak” anlaminda kullanilmaktadir.13 Istilahi olarak ise insandan
hakiki manada fiilleri nefyetmek yani fiilleri hakiki manada Allah’a nispet etmek
demektir.Ali Sami en-Nessar, Nes’etii’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam, Daru’l-Maarif, Kahi-
re 1968. 1/343. Tefviz de, “kisinin kendisine has tasarruf ve idare hakkini baska-
sina vermesi” anlaminda kullanilmaktadir. Kelam literattirinde insanlarin iradi fi-
illeri gerceklestirmesinin Allah tarafindan tamamen kendilerine havale edildigi
seklindeki anlayisa tefviz adi verilmektedir. Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri
Sézligt, s. 308.

14 Yeprem, Saim, frade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, MUIF Yay., Istanbul 1984, s. 243.

15 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 86; Ali Sami en-Nessar, Nes’etii’l-Fikri’l-Felsefi fi’'l-
Islam, 1/343; Zihdi Carullah, el-Mu’tezile, Beyrut 1974, s. 91-92.

16 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu, ISAM Yayinlari, Ankara 2002, s.
4009.
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yaratildig: sabit olmaktadir. Insan sadece secme hiirriyetine sahip olmak-
si1zin fiili gerceklestiren muktesib, Allah ise o fiilin gercek faili ve yaratici-
sidir. 17

Bundan hareketle Es’ari’de kudretin ve fiilin tek yonde gerceklestigi,
zidd1 icin ayr kudret gerektigi ve bu durumun irade icin de ayni oldugu
g6z 6nlne alinirsa, aslinda bunun “mutlak cebr” gértisiinden fark: kal-
mamaktadir. Es’ari, insan fiillerinin takdir edicisi ve yaraticisinin Allah
oldugunu kanitlamak amaciyla, Mu’tezile’ye muhalefet ve onlara benzeme
endisesi ve bunun gayreti ile insan sorumlulugunu temellendirme nokta-
sinda “kesb” formuliint insa etmistir.

Bunun kendi icerisinde bir paradoks icerdigini séylemek mumkin-
dur. Zira kulun irade ve ihtiyari yoktur demekle. Kul ancak Allah’in irade
ve kudreti cercevesinde fiillerini kesb eder demek arasinda ciddi bir fark
yoktur. Bunun nedeni ise Es’arilerin, Mu'tezile gibi Allah’in iradesinin
yaninda bir de insanin iradesinin varligini kabul etmekten ve insan fiille-
rini irade etme konusunda bir hurriyetinin bulundugunu acikca ifade
etmekten endise duymaktadirlar. Bu sebeple onlar bu alanda orta yolu
hedeflemis, ne insanin iradeye sahip olmama fikrini ne de sinirsiz irade
ve guc fikrini benimsemisler ve her seyi Allah’a birakmay: yerinde bul-
muslardir.1® Onlar bu bu gorislerine delil olarak da “Mtilk Allahindur,
Allah miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunabilir’1® ayetini getirmekte-
dir.20

2.3. Cebr ve Tefviz Arasinda Orta Goriis (Mutavassit)

Bu gortste fiil yaratilma acisindan Allah’a, meydana getirilme agisin-
dan ise kula nispet edilmektedir. Boylece fiil iki kudretin tesiriyle ortaya
cikmaktadir. Bu nedenle bu goértist tefviz-i mutavassit olarak isimlen-
dirmenin dogru olmayacagi kanaatindeyiz. Ctinkt kul fiili yapma veya
yapmama konusunda bir imkana sahipse ve kulun iradesi tercih edici ise
tesiri var demektir. Kulun kudretinin ve iradesinin toplami ve bunlarin
Allah’in kudretine dayandirilmas: kulun iradesinin ve kudretinin etkisiz
olmasi anlamina gelmez. Insanda meydana gelen fiiller bazen onun kud-
ret ve iradesinin mahsulti olarak bazen de irade ve kudretin disinda mey-
dana gelir. Birinci durumda kisi yapma ve terk etme imkanina sahip ol-
dugu halde ikincisinde béyle bir sey s6z konusu degildir.21

17 Gélctik, Bakilldni ve Insanin Fiilleri, TDV Yay., Ankara 1997, s. 128.

18 Golctik, Serafettin - Toprak, Stileyman, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya 2014, s. 249.

19 Al-i Imran 3/26. ‘

20 Metin Ozdemir, Allah Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti, 1z Yay., Istanbul 2003,
s. 49.

21 Semerkandi, Saha’if, s. 393.
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Imam Maturidi kullarin kendi fiillerinin kasibi oldugu anlayisinda
Ebu Hanife’'ye uymustur.22 Cunku o; “Allah, insanin fiilinin olmas: ge-
rektigi gibi meydana gelmesini istemiyor olsaydi, cebir altinda bulunur-
du” diyerek fiilin iradi olarak gerceklestigini ve bu iradenin fiille beraber
bulunan bir faktér olup fiilden sonra bulunmasinin bir anlam ifade et-
medigini séylemektedir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi fiilden énce bu-
lunan iradenin, fiilin olusmasi esnasinda hicbir etkisi olmamakta ve cebri
gortistin ortaya cikmasina neden olmaktadir. Halbuki Allah da dahil ol-
mak Uzere fiil islemekte muhtar olan herkes irade ile nitelenmektedir.23
Onun emredici ve ltitfedici olmasi daha ziyade kazanilanin hikmet cerce-
vesinde Allah tarafindan yaratilmis oldugunu belirtmek icin kullanilabilir.
Butun fiiller Allah’in yaratmasiyla mtimkin olabildigine gére onun kaza-
sina riza gostermek gereklidir.24

Maturidi’ye gore fiil, icat ve yaratma bakimindan Allah’a; tercih ve
kesb bakimindan kula nispet edilir. Thtiyari fiillerin Allah tarafindan yara-
tilmis oldugunu kabul etmek, kullara hakikat manasinda fiil nispet et-
meyi ortadan kaldirmaz. Allah tarafindan yaratilan kudretle insan zit fiil-
lerden diledigini yapar. Yaratilmis olan bu glictin kullanilmasi, kulun
mecazi degil hakiki manada fail oldugunun goéstergesidir. Kulun mecazi
degil, hakiki manada fiili vardir.25> Dolayisiyla Maturidi anlayis, Allah’in
insana tercih ve tahsiste bulunmasini saglayan irade ve kudreti insana
havale ettigi ve onu fiilleriyle bas basa biraktigi (tefvid) gértisiinti reddet-
mekle farkli bir gériise meyleder. O, ayni zamanda insanin farkli secenek-
ler arasinda tercihte bulunmasina elverisli olan ve bizzat kendi iradesinin
Urtinu seklinde ortaya cikan azm-i musammam/cliz’i iradenin bulundu-
gunu,; fiil aninda insana verilen bu istitaatin o fiili veya ziddin1 yapmaya
imkan verecegini ve insanin hakiki manada fail oldugunu iddia etmekle
de Es’ari’nin anlayisina muhalefet etmistir.26

2.4. Mutlak Tefviz

Kaderi dustunurlerden etkilenen Mu’tezile de, hiirriyet ve irade prob-
lemini mutlak tefviz istikametinde, menseini yine Allah’in sifatlar1 acisin-
dan degerlendirmek suretiyle “adalet” prensibiyle bagdastirarak temel-
lendirmistir. Mu'’tezile’nin 6zellikle mutlak cebr anlayisina taban taban zit
olan bu dusutnceye ulasmak icin her haltikarda ayetlere dayanma cabala-

22 Imam-1 Azam, el-Fikhu’l-Ekber, haz. Ali Nar, Akaid Risaleleri, Beyan Yay., Istanbul
1998, s. 69.

23 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s. 374, 377.

24 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s. 399.

25 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s. 287, 291, 328-333.

26 Recep Ardogan, “Kelami A¢idan Birey-Siyasi Gui¢ Ikileminde Bireysel Ozgurlik”,
KSUIFD, 10/20, ss. 1-39, Kahramanmaras 2012, s. 5.
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r1, onlar1 bazen cok uzak tevillere gotirmtis ve neticede bazi tutarsiz du-
rumlarin ortaya cikmasina neden olmustur.2?

Kadi Abdtlcebbar, kullarin fiillerinin Allah’in kaza ve kaderiyle mey-
dana gelmesinin mtmkin olmadigina hem akli hem de nakli deliller ge-
tirmektedir. lk basta fiiller, insanin kusur ve gayretlerine bagh olarak
gerceklestiginden Allah tarafindan yaratilmamaislardir. Ctinkt fiilin failine
ait oldugu “o fiili dilerse yapar, dilemezse yapmaz” esasinin vuku bulma-
styla yani fiillerinde onu yapmasini gerektirecek herhangi bir zorunluluk
bulunmadigi muddetce gecerli olacaktir. Dolayisiyla kullarin fiillerinden
bahsedebilmek icin fiillerin Allah tarafindan yaratilmamis olmasi sonucu
zorunlu olarak ortaya cikmaktadir. Sayet bu fiiller Allah tarafindan yara-
tilmis iseler, insanlarin bundan dolayr medh, zem, sevap ve ikaba
mustehak olmasi s6z konusu olamaz.28

Ayn1 zamanda “O, her seyin yaraticisidir”?9 ayeti ile Allah’in irade etti-
gi, ancak insanlarin ve halk: stiklr ve taate sevk etmesi sebebiyle diger
nimetlerin yaraticisi oldugudur. Bu ayetle kastedilen mahltukattan baska
bir sey olamaz. Nitekim birisi “her seyi yedim” derse, bu ancak yedikle-
rinden baskasina isabet etmez. Kullarin fiilleri ise bunu ihtiva etmemek-
tedir. Daha 6nce ifade edildigi izere insanlarin yaptiklarindan dolay: mu-
kafat veya cezaya mustehak olmasi, ancak bu fiillerin, onlarin ameli ol-
masityla mimkiin olmaktadir. iInsanin bir seyin meydana gelmesinde gii-
cunin bulundugunu ve onu ihtiyariyla icat ettigini yani “bu, onun kesbi-
dir” demek ayni seydir. Sayet kullarin fiilleri Allah’in yarattiklarindan
olsaydi, O’'nun kaza ve takdiri olmasindan dolay1 onlara riza géstermesi
zorunlu olurdu. Ancak s6z konusu fiiller icerisinde kuftir ve ilhad gibi
kabih fiiller de bulunmaktadir. Halbuki ktfre riza kiaftirdtr. Kaza ve ka-
der ile yaratma kastedildiginde durum bundan ibarettir. Bundan dolayi
glinahlar Allah’in kaza ve kaderiyle meydana gelmemektedir.30

Bunun yaninda Maturidi, Mu’tezilenin gértislerini inceleyen kimsenin
onun tam bir cebriyye gértisti benimsediginin teshis edilecegini sdylemek-
le birlikte, Mu’tezilenin st kapali, digerlerinin ise saf cebriyyeciler oldu-
gunu su sekilde ifade eder: Onlara gore, irade fiilin se¢ciminden 6nce bu-
lunup, fiilin gerceklesmesi esnasinda bulunmamaktadir. Bunun akabin-
de fiil, olustugu esnada failin irade ve ihtiyar1 bulunmaksizin gercekles-
mektedir. Neticede kisiye ait fiilin ihtiyari olarak degil, mecburen hasil
oldugu kanitlanmis olmaktadir. Bu ise Cebriyye’nin gértistdr.31

27 Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, s. 241-242.

28 Kadi Abdtilcebbar, Serhu’l-Usulil-Hamse, cev. Ilyas Celebi, TYEKB Yay., Istanbul
2013, 11/720.

29 Zumer 39/62.

30 Kadi Abdulcebbar, Mu’tezile’de Din Usulii (el-Muhtasar fi Usuli’d-Din), ¢ev. Murat
Memis, iz Yay., Istanbul 2006, s. 95-97.

31 Maturidi, Kitabtii’t-Tevhid, s. 410.
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Sonuc

Insanin Allah ile iliskisinin en énemli konularindan biri olan kader ve
insanin fiilleri mevzusunda ortaya cikan gortslerin tahlili meselenin cebr
ve tefviz acisindan yapilmistir. Insan fiillerini yaparken &ézgiir oldugu fikri
zihnin ilk basta herhangi bir istidlale gerek duymadan kabul ettigi bir
durumdur. Ancak insanoglu yasadigi hayat cercevesinde basina gelen
ozellikle olumsuz durumlar karsisinda daha ziyade cebri bir yasamin ice-
risinde oldugu izlenimine kapilmaktadir. belki de sorumlulugu baska bir
varliga isnad edip rahatlamaya calismaktadir. Her ne olursa olsun sonucg-
ta insan imtihan edilmek Utzere yaratildigi bu evrende davranislarindan
sorumlu bir varliktir. Ancak bu sorumlulugun nerede baslayip bittigi hu-
susu hep tartisilagelmistir.

Ozellikle Islam duistintrleri arasinda zaman zaman ifrat ve tefrit nok-
tasindaki farkliliklarin ortaya ciktigi kader tartismalarinda Maturidi'nin
butin bu karmasa arasinda akla ve hikmete uygun bir o6zglrlik-
sorumluluk diyalektigi cizdigi ortadadir. O ne Cebriyenin yaptigi gibi in-
sani tamamen atil hala getirmis ne de Mu’tezile’'nin distiigi hataya duse-
rek insana ciddi bir ytk yuklemistir. Bunun yaninda o, Es’ari’nin orta
cebir fikrinin icerisnde barindirdigi bosluklar: da iyi kesfetmis ve boylece
kader anlayisini aklin ve hikmetin temeline oturtmustur.

Onun dustdncesinde insan fiillerinin elde edicisidir. Bu kesb fikrinin
tek basina yeterli olmadiginin farkinda olan muellif ayrica Allah’in hikme-
te uygun eylemlerde bulundugunu zikretmekle insanin imtihanina dikkat
cekmistir. Zira insan zaman ve mekan icerisinde sinirli tercihlerde bulu-
nabilen bir varliktir. Ancak bu eylemlerin insana ve Allah’a nisbetinde
herhangi bir sakinca yoktur. Allah yaratict kul ise tercihlerinin failidir.
Kulun yaptig: fiillerin ona nisbeti de mecazi degil hakikidir. Burada da bir
cebr ve mutlak manada bir tefvizden s6z edilemez. Ancak bu anlayis olsa
olsa cebr ve tefviz arasinda orta bir gdéristi temsil etmektedir. Vakiaya da
mutabik olanin da bu oldugu kanaatindeyiz.

Kaynakca
Ardogan, Recep, “Kelami Acidan Birey-Siyasi Gui¢ Ikileminde Bireysel Ozglrlik”,
KSUIFD, 10/20, ss. 1-39, Kahramanmaras 2012.

Ates, Abdurrahman, “Tefsir Geleneginde Levh-I Mahfuz Dustincesi”, Islami Arastirma-
lar Dergisi, cilt: 16, say1: 3, 2003, ss. 391-404.

Atvan, Huseyin, Firaku’l-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’l-Asri’l-Emevi, Daru’l-Cil, Beyrut
1986.

ibn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Muslim, el-Mearif, (Tah. Servet Ukkase),
Darti'l-Mearif, Kahire trs.

—— THE CONTRIBUTIONS OF MUSLIM SCHOLARS OF CENTRAL ASIA TO THE ISLAMIC CIVILIZATION ——



ORTA ASYA ALIMLERININ iSLAM MEDENIYETiNE KATKILARI SEMPOZYUMU | 205

Imam-1 Azam Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber (Haz. Ali Nar, Akaid Risaleleri), Beyan Yay.,
Istanbul 1998.

Golctik, Serafettin, Bakillani ve Insan Fiilleri, TDV Yay., Ankara 1997.
Golcuk, Serafettin - Toprak, Stileyman, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya 2014.

Kadi Abdulcebbar, Mu'’tezile’de Din Usulii (el-Muhtasar fi Usuli’d-Din), ¢cev. Murat
Memis, iz Yay., Istanbul 2006.

Serhu’l-Usuli’l-Hamse, cev. {lyas Celebi, TYEKB Yay., Istanbul 2013.

Karadeniz, Osman, “Seyyid Bey'in Kaza — Kader’e Bakis1”, Tiirk Hukuk ve Siyaset
Adamu Seyyit Bey Sempozyumu, ss. 115-131, [IFV Yayinlari, izmir 1999.

Maturidi, Ebu Mansur Muhammed, Kitabu’t-Tevhid, (Ter. Bekir Topaloglu), ISAM
Yay., Ankara 2002.

Mustafa Sabri, Mevkifii’l-Beser Tahte Sultani’l-Kader, Matbaatii’s-Selefiyye, Kahire
1352.

Nessar, Ali Sami, Nes’etti’l-Fikri’l-Felsefi fi'l-Islam, Daru’l-Maarif, Kahire 1968.

Semerkandi, Semstiddin Muhammed b. Esref, es-Saha’ifii’l-llahiyye, (Tah. Ahmed
Abdurrahman es-Serif), Mektebetti’l-Fellah, Kuveyt 1985.

Seyyid Bey, Usul-i Fikih Dersleri, Kader mad., istanbul 1338h.

Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdil-Kerim, Milel ve Nihal, (Cev. Mustafa Oz),
Litera Yay., Istanbul 2008.

Sik, Ismail, Kelam Tarihi ve Kelam Okullari, Gece Kitapligi, Ankara 2015.
Takdir Olgusu, Gece Kitapligi, Ankara 2018.

Topaloglu, Bekir-Celebi, Ilyas, Kelam Terimleri Sézligt, ISAM Yayinlari, Istanbul
2010.

Watt, W. Montgomery, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, Cev. Ethem Ruhi Figlal,
Sa-to Yayinlari, Istanbul 2001.

Ya’kubi, Ahmed b. Ebi Ya’kub, Tarihu’l-Ya’kubi, Beyrut 1960.
Zuhdi Carullah, el-Mu’tezile, Beyrut 1974.

—— THE CONTRIBUTIONS OF MUSLIM SCHOLARS OF CENTRAL ASIA TO THE ISLAMIC CIVILIZATION ——



