KASTAMONU UNIVERSITESI

V. ULUSLARARASI
SEYH SA’BAN-I VELI SEMPOZYUMU

-HANEFILIK-MATURIDILIK-

05-07MAYIS 2017

CILT 2



Kastamonu Universitesi
IV. Uluslararasi
Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu
-Hanefilik-Maturidilik-

EDITORLER
Yrd. Dog. Dr. Cengiz CUHADAR
Yrd. Dog¢. Dr. Mustafa AYKAC
Ars. Gor. Yusuf KOCAK

(Kastamonu Universitesi, Tiirkiye)

ISBN: 978-605-4697-06-9 (Tk)
978-605-4697-08-3 (2.c)

Aralik 2017, Kastamonu
Baski: Kastamonu Universitesi Matbaasi

Eserde yayimlanan bildiri metinlerinde ileri siiriilen goriislerin
ilm1 ve hukuki sorumlulugu bildiri sahiplerine aittir.
Kaynak gosterilmeden alint1 yapilamaz. Her hakk: saklidir.



1V. Sevh Sa ’ban-1 Veli Sempozyumu (Hanefilik-Mdaturidilik)

MATURIDI’DE TARIHIN TEOLOJIiK YORUMU
Theological Interpretation of History in al-Maturidi

Riza KORKMAZGOZ!

Ozet

Allah-insan iligkisine dair referansta bulundugumuz temel kavramlar ayni zamanda
Allah-tarih iligkisinin keyfiyetini de belirlemektedir. Bir miitekellim ve miifessir olarak
Maturidi’nin hangi kavramlar iizerinden s6z konusu bu iliskiyi kurdugunu tespit etmek bu
calismanin temel meselesini teskil edecektir. Bu ¢ercevede Oncelikle Allah-insan ve Allah-
tabiat iliskisi genel hatlariyla ortaya konacak, ikinci asamada Maturidi’nin diislince
diinyasinda Allah-tarih iliskisinin boyutlar1 arastirilacaktir. Son tahlilde Maturidi tarihi
zorunlu bir siire¢ olarak degil, aksine ilahi ve beseri iradenin belirledigi miimkiin bir varlik
alan1 olarak yorumlamaktadir. Buna gdre tiim tarihi olusumlar, bir yoniiyle Allah’in takdir ve
yaratmasina konu olurken, diger yoOnden insanin hiir se¢imlerinin sonucu olarak
degerlendirilir.

Anahtar Kelimeler:Maturidi, Tarih, Siinnetullah, Tevhid, Hikmet, Trade

Abstract

The basic consepts we refer to concerning the relationship between Allah and man
determines at same time the nature of Allah-history relation. On which premises al-Maturidi,
a leading theologian and erterpreter of Qu’ran, based this relationship is the main issue of this
study. The main goal of this study is to how al-Maturidi determine this relationship through
which concepts a theologians and commentator al-Maturidi how. In this context firstly Allah-
man and Allah-nature relationship will be analysed, secondly dimensions of Allah-history
relation in al-Maturidi’s understanding will be examined. To conclude al-Maturidi interprets
the history not as a compulsory process, on the contrary as a possible existence field
determined by divine and human will. Accordingly historical events are subjected to divine
will on the one hand, the result of human free will on the other.

Key Words: al-Maturidi, History Sunnat Allah Uniqueness of Allah, Wisdom, Free
Will

Giris

Islam inancinin varhik anlayisinin ve kozmolojisinin temelinde Kelime-i tevhid ve
onunla tam bir biitiinliikk arz eden tenzih prensibi vardir. Tevhid her seyin bir seyle ve bir
seyin her seyle olan iligkisini ifade eder. Tevhidin nefy yonii varlik hiyerarsisinde her hangi
bir esitlik ve sirk unsurunu reddederken, isbat yonii tiim varligt Mutlak Bir’e itaate ve
teslimiyete davet eder. Tenzih prensibi ise mutlak olan ile goreceli olan yaratilmiglar alemi
arasinda mutlak bir varlik hiyerarsinin idrakini olusturur. (Davutoglu:1996, 5) Bu bakimdan
klasik Islam diisiincesi Allah’1 merkeze alan (teosentrik) bir yap1 arz eder. Kelam, felsefe,
tasavvuf ve fikih gibi Islam diisiincesinde akla dayali ilimler, gesitli derecelerle de olsa
Allah’1 merkeze alirlar. (Hanefl: 2001, 206) Bu varlik goriisii Descartes’in “cogito”sunda
oldugu gibi diisiinceye dayal1 yani antroposentrik bir algi degil, Allah’in varligindan hareketle
anlam arayisini ifade eden teosentrik bir telakkidir. Bu telakki igerisinde “Allah disindaki her
sey” (Sablni: 1979, 19) olarak tanimlanan alem, fdil-i muhtdr olan Allah’n fiili olarak kabul
edilir ve dolayistyla gerek tabiat gerekse tarih alan1 Allah’in yaratmasinin diginda goriilmez.

Aydilanmayla birlikte pozitif bir disiplin olarak goriilen tarih, klasik ¢aglarda teoloji
ve edebiyatin bir yan dali olarak degerlendirilmekteydi. Modern bilim paradigmasi bilimleri

1 'Yrd. Dog. Dr. Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, riza.korkmazgoz@omu.edu.tr
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teolojinin aleyhine olmak iizere, bagimsiz birer disiplin olarak birbirinden ayirdi. Varligt ve
gercekligi parcalayan bu bakis, pargaci bir perspektife yol agti. Bu perspektifin tartisilmaya
baslanmasiyla birlikte tarih ve teoloji iliskisinin yeniden ele alinmasi gerekmistir. (Evkuran:
2007, 47)

Tarihin teolojik bir tema olarak degerlendirilecegi alan, genel olarak Allah-dlem
iliskisi ve daha 6zelde ise Allah- insan iliskisi diizlemidir. Bu bakimdan Maturidi’nin tarih
gorilislinlin ortaya konabilmesi i¢in Oncelikle tabiat ve insan goriisiiniin netlestirilmesi
gerekmektedir.

1. Maturidi’nin Tabiat Goriisii

Yasadig1 Maveraiinnehir ve Horasan bolgesinde dlemin kidemine inanan Dehriye’nin
ve dialist gruplarin bulunmasi, Maturidi’yi Allah’in kidemi, varlig1 ve birligi konularina ve
bunun yaninda tiim varligin Allah’in irade, kudret ve yaratmasimin eseri oldugu meselesine
0zel bir 6nem vermesine sebep olmustur. Bu ¢ercevede alemin ezeli bir maddeden ¢iktigi
veya sudur ettigi temel fikri iizerinde birlesen tiim felsefi diisiinceleri reddetmektedir.
(Maturidi: 2010, 94-95; Maturidi: 2014, 80-81)

Maturidi ilk varolusta kendiliginden etkin ezeli bir madde anlayigini reddettigi gibi, su
an devam etmekte olan varlik ve olaylarda da kendiliginden fonksiyoner sabit tabiat fikrini
kabul etmemektedir. Bu bakimdan Maturidi duyulur alemde sebep-sonug arasindaki diizenli
iligkinin ancak hikmet sahibi bir yaraticinin varligiyla mimkiin hale gelecegini
diisiinmektedir. Yani yapisal 6zelligi bulunan her seyin (z( tab’)bulundugu halden baska bir
hale gegmesi ancak harici bir etkiyle miimkiin olur. $6yle ki mesela atese yakma, pamuga da
yanma Ozelligi veren Allah’tir; yoksa hi¢bir nesne sahip oldugu 6zelligi kendi elde etmis
degildir. Zira cansiz, suursuz, bilgisiz ve iradesiz nesnelerin amach ve diizenli sonuglar
iiretmeleri miimkiin degildir. Oyleyse alemdeki nizam A&lim bir yaraticinin yaratis ve
yonetisiyle gerceklesmektedir. (Matiiridi: 2010, 220, 96; Matiiridi: 2014, 237, 82)

Bu baglamda Matiiridi evrenin yaratilisini, kendilerinden nelerin dogabilecegi veya
kendileriyle birlikte nelerin var olabileceginden habersiz olan tabiatlara, yildizlara, bilgisiz ve
kor Tanrilara suursuz ezeli maddeye dayandirilamayacagini, bunu miimkiin gorenlerin
zekasinda ve bilgisinde ciddi sikintilar olabilecegini ifade etmektedir. Ona gore varlik her
seyden miistagni, mutlak kudret sahibi, her seyin bilgisine sahip, fail-i muhtar bir varligin
fiilidir. (Matiiridi: 2010, 237; Matiiridi: 2014, 257)

Matiiridi, genel kelami diislincede oldugu gibi, tabiattaki olus ve bozulusu, nesne ve
olaylar1 cevher-araz yontemiyle agiklar; fakat Demokritos’un atomcu goriisiinde oldugu gibi
bunun mekanizme dayandirilmasinin yanlis oldugunu, aksine tabiatin disinda baska bir
varligin gercek sebep kabul edilmesi gerektigini ifade eder.( Matiiridi: 2010, 81-82; Matiiridi:
2010, 63) Buna gore Matiiridi sebep ve sonucun birbirinden tamamen ayri oldugunu, bu
ikisini bir araya getirenin ve gergek etki sahibi olanin bu ikisin diginda olan Allah oldugunu
sOyler. Zira Matiiridi’ye gore bir cismin zit arazlar1 kabul etmesinin sebebi bizzat kendisi
olamaz. Ciinkii dahili bir mekanizmanin s6z konusu olmasi durumunda cismin kendi hali
tizere kalip zit durumlara girme ihtimali yoktur. Halbuki cisim siirekli olarak zit arazlardan
birisi iizeredir. Bu durum ancak cismin diginda bir etki giicliniin varligin1 gerektirir. Yine
cismin fena ve beka niteligi de cismin disindaki nitelikler olmasi sebebiyle, bunlarin da sebebi
yine cismin kendisi degildir. Ciinkii fena ve beka cisme sonradan ariz olan iki niteliktir.
Cismin iki niteligi de kabul etmesi, iradeli bir varligin bu iki arazin sebebi oldugunu ispat
eder. Matiiridi bu noktada alemin ezeli olmayip ilahi yaratmanin konusu oldugunu kabul
etmekle birlikte fena ve beka konusuna olumsuz yaklasarak harici bir faktdr olmadan
cisimlerin kendi kendilerine devamini miimkiin géren Mu’tezile’nin ¢eligkiye diistiigiinii ifade
eder. Ciinkii ona gore cisimlerin kendi kendine devami1 miimkiin olsaydi, kendi kendine var
olmasi da miimkiin olurdu. (Matiiridi: 2010, 82; Matiiridi: 2014, 64) Buna gore Matiiridi’ nin
varliktaki stirekliligi, Allah’in beka arazimi stirekli yaratmasiyla izah etmekte oldugu
goriilmektedir. Diger bir ifadeyle Matiiridi cevherle arazlar arasinda tam bir ayrim (tegayiir)
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(Matiiridi: 2010, 83; Matiiridi: 2014, 65) kabul etmekle, esasinda, varligin ilk var olusunda ve
devaminda bizatihi kendisinin etken sebep olmadigini, yani varlik ve olaylardaki siirekliligin
sabit tabiatlarin bir sonucu olmadigini, aksine bunun varligin disinda ezeli ve irade sahibi bir
varligin fiili oldugunu kabul etmektedir. Bu durumda sebep ile sonu¢ arasinda, sebepten
kaynaklanan bir gerektirirlik iliskisinden s6z edilemez.

2. Matiiridi’de Insan Gériisii

2.1. insan miikellef bir varliktir

Matiiridi insanin miikellef bir varlik olarak yaratildigini, dolayisiyla Allah’in onun akli
idrakine kotii davranigi cirkin, iyi davranisi da gilizel gosterdigini, bununla birlikte insani
Ozgiir iradesiyle iyi olan1 kotii olana tercih edebilecek bir yapida yarattigini ifade etmektedir.
Buna gore insanda iyi-kotii kavramlariyla iyiyi kotiiye tercih etme istidadi fitridir. Bu temel
iizerinde insan bilgiye miisahede, akil ve nakille ulasir. Imtihana tabi tutulan insan emredilen
Iyi amelleri yapmakla, yasaklanana kotii davraniglardan da sakinmakla miikellef tutulmustur.
Boylece insan sebepler dairesinde her dereceye ylikselmeye, her erdemin elde edilmesini
saglayan temel ilkeye ulasmaya imkan bulur. Dolayisiyla insani imtihan i¢in yaratan Allah,
basarili olabilmesi i¢in onu uygun bir fitratla yaratmis ve yaratilis gayesini gerceklestirecek
imkanlar1 insan iradesine amade kilmustir.( Matiiridi: 2010, 301-302; Matiridi: 2014, 339-
340) Bu, her tiir olumlu gelisme imkanlarinin insanlara emanet edildiginin ifadesidir.

2.2. Matiiridi’de Fiil-Halk Nazariyesi

Kelamcilar irade hiirriyeti konusuna kullarin fiilleri agisindan yaklagmislardir. Yani
fiilin insana nispeti hakiki midir yoksa mecéazi midir? Fiil iizerinde Allah’in ve insanin etkisi
ne kadardir? Fiillerin Allah’in takdir ve yaratmasiyla iligkisi nasildir? Matiiridi’ye gore hayir
ve serrin cevherinin yaraticisi Allah oldugu gibi, hayir-ger tiim insan fiillerinin yaratani da
O’dur. Bu alem biitiiniiyle O’nun miilkiidiir ve O’nun mahliku olmayan hicbir sey yoktur.
Aksi diisiince Allah’a hiikiimranliginda ortak nispet etmeyi gerektirir. (Matiiridi: 2010, 239;
Matiiridi: 2014, 259-260)

Matiiridi kullarin fiillerinin Allah’1n yaratmasina konu olmasinin anlamini ii¢ maddede
ozetler. Ilk olarak bu fiiller Allah’in ezeli ve kesin ilmiyle kusatilmis ve Levh-i Mahfuz’a
kaydedilmistir. Esya ve olaylar bu yaziya uygun olarak viicut bulur. Ikinci olarak ihtiyari
fiiller ilahi iradenin taallukuyla meydana gelirler. Bu irade harici bir varlik tarafindan bask1 ve
cebir altina almamaz; aksine her sey bu iradeye uygun sekilde viicut bulur. Ugiincii olarak
ihtiyari fiiller Allah’in ezeli kaza ve takdirine uygun olarak meydana gelir. Buna gore Allah
her seyi hayir-ser, hiisiin-kubuh, hikmet-sefeh bakimindan tagidigi mahiyet {izere planlamis ve
yaratmistir. (Matiiridi: 2010, 371, 372, 375, 376, 395, 395; Matiiridi: 2014, 426, 427, 432,
433, 442, 458, 460)

Matiiridi’ye gore her seyin kaza, kader ve ilahi iradeye uygun olarak meydana gelmesi
insan1 cebir altinda birakmaz. Ciinkii Allah’in kaza, takdir ve iradesi, Allah’in ezeli ilmiyle
bunlarin segilip tercih edilecegini bilmesine tabidir. Ilahi ilim kullarin tercihleriyle ilgilidir.
Bu bakimdan insanlar O’nun yaratmasi neticesinde kendi tercihlerini gergeklestirirler. Ayrica
insanlar igledikleri fiillerin Allah tarafindan takdir ve kaza edildigine dair ne bir bilgi, ne
belge ve ne de bir iletisime sahiptirler. Ayrica insan kendisinin fail, yaptigina gii¢ yetiren ve
yaptiginin ziddina da gii¢ yetiren bir durumda oldugunu pekala bilmektedir. Bu herkesin
kendi benliginde hissettigi ve inkart miimkiin olmayan bir realitedir. (Matiiridi: 2010, 398-
400; Matiiridi: 2014, 463-465)
kanaatindedir. Bu husus nakil, akil ve zaruri bilgi ile sabittir. S6yle ki Kur’an’da fiilin
emredilmesi ve yasaklanmasi ile fiile azap ve miikafat baglanmasi, fiilin ger¢ek manada insan
izafe edilmesini gerektirmektedir.( Fussilet 41/40; el-Hac 22/77; el-Bakara, 2/167; es-Secde
32/17; ez-Zilzal 99/7; en-Nahl 16/90)
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Insanm iradi fiillerin gercek faili oldugu aklen de sabittir. Soyle ki, sayet bu fiiller
hakiki manada Allah’a izafe edilse, bu durumda hem emredenin hem de emre muhatap olanin,
yine fiilin sonunda vaat edilen miikafat veya cezay1 hak edecek olanin Allah olacak olmasi
s0z konudur ki bu aklen ¢irkin ve hikmete aykiridir. Hatta bu durumda Rabb da kul da,
yaratan da yaratilan da O olmus olur ve ortada baska bir varliktan s6z edilemez. Diger taraftan
insan zaruri olarak kendi yaptiklarinda hiir, fail ve kasip oldugunu hisseder. Duyusal olarak
ulagilan bu bilgi yok sayilacak olursa, duyularla elde edilecek biitiin bilgilerin de yok
sayllmas1 miimkiin olurdu. Matiiridi bu ¢er¢evede insana mecazen fiil izafe eden cebri goriisii
reddetmektedir. (Matiiridi: 2010, 305-307; Matiiridi: 2014, 344-346) Ona gore fiiller
mahiyetleri itibariyle Allah tarafindan yaratilmalar1 ve yokken O’nun tarafindan icat
edilmeleri agisindan Allah’a, kesbedilmeleri ve islenmeleri agisindan insanlara aittir.
Dolayistyla Matiiridi’nin bir fiil tizerinde farkli cihetlerden iki iradenin de etkin olduguna
inandig1 goriilmektedir. Onun ifadesiyle “...kesb agisindan ve hakikat manasinda kullara ait
bulunan ihtiyari fiil ayn1 zamanda yaratmak agisindan ve hakikat manasinda Allah’a aittir.”
(Matiiridi: 2010, 309; Matiiridi: 2010, 349) Buna gore Matliridi fiili biitiiniiyle insan izafe
eden Mu’tezile ile Allah’a izafe edip insan etkisiz hale getiren Cebriyye arasinda orta bir yol
tutmustur.

Matiiridi’ye gore ihtiyari veya 1zdirari tiim hareketler Allah’in yaratmasiyla meydana
gelir ancak zaruri hareket ¢esidi acz halinde de gergeklesir; ihtiyari hareket ise kudretle
birlikte olusur. (Matiiridi: 2010, 358; Matiiridi: 2014, 409) Matiiridi’ye gore ihtiyari fiillerde
kudret, kulun kudrete yonelik istegi, tercihi ve meyli nispetinde olusur. Irade olusmadikca
kudret de olusmaz. Ancak bu kudret hedef fiil i¢in sarfedilmez ise o fiilin meydana gelmesi de
s0z konusu olamaz. Zira kudret fiilin hem yapma hem de yapmama yonlerine salahiyetlidir.
Bununla birlikte fiilin olusmasina zemin hazirlayan haller ve sebepler fiille kaim olmakla
birlikte, varliklarini siirdiirebilmeleri iki sarta baglidir. Birincisi en basindan beri fiil i¢in
saglikli ve elverisli olmak, ikincisi ise Allah’in araz olan fiil kudretini siirekli yaratmasidir
(ibka). (Matiiridi: 2010, 357-358, 352; Matiiridi: 2010, 408-410, 403)
tercihine bagl gdérmektedir. irade varsa kudretin mutlaka viicut bulacagini diisiinmektedir.
Ancak bu kudretin fiil iizerinde tesir icra etmesi Allah’in beka arazini yaratmasiyla miimkiin
olabilecektir. Buna gore tarihi alanin olusumu bir yonden insanin iradesine, diger yonden
Allah’in yaratmasina dayanmaktadir.

3. Matiiridi’nin Tarih Goriisiiniin Temel Nitelikleri

3.1. llahilik

Ortagag'in kapanmasiyla, tarihe Tanrisal bir planin a¢ilimi olarak bakan tiim felsefeler
reddedildi ve 15. Asirdan itibaren Italya'da ortaya ¢ikip, ardindan Fransa basta olmak iizere
Bat1 Avrupa'ya kayan Ronesans'la (Yeniden Dogus) beraber insani temele alan "insanci tarih
goriisii" benimsendi.(Collingwood: 2007, 102) Bu felsefe icerisinde insan ve dogaya dair
askin esaslara dayali agiklama bicimleri terk edilerek, kutsaldan koparilmis ve akil temeli
tizerine yiikselen yeni agiklamalar yapilmistir. (Durali: 2003, 17-24) Bu anlayis Hiimanizm'i
dogurdu. Hiimanizm basit insancilik veya insandan yana olmayi degil, Tanriya kars1 insandan
yana olmay1 ifade eder. Artik insan, Tanridan uzak ve ona ragmen yasayan ve ondan
Ozgiirlestigi oranda insan olarak var olabilen bir 6zne-varliktir. (Evkuran: 2007, 46) Burada
Insan kutsalla tiim baglarini koparmis, yalnizca diinyaya yonelmis ve dolayisiyla diinyadaki
yasayisini olusturan doku, maddi iliskiler agindan ibaret hale gelmistir. (Durali: 2003, 19)

Islam diisiincesinde ise tabi veya tarihsel tiim varlik alanlar1 Allah’1n ilim, irade takdir
ve kazasma uygun bir sekilde tecelli etmeleri cihetiyle teolojik, ama ayn1 zamanda gergek
anlamda insanin tarihsel eylemlerinden olusuyor olmas1 yoniiyle antropolojik bir karakter arz
eder. (Diizgiin: 2005, 223) Diger taraftan Peygamberler gondererek iradesine uygun bir
degisimi gerceklestirmek isteyen Allah, her topluma ve doneme uygun hiikiim ve programlar
ortaya koymaktadir. Iste Ilahi degisim projesi, seriat ve ilahi vahye bagl olmas: acisindan
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teolojik ve ayn1 zamanda, degisim ancak beseri bir faaliyet sonucu tarihsellestigi igin insani
bir karakter arz etmektedir. (es-Sadr: 1996, 49) Biz Kur’an’da tarihin ilahi yoniinii en iyi ifade
ettigini diislindiigiimiiz “ayet” ve “eyyamullah” kavramlar1 etrafinda Matiiridi’nin diisiincesini
ortaya koyup, buradan tarihe bakisini tespit etmeye calisacagiz.

Kur'an her bir peygambere verilen seriati (Bakara 2/106; Nahl 16/101 vb.), mucizeleri
(Bakara 2/118,145; Ali imran 3/49, 50; Maide 5/114; En'am 6/35, 37, 109; A'raf 7/106; Ra'd
13/38 vb.) ve ilahi vahiyleri (Bakara 2/211, 252; En'am 6/4, 124; Ali Imran 3/7, 58 vb.) ayet
olarak isimlendirdigi gibi, bir biitliin olarak kainati ve igindekileri, vahdaniyetinin ve
ulthiyetinin agik delil ve isaretleri anlaminda ayet olarak nitelemektedir. (Bakara 2/248,259;
Ali Imran 3/41,49; En'am 6/25; A'raf 7/73; Yunus 10/92; Yusuf 12/105; Isra 17/12; Nahl
16/11,13,65,67,69; Fussilet 41/53; Zariyat 51/20 vb.) Matiiridi tiim varligin ancak diisiinenler
icin Allah’in vahdaniyetinin, hikmetinin, ilminin ve miikemmel tedbirinin agik isaretleri
(ayat) leri oldugunu ifade eder. (Matiiridi: 2006, 7/385).

Ayni sekilde tarihsel alan s6z konusu oldugunda helak edilen tiim gegmis milletlerin
helakinde ve kurtulusa eren tiim kavimlerin kurtulusunda Allah'in iradesinin, kudretinin,
vahdaniyetinin, rahmetinin, nusretinin, yaratmasmin, rizik vermesinin, Oldlirmesinin ve
diriltmesinin (ibn Astr: 1984, 22/180) agik delilleri ve sonradan gelecek toplumlar igin de bir
ibret ve ders anlaminda "agik ayetler" oldugu beyan edilir. Matiiridi tiim Kur'an kissalari igin
sOyle bir yargida bulunuyor: "Musa, Lit, Ibrahim, Hiid, Semud kissalar1 ve bunlar gibi tiim
haberler "yeryiiziinde, goniilden inanmis olanlar icin ilahi isaretler (dydt) vardir” (Zariyat
51/20) ayetinin yorumudur. Zira Allah'in yeryiiziindeki ayetleri iki sekilde olur. Birincisi,
Allah'in yeryiiziinde yaratmis oldugu mahlikat dairesinde, ikincisi ise, onceki toplumlardan
Peygamberleri yalanlayanlar ve tasdik edenlerin haberleri dairesindedir. Yani Peygamberleri
yalanladigindan dolay1 helak edilenlerin helakinde, Peygamberleri tasdik ettiklerinden dolay1
kurtulanlarin  kurtulusunda, 6giit almak isteyenler i¢cin ¢ok acgik mesajlar (ayat) vardir.
Dolayisiyla burada zikredilen haber ve kissalar, "yeryiiziinde goniilden inanmig olanlar i¢in
ilahi igaretler (Gyat) vardu" ayetinin tefsiri durumundadir." (Matiiridi: 2006, 14/146-147)

Kur’an’da tarihi olaylar i¢in "ayet/ayat" ifadesinin kullanilmasi, tarih alaninin Allah'in
irade, kudret, ilim ve hikmetinin agik isaret ve delillerini icerdigi anlamina gelir. Bu bakimdan
tarihi ilahi iradenin objektiflesmesinden ibaret gérmek miimkiindiir. Bu c¢ergevede tarihsel
eylemlerin ayet olma vasfi, tarihin ilahi karakterine bir atif olarak degerlendirilebilir. Ayni
zamanda bu niteleme, tarihin akledilebilir ve kesfedilebilir yapisina isaret etmektedir. Bu
bakimdan Kur'an'im teolojik tarih algisi, Tanrinin tarihle tim baglarimin koparildigi tiim
sekiiler, profan ve deist tarih algilarinin karsisinda yer almaktadir.

Yine Kur’an’da tarih kelimesine karsilik kullanilabilecek kelimelerden belki de en
basta geleni “eyyamullah”tir. "Eyyamullah" terkibinde Kur'an'in teosentrik diinyasi dikkatleri
cekmektedir. Islam'dan 6nceki dénemde "dehr" (Casiye 45/24) adi verilen zorba bir ilah,
insan ve onun tarihi iizerinde hakim gii¢ kabul edilirken "eyyamullah" terimiyle Kur'an,
Allah't mutlak gii¢ ve otorite olarak tarihin merkezine yerlestirmektedir. (Korkmazgdz: 2012,
158) Eyyamullah terkibi "eyyam" ve Allah kelimelerinden olusmaktadir. Bu terkipte tarih
anlamina gelen eyyam, failine yani Allah ismine izafe edilmistir. Bu itibarla Kur'an'in tarih
algisinda Allah tarihin failidir.

"Andolsun ki Musa'yr da: Kavmini karanliklardan aydinliga ¢ikar ve onlara Allah'in
(gecmis kavimlerin basina getirdigi feldket) giinlerini hatirlat, diye mucizelerimizle
gonderdik. Siiphesiz ki bunda ¢ok sabirl, cok siikreden herkes icin ibretler vardir." (ibrahim
14.5)

"Allah'n nimetleri" (Matiiridi: 2006, 7/459) yani "Allah'in bir topluma ihsan ve ikram
giinleri" olarak tefsir etmistir. Bazilar1 da "eyyamullah"i olumsuz bir anlami igerecek sekilde,
helak anlaminda, "Allah'n yaratti§i gecmis olaylar ve hadiseler" seklinde tefsir etmislerdir.
Matiiridi bu anlamdan hareketle yukaridaki ayetin "ge¢mis toplumlar peygamberlerini
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yalanlayimca, Allah'm, onlar1 helak edisiyle ilgili olarak meydana getirdigi hadiseleri onlara
hatirlat"(Matiiridi: 2006, 7/459) seklinde anlagilabilecegini ifade etmistir.

Matiiridi, ayette gecen "eyyamullah" ifadesinin olumlu ve olumsuz her iki manay1 da
icermesinin muhtemel oldugunu ifade etmektedir. Buna gore bu kavram bir taraftan iman
edenlerin azap ve helakten kurtarildiklar1 nimet giinlerini isaret ederken, diger taraftan
inkarcilarin yalanlar1 sebebiyle ugradiklar1 helak giinlerini ifade etmektedir. Bu bakimdan
hem helake hem de nimete muhtemel olan "Allah'n giinleri", ilahi kudret ve otoritenin
kendisinde tecelli ettigi tarihin kendisidir. (Matiiridi: 2006, 7/459) Dolayisiyla Allah'n
Musa'dan kavmine hatirlatmasini istedigi "Allah'n giinleri", hem Firavunu'un israilogullar:
tizerindeki zuliim giinlerini hem de bu zuliimden ilahi yardimla kurtulma giinlerini
kapsamaktadir. (Matiiridi: 2006, 7/460) Buna gore “eyyamullah” isimlendirmesi baglaminda
tarihteki nimet veya helak, iyi veya kotii tiim olusumlar ilahi iradeye nispet edilmektedir. Bu
da tarihin ilahi karakterine bir atif olarak alinabilir.

3.2.  Yasahhk

Yenigag'in baslarinda énce Keppler ve Galileo'nin, sonra da Newton'un getirdigi bilim
ilkeleri ve yontemleri biitiin doga alanlarina uygulanmisti. Doganin biitiin alanlar1 pozitif
bilimlerce islendigi i¢in artik insanin diinya ve hayat goriisiinde de pozitif bilimlerin
onaymdan gecen tasarimlar kullanilmaliydi. Bilim adamlar1 doga bilimleriyle doga hakkinda
bir takim yasalar kesfedince, sosyal alanda da benzer yasalar kesfetmeye yonelmisler, sosyal
alanin kanunlar1 kesfedilince, toplumun rasyonel bir sekilde yonetilebilecegi diisliniilmiistii.
Toplumsal yasalarla bunalimlarin ve devrimlerin Oniine gegilebilecek, sanayi devriminin
getirdigi reformlar sistemli bir sekilde uygulanma imkan1 bulacakti. insan1 doganin bir parcasi
olarak goren bu diisiince geldigi son noktada insani kendine yabancilastirdi ve dolaysiyla
mutsuzlugunun sebebi oldu.

Kur'an hayatin ve canlilarin kendine bagli olarak islevsellik kazandig: ilahi yasalardan
s0z eder. Kur'an bastan sona ge¢mis toplumlarin baglarindan ge¢en hadiselerin anlatildigi bir
tarih kitab1 olmamakla birlikte, olaylari, durumlar1 ve sartlar1 bilingli ve bilimsel bir sekilde
ele alip inceleyebilmek ve sosyal olaylarin nasil meydana geldigini tespit edebilmek icin
yeterli olacak kadar tarihsel kissalara deginir. Bu kissalar, okuyana tarihin kendine 6zgii
kurallar1 ve yasalar1 oldugunu agik bir sekilde haykirmaktadir. (es-Sadr: 1996, 53) Bu yasalar,
tarihi, sosyal ve psikolojik biitiin hareketlere hilkmeden yasalar olarak, toplumlarin gelisme ve
cokislerini belirler. Bu yasalarin kesfi toplumlarin oniine her tiirlii gelismenin yollarmi
acarken, onlardan gaflet hali de her tiirlii ¢okiisiin ve geri kalmanin sebebi olarak ortaya
konur. (Gazali: 2005, 118) S6z konusu yasalar miimin veya inkarci biitlin insanlari
kapsamaktadir. Boyle oldugu i¢in Kur'an "Onlar hi¢ mi yeryiiziinde gezip dolasmazlar? Bu
sayede kendisiyle akledecekleri bir kalbe ya da isitecekleri bir kulaga sahip olsalardi ya! Ama
su da var ki; gozler kor olmaz, fakat asil kor olan gogiislerdeki kalplerdir” (Hac22:46)
diyerek insanlik tarihini incelememizi ve ibretler almamizi istemektedir. Matiiridi sayet
insanlar tarihe ibret goziiyle baksalar veya haberleri iyi dinleseler, ge¢mis milletlerin helak
olma sebeplerini anlayacaklarini ve benzer bir davranis igerisinde asla bulunmayacaklarini
ifade eder. (Matiiridi, Te’vilat: 9/389)

Zaman ve mekan i¢inde olan her sey, zaman ve mekanin degismesiyle doniistime
ugrar. Gegen zaman gelecek zaman lizerinde iz birakarak gecer ve bu izler gelecegin tarihini
cizer. (Baykara: 1960, 61) Bu baglamda tarih aslinda degisimin tarihidir. Diger taraftan hem
degisimin gerceklesmesi hem de fark edilebilmesi i¢in "degismeyen"in varligmi da kabul
etmek zorunludur. Bu bakimdan Kur'an ve tarih arasindaki irtibat kurulurken siireg
icerisindeki kalict ve degisken olanin mahiyetinin ele alinmas1 gerekir. Gorgiin: 2000, 128-
129) Kur'an tarihin kalici, yasali yapisini degisik kavram ve terimlerle ifade eder. Bunlarin en
basinda da "siinnetullah" semsiye kavrami gelir.

Stinnet, islek yol, yiiziin goriinen 6n kismi, tabiat, huy, durum, seriat, kendine tabi
olunan davranis veya kendine uyulan 6rnek anlamlarina gelir. Cevheri: 1979, 5/2138-2139;
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Ibn Manzur:ty., 3/2123; Isfehani: 1961, 286; Resit Riza: 1361, 4/140) Islam dncesinde Arabin
stinnet kelimesinden "orijinal, siirekli ve belli bir standarda oturmus (iyi-kotli) davranig
bi¢imi"ni anlamaktaydi (Ozsoy: 1999, 53).

Kur'an'da ikisi ¢cogul olmak {izere on alt1 defa gegen siinnet kelimesi, iki yerde "siinen"
olarak (Ali Imran 3:137; Nisa 4:26), diger yerlerde ise tamlama icinde yer almaktadir.
Kur'an'da "siinnet" kelimesinin tim kullanimlarmin kafirlerin akibetleriyle ilgili tehdit ve
uyari, diger yandan mii'minleri tebsir ve teselli nitelikli oldugu goriilmektedir. Bu ¢ergevede
stinnetullah Allah’in degismez tarih yasalari olarak tanimlanabilir. Matiirid’nin de
stinnetullah ifadesine bu anlami verdigi goriilmektedir.

"Ctinkii onlar yeryiiziinde biiyiikliik taslyyor ve kétii tuzaklar kuruyorlardi. Halbuki kisi
kazdigr kuyuya kendi diiser. Onlar éncekilerin kanunundan (onlara uygulanandan) baskasini
mi bekliyorlar? Allah'm kanununda asla bir degisme bulamazsin, Allah'in kanununda
kesinlikle bir sapma da bulamazsin." (Fatir 35.43)

Matiiridi Allah'in slinnetinin, hakka kars1 inat ve kibir gdsterenlerin helak edilmeleri
seklinde oldugunu ifade ederek, Kur'an'da toplumsal degisim baglaminda kullanilan siinnet,
stinen, Siinnetullah ve siinnetii'l-evvelin ifadelerinin helak, azap, yok olus vb. olumsuz
kullanimlarina dikkat ¢ekmistir. (Matiiridi: 2006, 8/15, 336; 9/75; 12/55; 13/102) Helak,
hakka sirt donen kisi ve toplumlarin toptan yok edilmeleri seklinde olabilecegi gibi, onlardan
ilahi rahmetin g¢ekilmesi, rahmet edilmemesi seklinde de olabilmektedir. (Matiiridi: 2006,
8/336) Buna gore slinnetullah, ¢ogunlukla, sebebi degigse de, hak eden kisi ve toplumlarin
isin sonunda helaki yasamalar1 olarak anlasilmistir. Bu ilahi yasa ve hiikiim tiim zamanlar ve
toplumlar icin gecerlidir; Allah kendi koymus oldugu yasasina aykir1 davranmadigi gibi,
hicbir gii¢ de bu ilahi kanunlar1 degistiremez. Yani helak sekilleri degisse de ilahi yasalar asla
degismez. (Matiiridi: 2006, 12/55-56) Bu agidan ilahi yasalar nesneldir; muhatabmin kim
olduguna bakmadan, gerekli sartlar olustugunda hiikmiinii icra eder.

"Sizden once nice (milletler hakkinda) ildhi kanunlar gelip ge¢cmistir. Onun igin,
veryiiziinde gezin dolasin da (Allah'in dyetlerini) yalan sayanlarin dkibeti ne olmus, goriin!
Bu, biitiin insanliga bir aciklamadir; takvd sahipleri icin de bir hidayet ve bir ogiittiir.” (Al-i
Imran 3.137-138)

Matiiridi’ye gore bu ayetteki “siinen” kelimesi “itaat edip hakka tabi olanlar i¢in
miikafat, gercege muhalefet edip isyan edenler i¢in de azap hiikmii (ilahi yasalar) olabilecegi
gibi “ser’i hiikiimler”i de ifade edebilir fakat kendisinin ilk sikk: tercih ettigi goriilmektedir.
Buna gore Kur’an gerek yeryiiziinli gezerek gerekse Kur’an’da ge¢mis milletlerin haberlerini
okuyarak tefekkiir edip ibret almay1 tavsiye etmekte, aksi takdirde tarihin tekerriir edecegini
bildirmektedir. S6z konusu bu ilahi yasalarin tiim insanliga beyan olmasi, onlarn objektif
karakterine bir atif olarak goriilebilir. (Matiiridi: 2006, 2/430-431)

Kur’an’da siinnetullah yani “ilahi uygulama ve hiikim” anlaminda bagka
kelimelerinde kullanildigr gorilmektedir. Matiiridi kelimetullah, c¢ogulu kelimdtullah,ve
kelimetii Rabbik seklindeki kullanimlari, Allah’in hiiccetleri ve burhanlar: (Matiiridi: 2006,
5/52) veya miiminler i¢in va’di, inkarcilar i¢in de va’idi (tehdit) (Matiiridi: 2006, 5/191)
anlaminda olmak iizere miiminlere yonelik zafer ve inkarcilara yonelik degismez helak
yasalar1 olarak seklinde tevil etmistir. Buna gore Allah’in ayetlerini yalanlayan tiim
timmetlerin helaki veya bir miiddet ertelenip donmedikleri takdirde daha sonra helak edilmesi
Allah’in degismez tarih uygulamalaridir. (Matiiridi: 2006, 7/24)

Matiiridl “bir iilkeyi helak etmek istedigimizde, o iilkenin zenginlik sebebiyle simarmuis
elebasilarina (iyilikleri) emrederiz; buna ragmen onlar orada kotiiliik islerler. Boylece kavl
onlara hak olur (o iilke, heldke miistehak olur); biz de orayi darmadagin ederiz” (el-Isra
17/16) ayetinde gegen kavl kelimesini “Onceki iimmetler i¢in gecerli olan siinnetullah”
(Matiiridi, 2006: 8/245 seklinde tefsir etmistir.

Allah’in toplumlara yonelik uygulamalart ve hilkmii anlamina gelen bu kelimelerin
failine yani Allah’a izafe edilmesi, tarthin Rabbani bir nitelik tasidigin1 ifade eder. Bu
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bakimdan siinnetullah baghig: altinda toplayabilecegiz ilahi yasalar1 pozitivist bir mantikla
esya ve olaylarin akisindan sorumlu yasalar olarak tanimlamak miimkiin degildir. Buna gore
yasa dedigimiz sey Allah’in esyay1 yaratma ve yarattigini devam ettirme hiikmiinden ibarettir.
Kelamcilarin ifadesiyle dadetullahtir. Bu bakimdan Allah esyaya gerekli 6zelligi verip kendi
akisina birakmistir veya Allah diinya i¢in ¢izmis oldugu yasalara bagli bir yoneticidir
(Siddiki, 1990, 20-25) demek dogru degildir.

Matiiridi’nin tim varhigi Allah’in ilim, hikmet, tedbir ve vahdaniyetinin isaretleri
(ayat) olarak tanimlamasinda hareketle ilahi yasalarin belli bir diizen ve siireklilik arz ettigi
fikrinde oldugu kolaylikla anlagilabilir. Aksi takdirde varligin anlamsiz ve bos yaratildigi
seklinde kabul edilmesi imkansiz bir sonug¢ ortaya ¢ikacaktir. Buna goére Matiiridi ibret
alinmadigi takdirde tarihte ayni sebeplerin ayni sonuglar1 doguracagi goriisiindedir.

"Gergek su ki, zuliim igleyenler, (ge¢misteki) arkadaglar: gibi (kotiiliikten) paylarini
alacaklardir: oyleyse (akibetlerini) ¢cabuklastirmayr benden istemesinler!" (Zariyat 51.59

Matiiridi tiim zalimlerin ayni1 kotii sonu paylasacaklarini ifade ederek ayette kullanilan
zenub - <83 kelimesinin azap ve helakte tipa tip ayniligi ifade eden bir temsil oldugunu
belirtir. (Matiiridi: 2006, 14/161) Ebu Bekir el Esam zenubu "Araplarin su paylastigi biiyiik
kova" olarak tarif etmistir. Araplar adetleri oldugu iizere toplanirlar kovalarin1 kuyuya salarlar
ve her biri sirayla sudan kendi paymi alirdi. Dolayisiyla ayet Mekkelilere: "Ey Mekkeliler!
Kuyuya kovanin salinip da herkesin sirastyla kendi paymi aldigi gibi, sizden onceki
inkarcilarin azaptan aldiklar1 paymn aynisini alma konusunda acele etmeyin" demektedir. ibn
Abbas zalimlerin azap ve helake ugrama konusunda birbirlerini takip etmeleri ger¢eginden
dolay1 azabin zenub olarak isimlendirildigi gortisiindedir. (Matiiridi: 2006, 14/161) Buna goére
inkar ve zuliim giinahinda ortak olan tiim toplumlar, stinnetullah geregi, ayni act sonu yasama
konusunda da ortaktirlar. Buna gore ge¢mis Ummetler inkarlari ve peygamberleri
yalanlamalar1 sebebiyle helak edildiler. Tiim inang ve tutumlarinda onlar gibi olanlar, Allah'in
azabindan nasil emin olabilirler? Inkarda ve yalanlamada ortak olanlarin, helakte de ortak
olmalar1 Siinnetullah geregidir. (Matiiridi: 2006, 9/247) Tarihin bu yasali yapisinda Allah'in
yasaklarindan sakinan akil sahipleri i¢in apagik deliller vardir.

Bir baska ayette, benzer bir Uslupla, "siinnetullah"m "kapsayicilik"”, "siireklilik" ve
"degismezlik" Ozellikleri sOyle ifade ediliyor: "Halen yurtlarinda gezip dolastiklar
kendilerinden onceki nice nesilleri helak edigimiz onlari dogru yola sevketmedi mi? Bunlarda
elbette ibretler vardir. Hald kulak vermezler mi?"( Secde 32.26. Benzer ayetler igin bkz. A'raf
7.92; Meryem 19.98;Hac 22.45-46; Neml 27.52)

Matiiridi’ye gore ayet, tarihi bir ibret vesikasi olarak takdim etmekte ve “hdld kulak
vermiyorlar mi?" diyerek Mekkelileri ibret almaya davet etmektedir. Matiiridi bu ifade i¢in
"onlarin meskenlerinden gelip gegtikleri halde gergegi gérmiiyorlar mi1?", "inkarcilarin bagia
gelen azabin ni¢in geldigine dair kendilerine anlatilan hikayeleri isitmiyorlar m1?", "6nceki
kavimlerin nicin helak edilip koklerinin kesildigini akledip de inkarlarindan vazge¢miyorlar
m1?", "kendilerine yonelik tehdidi isitmiyorlar mi1?", "Tevhid'i duymuyorlar mi?" seklinde
ayni hakikati ifade eden farkli yorumlari zikretmis (Matiiridi: 2006, 11/289-290) ve bu
baglamda tarihsel isleyisin objektif karakterine dikkat ¢cekmistir.

Matiirldi Kur’an’in “stinnetullah” olarak isimlendirdigi ilahi yasalar1 Allah’in
iradesinin kendisi, hikmeti, varlik ve olaylardaki tedbiri olarak degerlendirmektedir. Bu
bakimdan tarihsel alan1 agiklarken, sebeplere kendi bagina sonucu belirleme rolii vermedigi
gibi, hadiselerin sebeplerle iliskisini koparmamaya biiylik bir 6zen gostermektedir.

3.3. Insanilik/Ahlakilik

Matiiridi Kur’an’in kissalar iizerinden bir tarih tasavvuru insa ettigini diistinmektedir.
Ona gore gecmis Ilahi takdir ve kazaya uygun olarak meydana gelmis olmakla birlikte, bir
biitlin olarak ibret ve 0giit olarak sunulmak suretiyle ayni zamanda aklin konusu
yapilmaktadir. Diger bir ifadeyle ge¢misten ibret alindigr zaman akil insana gergek bir fayda
saglamis olacaktir. (Matiiridi: 2006, 7/376) "Ey akil sahipleri ibret alin" (Hasr 59/2) ayetinde
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gecen "i'tibar" lafzi, tarihin akli yapisim1 ima etmekte ve dolayisiyla sebep-sonug iliskisi
gergevesinde gegmise nazar edilmesi geregine isaret etmektedir. (Ibn Asar: 1984, 28/72) Aksi
takdirde her seyin tesadiifen ve yasasiz meydana geldigi yerde ibret goziiyle tarithe bakma
emri anlamsiz olurdu. Buna gore tarih insan-iistii, anlasilamaz, sirli ve Oylece meydana
gelmesi zorunlu bir takim olaylardan ibaret degil, akil tarafindan anlasilabilecek ve
dolayisiyla bagka tiirlii tecelli etmesi de imkan dahilinde olan bir “mimkiin tarih”e
doniismektedir.

Matiiriddi Kur'an’in gegmis tarihi tiim insanlik i¢in bir zikra yani 06giit ve
uyari(Matiiridi: 2006, 7/263), peygamberlere iman edip onlar1 tasdik edenlerle yalanlayanlarin
akibetlerini hatirlatan bir tezkira(Matiiridi: 2006, 16/56-57) niteliginde takdim ettigini ifade
etmektedir. Ona gore kissalar bir taraftan Allah'in birligine ve kudretine isaret ve ayet, koti
akibetlere yonelik ibret, 6giit ve uyari, diger taraftan miiminlerin kiyamete kadar okuyarak
Allah’in vermis oldugu nimetlere siikretmeleri i¢in vesileler mesabesindedir. (Matiiridi: 2006,
16/57)

Matiiridi Kur’an’da ge¢cmis milletlerin kissalarinin zikredilmesinin yedi hikmeti
icerdigini ifade etmektedir.

a. Kissalarda Hz. Muhammed'in risalet ve niibiivvetini ispat eden deliller vardir.
Ciinkii bu kissalar ve haberler Tevrat ve Incil'de de agik olarak bulunmaktadir. Yahudi ve
Hiristiyanlar, Hz. Muhammed'in konustugu dilin kendi kutsal kitaplarinin dilinden ayri
oldugunu, onun bu kissalar1 dinleyip 6grenerek, sonra da, oldugu gibi kendilerine anlatacagi
herhangi bir kimseye gidip gelmedigini biliyorlardi. Tiim bunlar Hz. Muhammed'in sz
konusu kissalar1 gaybi bilen Allah'tan 6grendiginin delilidir.

b. Insan fitraten haber ve olaylar1 dinlemeyi sever. Bu sevgi insanlarm kalbine
yerlestirilmistir. Oyle ki, bu fitri meyil sebebiyle bir insan kendisine kulak versinler,
kendinden dinlesinler diye hikdye uydurabilmektedir. Dolayisiyla Kur'an insanlar kendine
kulak versinler ve dinlesinler diye onlara bu kissa ve haberleri bildirmektedir ki, bu, en giizel
ve en uygun bir yontemdir. Zira Kur'an "biz ge¢mis milletlerin haberlerini sana en giizel bir
sekilde anlatiyoruz" (Yusuf 12.) diyerek hikaye yonteminin en giizel yontem oldugunu haber
vermektedir.

c. Kur'an insanlara ge¢cmis timmetlerin fesatlar1 ve peygamberleri yalanlamalar
sebebiyle baslarina gelen yok oluslar1 ve ¢esitli azaplar1 bildirmek ve fesat ¢ikaran ile iyi igler
yapan insanlarin akibetini haber vermek i¢in kissalar1 hikaye etmektedir. Boylece
muhataplarin yok olusa siiriikleyen bu eylemleri islemekten vazgegmeleri amaglanmaktadir.

d. Kur'an, Nebilerin ve Rasullerin diismanlarina nasil muamelede bulunduklarini ve
diismanlarin da Peygamberlere nasil davrandiklarini insanlar bilsin de, onlar da kendi
diismanlarina Peygamberler gibi davransinlar diye kissalar zikretmektedir.

e. Miisrikler beserden bir peygamber gelmesini kabul edemiyorlardi. Allah kissalar
yoluyla 6nceki tiim peygamberlerin de insanlardan gonderildigini bildirmis oldu.

f. Misrikler putlara tapiyorlar ve diyorlardi ki; "babalarimizi bir din iizere bulduk, biz
de onlarin izlerine uyariz.” (Zuhruf 43.23)Kur'an mutlu ve bahtiyar olan peygamber atalari ile
mutsuz ve giinahkar olan atalarini1 kissalar icerisinde haber vererek onlara adeta soyle
demektedir: "Atalarinizdan nasil da mutsuz ve giinahkar olanlarina tabi oldunuz? Onlara degil
de huzurlu ve bahtiyar olan peygamberlere tabi olsaydiniz ya?"

g. Kur’an kissalar iizerinden, iyiligi emir ve kotiiliikten nehyin nasil yapilmasi
gerektiginin  yontemini anlatmaktadir. Bunu yaparken aym1 zamanda, iyi insanlari
Oliimlerinden sonra da anmakta ve onlari sanki canli insanlar haline getirmektedir. (Matiiridi:
2006, 6/27-29. Arica bkz. Matiiridi: 2006, 17/145-146)

Matiiridi bagka bir yerde, kissalarin ii¢ ayr1 hikmetinden s6z etmektedir:

Birinci hikmet, peygamberin peygamberliginin delili olmasi, ikincisi, takva ehli igin
ibret olmasidir. Uciinciisii ise miisrik ve inkarcilari, sirk ve inkarlarindan vazgegirmektir.
(Matiiridi: 2006, 7/234; 15/107)
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S6z konusu hikmetler tarihin ilahi ve beseri olmak iizere iki yone sahip oldugunu
gostermektedir. Bu ¢ergevede kissalar Allah’in tarihe miidahil oldugunu, Allah’tan bagimsiz
bir varlik alani diisiiniilemeyecegini ifade ederken, diger taraftan kissalarin ibret vesikalari
olarak sunulmalari tarihi aklin konusu yapmaktadir.

"Onlar, hi¢ yeryiiziinii dolasip kendilerinden once yasamis olanlarin (hakikat
inkdarcularinin) sonlarmm gormediler mi? Onlar ki daha kudretliydiler, yeryiiziinde daha derin
izler birakmislardi ve diinyayr daha iyi imar etmislerdi; onlara (da) peygamberleri hakikatin
biitiin kamitlaryla gelmisti; ama (hakikati reddettikleri ve sonucta yok olup gittiklerinde)
Allah  onlara haksizhk yapmis  degildi, ama onlar kendi kendilerine haksizlik
vapmuslardi. Allah'in mesajlarint  yalanlayarak ve onlart alaya alip eglenerek kotiiliik
isleyenlerin sonu hiisran olacaktir."(Rim 30/9-10)

Matiiridi'ye gore ayet Mekkelilere Allah'in toplumlara ydnelik degismez yasasini
hatirlatmaktadir. Gegmis toplumlar igerisinde gii¢, kuvvet, mal ve evlat bakimindan, ayni
zamanda yeryliziinii imar etme acisindan Mekkelilerden ¢ok daha giiclii ve ileri toplumlar
vardi. Peygamberleri yalanlamalari sebebiyle helak edildiler de sahip olduklari tiim bu
imkanlar baslarina gelen felaketi onlardan uzaklagtiramadi. Onlardan ¢ok daha zayif olan
Mekkelilere bir hatirlatma yapilarak, sayet Hz. Peygamberi yalanlarlarsa, ayni felaketin
onlarin da basina gelmesinin muhakkak oldugu bildirilmektedir. Zira Allah toplumlari, onlar
sugsuzken, helak etmemektedir; aksine zulmetmeleri ve peygamberleri yalanlamalari
sebebiyle helaki bizzat kendileri cagirmaktadirlar. (Matiiridi: 2006, 11/161) Bu hatirlatmadan
sonra ayet degismez ilahi yasayi beyan etmektedir:

"Allah'n mesajlarim yalanlayarak ve onlari alaya alip eglenerek kétiiliik isleyenlerin
sonu hiisran olacaktir."

Matiiridi'ye gore kotiilerin kotiiliigl, eziyet ve yalanlamak suretiyle peygamberlere
yonelik olabilecegi gibi, helake gotiirmek ve atese diisiirmek suretiyle bizzat kendi nefsine
yonelik de olabilir. Kétiilerin diinyadaki cezasi hiisran ve helak, ahiretteki cezasi ise,
cehennemdir. (Matiiridi: 2006, 11/161-162)

"Halk: iyi alan iilkeleri, Allah haksiz bir sekilde yok etmez."(Hud 11/117)

Matiiridi bu ayetin yorumunda toplumsal boyut kazanan giinahin helak sebebi
oldugunu ifade etmektedir. $SOyle ki; toplumun tamami veya g¢ogunlugu islah edici isler
yaparsa Allah o toplumu helak etmez. Ancak toplumun tamami veya geneli glinahi tabiat
haline getirirse helak edilirler. Dolayisiyla helakin sebebi yine toplumun kendisi oldugundan,
Allah giinahkar toplumlar1 helak etmekle onlara haksizlik etmis olmaz. (Matiiridi: 2006,
7/254) Matiiridi Allah'in kullarina zulmetmemesini iki sekilde yorumlamustir. Birincisi, biitiin
varlik Allah'indir. Bu bakimdan kendi miilkiinii helak ettiginden dolayr zuliimle
nitelendirilemez. Ikinci olarak, Allah toplumlar1 onlardan gelen bir zuliim sebebiyle yok
etmektedir. Zira insanlar kendi kazandiklar1 seylerle kendilerine zulmetmis olurlar. Bu
zulmiin arkasindan da helak edilirler. (Matiiridi: 2006, 7/254)

Oyleyse, onceki kusaklarmn izinden yeryiiziine varis olanlar icin (su gercek) hald
ortaya ¢ikmadi mi: Eger biz dileseydik onlart da giinahlarindan dolayr musibetlere
ugratirdik! Biz onlarin kalplerini miihiirleriz de onlar (gercekleri) isitmezler." (el-A’raf
7/100)

Matiiridi, tarihsel siire¢ icerisinde helak edilen tiim milletlerin helak sebebinin, kendi
giinahlart oldugunu, 6nceki topluma halef olan her toplumun veya Muhammed {immetinin
bilmesi gereken bu hakikatin, ayetteki ilahi murat oldugunu ifade ediyor. (Matiiridi: 2006,
6/79

Matiiridi ayetin" yeryiiziine varis olanlar igin (su gercek) hala ortaya ¢ikmadi mi?"
kismi i¢in iki muhtemel anlam zikretmistir. Birincisi, "onlar i¢in ger¢ek ortaya ¢ikt1 ve beyan
oldu ki, kendilerinden onceki milletler, peygamberleri yalanlama ve hakka karsi inat
giinahlarindan dolay1 helak edildiler. Inatlar yiiziinden gercegi géremediler. ikincisi ise, onlar
onceki iimmetlerin halini tefekkiir etmeyi terk edip, baglarina gelen felakete nazar etmedikleri
icin hakikati anlayamadilar. (Matiiridi: 2006, 6/8) Matiiridi'ye gore bu hakikat, onceki
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timmetlerin oldugu gibi, onlarin yerine halef olan sonraki iimmetlerin de helak sebepleri,
bizzat kendi giinahlaridir. Helak edilen inkarci toplumlarin inkar karanliklar1 kalplerini Orter
de, helakten kurtulacak yollar1 géremez olurlar. (Matiiridi: 2006, 6/8)

"Sana iglerinden bazilarimin kissalarini anlattigimiz bu (onceki) toplumlara kendi
iclerinden ¢ikan elgiler, gercekten de hakkin ne oldugu yolunda apagik belgeler, burhanlar
getirmislerdi; ama onlar, bir kere yalan saydiklar: seye (bir daha) inanmak istemediler. Iste
bunun i¢indir ki, Allah, hakikati inkdr edenlerin kalplerine miihiir vuruyor." (el-A’raf 7/101)

Matiiridi ayette gegen el-beyyindttan muradin, peygamberlerin kavimlerine, inkar ve
yalanlamalarindan dolay1 baglarina gelecegini bildirdigi azap ve helak haberleri olabilecegi
gibi, peygamberlerin sidkina delalet eden mucizeler de olabilecegini ifade etmistir. Inkarcilar,
inkar tabiat haline getirdiklerinden, higbir delil, mucize veya helak haberi onlar1 yollarindan
dondiiremez. Artik kalpleri mihiirlenmistir; sonlar1 helaktir. (Matiirldi: 2006, 6/9-
10)Matiiridi, Nemrut, Firavun ve Ad'm tiim gii¢, etki ve niifuzlarina ragmen peygamberleri
yalanlayip giinahi tabiat haline getirince helak edildiklerini, sayet onlarin yolundan giderlerse
Mekkeliler i¢in de ayni1 kotii sonun gerceklesmesinin muhakkak oldugunu ifade etmektedir.
(Matiiridi: 2006, 5/13-14)

Kuran, toplumlart helake gotiiren sebeplerin baginda, onlarin ahidlerine sadik
olmamalarint gostermektedir: "Biz onlarin ¢ogunu ahidlerine sddik bulmadik; aksine onlarin
cogunu giinahkar bulduk."(el-A’faf 7/102)

Matiiridi ayette ifade edilen ahit kelimesinin muhtemel {i¢ anlamindan s6z etmistir.
Birincisi, yaratilis, fitrat sézlesmesidir. Ciinkii her insanin fitratinda Allah'in birligine ve
ultihiyetine taniklik etme duygusu vardir. Fakat helak edilen kavimler, bu ahdin geregini
yerine getirmediler, aksine ahitlerini bozdular. ikincisi, Allah'in tarih sahnesine ¢ikardig
milletlerden peygamberlerin diliyle almis oldugu ahittir. Fakat onlar buna sadakat
gostermediler. Ugiinciisii, kendiliklerinden vermis olduklar1 ahitlerdir ki, Firavun'un Musa'ya
sOzii, bu anlamda bir ahidi ifade eder. Fakat verdikleri ahitlerin geregini yerine getirmediler.
Matiridi "onlarin ¢ogunu fasiklardan bulduk™ ifadesini "ahitlerini bozanlar" olarak
yorumlamaktadir. (Matiiridi: 2006, 6/10)

Matiiridi "ahit" kelimesine verdigi anlamlarla, ahit ve misaka bagl tarihsel varolus ve
yokoluslardan s6z etmektedir. Buna gore Allah'a vermis olduklar1 ahidlerinde sadik olanlar,
Allah'm  bir vaadi olarak, varolmaya devam edecekler; ahitlerinin geregini yerine
zeminde ele aldiginin gostergesidir.

Toplumlarin helakinin belli bir imtihan siirecinin sonunda gerceklesmesi, tarihin
ahlaki yapisina atif olarak degerlendirilebilir.

“"Sonra o darligi genislige ¢evirmisizdir de refaha kavusup simarmislar ve atalarimiz
da sikintili ve sevingli giinler yasamis demislerdi. Iste ancak bundan sonradir ki, kendileri
daha (ne olup bittiginin) farkina varmadan, onlari kiskivrak yakaladik." (el-A’raf 7/95)
ettigi tizere toplumlar darlik ve sikintili zamanlardan sonra bolluk ve refaha eristirilir; onlar
cogalir ve kuvvet bulurlar. Arkasindan "atalarimiz da bir darlik bir bolluk zamani
gormiislerdi, bu onlar icin bir ceza degildi. Dolayisiyla bize gelen sikinti ve musibetler de
bizim i¢in ceza degildir. Bu, dehrin bazen darlik ve belalara, bazen de bolluk ve genislige bir
deverani ve tasarrufudur, derler. (Matiiridi: 2006, 5/432-433) Onlar bu so6zleriyle inkarlarimi
artirirlar. Zaten bela ve musibetlerle imtihan edildiler, fakat inkarlarinda devam ettiler. Artik
inkarlar iyice artsin diye Allah onlara miihlet verdi; tiim nimet kapilarini izerlerine acti:

"Inkdr edenler sanmasinlar ki, kendilerine miihlet vermemiz onlar icin daha haywrlidir.
Onlara ancak giinahlarimi arttirmalart i¢in firsat veriyoruz. Onlar igin algaltici bir azap
vardir.” (Al-i Imréan 3.178. benzer bir ayet i¢in bkz. Tevbe 9.55)

Onceki {immetler 6nce Peygamberlerin uyarilarini, ikinci olarak bela ve musibetlerin
diliyle yapilan uyarilar1 6nemsemediklerinde, Allah onlara her tiirlii nimetin kapilarini agti.
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Nimetin bollugu onlar igin istidrac® kabilinden bir seydi. Yani giinahlarin1 daha da artirmalari
icin onlara taninan bir siire idi. Bu sekilde helakin maddi ve manevi tiim sartlari
olugmaktaydi. Allah yasasi geregi toplumlar1 birden helak etmez, bir siire¢ icerisinde onlari
yikima gotiiriir:

"Ayetlerimizi yalanlayanlar: bir siire¢ icerisinde yavas yavas helak edecegiz de
farkina dahi varmayacaklar." (A'raf 7.182) "Eger Allah, yaptiklar: yiiziinden insanlart
(hemen) cezalandwrsaydi, yeryiiziinde hi¢cbir canli yaratik birakmazdi. Fakat Allah, onlart
belirtilmis bir siireye kadar erteler. Vakitleri gelince (gerekeni yapar)." (Fatir 35.45)

Matiiridi, ayette zikredilen ecelin, Allah tarafindan, ezeli bilgisine dayali olarak, tayin
ve tespit edildigini sdyler. Bununla beraber, ilahi ezeli bilginin insanlarin fiil ve iradelerinden
bagimsiz degil de, bilakis onlarin fiil ve eylemlerine dayali oldugunu belirtir. Yani
toplumlarin kendilerinin yapacaklari ameller, kendi ecellerini tayin eder; Allah da kullarinin
yapacaklarini ezelde bildigi i¢in, daha toplumlar tarih sahnesine ¢ikmadan onlarin ecellerini
belirlemis olur. (Matiiridi: 2006, 12/58)

"Her iimmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an ileri
gidebilirler.” (A'raf 7.34. Benzer ayetler igin bkz. Yunus 10.49; Miiminun 23.43)

Matiirldi s6z konusu siirenin (ecel) toplumlara peygamber gonderilmesiyle ilgili
oldugu seklinde bir goriis nakleder. Buna gore Allah bir topluma peygamber génderir, onlar
da onu yalanlar ve hakka karsi inat ederler, sonunda helak edilirler. Bununla beraber Matiiridi
bu ayetin, her toplumun helak edilecegi belli bir son nokta oldugu, oraya ulasmadan helak
edilmeyecegi, fakat oraya ulastiktan sonra da, bir an olsun ertelenmeden ecellerin sona
erdirilecegi, seklinde anlasilmasinin da muhtemel oldugunu ifade eder. (Matiiridi: 2006,
5/335; 7/66)

Kur'an baska bir yerde imtihan-inkar-refah-helak siirecini ¢ok a¢ik bir sekilde beyan
etmektedir:

"Andolsun ki, senden onceki iimmetlere de elciler génderdik. Ardindan boyun egsinler
diye onlart darlik ve hastaliklara ugrattik. Hi¢ olmazsa, onlara bu sekilde azabimiz geldigi
zaman boyun egselerdi! Fakat kalpleri iyice katilasti ve seytan da onlara yaptiklarini cazip
gosterdi. Kendilerine yapilan uyariart unuttuklarinda, (indirmis oldugumuz sikinti ve
musibetleri kaldirip) iizerlerine her seyin kapilarimi actik. Nihayet kendilerine verilenler
yiiziinden simardiklari zaman onlart ansizin yakaladik, birdenbire onlar biitiin iimitlerini
yitirdiler." (En'am 6.42-44)

Matiiridi, ayetin tefsirinde, ge¢mis toplumlarin, yanlis yollarindan doénerler diye,
cesitli sikintilarla imtihan edildiklerini ifade ediyor. (Matiiridi: 2006, 5/63) Fakat buna
ragmen Allah'a boyun egip inkar ve inatlarindan vazge¢cmediler veya musibet esnasinda
inkarlarindan dondiiler fakat daha sonra refaha erdiklerinde tekrar eski inkarlarina saplandilar.
(Matiiridi: 2006, 5/63-64) Davet edildikleri ve emredildikleri seyleri terk ettiler. Bunun
tizerine ihtiya¢ duyduklar: tiim hayir kapilar1 onlara acildi. Refah onlar1 simarttig1 bir esnada
ansizin helak edildiler. (Matiiridi: 2006, 5/65) Inkar sonras1 verilen bolluk, bir nimet degil,
ayette bereket kelimesi zikredilmeden, sadece "iizerlerine her seyin kapilarini agtik”
denmektedir. Bu bakimdan elde edilen refah onlar1 ancak noksanlastirdi ve kotii durumlara
soktu. Bir sonraki ayette ise iman edip sorumlu davrananlara agilan kapilarin bereket kapilar
oldugu ifade edilir. Imandan sonra bereket zikredilmisse, orada artik bir zarar ve kotii son sdz
konusu olmaz. (Matiiridi: 2006, 5/434)

Eger sikinti ve musibetlerle imtihan edilen ge¢mis milletler, iman edip, sorumlu
davransalardi, bu defa, tam bir nimet olmak {izere, goklerin ve yerin bereket kapilar1 onlara
agilacakti.

*Istidrac sozliikte, "derece derece yiikseltmek veya alcaltmak" anlamlarina gelirken zamanla "Allah'in bazi
insanlari, kotii niyetlerinin ve davraniglarimin ardindan, onlarin daha da simarmalari, glinahlarin1 daha da
artirmalar1 sonucunu dogurabilecek maddi veya manevi imkan vermesi" anlamini1 kazanmistir
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"O (peygamberlerin  gonderildigi) iilkelerin halki inansalar ve (giinahtan)
sakinsalardi, elbette onlarin iistiine gokten ve yerden nice bereket kapilari agardik, fakat
valanladilar, biz de ettikleri yiiziinden onlari yakalaywerdik." (el-A’raf, 7/96)

Gecmis toplumlar bela ve musibetlerle imtihan edildikten ve helak edilmelerinden
once, iman edip sorumlu davransalardi, goklerin ve yerin tiim hayirlari, bereketleri
kendilerine verilirdi. (Matiiridi: 2006, 5/433)

Kur’an’da tarihsel siirecin isleyisine dair zikredilen bazi1 kelimeler, tarihin
ahlaki/insani yapisinin bir bagka delili olarak okunabilir. Matiiridi’nin bu kelimelerle ilgili
te’vili, tam bir iradi ve iyimser tarih algisina zemin olusturacak mahiyettedir.

3.3.1. Tarihsel Siirecin Isleyis Tarz ve Iyimser Tarih Diisiincesi

3.3.1.1 Hiléfet ve Istihlaf:

Allah siinnetullah't geregi higbir toplumun kiyamete kadar baki kalmasini irade
etmemistir. Inkarci toplumlar1 helak etmis; onlarin yerine baska toplumlar1 getirmistir. Sonra
bu ikinciler de inkara sapinca onlar1 da helak etmis, yerlerine baska bir toplumu halife tayin
etmistir.

"Sizi yeryiiziinde halifeler yapan O'dur. Onun i¢in kim inkdr ederse, inkdri kendi
zararmadr. Kdfirlerin kiifrii, Rableri katinda kendileri i¢in ancak gazabi arttirir. Kafirlerin
kiifrii, kendilerine ziyandan baska bir sey getirmez." (Fatir 35/39)

Matiirldi, muhatabin Allah Resuliiniin sahabesi ve iimmeti olmas1 durumunda ayetin,
kendilerinden oOnce ge¢mis zaman ve toplumlarin hiikmiiniin sona ermesinden sonra
Muhammed iimmetinin, onlarin yerine halifeler yapilacagini, yani onlarin yerini alacagini;
muhatabin Ademoglu olmasi durumunda ise, tim insanligin, cinler ve meleklerden sonra
yeryiiziinde halifeler kilinacagini haber verdigini diisiinmektedir. (Matiiridi: 2006, 12/50)

Matiiridi, c¢aglarin ve toplumlarin birbirlerinin ardinca halifeler kilinmasinin
hikmetlerini birkag maddede izah etmektedir. Birinci hikmet, toplumlarin, Allah'n
kendilerini, hedeflenen ve diisiiniilen bir sonug icin var ettigini bilmelerini saglamaktir. Eger
boyle bir ilahi gaye olmasaydi, Allah'in her bir toplumu tarih alanina ¢ikarmasi, sadece onu
sonradan yok etmek i¢in olacakti ki, hi¢bir gayesi olmaksizin, tamamen yikmak i¢in bir bina
yapan kimse, bos is yapmakla ve sefih olmakla nitelenir. Buna gore, toplumlarin varlik
gayesi, belli bir akibet i¢in degil de, sadece yok etmek i¢in olsaydi, bu hikmetsiz, anlamsiz bir
1§ olurdu.

Ikinci hikmet, toplumlarin diinyayr ebedi ikametgah yurdu degil de, ahirete azik
hazirlama yeri, oraya ulastiran bir yol, yollardaki konaklama yerleri gibi konaklanacak sonra
yola ¢ikilacak bir menzil, kalmak icin degil de erzak tedarik edildikten sonra yola devam
edilecek bir yer oldugunu bilmelerini saglamaktir. Diinya tiim bunlar i¢in yaratilmistir ki,
insanlar diinyayla tatmin olmasinlar, ona dayanmasinlar, giivenmesinler, orada ebedi kalacak
kimsenin amelini degil de oradan go¢ edecek kimsenin amelini yapsinlar.

Ugiincii hikmet, insanlarin diinyadaki acilarin ve lezzetlerin siirekli degil de gegici
olduklarini bilmelerini temin etmektir. Zira hayatta lezzet, 6liimde elem vardir. Ne lezzet, ne
de elem daimdir. Allah bir toplumu var edip, digerini yok etmekte; sonra bir bagka toplumu
var edip, digerini yok etmektedir. Bu sekilde lezzet ve elemler siireklilik tagimamakta, bir
noktada sona ermektedir. Dolayisiyla toplumlar da ebedi degil, gecici olduklarini bilsinler
diye Allah tarihe bdyle bir yasa koymustur.

Dérdiincii hikmet, insanlarin, kendilerinden dnce gegen nesiller i¢inde kimlerin giizel
bir 6vgiiye sahip olduklarini, iy1 bir eser ve hatira biraktiklarini; hangi isin sonugsuz kalip yok
oldugunu bilip ibret almalarin1 saglamaktir. Yine peygamberlere ve hayir, tevhit ve itaat
davetcilerine tabi olup da giizel bir eser, 6vgii ve hatira birakanlarin; kiifiir ve ser ehline tabi
olup da geride higbir hayirli sey birakamayanlarin kimler oldugunu bilip ibret almalari, s6z
konusu ilahi yasanin bir hikmetidir. (Matiiridi: 2006, 12/50-51)
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Bu dort hikmet cergevesinde Matiiridi’nin tarih goriisiin ana ¢izgileri goriilmektedir.
Buna gore tiim timmetlerin belli bir noktada son bulacak olmalari ilahi takdirin bir geregidir.
Dolayisiyla higbir insan veya toplum i¢in ebedilik miimkiin degildir. Yani istihlaf;
toplumlarin birbirinin ardindan tarih sahnelerinde rol almalari, Allah’in iradesiyle viicut
bulmus zorunlu bir tarih yasasidir. Yine istihlafin gayesinin iyinin viicut bulup, kétiiniin yok
olmas1 oldugu anlasilmaktadir. Zira Matiiridi insanlarin yeryiiziinii imar etmekle yani Allah’in
hiikiimlerini ve dinini goriiniir kilip yeryiiziinde hakim kilmak iizere gorevlendirildigini ifade
etmektedir. (Matiiridi: 2006, 2/77) Diger taraftan s6z konusu bu dort hikmet, tarihsel yiikselis
ve yok oluglarin iimmetlerin hiir se¢imlerinin bir sonucu oldugunu da ima etmektedir. Buna
gore Matiiridi yasanilan tarihin kaginilmaz bir durum degil, miimkiin bir tarih oldugunu
distinmektedir.

3.3.1.2. Tedafu* - &21x3; Tarihin Catismaci1 Karakteri

“Eger Allah'in insanlardan bir kismumin kotiiliigiinii digerleriyle savmasi olmasaydi
elbette yeryiizii altiist olurdu. Lakin Allah biitiin insanliga kars: liituf ve kerem sahibidir." (el-
Bakara, 2/251)

Matiiridi  ayetin "eger Allah insanlardan bir kismuun kotiliigiinii  digerleriyle
savmasaydi, yeryiizii altiist olurdu” kismi hakkinda birkac farkli goriis bildirmektedir. Bazi
yorumculara gore, Allah inkarcilar1 birbirine diisiirmek, birbirleriyle mesgul etmek ve
birbirlerine diisman kilmak suretiyle miiminleri onlarin kétiiliiklerinden korumustur. Aksi
takdirde yeryiizii fesada ugrardi. Kimileri de demistir ki, Allah miiminleri, inkarcilarin
serrinden peygamber ve nebilerle korumustur. Peygamberler onlarin koétiiliigiinii ortadan
kaldirmistir da yeryiizii kotiiliigli bulanmamistir. Bazilart da demistir ki, Allah miiminlerden
bir kismimin kétiligiinii diger bir kismiyla, cihad edenlerle cihaddan geri kalanlarin serrini
savmigtir. Boyle olmasaydi miisrikler yeryiiziine hakim olurdu. Yine denilmistir ki, Allah
namaz kilmayan, zekat vermeyen, hacca gitmeyen ve oru¢ tutmayan kimselerin koétiiliigiinii,
bunlari yapanlarla savmistir. Matiiridi bu ilahi yasa olmasaydi miisriklerin Islam topraklarina
ve Miisliman halka hékim olacagini, bundan sonra yeryliziinde fesat ¢ikip, mescit ve
manastirlarin harap edilecegini ifade etmektedir. (Matiiridi: 2006, 2/147-148)Bu bakimdan
"tedafu’ Allah'in iyiligin yeryiiziine hakim olmasi i¢in tarihe koymus oldugu bir yasadir.
Diger bir ifadeyle bu ilahi yasayla Allah, toplumlar1 birbirleriyle miicadele haline sokarak,
yeryiiziinden fesadi kaldirmak istemektedir. Bu yasa ayn1 zamanda iyimser bir tarih algisinin
da gerekcesidir.

3.3.1.3. Miidavele — 4 52 : Doniisiimliiliik

"Eger siz (Uhud'da maddi ve manevi] bir yara almigsaniz, (karsinizdaki) kavim de o
yaramn aynint almisti. Allah'tn iman edenleri ortaya ¢ikarmasi, icinizden sehidler edinmesi
ve iman edenleri temizleyip kdfirleri de yok etmesi igcin bugiinleri insanlar arasinda nobetlese
dondiiriir dururuz. Allah, zdlimleri sevmez." (Ali Imran 3/140-141)

"Miidavele"nin, yani 1yi ve kotli glinlerin insanlar arasinda dondiiriilmesinin, ti¢ ayri
anlami vardir: Birincisi, imtihan baglamidir. Allah miiminleri bir zaferle birde maglubiyetle;
bir hayirla bir serle imtihan etmektedir. Ikincisi sudur: "Sayet zafer ve galibiyet devaml
olarak miiminlerin olsaydi, inkarcilar, devletin ve zaferin devamli olarak miiminlerin
oldugunu gérdiiklerinde, helak olmaktan korktuklarindan dolayi, Islam'a girip iman etmeleri
bir tercih degil, aksine bir cebir ve zorlama olacaktir. Zafer ve galibiyet devamli olarak
kafirlerin olsa, bu durumda da inkarcilar, kendilerinin dogru yolda olduklarin1 zannedecekler
ve bu zan onlar1 Islam'a girmekten engelleyecektir." Ucgiinciisii sudur: Miiminlerin basina
gelen kotii durumu, kendi kotii amellerine baglamakta; miiminler 6nceden bir giinah
isledikleri, bir emri terk ettikleri veya bir nehyi isledikleri i¢in bu musibet onlarin basina
gelmistir, denilmektedir. (Matiiridi: 2006, 2/432) Matiiridi’ye gore miidavele yasasi geregi
devletin inkarcilar ve miminler elinde siirekli yer degistirmesi ilahi iradeyle
gerceklesmektedir; Allah takdir ve yaratmasiyla kullarin fiillerine her an miidahil olmaktadir.
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Ancak 1yi veya kotii son, son tahlilde insanlarin fiilleriyle gerceklesmektedir. (Matiiridi: 2006,
2/434)

Miidavele, yaratmay1 hikmet {izere yapan Allah’in miiminlerin lehine, inkarcilarin
aleyhine olmak iizere takdir ettigi bir tarih yasasidir. Zira isin sonunda miiminlerin kurtulusu,
kafirlerin ise helak edilmesi esas gayedir. Kur’an’da "Akibet (gelecek) Allaha karst
sorumluluk bilincine sahip olanlarindir” (el-A’raf /128) diye buyrulmaktadir. Matiiridi
"akibet" kelimesi i¢in, "ahiret" ve "isin basinda aleyhlerine olsa da, isin sonunda, diinyada,
miittakilerin, Allah'in yardim ve zaferiyle diismanlar1 {izerine galip kilinmasi" seklinde iki
yorum nakletmistir. (Matiiridi: 2006, 6/30) Akibet gerek diinya gerekse ahiret olarak
anlasilmis olsun, degismeyen ilahi yasa sudur ki; Allah miiminlerin yardimcisidir ve sayet
onlar ahitlerine sadakat gosterirlerse iki diinya devletine ve saadetine ulasacaklardir.

Sonug¢

Islam kelamcilarinda Allah-alem iliskisi yaratan-yaratilan iliskisi olarak tanimlanir. Bu
baglamda varlik kadim ve hadis olmak tizere ikiye ayrilir ve aralarinda ontolojik bir diizlem
farki oldugu kabul edilir. Bu varlik telakkisinin en iistiinde Allah vardir; diger tiim varliklar
O’nun altinda yer alir. Kur’ani sistemin dokudugu bu “ontolojik hiyerarsi” diisiincesi Islam ile
diger dini ve felsefi akimlar arasindaki temel farklilik noktasidir. Islami ontolojik hiyerarsi ve
kadim-hadis arasindaki diizlemsel farklilasma, Allah-insan-tabiat iliskisini anlamlandirmada
alternatif bir diinya goriisiiniin temelini olusturmaktadir. Zira Islami “ontolojik hiyerarsi
diisiincesi” farkli bir “epistemolojik hiyerarsi diisiincesi’ni de barindirmaktadir. Buna gore
varligin ve anlamin/bilginin yaraticis1 Allah’tir. Varlik en basindan beri anlamli ve amaghidir.
Yoksa anlam hi¢ yokken insan tarafindan olusturulan bir sey degildir. Buna gére Islam
anlamin varligi onceledigini degil, varlikta miindemi¢ oldugunu kabul eder. Dolayisiyla
insanin en temel sancist olan anlam arayisinda ulastigi sonug, ilahi vahye aykir1 oldugu
takdirde, anlam Islami olma vasfini kaybeder.

Bu varlik ve bilgi goriisii Islom’in temel ilkesi olan Tevhid inancinin zorunlu bir
sonucudur. Buna gore alem biitiiniiyle Allah’1n fiilidir; O’ndan bagimsiz bir varlik alanindan
s0z etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla gerek tabiat ve gerekse tarih alaninda Allah’in takdir
ve yaratmasina konu olmayan bir sey yoktur. Bu diinya goriisli teosentriktir ve insanm1 Tanriya
kars1 konumlandiran modern dénem antroposentrik diisiince bigimine biitiiniiyle aykiridir.
Ebl Manstr el-Matiiridi boyle diinya goriisii igerisinde diisiince tiretmektedir.

Ancak Matiiridi’nin tarihin isleyisi s6z konusu oldugunda insani ve iradesini paranteze
aldig1 da sdylenemez. Iste bu noktada Matiiridi’nin insana gergek anlamda fiil nispet etmesi
ve dolayisiyla tarihi insan iradesinin hiir se¢imlerine bagl olarak isleyen bir siire¢ olarak
telakki etmesi 6nem arz etmektedir. Matiiridi tarihi, yaratilma cihetiyle biitiin olarak Allah’in
fiili olarak kabul eder ve ayn1 zamanda tarihsel siirecin gidisatindan insanin sorumlu oldugunu
sOyler. Buna gore o tarihi en basindan en sonuna kadar belirlenmis zorunlu bir tarih olarak
degil, insan iradesine bagl bir sekilde mahiyet kazanan miimkiin bir tarih olarak gérmektedir.

Kur’an’da Allah-insan ve Allah-tarih iligskisine dair kullanilan bazi kelime ve
kavramlara Matiirldi’nin verdigi anlam nasil bir diinya goriisii ve tarih tasavvuruna sahip
oldugunu gostermektedir. Bu ¢ercevede Kur’an’in tarihi hadiselerden dyet vasfiyla s6z etmesi
ve Matiiridi’nin bunu Allah’in vahdaniyetinin, ulGhiyetinin ve hikmetinin isaretleri olarak
okumasi, tarihi ilahi/Rabbani bir karakterde yorumladig1 anlamina gelir. Yine Kur’an’da tarih
kelimesine karsilik olarak kullanilabilecegini diisiindiigiimiiz eyyamullah terkibinin failine
izafe edilmesi ve Matiiridi’nin bu ifadeyir iimmetlerin kurtarilmasi veya helak edilmesi
baglaminda Allah’in tarihteki etkinligine temel olusturacak bir sekilde yorumlamasi teolojik
bir tarih algisina sahip oldugunu gostermektedir.

Bununla birlikte Matiiridi’nin tarihin ahlaki ve iradi bir siire¢ olduguna inanci tamdir.
Zira Matiiridi insana ger¢ek anlamda fiil izafe etmekte ve eylemlerinin sonucundan biitiiniiyle
insan1 sorumlu gormektedir. Oyleyse insan fiillerinden olugmasi bakimindan tarihin insani
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boyutundan s6z edilmelidir. Bu cergevede tarihsel siirecin nasil isledigine dair Kur’an’da
gecen li¢ terim ve Matiliridi’nin bunlara ilgili yorumu 6nemli bilgiler vermektedir. Bunlar
istihlaf/hilafet, teddfu’ ve miidaveledir. Her licli de insanin tarihsel eylemleridir. Bununla
birlikte Matiiridi s6z konusu eylemleri Kur’an’da zatina izafe etmesini, Allah’in insanin tarihi
tizerinde etkinlik delilleri olarak yorumlamaktadir. Ayn1 zamanda Matiiridi’nin bu terimleri
ilahi iradenin yani iyiligin ve imanin yeryiiziine hakim olmasi, kotiliiglin ve inkarin yok
olmasi i¢in Allah tarafindan belirlenmis ilahi yasalar olarak yorumlamasi, onun iyimser bir
gelecek ve tarih diisiincesine sahip oldugunu gostermektedir.

Matiiridi tarihin insani/ahlaki yapida olmasinin tabi bir sonucu olarak, hikmete uygun
yani yasali karakterine de dikkat ¢ekmistir. Kur’ani bir kullanim olan Siinnetullah semsiye
kavrami altinda toplayabilecegimiz diger bazi Kur’ani terimler tarihin yasali yapisina
gonderme yapmaktadir. Matiiridi stinnetullah1 Allah’in timmetler i¢in, onlarin hiir se¢imlerine
uygun olarak verdigi hiikiimler, ortaya koydugu objektif hiiccetler ve burhanlar olarak te’vil
etmektedir. Bu, Allah’in toplumlara yonelik degismez ddeti ve davranis tarzi olarak
anlagilabilir. Allah kendi silinneti geregi sebep var olunca hiikmiinii icra edip sonucu
yarattigindan dolay:1 tarihin hikmete uygun bir sekilde objektif yasalar dahilinde aktigi
sOylenebilir.
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