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Maturidi’'nin Halk Dindarhigina Dayanak Tegkil Eden
Bazi Sifi Yorumlari Degerlendirmesi:

Ars. Gorv. Veysel GENGIL

Bartin Universitesi islami ilimler Fakiiltesi, Tefsir Ana Bilim Dali

Giris

Bir hal ilmi olarak tanimlanan tasavvuf 6ziinde bir ziihd hareketidir. Hulefa-i
Rasidin olarak bilinen ilk dért halifeden ti¢iiniin sehit edilmesi, Emevi ve Abbasi
hilafeti slirecinde goriilen siyasi ve sosyal ¢alkantilar bazi bireyleri, ziihd hayatini
yasamaya sevk etmistir.? Bu harekete gore kisinin, Allah’in rizasini kazanmasi adina
birtakim 6zel uygulamalara gitmesi gerekecektir. Bu meyanda birey, dncelikle farz ve
stinnet olan ibadetlerin yani sira nafilelere agirlik vermelidir. Yine birey, halk icinde
Hakk ile olmali, kimseyi incitmedigi gibi kimseden incinmemeli, her seyi Allah’tan
bilmelidir. Kulluguna engel tegskil edecek seylerden uzaklasmali ve bu nedenle “bir
lokma bir hirka yasamali” anlayisin1 benimsemelidir. Thtiya¢ fazlasi ne varsa elden
cikarmali, kendisinden ¢ok baskasini diisiinmeli, her isinde sadece Allah’a giivenme-
lidir. Ibadetlerine engel olacag) gerekgesiyle diinyadan ve ona dair islerin tiimiinden
uzaklagsmalidir. Zira diinya, insanin manevi gelisimine engel olan, insani Allah’tan
uzaklastiran ya da gaflete diisiiren kotii bir yerdir.®> Hakkinda her tiirlii yerginin sarf
edilmesine miistehak olan diinyadan* huzur iginde ayrilmanin yolu da bir miirside

! Veysel Gengil, Bartin Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, Tefsir Aragtirma Gorevlisi, vgengil@bar-
tin.edu.tr

2 Tasavvufun mahiyet ve kékenine dair bkz: Mahir iz, Tasavvuf: Mahiyeti, Biiyiikleri ve Tarikatler,
hzr: M. Ertugrul Diizdag, Kitabevi, istanbul, 2012, 27-41; Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf: islam’da Manevi
Hayat, ¢ev: Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, iz Yay., [stanbul, 2004, ss. 29-71.

3 Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalci Yay. Istanbul 2012, s. 112.

* Konu ekseninde bkz. Ali b. Osman Hucviiri, Kesfu'l-Mahcup Hakikat Bilgisi, ¢ev. Siileyman Ulu-
dag, Dergah Yayinlari, [stanbul 1982, ss. 90-95; Eb(i Bekr Muhammed b. el-Buhari Kelabazi, Dogus
Devrinde Tasavvuf, cev. Siileyman Uludag Dergah Yayinlari, istanbul 1979, s. 185. Yine konu cer-
cevesinde 6zel bir calisma icin bkz. Kasim Kocaman, Tasavvufta Insanin Egitim Siirecinde Asilmast
Gereken Engel: Diinya, [slam Medeniyetleri Arastirmalar1 Dergisi, cilt 1, say1 4, Haziran, 2016, ss.
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baglanmaktan gececektir. Dolayisiyla bir miirside baglanmali ve ona kalben dahi iti-
raz etmemelidir.

Hicri ilk asrin sonlarindan itibaren iyi niyetler ile olusmaya baslamasina rag-
men bu harekette bazi problemli diisiinceler bas gostermistir. Boylesi bir durumun
olusmasinda kavramlarin iginin bosaltilmasi ya da bunlarin literal olarak anlagil-
mas1 onemli bir etken olmustur. Zira kisiler kavramlar ile diisiiniir ve diistinceleri
ekseninde hareket eder. Bu kavramlara hatali ya da eksik anlamlarin ytklenmesi
davranislarin da bozulmasina sebebiyet vermistir. Bu meyanda miirsit-miirit, ztiht,
zikir-tilavet ve stikiir, tevekkiil ve istigfar gibi kavramlar zahiri ekseninde anlasilma-
siyla ve bu da sekilsel bir dindarligin olusumuyla sonu¢lanmistir. Diger yandan halka
irsat vazifesini yiiklenen vaizlerden bazilarin islam ile alakasi olmayan hikayeleri
iyi niyetlerinin yani sira dinleyici toplamaya yonelik gayeyle anlatmasi halk dindarli-
gin1 6nemli oranda sekillendirmeye baslamistir.® Bu vaizler arasinda hadis uyduran-
lar olmus® hatta bu mevzu haberler mu’teber sayilan eserlere girmesiyle uzun yillar
halkin bilincini sekillendirmistir. Ayrica sohbet kitaplarinda da bulunan bu haberle-
rin gesitli meclislerde okunmasi’ basta Allah tasavvuru olmak tizere pek ¢ok proble-
min dogmasinda neden olmustur.

Soz konusu meseleler nedeniyle toplumda goriilen itikadi sapmalara varan
problemlerin diizeltilmesi yolunda alimler ve aydinlar her ddnemde yogun ¢abalar
sarf etmistir. Onlar i¢inde yasadiklari toplumun problemli diisiince tarzlarin ele
almis ve bunlarin aslinda nasil olmasi gerektigini eserlerinde islemislerdir. Taberd,
Kurtubi, Ebi Hayyan takip eden zaman icerisinde Mehmet Akif Ersoy vb. isimlerin
ornekliginde alim ve aydinlar bunlardan sadece bir kagidir.

Biz bu tebligimizde ise Ebli Mansur el-Maturidi’'nin, iginde yasadigi toplumda
gordiigi fakat aslinda Miisliiman toplumlar arasinda hemen her devirde fark edilen
bazi problemli diisiincelere yonelik degerlendirmelerini ele alacagiz. Bu meyanda
kimi siifilerin de etkisiyle giintimiizde dahi varligini idame ettiren ve halk dindarligina
dayanak teskil eden ¢esitli yorumlara kars1 Maturidi'nin Kur’an’dan, akildan ve vakia-
dan hareketle karsi1 durusunu sunacagiz.

Buradabelirtmeliyizki halk dindarhgi yadadindarlariile kast ettigimiz sey Islam’a
dair bilgilerini temel kaynaklardan degil de sifahi kiiltiirle 6grenen kimselerdir. Onlar
bilgi ve irfanlarini cami, tekke, zaviye, dergdh, vb. mekanlarda temin etmistir.® Bura-
larda aktarilan ilim ve irfanin uzun bir zaman geg¢se de halkin zihin ve benliginde yer

561-588.

Bu tiirden vaizlere yonelik Gazal'nin ifadeleri i¢in bkz. Gazali, [hyd-u Ultimi’d-Din, 1-1V, gev. Ahmet
Serdaroglu, Bedir Yay, istanbul 1975, c. 111, s. 506, 697-701.

¢ Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main’in bulundugu bir ortamda bir vaizin onlardan nakille aktar-
digini sdyledigi ilging bir érnek icin bkz. Ebu’l-Ferec Ibni'l-Cevzi, Kitdbii'l-mevzuat mine’l-ehddi-
si’l-merfildt, I-11], tah: Nurettin Boyacilar, Edvaii’s-Selam, Riyad 1997, c. 1, s. 33-34.

Osmanli dénemi halk arasinda okunan bazi eserler hakkinda bkz. Hatice Arpagus, Osmanli Halki-
nin Geleneksel Islam Anlayisi, Ensar Yay., Istanbul, 2006, s. 26-50.

<

8 Ahmet Yasar Ocak, Osmanl Sufiligine Bakislar: Makaleler ve Incelemeler, Timas Yay., istanbul 2011, s. 196.
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etmesi adina ¢esitli ustller takip edilmistir. Mesela ahlaki davranislarin benimsenip
kabul edilmesi ugruna akilda kalic1 hikayeler anlatilmistir. Bu hikdyelerdeki ana motif
ve ornek kimi zaman Hz. Peygamber, kimi zaman dort halifeden biri kimi zaman da
mistik ve efsanevi bir sahistir. Dolayisiyla halkin, bulundugu zaman diliminde y6n-
lendirilmesi gereken nokta neresiyse o noktaya uygun olarak model kisilerin/insan-
larin hayatindan kesitler aktarilmistir. Aktarilan bu bilgiler, hikayevi olmasinin da
etkisiyle halkin zihninde bir 6émiir varhigini stirdiirmistiir. Bilgilerin akilda kalici
olmasi adina takip edilen diger bir usil sloganik ifadelerin kullanilmasidir. Uzun bir
zaman diliminden siiziilerek gelen bu tiirden ifadeler kisa fakat vurucudur. Ayet ya
da hadislerden de destekle bu tiirden ifadelerin zihinlerde yer etmesi zor olmamistir.
Davranislarin olumlu yonde sekillenmesi adina tarihten siiziilerek gelen bu sloganik
ifadelerin bazisinin i¢inin bosaltildigl, sorgulanmadan kabul edildigi ya da iizerinde
yeniden diistiniilmedigi i¢cin ¢esitli tahribatlara yol a¢tig1 vakidir. S6z gelimi bu tiir-
den sloganik ifadelerin bir kismi bireyin yasadig1 gercek ile inandig1 hakikat arasinda
sikisip kalmasina neden olabilmistir. Realite diirtiisii ile su¢luluk duygusu arasinda
kalmasi bireyi son kertede ikiyiizlii bir hayat yasamasina ve carpik bir din anlayisinin
olusmasina neden olabilmistir. Dolayisiyla s6z konusu problemlerin ¢éziimiine bir
nebze katki saglamak amaciyla is bu ¢alismada duygusal reaksiyonlarin olusmasina
imkan veren sloganik ifadeler ile ici bosaltilan bazi1 kavramlarin Maturidi tarafindan
nasll ele alindigini incelenecektir.

A- SLOGANIK iFADELER
1- Ulvi bilgiler kesf ve ilhamla elde edilir.

Halk dindarligini sekillendiren anlayislarin basinda siifilerce one siiriilen ilham
diisiincesi yer almaktadir. Bunlara goére akil ve nakil belli kistaslarda dini bilgilerin
kaynag1 oldugu kabul edilir. Fakat en ulvi ve kutsal dini bilgiler, kesf ve ilham yoluyla
elde edilir. Diger yandan kitaplara kaydedilen nakli ilimler sinirhidir. Fakat vehbi
ilimlerin kaynagi bizzat Allah’ti. Bu nedenle boylesi ilimlerin ardi arkasi kesilmez.’
Gazali basta olmak tizere!® bazi dlimler takva sahibi kimselere gelen ilhamin gegerli
bir bilgi kaynagi oldugunu kabul eder.'!

flhamin yani sira bir hadisin sithhatinin rilya aleminde tespiti de kimi sifilerce
miimkiin gorilmiistiir. Bu meyanda bazi hadislerin sihhati, hadisin senedinde zikri
gecen ravinin giivenilirliginin Hz. Peygamber’e riiya aleminde teyit ettirildigine yone-
lik rivayetler de eserlerimizde yer almistir.'?

Maturidi, riiya, kesf ve ilhamin bilgi kaynagi olarak kabul edilmesine kars1 ¢ik-
mistir. O, ilhamin bilgi kaynagi olarak goriilmesinin toplumda kaosa yol agacagini

o Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Ankara, TDV Yay., 2013, s. 50.

imam Gazali'nin de kesf yoluyla elde edilen bilgiyi zaruri ilimden saydig: zikredilir. Bkz. izmirli
ismail Hakki, Yeni i[Imi Kelam, Umran Yay., Ankara1981. s. 36.

I Yusuf Sevki Yavuz, “llham”, DIA, Istanbul, 2000, c. XXII, s. 98-9.

Konu cergevesinde bkz. Enbiya Yildirim, “Beyhaki ve Hadis Rivayetinde Riiyaya Verdigi Deger”,
Cumhuriyet Universitesi IFD, 5 (1), 169-190. Ayrica bkz. Ahmet Yildirim, a.g.e., s. 50-60.
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soyler. Zira Allah’tan geldigi iddia edilse de ayni1 konuda birbirinden farkli ilhamlar
s6z konusudur. Bu ise insanlarin ortak bir zeminde bulusmasina engel olacaktir. Yani
sira ilhamlarin farkli olusu, ayni konuda Allah’in farkl bireylere farkl hiikkiimler ver-
digi anlamina gelir ki béylesi bir sey s6z konusu olamaz.!* Buna mukabil Maturidi,
Tevilatii’l-Kur’an adli eserinde ilmin elde edilme yolunu su ti¢ seyle sinirlandirmistir:
Akil, nakil ve havass-1 selime.'*

Maturidi'ye gore kesf ve ilham ile bilgi elde etmek bir yana Kur’an’da ayrintisina
girilmemis meselelere dair “sudur” diye hiikiim beyan etmek dahi sakincalidir. Daha
dogru bir ifade ile o, ahkamf ve itikadi saha haricinde mesela ge¢mis kavimlerden ve
peygamberlerden bahsedilen ayetlerde Kur’an'in anlattig1 kadariyla yetinilmesi, bu
ayetler cercevesindeki bir haber tevatiiren gelmemisse bunlarin mutlak olarak o oldu-
gunu soylemenin dogru olmadigi kanaatindedir.!® S6z gelimi Hz. Musa’nin karsilastigi
kisi, ilgili ayette'® “Kullarimizdan bir kul” seklinde ifade edilmistir. Bu nedenle ayet
ile yetinilmeli, bu kisinin kimligine dair a¢iklamalara gidilmemelidir. Benzer sekilde
Hz. Eylip'ten bahseden ayetler, onun bir imtihana tabi tutuldugunu ve onun da basa-
riyla bu imtihani atlattigini belirtir. Dolayisiyla Maturidi’ye gore Hz. Eyiip’iin iblis’in
etkisiyle imtihan edildigi, su kadar yil bu imtihana maruz kaldig, viicudunda soy-
lesi yaralar ¢iktig1 gibi seylerin sdylenmesi dogru degildir. Bu tiirden bilgiler ancak
Allah’in bildirmesi ile bilinir.?” Allah, bu tiirden bilgileri vermediyse kisinin bu konuda
ayrintilara girmesi ve meseleyi 6yleymis gibi aktarmasi risaleti zedelemeye calisan-
lara imkan verecek baska problemlerin dogmasina neden olacaktir.

2-Miirid, miirsidine karsi gassalin 6niindeki mevta gibi
olmalidir.

Sufi kanalin etkisiyle halk dindarlar1 arasinda yaygin olan “Seyhi olmayanin
seyhi seytandir”*® ifadesi halki bir seyhe intisap etmeyi saliklayan bir ifade olup,
ozlinde kisinin rehbersiz olarak bir yola girmesinin tehlikeli oldugunu vurgulamak
icin kullanilir'® Buna ragmen konu edindigimiz diisiince, oldugu konumdan ¢ikip
baska mecralara akmistir. Miirit, miirsidine teslim olmali, egitimi stirecinde kalben
dahi olsa miirsidine itiraz etmemelidir.2’ Meshur ifadesiyle miirit, gassalin 6ntindeki
mevta gibi olmalidir. S6z konusu ifadenin teyidi bakimindan Hz. Musa ile salih kul

3 Eb( Mansur el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, ter: Bekir Topaloglu, [sam Yay., stanbul 2014, s. 11.

4 Eb( Mansur el-Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, thk: Heyet, Mizan Yay, I-XVII, istanbul 2005-20009, c.
II, s. 11, 509; a.e,, c. IV, s. 295; c. V, s. 238; c. VIII, s. 243; c. X, s. 74-75; c. XII, s. 191. Eser, buradan
itibaren sadece Te'vildt diye gosterilecektir.

15 Te'vilat, c. 111, s. 269-273.

¢ Kehf 18/65.

7 Tevildt, c. XI1, s. 260.

'8 Ebu’l-Kasim Kuseyri, Risdletii’l-Kuseyriye, thk. Mahmud b. Serif, Kahire, Daru’s-$a‘b, 1989, s. 621.
1 Ahmet y1ldirim, a.g.e., s. 197.

2 Kuseyri, Risdle, s. 538-539; Gazali, ihyd, c. 1V, s 328.
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arasindaki ayetler®! zikredilir. Buna gore salih kula verilen ilim, her ne kadar bir pey-
gamber olsa da Hz. Musa'ya verilmemistir. Ayni durum, miirsit ve miriti¢in de gegerli
olmus, miiride verilmeyen bilgi miirside verilmistir. Bu durumda miiritten beklenen,
her durumda bir miirside bende olmasidir.

(Ozii itibariyle ilmi, edebi ve hidayeti 6gretmeye yonelik bir gayesi olsa da gas-
sal-mevta miinasebetinin bazi olumsuz sonuglari olmustur. Mesela miiride gore miir-
sit, onun her haline vakiftir. Gortilmesi miimkiin olmayacak mekanlarda bile olsa miir-
sit, miiridini gorir kollar. Bu nedenle basi sikistiginda miiridin miirsidinden medet
ummasi oldukea olagandir. Oyleyse miiridin biitiin benligini miirsidine teslim etmesi,
onu asla sorgulamamasi ve o ne derse harfi harifine yerine getirmesi gerekecektir. Bu
ve benzeri diistinceler Bahru’l-muhit adli tefsirin sahibi EbG Hayyan'in (745/1344)
tepkisini ¢ekmis ve Hz. Peygamber’in duvarin ardini bile géremedigini sdylemesine
ragmen Kisilerin seyhlerine olagantistii 6zellikler vermesini tenkit etmistir.2?

Aslinda Ebii Hayyan'dan ¢ok 6nce Maturidi, dogrudan irtibatli olmasa da kisinin
tlim benligiyle miirsidine bende olma diisiincesine karsi ¢cikmigtir. Ona gore peygam-
ber olmayan masum degildir. Masum olmayan kisinin hiikkmii yeri geldiginde yadir-
ganabilir. Serfate mugayir meselelerde kisinin miirsidinin diisiincesini reddetmesi
laneti gerektirmez. Yine masum olmayanin hiilkmiinii bagka bir hiikme tercih etme
konusunda kisinin soz hakki vardir.?® Dolayisiyla Maturidi’ye gore masum olmamasi
nedeniyle miirsidin de hata yapma olasilig1 s6z konusudur. Bu halde miirsidin yaptigi
her iste bir hikmet vardir seklindeki teslimiyet¢i tavir hatalidir. Miiridin miirsidin-
den ilim almasi durumu degistirmemekte, dahasi Hz. Musa ile salih kulun anlatildig1
ayetler* aslinda siiff kanadi desteklememektedir. Bilakis Maturidi’ye gore bu ayetler,
mirsidinin/listadinin, miinker yani akla ve seriate aykir1 bir davranis sergilemesi
durumunda miiridin/talebenin Hz. Musa gibi davranip onu terk etmesi gerekti-
gini gosterir. Nitekim salih kul, Allah’tan aldig1 bir emre istinaden gemiyi yarmigsa
da sugsuz bir ¢ocugu oldiirmisse de zahiren bu durum miinker bir davranistir. Bu
nedenle de Hz. Musa, o kul ile arkadaslik yapmaktan dolay1 son derece pisman olmus-
tur. Dolayisiyla Maturidi, ilim aldig1 miirsidinin miinker ve zuliim odakli bir davranis
sergiledigini gordiigiinde miiridin/talebenin ondan ayrilmasi ve 6grenciligini sona
erdirmesi gerektigini soylemektedir.?®

3- insanlarin nefesi sayisinca Allah’a giden yollar vardir.

Halk dindarhiginin sekillenmesinde etkin olan diisiincelerden bir digeri, Allah’a
giden yollarin insanlarin nefesi ya da yildizlarin sayisinca oldugu distincesidir.?

2! Kehf 18/65-82.

2 EbQ Hayyan Enduldsi, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, I- 1X, tah: Adil Ahmed-Ali Muhammed, Daru’l-Kiitii-
bi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2010, c. 1V, s. 137.

Te'vildt, c. 8, s. 332.

2 Kehf 18/65-71.

% Te'vildt, c. 1X, s. 83-84.

% Siilemi, Tabakdtu’s-stfiye, Kahire, 1953, s. 383.

P

b

b



428 [SLAM VE YORUM 11

Ozii itibariyle bu diisiince, kisinin Allah’a yaklasmasi yolunda herhangi bir engelin
olmadigini betimlemeye yoneliktir. Yine herkesin vuslati farkli metot, ustil ve yollarla
gerceklesebilir.?” Bununla beraber bu diisiince, bireyde “Allah’a nasil istiyorsan oyle
yaklas” gibi bir anlayisa siiriikleyebilmistir. Oyle ki birey dogru bir sey yaptig1 zan-
niyla aslinda seriata mugayir isler yapabilmis, yasadig1 hayatin dinin geregi oldugu
zannina kapilabilmistir.

Yukarida zikri gecen diisiinceye karsin Maturidi, Maide slresinin 16. ayetinin
tefsirinde zahiren Allah’a giden yollar ¢oksa da tiim bu yollarin tek noktada birlegti-
gini belirtir. Buna gore Allah’a giden yol sirdt-1 miistakimden ge¢mektedir.?® Bu yolla
birlesmeyen dolayisiyla Allah’a ulastirmayan yollarin tamami ise fasiddir.?* Onun bu
diisiincelerinden acikea gorildiigi lizere sirdt-1 miistakim olmayan yol iizerinden
Allah’a yaklasmak s6z konusu degildir. Aksine Allah’a giden yollar O'nun gosterdigi
yolda birlesmek zorundadir.>

4- Vaizin sozii tesir etmiyorsa bu, onun ilmiyle amil
olmadigindadir.

Halk dindarlar1 arasinda goriilen diger bir diisiince sudur: Vaizin sozliniin tesir
etmesi, onun ilmiyle dmil olmasindan geger.?! Bu anlayisa gore sohbet meclislerinde
bulunan bireylerin dinledigi vaazdan etkilenmemesinin sucu teblig gorevini yapan
kisiye aittir. Zira vaiz, yerine getirmedigi bir fiilin baskas1 tarafindan yapilmasini
istemistir. Bu da onun sohbetinin tesir etmemesiyle sonug¢lanir. Diger yandan halk
arasinda vaizin s6ziiniin tesir etmesi i¢cin uzun bir zaman dilimine ihtiya¢ duyuldugu
iddiasinda olanlar da vardir. Buna gore sohbet ya da vaazin dinlenildigi ilk anda etki
etmesi miimkiin degildir.

Maturidi, zikri gecen bu iki anlayisi reddeder. Hd stresi 40. ayetinin sonunda yer
alan “Hz. Nuh’a iman edenlerin olduk¢a az oldugu” beyanindan hareket eden Maturidyi,
oncelikle bu ayetin Hz. Peygamber’e yonelik bir nimetin hatirlatilmasi anlamina gel-
digini soyler. Clinkii Hz. Nuh, kavminin arasinda olduk¢a uzun bir zaman gecirmis
ve bu stirecte kavmini vaazlariyla tevhide davet etmistir. Bu uzun siireye ra§men
kavminden iman edenlerin sayisi olduk¢a azdir hatta oglu ve hanimi dahi ona iman
etmemistir. Buna karsin kisa dmriine ragmen ve daha hayatta iken Hz. Peygamber’in
davetine icabet edenlerin sayisi yiiz binlere ulasmistir. Bu durum bir yandan Allah’in

27 Siilleyman Uludag, Islam Diistincesinin Yapist -Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe-, Dergah Yay., istanbul
2017, s. 112-113; Mustafa Kara, Tasavvufve Tarikatler Tarihi, Dergah Yay., Istanbul, 2010, s. 151.

2 Te'vildt, c. 1V, s. 187.
¥ Te'vilat, c. VII, s. 149.

% Sa‘rani de “Uzerinde Hz. Peygamber’in yiiriimedigi her yol karanliktir” demektedir. Bu ifadesi ile
onun Hz. Peygamber’in gésterdigi uygulamalar harici gergeklestirilen uygulamalarin {slam’da ye-
rinin olmadigini soyledigi agiktir. Bkz. Haris el-Muhasibi, Risdletii’l-miistersidin, thk: Abdiilfettah
Ebl Gudde, Darus-Selam, Halep, 1391, s. 82, 2. numarali dipnot.

31 Bu meyanda “Hali, seni ziihde erdirmeyenin s6zlii 6glidiiniin de sana bir yarar1 olmaz” denmistir.
Bkz. Ebii Nasr Serac Tisi, el-Liima: Islam Tasavvufu, gev. Hasan Kamil Yilmaz, Erkam Yay., stanbul,
2012, s.341.
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Hz. Peygamber’e yonelik nimetini gosterirken diger yandan soziin tesir etmesi i¢in
cok uzun zamanlara ihtiya¢ duyulur diisiincesinin dogru olmadigini gosterir. Benzer
sekilde Maturidi, “vaizin sohbetinin tesirli olmasi ancak onun ilmiyle dmil olmasina
baglidir” diisiincesini de hatali bulur. Clinkii Hz. Nuh, muhataplari arasinda ilmiyle en
fazla amil olan kimsedir. Buna ragmen ona iman edenlerin sayisi olduke¢a az sayida
kalmistir. Dolayisiyla sohbetinin tesir etmemesinin gerekcesini salt vaizde aramak
gercekei degildir. Aksine sohbetin tesiri, onu dinleyenlerin ragbetine endekslidir.>?
Ragbet olmadiginda s6ziin tesir edecek bir muhatabi da kalmayacaktir. Bu durumda
Maturidl'ye gore s6z konusu iki iddianin gegerliligi yoktur.

Maturidi, mezkar iki diislincenin devami niteligindeki su fikrin de yanls
oldugunu savunmustur: “Bir kisi Allah’in emirlerinin tamamini yerine getirmi-
yorsa ya da yasaklarin tamamindan kacamamissa bu kisinin bir baskasina tavsi-
yede bulunma hakki yoktur” Maturidi, konu ekseninde Hz. Peygamber’in “Tamamini
yerine getiremeseniz de Allah'in emrettigi seyleri bir bagkasinin yapmasi icin emir
ve telkinde bulunun...” hadisini hatirlatmis ve devaminda “Kisinin Allah’in bir emrini
yerine getirmesi onun lizerine diisen bir gorevdir. Bununla beraber bir emrin ifasinda
kusurlu olmak baska bir emrin yerine getirilmesi hususunda kusurlu olmay1 gerek-
tirmez” demistir.?® Zira iyilikleri emretmenin ve koétiiliikleri yasaklamanin kendisi de
Allah’in kullarina yonelik bagka bir emridir. Dolayisiyla s6z gelimi namaz ya da baska
bir vecibenin yerine getirilmesindeki kusur kisiye baska bir konudaki emrin yerine
getirilmesine engel degildir.

5- Kimi kime sikayet ediyorsun?

Halk dindarlari arasinda yaygin olarak isitilen soyle bir ifade de vardir: “Kimi
kime sikayet ediyorsun?” S6z konusu ifade kisinin halini ve sikintisin1 baskasina arz
etmesinin yanlis oldugu seklinde anlagilmistir. Buna gore kisinin, karsilastig1 sikintiy1
bir baskasina aktarmasi Allah'in kula sikdyet edilmesi anlamina gelmektedir.

Maturidi, bu diisiincenin dogru olmadig1 kanaatindedir. Kehf stiresinin 62. aye-
tine konu olan Hz. Musa’nin, yanindaki gence: “Getir yiyecegimizi, bu yolculuk bizi ¢cok
yordu” seklindeki ifadesinden hareketle Maturidi, kisinin sikintisini izhar etmesinin
kulu Allah’a sikayet etmek anlamina gelmedigini belirtir. Buna gore tiirlii mesakkat-
ler ve zorluklarla karsilasan kisinin “Basima soyle soyle isler geldi” demesinde ya
da bir hastanin “Soyle soyle hastayim” gibi ifade sarf etmesinde bir beis s6z konusu
degildir. “Clinkii” der Maturidi “Hz. Musa da s6z konusu yolculuk siirecinde yorulmus
ve bu yorgunlugunu beyan etmistir”3*

Maturidi, benzer yaklasimini1 Kasas stlresinin 25. ayetinde de siirdiiriir. Buna
gore Hz. Musa, yaninda yiyecegi ve icecegi olmaksizin Firavunun ve avanesinin zul-
miinden Medyen’e kagar. Medyen’de iki kiz kardesin davarlarini sulayan Hz. Musa,

2 Tevilat, c. VII, s. 174.
3 TeVvildt, c. 11, s. 382-383.
34 Tevilat, c. 1X, s. 81.



430 [SLAM VE YORUM 11

yolculugun verdigi yorgunluk ve ac¢lik nedeniyle soyle der: “Rabbim! Gdnderecegin
her tiirlii hayra muhtacim”. Maturidi, ayet kapsaminda bazilarinin Hz. Musa’nin bu
ifadesiyle Allah’1 sikayet ettigini diisiindiiklerini belirtir. Fakat ona gore, bu diisiince
dogru olmayip, Hz. Musa’'nin bu ifadesi Allah’1 sikdyet etmekten 6te aghigin verdigi
halin belirtilmesi anlamindadir. Maturidi “Sayet halini arz etmek gercekten Allah1
kula sikayet anlamina gelseydi, Hz. Musa'nin boyle bir davranisa girmesi asla sz
konusu olamazdi” demistir.?®

Bu durumda herhangi bir kulun basina gelen musibeti séylemesi Allah’'in kullara
sikdyet edilmesi anlamina da gelmeyecektir. Buradaki niians musibetle karsilasan
bireyin musibet nedeniyle isyan etmesidir. Sayet isyan varsa iste o zaman kul, Allah’1
sikayet etmis olacaktir.

6- Diinya sevgisi her tiirlii hatanin kaynagidir.

Halk dindarlarina israrla telkin edilen ifadelerden bir digeri Hz. Peygamber’in
“Diinya sevgisi her tiirlii hatanin kaynagidir”*¢ seklindeki ikazidir. Bu ikaz literal ola-
rak ve genel anlamda degerlendirildiginde “her tiirlii hatanin kaynagi diinyay sev-
mek ise hatadan beri olmanin yolu diinyaya karsi tavir kalmaktan gecger” anlayisinin
dogmasina ve bu anlayisin zihinlere yerlesmesine imkén verir. Bu anlayisin dogal
sonucu ise sudur: Diinyay1 ¢agristiran her tiirli zevk ve giizellikten uzak durulma-
lidir. Belki bu hadisin literal olarak yorumlanmasinin da etkisiyle, bir golgeye dahi
girmeyi dogru bulmayan Kisiler tarih boyunca olagelmistir.?” Diger yandan halkin
din anlayisinin sekillenmesinde katkisi olan bazi stfiler diinyaya karsi tavir almanin
gerektigini ispat adina bazi ayetlerden de destek almistir. S6z gelimi “Diinya hayati
onlart aldatt”,*® “Diinya hayati oyun ve eglenceden ibarettir’*®, “Diinya hayati sizi
aldatmasin”* gibi ayetler bunlardan sadece bir kagidir. Literal okumanin da etkisiyle
s6z konusu ayetlerden hareket etmek suretiyle diinya stirekli kotiilenmistir.

Zikri gecen ayetlerin yani sira diinya nimetlerinden uzak durmaya yonelik salik-
larin cesitli gerekeeleri vardir. Oncelikle diinya gecici bir yerdir, gegici olana baglan-
mak da makul degildir. Bu durumda evla olan fakirliktir. Zengin olmak ise sehvetini
tatmin adina kisinin tiirli glinahlari islemesine imkan verir. Halbuki fakir olan Kkisi,
fakirligi nedeniyle bu tiirden glinahlari isleyemez. Ayrica diinya nimetlerinin pesinde
kosmak ya da bu nimetlere sahip olmak kisiyi ibadetlerden alikoyar.

Halkin dindarligina yon veren sifilerin bazis1 bu konuda, Sa‘lebe kissasini*' da
ornek gosterir. Nitekim o, bidayetinde mescit kusu olarak taninirken takip eden

35 TeVvildt, c. XI, s. 28.

3 Ebi Davud, Edeb, 125.

¥ Maturidi'nin zikrettigi 6rnek i¢in bkz: Te'vildt, c. X], s. 28.

3% (Casiye 45/35.

¥ Ankebut 29/64; Miimin 40/39; Muhammed 47/36; Hadid 57/20.
“ Fatir 35/5.

Konu ekseninde bkz. Yasar Diizenli, “Sa’lebe Kissasi1 ve Kaynaklar1”, Diyanet IImi Dergi, Cilt: 30,
Say1: 4, Ankara 1994, s. 11-29.
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zaman icerisinde sahip oldugu mal varligi onun Cuma namazina dahi gelmesine
engel olmustur. Bu ve benzeri gerekgelerden de hareketle bazi sifiler, faydasi baki-
mindan diinyay1 yilana benzetmistir. Nitekim yilanin zehrinden ila¢ yapilir. Fakat bu
ilac1 ancak yilandan istifade etmeyi bilen usta kimseler temin edebilir. Usta kimselere
zehrinden ila¢ yapmaya imkan veren yilan, usta olmayani 1sirip onun helakine sebep
olabilecektir. Bu nedenle en dogru olan sey yilandan yani diinyadan bisbiitiin uzak-
lasmaktir.

Maturidi ise konu edilen ayetlerin yiizeysel olarak okunmasini dogru bulmadig:
gibi diinyanin deni bir yer oldugu diistincesinin de hatali oldugunu séyler. Ona gore
zenginligin fakirlikten ya da fakirligin zenginlikten tistiin olup olmadig: tartismasi-
nin hi¢bir anlami yoktur.*? Zira 6zii itibariyle zenginlik de fakirlik de notr olup, kendi
baslarina bu iki durumun pozitif ya da negatif bir etkisi yoktur. Onlarin iyi ya da koti
olusu tamamen elinde olduklari bireye baglidir. Nitekim fakir bir birey, bu gerekce
ile Allah’a isyan ederse fakirlik bu kimse i¢cin ndtrden negatif hale dénecektir. Ben-
zer sekilde bireyin, zenginligini biitliniiyle kendinden bilmesi ve nimetleri Allah'in
emrettigi yere degil de yasakladig1 yere harcamasi halinde zenginlik de nétrden
negatif hale dondiirecektir. Buna karsin fakir iken sabreden ya da zenginligine stik-
reden ve bahsedilen nimetleri Allah’'in emrettigi yere harcayan kisi i¢in fakirlik ya da
zenginlik noétrden pozitif duruma doénecektir. Bu durumda zenginlik ya da fakirligin
degeri tamamen elinde bulunduklar: kisiye gore sekil alacaktir.*®

Maturidi'ye gore bireyin zenginligi istemesinde de bir beis yoktur. Nitekim Hz.
Nuh, tufan sonrasi duasinda gemisinin bereketli topraklara inmesini dilemistir.*
Ayette gecen miibareken kelimesi de suyu, agaci ve diger zenginliklerin bulundugu
yer olarak tanimlanmistir. Bu tanimin hakikat olmasi durumunda ise zenginligi
istemenin olumsuz bir tarafinin olmadigi sonucuna varilacaktir.** Bu 6rnekten de
hareketle Maturidi, aslinda zenginligi istemekte bir kerahet s6z konusu olsaydi Hz.
Nuh’un boylesi bir istekte bulunmasi dogru olmayacakti, demis olmaktadir. Yine ona
gore zenginlik, saglik, sthhat ve selamet bunlarin hepsi Allah’'in kullarina tevdi ettigi
nimetlerdendir. Bunlara sahip olmak degil aksine bunlarin siikriinii ifa etmemek
kinamay1 ve zemmi gerektirir. Izzet, makam ve mevki sahibi olmak da kétii bir sey
degildir. Kot olan sey, izzetin kimden geldigini bilmemesi ya da kisinin izzeti kendi-
sine endekslemesidir. Zira asil izzet ve makam ancak Allah’a itaat ve ibadet etmekle
gerceklesir.*®

Maturidi, zenginlik-fakirlik meselesinde oldugu gibi diinyanin da 6z itibariyle
denibiryerolarak tanimlanmasina ve ona bir mesafe konulmasinakarsi ¢tkmaktadir.*’

# Gazali'nin fakirligi zenginlikten iistiin gérdiigiine yonelik delilleri igin bkz. Gazali, hyj, c. 1V, ss. 372-379.
4 Tevilat, c. X1, s. 437.

4“4 Miimintn, 29.

4 Tevildt, c. X, s. 26.

46 Tevilat, c. XII, s. 15.

7 Ayrica bkz. Sami Sekeroglu, “Matiiridi’de Zithd ve Takva Anlayis1”, Harran Universitesi [FD, say1 22,
Sanliurfa 2009, s. 53-64.
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Bu nedenle o, tanimlarin yerli yerinde olmasina 6zen gosterir. Bu meyanda Maturidyi,
yukarida zikri gecen “dlinyanin aldatici olusu” ayetlerini ele alir. Buna gore diinya-
nin bir goriinen bir de gériinmeyen iki yiizii/zahir-batin vardir. Diinyanin gériinen
yiizii aldatici olan kismidir ki, bu kisim zenginlik ve debdebe ile driiliidiir. Diinya da,
sadece bu goriinen kismi ile yetinen kisiyi aldatir. Zira boylesi kisinin amaci diinya
zevklerini helal haram demeden sonuna kadar yasamaktir. Bu durum ise onu tev-
hide ya da ahiretin mevcudiyetine yonelik delillere bakmasina engel teskil edecektir.
Dolayisiyla aslinda bireyi aldatan diinya degil bireyin kendisidir fakat sebep olmasi
nedeniyle diinya, aldatan konumuna ge¢mistir. Buna mukabil gériinmeyen yfizii olan
halden hale gecise, zeval ve yok olusa dikkat edene, diinya, bir uyarici olacaktir. Zira
s6z konusu degisim ya da zeval, kisiye, dliinyanin sadece zevk siirmek maksadiyla
yaratilmadigini onun yaratilmasinin baska bir gayeye mebni oldugunu fark ettire-
cektir. Boyle bir farka sebep olmasi nedeniyle diinya, aslinda bir oyun ve eglence yeri
degil aksine kisiye bir rehber konumundadir.*® Su halde diinya ya da zenginlik 6zii iti-
bariyle iyi ya da kotii degildir, kotii olan sey zenginligin ya da diinyanin ara¢ olmaktan
¢ikarilip amag haline getirilmesidir.

Benzer sekilde Maturidi, kdinatta mevcut olan her seyin insan i¢in yaratilip onun
hizmetine tahsis edildigine yonelik ayetlere*® dikkat ¢eker. Tiim varlik insanin hiz-
metine sunulmussa insan bunlari kii¢limseyip tavir almamali aksine her birine deger
verip dnemsemelidir. Maturidi, bu diisiincesini bir drnek ile miisahhas hale getirir:
Bir padisah, kiymetli hediyeler ile onurlandirdig ve riitbeler bahsettigi kisinin bunla-
rin kiymetini bilmedigini gordiigiinde o, kisiden bu riitbeleri sokiip geri alir. Bu 6rnek
sunu gostermektedir: Allah’in bahsettigi nimetler, saygi ve hiirmetle en giizel sekilde
kabul edilmelidir. Meselenin zihinlerde iyice pekismesi adina Maturidi ayrintiya girer.
Buna gore miimin kullardan biri, ahirette kendisine azik olmasi adina Allah'in bah-
settigi nimetleri elde etmeye calisir. Digeri ise Rabbine ibadet etmekle mesgul olacagi
ve en giizel 6rnek olan Hz. Peygamber’e itaatten alikoyacagi endisesiyle Allah’in bah-
settigi nimetlerin pesinden kosmay1 dogru bulmamaktadir. Maturidi'ye gore ikinci
sirada bahsi gegen kisi emrine sunulan diinyay1 6nemsiz goriip terk etmesi nedeniyle
aslinda katiksiz cahildir. Dahasi bu kisi Allah’in nimetlerini hafife almasi nedeniyle
gafilin tam da kendisidir. Ciinkd bu kisi, diinyanin yiiz ¢evrilmesi gereken bir yer
oldugunu disiinmektedir. Halbuki diinya yerilecek bir sey degildir. Maturidi'ye gore
yerilecek olan sey, diinyanin yerilmesi gereken bir yer oldugunu diisiinmek ve sadece
diinya i¢in yasamaktir. Oviilecek olan sey ise kisinin, diinyasini ahiret azig1 edinme
yolunda bir firsat olarak gérmesidir. “Bu durumda” der Maturidi, “diinya sevgisi her
tiirli hatanin kaynagidir” hadisini diinyanin ara¢ degil amag haline getirilmesinin
yanlis olduguna dikkat ¢ekmek i¢in sarf edildigini diistinmeliyiz. Diinyanin amag
degil de ahireti kazanma yolunda bir ara¢ oldugunu diisiiniip bu minvalde hareket

Sl

ettiimizde “Diinya, her tiirli iyiligin ve glizelligin kaynag1” haline gelecektir.*

# Tevildt, c. V,s. 99, 216; c. XII, s. 13-14.
# Bakara 2/29; Casiye 45/13.
%0 Te'vildt, c. X1V, s. 359-360.
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B- Temel Bazi Kavramlar

Insanin eylemleri diisiincesinin iiriiniidiir. Diisiincelere de kavramlara yiiklenen
anlamlar yon verir. Bu nedenle kavramlara yiiklenen anlamlar insanin davranisla-
rinda énemli rol oynar. Kavramin oldugundan farkli tanimlanmasi ya da bilinmesi
onun yanlis anlasilmasiyla neticelenmesine ve bdylece bir iletisim ya da eylem soru-
nunun yasanmasina neden olacaktir. Halk dindarlar: arasinda ise bu tiirden hatali
anlatilan/anlasilan bazi kavramlar s6z konusudur. Dolayisiyla bu bashk altinda
Maturidi’nin dikkat ¢ektigi bazi kavramlari inceleyecegiz.

1. Tevekkiil

Tevekkiil, 6ziinde kisinin yapmakla yiikiimli oldugu seyleri yerine getirdikten
sonra isin olurunu Allah’a havale etmek anlamina gelmektedir. Bununla beraber halk
dindarlar1 arasinda kavram, bazi stff yorumlarin da etkisiyle gelecegi diisinmemek
olarak anlasilmistir. Kavrama atfedilen bu anlam, yarina ¢ikip ¢ikmayacaginin garan-
tisi yoksa ertesi giiniin derdiyle dertlenmenin de bir anlami yoktur, diisiincesiyle
desteklenmistir. Bunun yani sira tevekkiil kavramy, kisinin, i¢ine diistiigii sikintidan
kurtulmasi icin Allah’tan baskasina glivenmemesi dolayisiyla baska hi¢bir kimsenin
yardim ya da araciligina basvurmamasidir, seklinde anlasilmistir. Yine bu kavramin,
kader inancinin da etkisiyle kulun sebeplere sarilmasinin dahi hatali oldugu seklinde
bir yansimasi olmustur. Halk dindarlar1 arasinda bu diislincenin olusumunda bazi
rivayetlerin de etkisi s6z konusudur. Mesela Hz. Yusuf’un hapiste bir miiddet daha
kalmasi, onun, hapisten ¢ikmak i¢in yardimi Allah’tan degil kralin sakisinden iste-
mesinden neset etmistir. Bu nedenle Hz. Yusuf’un bdéylesi bir istegi onun bir miid-
det daha hapiste kalmakla cezalandirilmasina sebep olmustur. Bu son diisiincenin
zorunlu sonucu sudur: Sebeplere sarilmak Allah’tan bagkasina giivenmektir.

Maturidi, s6z konusu iddianin dogru olmadig1 kanaatindedir. Ona goére Hz.
Yusuf’un, hapiste sugsuz olarak bulundugunu ve bu nedenle oradan ¢ikartilmasi i¢in
sakinin kral ile konusmasini isterken Allah’t unutmasi miimkiin degildir. Zira Allah,
yaratma eylemini sebepler lizerinden gergeklestirir ve Hz. Yusuf da bunun farkinda-
dir. Dolayisiyla kralin, gerceklerin anlatilmasi durumunda kendisini hapisten ¢ika-
racag disiincesi, Hz. Yusuf’u, sadkiden bdylesi bir istekte bulunmaya sevk etmistir.
Bununla beraber kral, Hz. Yusuf’un kurtulusunu saglayacak bir vesiledir fakat sadece
bir vesiledir. Maturidi, bu diisiincesini soyle siirdiiriir: Her seyin yaraticisinin Allah
oldugunu, O’'nun her seye kudretinin yettigini kalben tasdik ettigini bilen Kkisi i¢in
Allah, sebeplere sarilmay1 da kulluk vazifesi olarak takdir etmistir. Maturidi, bu ifade-
sini su 6rnekle destekler: Kullar, Allah'in rizasini kazanmak ugruna cihada giderler.
Ustelik cihat esnasinda onlar Allah’in tiirlii yardimina mazhar olurlar. Béyle olmakla
beraber Allah, diismana kars1 herhangi bir hazirlhik yapmadan O’na giivenilmeme-
sini®* ve bu nedenle kullarina savas araglariyla silahlanmalarini emretmistir.>? Diger

sU Te'vildt, c. 111, s. 320.
2 Enfal 8/60.
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yandan miimin kisi, sebeplere sarilmakla beraber nimeti Allah’tan bekler; inkar ehli
ise sebeplere sarilir ve nimetleri sadece bu sebeplerden bekler.>® Dolayisiyla sebep-
lere sarilan herkesin Allah’tan baskasindan korktugunu ya da hayirlara sadece sebep-
ler sayesinde ulastigini sdylemek dogru degildir. Maturidi’ye gore bu sartlar altinda
Hz. Yusuf’un, kurtulusunun asli sebebi olarak Allah’tan bagkasini gérdiiglinii vehmet-
mek yanhstir.>*

Tefsirlerimiz incelendiginde halk dindarlar1 arasinda tevekkiil anlayisina ekse-
ninde ilgin¢ tasavvurlari olan kimselere dair haberlere rastlamak miimkiindiir. Oyle
ki Maturidi’'nin ¢agdas1 Taberi (310/923) dahi tevekkiilii yanlis anlayan kimselere
yer vermis ve onlar1 “Cahil sfi” ifadesini kullanmak suretiyle tenkit etmistir. Zira
bunlara gore Kkisi, yiyeceginden icecegine her seyi Allah’tan beklemelidir. Bu nedenle
mesela yiyecegini temin ugruna kisinin zanaat ya da ticaret ile ugragmasi tevekkiilii
terk etmek demektir.>® Bu diisiince o kadar yaygindir ki Maturidi de boylesi kisilerin
diistincelerine atifta bulunur. Ardindan bunun yanlis oldugunu ispat ugruna su kar-
silastirmay1 yapma ihtiyacini hisseder: “Allah’in emri ve O’nun rizas1 ugruna savasa
ciksak dahi biz, savasa hazirlik yapmakla emrolunduk. O an ihtiya¢ duyulmayan seye
hazirlik yapmakla emrolunmak zaten her daim ihtiya¢ duyulan seye hazirlik yapil-
masina delil olur. Zira savagsmak kisinin her an basina gelen bir sey degildir buna
mukabil a¢lik basta olmak lizere kisinin glindelik ihtiyaglari onun her an karsi karsiya
kaldig1 bir durumdur.”*¢ Oyleyse kisinin giindelik ihtiyaclarini karsilamak adina calis-
masl sanilanin aksine tevekkiiliin tam da kendisidir.

2. Zikir ve Tilavet

Halk dindarlarina manasi eksik olarak tarif edilen diger bir kavram zikir'dir.
Kalbi ve lisani olarak ikiye ayrildig: belirtilen zikir, bir seyi anmak ve hatirlamak
olarak tanimlanir.®’ Buna ragmen kavram, halk arasinda daha ¢ok dil ile birtakim
6zel kavramlarin tekrarlanmasi olarak anlagilmis gériinmektedir. Diger bir ifade ile
halk dindarlar zikri, gogunlukla tehlil, tesbih ve tahmid ifadelerinin dil ile tekrarina
endekslemis goriinmektedir.

Maturidi’'nin tanimina goreyse kisinin o an i¢in hangi ibadeti yerine getirmesi
gerekiyorsa onu yapmasi zikirdir.>® Bu durumda stikretmek i¢in Allah’in bahsettigi
nimetlere bakmak bir zikirdir. Emir ve yasaklarina uymak i¢in Kur’an’i diisturlar1 bilip
6grenmek bir zikirdir. Emir ve yasaklar1 yerine getirebilmeyi kolaylastirmak adina
cennet ve cehennem ayetlerini okumak bir zikirdir. Tiim bunlarin yani sira kalplerin
tirpermesi adina Allah’in azamet, celal ve kibriya sifatlarini/isimlerini siirekli akilda

3 TeVvildt, c. VI, s. 470.

54 Te'vildt, c. VII,s. 311-312.

* Taberi, Cdmiu‘l-Beydn An Te'vili Ayi’l—Kur’ﬁn, [-XXX, thk: Mahmud $akir, Daru’l-A’lem, Urdiin 2006,
c. 1V, s. 45.

% Tevildt, c. 111, s. 320-321.

7 Ragib el-Isfahani, Miifredatu elfdzr’l-Kur'an, thk: Safvan Adnan Daviidi, Daru’l-kalem, Dimesk 2009, s. 328.

8 Tevildt, c. XVI, s. 199-200.
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tutmak bir zikirdir.>® Ciinka bu isimlerin dil ile tekrari kisinin hayirh isler yapma-
sina vesile olmaktadir. Maturidi'nin bu diistincelerinden hareket edecek olursak
ortaya ¢ikan netice sudur: Eyleme gecirtmeyen zikir zikir degildir. Diger bir ifade
ile Maturidi, her ne kadar zikrin kalbi ve lisani olarak iki tiirti varsa da®® sadece “Ya
Azim! Ya Kebir!” denmek suretiyle Allah'in zikredilmis olmayacagini belirtir. Bilakis
ona gore Allah’1 tazim dolayisiyla zikretmek asli itibariyle O'nun emir ve yasaklarina
tabi olmak ve verdigi nimetlere siikretmek suretiyle gerceklesir.®* Bu diisiincesiyle o,
Belhli tabiin alimi mifessir Dahhak’in (105/723) “Allah’in emrettiklerini yerine geti-
ren, O'nun yasakladiklarindan kagan kul Allah’1 zikreden kuldur” seklindeki s6ziinii
hatirlatmis olmaktadir.®?

Goruldugi lizere Maturidi, zikrin bilingli bir eylem oldugunu, harekete gecir-
meyen zikrin zikir olmadigini sdylemektedir. Buna gore zikir, sahibinin, hem beseri
hem ilahi sahada haksizlik yapmasinin 6niine ge¢meli dahasi onu giizel davranislari
yerine getirmeye sevk etmelidir. Ayni durum Kur’an'in pesi pesine okunmasi anla-
mina gelen tilavet icin de gecerlidir.

Halk nezdinde tilavet,-anlami bilinmese de- sevap kazanmak maksadiyla
Allah’in kitabinin okunmasi seklinde anlasilmaktadir. Maturidi'ye goreyse tilavet
denilince Kur’an’in sadece -giizel sesle- okunmasi kast edilmemektedir. Zira bu
durum tilavetin ilk asamasidir. Evet, her ne kadar Kur’an unutulup gitmesin kiya-
mete degin baki kalsin diye okunup ezberlenecekse de bu tek basina yeterli degildir.
Aksine buradan ikinci asamaya gecilmelidir ki tilavetteki ikinci asama ondan 6giit
alinmasi, Kur'an'in hikmetlerinin idrak edilip anlasilmasidir. Kisi tilaveti esnasinda
Allah’a kars1 sorumlulugunu 6grenebilecegi gibi insanlara karsi da hangi sorumlu-
luklar tasimasi gerektigini bilecektir. Maturidi'ye gore tildvetin tigiincti asamasi kigi-
nin égrendiklerini uygulamasidir. Diger bir ifade ile Kur’an, uygulamaya gecmek tizere
okunur. Onun uygulamaya gegebilmesi ise Kur’dn’in derin derin diisiinerek dolayisiyla
anlasilarak okunmasina baghdir.®* Bu nedenle Maturidi, kisi Kur’dn1 tildvet etse de
onun emir ve yasaklarina tabi olmuyorsa aslinda Kur’ant okumamistir, der.* Zira o,
var oldugu halde kendisinden istifade edilmeyen seylerin yok hiikmiinde oldugunu
diisiiniir. Mesela akli oldugu halde onu ¢alistirmayanin akli Maturidi’ye gore yok hiik-
miindedir. Bu nedenle kisi, okuyup 6grendiklerini uygulamaya sokmamigsa aslinda
bu Kisi hi¢cbir sey okumamis olmaktadir. Tilavete dair diisiincelerini tersten okuma-
miz durumunda ise Maturidi sanki soyle soylemektedir. Kur’an’in lafizlarini sarf ede-
miyorsa da Kisi, onun emir ve yasaklarina tabi oluyorsa sanki Kur’an’i tilavet ediyor
gibidir.

% Te'vildt, c. X1, s. 361.

@ Teilat, c. X1, s. 128; c. XVI, s. 234-235.
oL Tevildt, c. IX, s. 412.

02 Te'vildt, c. X1, s. 129.

S Te'vildt, c. XVI, s. 190-191.

o Te'vilat, c. XII, 37.
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3. Istigfar

Zikr ve tilavetten baska halk arasinda manasi literal olarak alinan diger kav-
ram istigfardir. Buna gore istigfar, herhangi bir giinaha diistiigiinde kisinin Allah’tan
bagislanma dilemesidir, seklinde tarif edilmistir. Fakat Maturid’ye gore istigfar fiill
ve kavli olmak tzere ikiye ayrilin® Fiili istigfar, kisinin cezalandirilmay1 hak edecek
eylemlerine son vermesidir. Diger bir ifade ile kisi dyle bir halde olmalidir ki bu hali
onun giinahlarinin affi i¢in bir gerek¢e olsun.®® Aksi durumda kisi sadece dil ile bin
defa “Estagfirullah” dese de bu, onun affi i¢in yeterli olmayacaktir.®” Kavli istigfara
gelince bu da iki kisma ayrilir. ilki isledigi giinahlar1 affetmesi icin ikincisi ise kisinin
affedilmeyi gerektirecek isleri muvaffak kilmasi adina Allah’a yalvarmasidir.®®

Aslinda Maturidi’ye gore glinahlara tovbe etmek kimse tarafindan hakkiyla ger-
ceklestirilebilecek bir sey degildir. Zira hakiki manada tévbe etmek cehenneme diisii-
recek amelleri islemekten biitlinliyle uzaklasip kagmak anlamina gelir. Bu durum ise
tipki cehenneme diisen kimsenin imkani olsa oradan firar etmesine benzer. icinde
iken cehennemden kurtulmak miimkiin olmadigina gore kimse de gilindelik hayatta
glinah islemekten azade olamaz. Bununla beraber hakiki manada tévbe edemeye-
cekse de yani tiim benligi ile ugrasmasina ragmen giinaha yine diisecekse de bu kisi
icin Maturidi soyle der: “Affedilme ugruna gayret gosteren kimsenin bu ¢abasini,
Allah litfu nedeniyle, dikkate alacaktir. Ctinkii O, liituf sahibidir.”®

Bu diistiincesiyle Maturidi, tovbe ve istigfarin salt dil diizeyinde kalmamasi
gerektigini, kisinin, kusurlarindan kurtulmak icin gayretli bir ¢caba icerisine girmek
durumunda oldugunu belirtmektedir. Bu tanim ekseninde istigfar, bir yandan gec-
misteki hatalardan duyulan pismanlik sonucu affedilmeyi dilemek, diger yandan ayni
hatalara diismemek iizere ¢aba sarf etmektir. Bu durumda tdvbe ve istigfarin diigiim-
lendigi nokta, ayni hatalara diisebilmesi nedeniyle kisinin 6liinceye degin ¢aba sarf
etmesindedir. Zira tovbelerin liitlf eseri olarak kabul edilmesi kulun gosterecegi bu
cabaya endekslidir.

4. Siikiar

Sikir kavrami da halk dindarlar1 nezdinde literal olarak karsilik bulmakta-
dir. Ozii itibari ile kavram birisinin yaptig1 iyilige digerinin mukabelede bulunmasi
anlamina gelmektedir. Halk nezdinde ise bu kavram daha ¢ok s6z ile ifade edilmek-
tedir. Buradan hareketle kisi, Allah’in verdigi nimetlere de sadece “Stkiirler olsun”
diyerek mukabelede bulunmaktadir. Diger yandan halk dindarlar1 arasinda siikriini
eda edemeyecegi diisiincesiyle Allah'in nimetlerinden istifade etmemeyi diisiinen

% Te'vildt, c. XIV, s. 136.

% Te'vildt, c. XIII, s. 106.

o7 Te'vildt, c. 1V, s. 28.

% Te'vildt, c. XV, s. 228-229.
% Te'vildt, c. XIII, s. 190-191.
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kimseler de olagelmistir.”® Maturidi ise gerek siikiir kavraminin literal olarak anlasil-
masini gerekse eda edemeyecegi diistincesiyle nimetlerden uzak durulmasini dogru
bulmamaktadir. Ona gére kimse Allah’a, hakkiyla tévbe edemeyecegi gibi hakkiyla
siikredemez.”! Buna karsilik Allah, liitfu geregi kisinin kusurlarina ragmen tévbesini
de stikriinti de kabul etmektedir.”? Bu durumda siikir, 6ncelikle nimetlerin Allah’tan
geldigini idrak etmektir. Maturidi'nin, “nimetlerin Allah’tan geldiginin idrak etmek”
ifadesiyle kibri kirmak gibi bir diistinceye sahip oldugu aciktir. Zira nimet dziinde bir
liitfun eseridir. Kisi, her ne kadar kendisinde bulunan birtakim hususiyetler nede-
niyle bazi nimetleri elde etse de aslinda s6z konusu hususiyetleri de veren Allah’tir.
Bu durumda nimetlerin tamami 6zii itibariyle Allah’tan gelmistir. Bu nedenle kisinin,
her ne kadar ¢alismak zorunda olsa da, ulastigi nimetlerin tamamen Allah’tan geldi-
gini idrak etmesi stikiir olmaktadir. Maturidi’ye gore siikriin ikinci anlami, kisinin,
nimetlerin siikriinti hakkiyla eda etmekten aciz oldugunu anlamast demektir. Clinki
nimete gosterilen siikiir o nimetin artmasina neden olacaktir. Nimetin artmasi da
siikrii gerektirecektir. Bu devinim de sonsuza kadar devam edecektir.’? Oyleyse kulun
nimete hakkiyla siikredemeyecegini bilmesi bir siikiirdiir. Kavramin {giincii anla-
miysa onun dil bazindan ¢ikartilip amele dékiilmesi yani nimetlerin Allah’in emret-
tigi yerde harcanmasi demektir. Maturidi’'nin bu son tanimi dogal olarak nimetlerin
ya da zenginligin Allah’in haram kildig1 yere harcanmasi nimeti verene karsi bir nan-
korliilk manasini tasiyacaktir. Ayni sekilde nimetlerin Allah’'in emrettigi yerlere har-
canmamasi da nimete yonelik siiktirsiizliik anlamina gelecektir.”*

Nimetin stikrii eda edilemeyecekse ondan uzak durulmasi ve kit kanaat gegine-
cek bir hayatin yasanmasi gerekir, anlayisi da yukarida gectigi tizere Maturidi i¢in
hatali bir anlayistir. Maturidi, bu anlayisin hatali oldugunu gostermek adina soyle bir
analojiye gider: “Nimetin stikriinii eda edemeyecegine gore nimetlerden uzak duran
kisinin, evlenmek cehenneme perde olacagina gore, ¢irkin ve yaslh bir kadinla evlen-
mesi gerekmektedir” Bu ifadesi sonras1 Maturidi, gen¢ ve giizel bir kadin dururken
yash ve cirkin bir kadinla evlenmenin zahitlikle bir alakasi yoksa firinda pismis bir
yemek varken arpa ekmegi yemenin de zahitlikle bir alakasi olmadigini belirtir. Ona
gore durumun tek istisnasi, liikks bir yasam siirme ugruna kisinin kazancina haram
bulastirma korkusudur. Bdylesi bir olasilik s6z konusu ise Kisiye diisen goérev kazan-
cina haram bulastirmamasi ve yetecek kadariyla yetinmesidir. 7

Degerlendirme ve Sonug

Halk, devletin en temel unsurlarindan biridir. Dolayisiyla bir devletin basta
sosyo-ekonomik olmak iizere her alanda gii¢lii olmasi biiyiik oranda halkinin yetkin

70 Te'vildt, c. 1V, s. 301.
7t Tevilat, c. V11, s. 91.
72 Te'vildt, c. VIII, s. 213.
73 Te'vildt, c. XVII, s. 20.
74 Te'vildt, c. 1V, s. 90

75 Te'vildt, c. 1V, s. 291.



438 [SLAM VE YORUM 11

olmasiyla da dogrudan irtibathdir. Genis kitleleri biinyesinde barindiran halkin dini
ve diinyevi sahada dogru bir sekilde yetistirilmesi gerekmektedir. Bununla beraber
ne kadar biiyiik ve gii¢lii olsa da yetkinligi saglama noktasinda devletin her bir bireye
teker teker ulagabilmesi miimkiin degildir. Bu nedenle dzellikle islam topraklarinda
halkin dini sahadaki ihtiyaclari genellikle miirsitler, vaizler ve stfiler kanaliyla ya da
ilmihal, ahlak ve sohbet kitaplariyla giderilmeye calisiilmistir. Basta camiler ve cami
odalar1 olmak iizere tekke, dergah vb. gibi insanlarin hemen ulasabilecegi yerlerde
gerceklestirilen egitimler sayesinde halkin dini ve ahlaki gelisimleri olumlu yonde
sekillendirilmeye calisilmistir. Diger yandan bu egitim siirecinde halkin, Islami bil-
gileri tiim derinligiyle 6gretilmesine ihtiya¢ duyulmamistir.”® Zira halk i¢cin éncelikli
olarak bilinmesi gereken en temel sey onlarin dini bilgileri 6grenmeleri ve ahlaki bir
hayat siirdiirmeleridir.

Su bir gergektir ki dinin, bir ulusun kiiltiirel degerlerini énemli 6l¢tide etkileme
giicline haiz oldugu g6z ardi edilemez. Din sayesinde biitiin bir insanlig1 kucaklamaya
miitheyya zihinleri olusturmak da miimkiindiir, kan dokmek i¢in hazir kita askerleri
yetistirmek de mimkiindiir.”” Dinden hareketle bir toplumu ya da tlkeyi ekonomik,
siyasal ve sosyal olarak en tist diizey hale getirmek de miimkiindiir, onu atil ve durgun
bir hale sokmak da miimkiindiir. Bunun i¢in yapilmasi gereken tek sey Islam’in insan
fitratina ya dogru ve dengeli ya da ¢arpik bir sekilde aktarilmasidir.

Farkli bolge ve zamanlariyla tarihimizi takip ettigimizde ise vakiadan hareketle
Islam’in carpik bir diizeyde anlatildig1 ya da anlasildigini bunun da hayata olumsuz
yansidigini kaynaklarimizdan hareketle gormemiz miimkiindtr. Tarihin farkh devir-
lerinde islam alimleri halk arasinda goriilen bu tiirden problemleri ¢ézmek adina
oldukga yogun c¢aba sarf etmislerdir. Bir mezhep imami olan Ebi Mansur el-Maturidi
de bu alimlerin dnde gelenlerindendir. O, Te'vildatii'l-Kur’dn adli eserinde halk ara-
sinda bazi sifilerin ayet ve hadisleri literal olarak yorumladiklari verilerden destek
alarak yayginlasan bu bilgilerin problemli olanlarini sorgulamaya agmistir. Diger bir
ifade ile o, ayet ve hadislerden delil getirilse de bu yorumlarin hesabinin verilmedi-
gini Kur’an’1 ve hayati biitiinctil okumak suretiyle gostermistir.

IA )

Hayat1 ve Kur’an biitiinctl olarak okuyabilmenin yolu 6ncelikle bilginin kayna-
gindan gectigi icin Maturidi, bu meseleyi Kitabu't-Tevhid'inin en basinda ele almistir.
Buna gore bilginin kaynaklari akil, nakil ve havass-1 selimedir. Bilginin kaynaklar1 bu
sekilde sinirlandirdigina gore Maturidi, kesf, ilham ve riiyay: bilgi kaynagi kapsamina
almamistir. Her ne kadar Gazzall gibi alimler i¢in ilham bilgi kaynagiysa da Maturidi,
buna karsi ¢ikmistir. Bu nedenle ona gore riiya yahut ilham vesilesiyle elde edilen bil-
giler baglayic1 degildir. Zira farkl kisilerin ayni konuda aldig1 ilhamlarin birbirleri ile
tamamen tenakuz arz etmesi bilginin hakikati ile ¢elisecektir. Bu da toplumda infiale
neden olacaktir. Diger yandan ilham ya da kesf ile elde edilen bilgilerin denetimden

76 Nitekim Gazzali, [lcdu’l-avdm an ilm-i keldm adh eserini kelami derinlikleri kaldiramayacak ava-
min ondan uzak tutulmasi gerektigi endisesi ile yazmistir. Ayni endisesini Ihya’sinda da dile geti-
rir. Bkz. Gazali, [hyd, c. 1, s. 237, 247.

77 Halis Albayrak, Tarihin i;inden Kur’dn’t Okumak, Sule Yay., [stanbul, 2011, s. 180.
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uzak oldugu aciktir ve bu nedenle ilhamin kotii amaclar icin kullanilabilmesi miim-
kiindiir.

“Seyhi olmayanin seyhi seytandir” ifadesi “kisinin mirsidine kalben dahi iti-
raz etmemesi gerekir” yargisiyla birlesince ortaya her tiirlii reaksiyon istidadini
kaybetmis, boyun vermeye ya da can almaya hazir bir tabakanin olusumuna imkan
vermistir. Bu tiirden kalabaliklar ise manevi niifuz sahiplerinin ihtiraslar1 ugruna
ve diledigi sekliyle yogurabilecegi uysal bir insan malzemesinin olusmasina dolayl
olarak imkan saglamistir.”® Boylesi potansiyel bir problemin belki de farkinda olan
Maturidi, masum olma vasfinin sadece peygamberlere verilen bir lituf oldugunu
diisinmustiir. Bu nedenle o, peygamber olmayan miirsit ya da tistadin hata yapma
olasiligina dikkat ¢ekmistir. Maturidi, bu diistincesiyle sunlar1 hedeflemistir: Miirit
ya da talebe oncelikli olarak miirsit ya da tistadinin masum olmadig1 ayrintisinin
farkinda olmasi gerekir. Kisi, her ne kadar ilim elde etmesi nedeniyle tistadina sayg1
gostermesi gerekiyorsa da bu sayginin bir vardir. Bu sinir da seriate endekslidir. Miir-
sidin bu sinirlar1 agsmast durumundaysa mirsitlik vasfi sona erer. Dahas1 mirsidin
sz konusu hatasi seriate alenen mugayir ise “vardir bir hikmeti” diye gecistirmemek
bilakis Hz. Musa gibi tepki gostermek gerekir. Diger bir ifade ile egitimi asamasinda
biitliniiyle teslimiyet ve ezberci bir talebelik degil edebi dahilinde istirsad maksadiyla
sorgulayici bir talebelik hedeflenmelidir.

Yine “varliklarin nefesi adedince Allah’a giden yollar vardir” yargisi aslinda
dolayl olarak kisinin kendi aklinca din olusturmasina ya da yaptigi islere din adina
kilif uydurmasina neden olabilmistir. Her ne kadar Allah’a ulasma yolunda bir engel
olmadigini belirten masum bir ifade gibi goriinse de Maturidi, bu diisiinceyi su
sekilde simirlamistir: Bir yolun Allah’a ulagmasi, yolun O’nun ¢izdigi dogrudan geg-
mesine baghdir. Aksi durumdaki yolun Allah’a ulagsmas1 mimkiin degildir. Maturi-
dt’'nin, “varliklarin nefesi adedince Allah’a giden yollar vardir” yorumuna ragmen
bu ifadeleri, kisinin bilingli bir Miisliman olmas1 gerektigini sdylemektedir. Bunun
yolu da Islam’in bilinmesinden gecer. Her ne kadar ilmin tist sinir1 olmadigi icin ilmi
o6grenmekten maksat onu yasamaksa da kisinin bir sekilde 6grenme imkani var iken
cahil kalmasi ondan sorumlulugu diistirmeyecektir.

Kisinin, kimi durumlarda ni¢in 6grenmedigi sorusuna verdigi cesitli gerekceli
cevaplar1 vardir. Bunlardan biri ilim tebliginde bulunan alimin kisiye tesir etmeme-
sidir. S6z konusu Kisi, bunu su ifadesiyle desteklemeye calisir: [lmiyle amil olmayan
alimin ilminin tesiri de olmaz. Maturidi, bu disiinceye karsi ¢cikmistir. Zira bu iddia
ayni zamanda Hz. Nuh’a yonelik bir itham anlamina gelmektedir. Nitekim Hz. Nuh,
uzunca bir zaman diliminde insanlari Allah’a davet etmesine ragmen basta hanimi ve
oglu olmak tizere ¢ogu kisi ona icabet etmemistir. Bu durumda sz konusu iddia, Hz.
Nuh’a “ilmiyle amil olmadig1 icin kendisine icabet edilmemistir” seklinde anlasilacak-
tir. Bu ise agik¢a Allah'in elgisine ithamda bulunmak anlamina gelir. Maturidi, her ne
kadar karsi tarafi incitmeden zarifane bir vaziyette s6z konusu iddiayi ¢iiriitmiis olsa

78 Sabri F. Ulgener, [ktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, Derin Yay., Istanbul 2006, s. 116.
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da onun gayesi farkhidir. Clinkii o insanin 6zgiirliigtine son derece 6nem vermektedir.
Ozgiirliik ise sorumluluk gerektirir. Maturidi, s6z konusu iddiay ¢iiriitmekle aslinda
ozgiir olmaktan daha dogrusu hesap vermekten kagmaya ¢alisan bireye sorumlulu-
gunun diismedigini belirtmis olmaktadir.

Bilginin kaynagina yonelik atilan ilk hatali diigiim diger biitiin digiimlerin de
hatali olmasiyla sonuglanmustir. {lhama yénelik s6z konusu onay, ilham sahiple-
rinin ya da sahip oldugunu iddia edenlerin halk nezdinde biiyiimesine ve onlarin
her dediginin dogru kabul edilmesine neden olabilmistir. Bu tiirden kisilerin ayet
ve hadisleri literal olarak dolayisiyla pargaci olarak yorumlamasi da bizce bardag:
tasiran son damladir. Maturidi’'nin 1srarla karsi ¢ikmasina ragmen diinya ve igin-
deki nimetler siirekli dislanmaya ¢alisilmistir. Diinya ya da icindekileri dislayanlar
aslinda iyi niyet sahibidir. Zira onlara gore nimet, kisiyi, kulluk vecibelerini yerine
getirmekten alikoymaktadir. Ayrica zenginligi nedeniyle yoldan ¢ikan nice kimse
vardir. Bu nedenle yapilmasi gereken sey toptanci bir vaziyette diinyay1 dislamaktir.
Her ne kadar iyi niyet nedeniyle béyle davranilsa da bu diisiincelerin halk arasinda
yayginlastirilmaya ¢alisilmasi aslinda halka yonelik bir haksizliktir. Bu, ayni zamanda
kolayciliga kagmaktir. Diinyanin deni bir yer oldugunu iknaya harcanan zaman, diinya
nimetlerinden dogru bir sekilde nasil istifade edilebilecegine harcansaydi daha
dogru olacaktl. Maturidi, diistiniirler arasinda diinyay1 ve zenginligi dogru bir sekilde
anlatmaya calismasiyla 6ne ¢ikmistir. O, biteviye, eserinin hemen her yerinde ayet
ya da hadislerin literal ve diiz mantikla okunmasina karsi ¢ikmistir. Diinya ve ona
dair nimetlerden bahseden ayetler de bu kapsama dahildir. Bu meyanda Maturidi,
zenginlik ya da fakirligin 6zi itibariyle iyi ya da kotii olmadigini, bu nedenle fakir-
lik mi iistiin zenginlik mi tartismasinin bir anlaminin bulunmadigina dikkat ¢ekmis-
tir. Ona gore, fakir iken sabreden ya da zengin iken siikreden kul, kazanan kuldur.
Diinya nimetlerini, Allah'in emrettigi yonde harcayan kul i¢in diinya her tiirlii hayrin
basi olacaktir. Bu agidan diinya Allah’in rizasini kazanma yolunda bir aracgtir. Tehlike,
aracin amag haline getirilmesinde baslayacaktir. Daha fazla ibadet edeyim, zenginlik
beni ibadetimden alikoymasin, diisiincesiyle hareket etmek de ibadeti salt oruca ve
namaza indirgemektir. Halbuki ibadetler sadece viicud ile yapilan ibadetlerden miite-
sekkil degildir. Meselenin bu vechine de dikkat ¢eken Maturidi, ibadetin kapsamini
daraltmak suretiyle hareket eden ve diinyadan uzaklasmaya ¢alisanlari cahillikle yaf-
talamistir.

Diinyaya yonelik Maturidi'nin dikkat ¢ektigi ayrintiya ragmen diinyanin siirekli
kotiilenmesinin iki tiirlii yansimasi olmustur. {lki, bu durum kisinin realite ile idealite
arasinda sikismasina nihayetinde de ikiyiizli bir hayat siirmesine yol agmistir. Clinki
yasanilan bir hakikat vardir. Bu hakikat nedeniyle bireyler ne kadar engel olunmaya
calisilirsa ¢alisilsin diinyalik zevklerden yararlanacaktir. Bu da bastirilmis duygularin
patlamasina ve kisilerin helal haram demeden kendi zevki ugruna her tiirlii haksiz-
lig1 yapmasina imkan verecektir. ikincisi ise tevekkiil kavraminin anlaminin ¢arpitil-
masina neden olacaktir. Mesela basina gelen musibeti ifade etmesini, kulun, Allah1
sikdyet etmesi anlamina geldigi savunulmustur. Bunlara goére basina musibet gelen
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kisinin derdini sadece Allah’a havale etmesi hi¢cbir sebebe basvurmamasi gerekmek-
tedir. Onlar, bu diisiincelerine Hz. Yusuf’u 6rnek getirirler. Buna gore onun hapiste bir
miiddet daha kalmasi, yardimi Allah’tan degil de sakiden beklemesiydi. Maturidi, bu
ve benzeri iddialar1 diiz mantikla bakmaktan uzaklasarak zarifane bir sekilde reddet-
mistir. Ona gore kisinin basina gelen bir musibeti beyan etmesi, kulun Allah’1 bir bas-
kasina sikdyet etmesi anlamina gelmemektedir. Burada olsa olsa kulun, hastalig1 ya
da farkl bir sikintisi nedeniyle Allah’a isyan etmesinin dogru olmadig: kast edilmek
istenmis olabilir. Bununla beraber kulun karsi karsiya kaldig1 sikintilar1 gidermek i¢in
sebeplere sarilmasindan daha dogal bir sey bulunmamaktadir. Sebeplere sarilmadan
“basa gelen musibetin salt manada Allah’in takdiri olarak gérmek” aslinda O’na
yapilan bir iftira konumundadir. Ustelik sebeplere sarilmanin dogru olmadigini ispat
adina Hz. Yusuf'un hapiste bir miiddet daha kalmasini, onun hapisten ¢ikmak igin
sakiyi araci kildigin1 gdstermek de Hz. Yusuf’a atilan diger bir iftiradir. Zira sebeplere
sarilan biitiin herkesi ayni kefede degerlendirip bunlarin tiimtintin Allah’in asli yara-
tic1 oldugunu unuttuklarini séylemenin tutarh bir yani yoktur.

Dolayisiyla tevekkiile yliklenen yanlis anlam, sabir ve kader anlayisinin da Allah
tasavvurunun da yanlis anlasilmasiyla sonu¢lanmis, bunun da hayata ¢ok ac1 yansi-
malar1 olmustur. Nitekim AKif, tevekkiil, sabir ve kader anlayisina yonelik kavramla-
rin eksik anlatilmasi ya da anlasilmasi nedeniyle sekillenen Allah tasavvurunu soyle
tarif eder:

“Huda’y1 kendine kul yapti, kendi oldu Hud3;
Utanmadan da tevekkiil diyor bu cur’ete...Ha?"”®

Diinyay1 kotiilemek adina 6ne siiriilen fikirler, kelebek etkisiyle, baska kavram-
larin anlam haritasint bozmus bu da itikadi travmalara varacak olumsuz sonuglara
neden olmustur. Tevekkiil kavraminin yani sira zikir siikiir ve istigfar kavramlari da
bu durumdan nasibini almistir. Literal olarak anlasilmasinin ya da anlam diinyasi-
nin daraltilmasi halk arasinda bu kavramlarin dil diizeyine indirgenmesiyle sonuc-
lanmistir. Ozetle Maturidi, her ne kadar harekete gecirmeyen zikrin zikir olmadigini,
Allah’in verdigi nimetleri O'nun istemedigi yere harcamak da, emrettigi yere harca-
mamak da nimete karsi siikiirstizliik oldugunu belirtse de hakim alginin etkisinde
sesinin duyulamadig1 anlasilmaktadir.

Sonug olarak Ebi Mansur el-Maturidi, meshur olan eseri Te'vildtii’l-Kur’an’inda
problemli gérdiigii hemen her meseleye temas etmis, kimi zaman ayet ve hadislere
kimi zaman da akla arz etmek suretiyle s6z konusu meselelerin tutarsizligini goz-
ler oniine sermistir. Stiphesiz onun tesbit ve tashihleri zikri gecen 6rneklerle sinirh
degildir. Fakat calismanin sinirlarini dikkate almamiz nedeniyle bunlarla yetinmek
durumundayiz. Bu érnekler iizerinden agik¢a goriilmektedir ki bir toplum miihendisi
olan Maturidi, bilingli ve duyarli bir miiminin insasinda kavramlarin yerli yerine
konulmasini olduk¢a 6nemsemistir. Ayni sekilde o, kisinin ezbere ve taklide degil

7 Akif’in bu yondeki elestirileri icin bkz., Mehmet Akif Ersoy, Safahdt, hzr. M. Ertugrul Diizdag, TDV
Yay., Ankara 2017, s. 229-230.
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sorgulamaya ve tahkike deger vermesi gerektigini kendisi bilfiil 6rnek olmak sure-
tiyle gostermistir.
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