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ULUSLARARASI iMAM MATURIDI SEMPOZYUMU

Yrd. Dog. Dr. Hamdi ONAY

03.05.1963 yihnda Erzurum/Agkale’de dogdu. Ilkokul éncesi hafizhgmt
tamamladi. Haziran 1982'de Erzurum Imam Hatip Lisesinden mezun
oldu. Ayn: yil Erciyes Universitesi lahiyat Fakiiltesinde yiiksekégrenimine
baslady. Haziran 1988 yilinda Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinden
mezun oldu. 1992 yilinda Erciyes iiniversitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe Din Bilimleri Islam felsefesi anabilim dalinda Yiiksek Lisansini,
Aymi Sosyal Bilimlerde 1998 yilinda Doktorasim tamamladi. Bu arada
Diyanet Isleri Baskaligina bagl tasra tegkilatlarinda ceitli hizmetlerde
bulundu. Kisa dinem askerlik gorevinden sonra Kasim 1993 tarihinde
Inénii Universitesi flahiyat Fakiiltesi Felsefe Din Bilimleri Béliimii Islam
Felsefesi Anabilim dalinda Arastirma Gérevlisi oldu, Evli ve ii¢ ¢ocuk ba-
bast olan Hamdi ONAY, Ingilizce-Arapga bilmektedir. Ihvan- Safa’da
Varlik Anlaywgi, Islamn Diisiincesinde Terciime Hareketleri ve Medreseler,
Ilk¢ag Felsefesi Tarihi (ders kitab) gibi kitaplarin yaninda Degisik dergi-
lerde yayinlanmis makaleler bulunmaktadir.

[mAm MAturidi’nin
Nedensellik Anlayisina Bakigsi

Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud
el-Maturidi, Semerkant yakinlarindaki Maturid ko-
yiinde (gok yakin kdy ya da mezra) diinyaya gelmistir.
Dogdugu yere nispetle kendisine Maturidi veya es-Se-
merkandi denilmistir’ Maturidi’nin dogumu ile il-
gili olarak gesitli rakamlar zikredilse de, hig bir ta-
rih¢i dogumuyla ilgili kesin bir tarih belirtmez. Buna
kargin Ebu Mansur el-Maturidi'nin h.333/m.944 y1-
linda vefat ettigi konusunda biitiin kaynaklar ittifak
halindedir. Ebu Mansur el-Maturidi'nin yasadig
| gevre Méveraiinnehr bolgesidir.? Islam ordularmmn
bu bélgeye girisleri ilk defa Hicri I. yiizyilda, Emevi
halifelerinden Velid b. Abdiilmelik (86/705-96/715)'in
komutanlanindan Kuteybe b. Miislim’in; Horasan, Bu-
hara ve Semerkant} fethiyle olmugtur.* Daha sonra
Abbasi Halifeleri doneminde merkezi yonetimin ya-
sadi@ bir takim problemler sebebiyle, uzak bélgele-
rin yonetimi, yerinde yonetim sekline donigtiiriil-
mek suretiyle bu yaklasim desteklenmigtir. Halife
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Me'mun, ekonominin kétiiye gitmesinin de etkisiy-
1e'204/819’dan itibaren Méveréiinnehr ve ozellikle Se-
merkant valiligini Sdmanogullarina devreder. Sima-
" nogullan: hitkiimdarliginda Maveraiinnehr bolgesi
parlak bir dénem yasar. Idare merkezi Buhara’ya ta-
sinmakla beraber Semerkant, bir medeniyet merkezi
olmanin yaninda, iktisadi alanda da Islim diinyas:
i¢inde saygin bir konuma yiikselir.*
Iste Ebu Mansur Méturidi'nin yetistigi donem, Sima-
nogullarimin iktidara geldigi, siyasi bakimindan hal-
kinrahat ve huzuru saglanmag, oldukga istikrarh bir
donemdir. Devlet otoritesinin oturmug olmas, si-
yasi kargagaya meydan verilmemesi, i¢ ekismeler-
den uzak ve her tiirlii gelismeyle beraber ilime hizmet
eder olugu, Sémanogullar: hakkinda sik¢avurgulana-
" nolumlu rivayetler arasindadir.f Hatta halk arasinda
“Samanogullarina karg: bir agac bile ayaklanacak olsa
kurur kalir” sozii darb-1 mesel olmugtur.” Bu durum
da gostermektedir ki, bir bélgede huzur ve istikrar
saglamadan, bireyler arasinda bari§ ve huzuru yerles-
tirip uyumlu bir toplum olugturamazsiniz. Maturi-
di'nin yasadi siyasi cevre ne kadar olumlu ve sa-
kin ise ilmi gevre de o dl¢iide verimli olmustur. Bu
ortam dini ve fikri diisiincenin gesitliligini ve zen-
_gin bir tartiyma ortamin1 dogurmustur.® Semerkant,
Buhara ve yakin gevresi X. ve XI. asirlarda birer ilim
merkezi durumuna gelmigtir.
Abbasi Imparatorlugu yavas yavas giiciinii kaybetmeye
baglayinca, Bagdat eskiden oldugu gibi tek ilim mer-
kezi olmaktan giknug, Méveraiinnehr bélgesi gibi al-
ternatif ilim merkezleri olugmugtur. Méturidi'nin ye-
tistigi dsnemde Islim diinyasinin iig ayn: bélgesinde
Kur’an ve Siinnete uygun sekilde Islam inancini sa-
vunan ii¢ biiyiik alim ortaya ¢ikmugtir. Bunlar; Bag-
dat ve civarinda Ebu-Hasan el- Egari (324/935), Mi-
sir'da Ebu Cafer et-Tahavi (333/944) ve Maveraiinnehr
bolgesinde Ebu Mansur el-Maturidi (333/944)'dir. Bu
isimler Bidat Ehline kargi Ehl-i Siinnet diigiincesini
sistemlegtiren isimlerdir.’ Méaveraiinnehr bélgesinin
bulundugu Orta Asya daha gok akli ve felsefi ilimler
sahasinda temayiiz etmistir.”” Bu olusum uzun siire
varhgim korumug ve giiciinii giderek artirmugtir. Or-
negin Osmanhnn ilk dénemlerinde Anadolu’da ye-
tigen alimler sahalarinda derinlesmek i¢in genellikle
tefsir, hadis ve edebiyat gibi ilimlerin yaygin olmas
sebebiyle; Suriye (§am), Irak (Bagdat) ve Misira gi-
derlerdi. Buna kargilik kelim ve felsefe gibi akli ilim-
lerde Semerkant ve Buhara ¢evresi tercih edilmigtir."!

Orta Asya ilim merkezlerinde hiikiim siiren bu tar-
tigmalar aslinda felsefi ve kelami tartigmalarin sevi-
yesi agisindan olumlu sonuglar da vermistir. Mesela
Maturidi’nin problemlere bakisi, cagdas: Egari’ye go-
redaha nesnel ve felsefi acidan yaklasmig olmasi,an-
cak yetistigi kiiltiirel ortamin etkisiyle aciklanabilir.
Onlarin diisiincelerini ortaya koydugu eserleri, yaga-
diklar: ve yetistikleri kiiltiir cevrelerinin en belirgin
ozelliklerini yansitir, Maturidi'nin “Kitabu't-tevhid"ile
Eg'ari 'nin eserleri kargilastirildiginda tsltipta oldugu
gibi, ele alinan konularda da bir takim farkliliklar

~_goze ¢arpar. Maturidi'nin yontem olarak Egari’den

daha somut, daha teknik ve daha felsefi terimler kul-
landig gozlenmektedir.”

Netice itibariyle Méturidi'nin yagadig: bolgede dii-
stince ozglirliigii ve bu diisiince 6zgiirligline miida-
hale etmeyen adaletli, hos goriilii 6zgiirliikeii bir siyasi
ortamin oldugu gériiliir. Buna mukabil bazen siddete
kadar varsa da, fikri tartigmalarin ve diisiince zengin-
ligi yaminda bir cesit ¢ok sesliligin olduguna vurgu
yapmaliyiz. Bu fikri zenginlik ve halkini mutlu eden
adaletli siyasi ortam Maturidi gibi bityiik bir sahsi-
yetin yetismesine zemin hazirlamustir.

Mituridilik anlayigimn temellerini Ebu Hanife’ye ka-
dar geriye gétiirmek miimkiindiir. Benimsenen yontem
ve temel dini goriiglerine ilham veren ana fikirlerin
Ebu Hanife tarafindan ortaya konmasi ve bu diigiin-
cenin baz1 kaynaklarda Hanefilik-Méturidilik olarak
da adlandinlmasi bunu teyit eder.*Maturidi’nin yaga-
di kiiltiirel ortamla ilgili olarak, Onun Ebu Hanife
¢izgisinde olusunun sebepleri hakkinda daha ayrin-
tih durulabilir. Bu durum, Ebu Hanife’nin arkadag-
larindan birisi olan Mukatil b. Hayyan (150/767)1n
bir siire Semerkant kadilify yaptig1, Emeviler done-
minde Haris b.-Siireye, Cehm b. Safvan ve arkadag-
larinin bu bélgede Ebu Hanife cizgisindeki goriisle-
rini yaymalariyla agiklanabilir. Bu goriisler Abbasiler
doneminde de diger sehirlerde oldugu gibi Ebu Ha-
nife’nin 6grencileri tarafindan aktarilmgtir*islim
diinyasinda olugan siyasi, fikri ve itikadi ayrigma-
lar sonunda Hariciler, Mu'tezile, Cebriyye, Miiseb-
bihe ve $ia gibi belli bash itikadi ekollerin olusmaya
bagladig II. (VIIL) ytizyihn ilk yarisinda Ebu Ha-
nife Kur'an'a ve alim sahabelerin goriislerine daya-
narak Islim’in ana ilkelerini belirlemeye calismustir.
Itikadi konular akli bilgilerle temellendirmis ve bu
bilgiler 6grencileri tarafindan kendisine nispet edi-
len eserlerde nakledilmig, hadiscilerin bidat olarak
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elestirdikleri felsefe/kelam yontemine bagvurmay:
zaruri gormustir.

Imam Méturidi'nin eserlerinde Ebu Hanife'nin fikir-
lerini nakledip benimsemesi, bunlarin Kur'dn’a uygun
oldugunu belirtmesi ve elestirenlere karg: acikea sa-
vunma yapmasi ayrica; Méturidi diigiincenin 6nemli
temsilcilerinden Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin Ebu Ha-
nife’yi ekoliin 6nderi (imam) olarak gdstermesi ve
Mituridi’nin teolojik konularda Ebu Hanife'yi takip
ettigini acikea ifade etmesi, Ebu Hanife'nin Maturi-
diligin goriislerine onciilitk yaptig1 anlayigini kanit-
layici mahiyettedir. Semerkant merkezli gelisen Siinni
ekole Maturidilik (Maturidiyye) adini veren bizzat Ebu
Mansur el-Maturidinin kendisidir. Fahreddin er-Razi’
nin Méaveratinnehr 4limlerinin tibi oldugu 6nder ola-
rak s6z ettigi Maturidi, Ebu Hanife'den itibaren olu-
san ilmi gelenege bagh alimlerce benimsenip devam
ettirilen itikadi goriisleri ve din anlayisini sistemles-
tirmig, éncelikle Tiirk topluluklan arasinda yayilan
Siinni bir anlayis haline getirmistir.

Dinde sadece nakille yetinen Selefiye ile akls, naklin
oniine ¢ikaran Mutezilenin din anlayislar isabetli
bulunmadigindan Méturidi nakille akh uzlaghrma
yontemini uygulayip gelistirmistir. Naslar1 ihmal et-
memekle birlikte itikadi esaslarin yan: sira Islim’in
biitiin ana ilkelerini akli bilgilerle yogun bir gekilde
temellendirmeye ¢aligmistir. Naslan akilcilik ve hik-
met felsefesi diye nitelendirilebilecek bir diisiince
yapisinin igiginda tahlil ettigi “Kitabu't-tevhid” ve
“Tevilatii’l-Kur an” adh eserleri, onun iistiin bir din
bilgini oldugunu ve Siinni keldm yontemini bagarili
bir gekilde uygulamakla kalmayip ileri bir merhaleye
ulagtirdigimi kanitlamaktadir.

Hocast Ebu Nasr el-fy4zi’nin Méturid{'nin ince anla-
y1s ve derin vukufiyetine olan hayranhgini dile geti-
rirken, “Senin rabbin diledigini yaratir ve secer” me-
alindeki ayete (el-Kasas 28/68) atifta bulunmasi onun
iistiin muhakeme kabiliyetini anlatir”® Ebii’l-Muin
en-Nesefi de Maturidi'nin dini ilimlerde ve bilhassa
kelam alamndaki olagan {istii bagarisinin ancak Al-
lah’in kendisine liitfettigi 6zel bir yetenekle aciklana-
bilecegini sdyleyerek onun yiiksek konumuna vurgu
yapar. Yine Nesefi, Maturidi’nin Islim’in gercekligine
iligkin kanitlar: gelistirdigini ve Islim dinini Semer-
kant bolgesinde ihya ederek bunun sonuglarini ha-
yatta iken gérdiigiinii belirtir.

Mituridi’nin goriisleri cevresinde biiyiik yank: uyan-
dirmus, 6liimiinden sonra 6grencileri tarafindan yayil-
mig ve bir asr1 agkin bir zaman i¢inde ekolletirilmistir.

Maturidi diisiincesinin bir ekol haline gelmesi Ebii’l-
Muin en-Nesefl ile tamamen belirgin hale gelmistir.
Ozellikle Tebsiratir’l-edille ve et~ Ternhid li-kavdidit-tev-
hid adl eserlerinde hem Maturidiligin goriislerini
agiklayip temellendirmis hem de bu anlayigin tarih-
cesi ve temsilcileri hakkinda degerli bilgiler vermis-
tir. Onun kelim anlayiginda dikkati ¢eken husus,
itikadi problemleri semantik bir yontemle ¢ozmeye
caligarak zamanimizda énem kazanan dil felsefesi
goziimlemelerine benzer bir tarz gelistirmesidir."*Biz
bu ¢aliymamizda yasadign dénemi ve ilme olan vu-
kufiyetini dikkate alarak Imam Méaturidi’nin episte-
molojik goriisleri baglaminda nedensellik anlayigina
bakigini ele alacagiz.

Ebu Mansur El-Maturidnin Yontemi

Islim bilim ve felsefe tarihinde bilgi kuraminin te-
melini bir Tiirk Bilgini olan Imam Maturidi atmustir.
Insan iradesine dnem veren Maturidi, insanin gergek
anlamda diisiince ve eyleminde 6zgiir olarak sorumlu
olmasi kuramini 6gretmistir.” Buna gore, dzgiir olan
insan, sorumlulugunun geregi olan ilme, ilim naza-
riyelerine ve bunlarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
medeniyetin kurulmasina biiyiik katkida bulunmus-
tur.® Onun, Islam’in inang esaslarim epistemolojik,
ontolojik, keldmi ve felsefi agilardan sistemlestirdigi,
aym1 zamanda gerek Islam diinyasinda ortaya ¢ikan,
gerekse dig kaynakli olarak gelisen ve Islam’in inang
esaslarina uygun diismeyen bazi fikirleri, gelistirdigi
ve akilc bir yaklagimla elegtirdigi goriiliir.

Varlifin gercekligini ve bilgiyi inkar etmenin miim-
kiin olamayacagini one siiren Maturidi,"” bilginin,
duyularin ve akhn alanma giren konularin bilinme-
sini saglayan nitelik olduguna isaret eder. Bu bag-
lamda bazi Maturidi alimleri bilgiyi insanimn bilen ol-
masini saglayan nitelik veya zihnin her bilgi alanina
uygun gercekligi kabul eden bir 6zellik olarak ta be-
timlerler.” Ebu Mansur el- Méturidi, beseri bilginin
imkani, kaynaklan ve konusu ile ilgili goriislerin bir
elestirisini yaparak, bilgi edinmede izlenecek en iyi
yol olan kendi yéntemini agiklar. Imam Maturidi’nin
¢agdast olan akimlardan farkini, uyguladif: bu es-
siz yonteminde aramak gerekir. Inangla ilgili konu-
larin Fikih’tan ayrilip “Kelam Ilmi” seklinde miista-
kil olarak islenisi bu olusuma zemin hazirlamigtir.”!
Onun yénteminde akhn, herhangi bir agirihga kag-
maksizim biiyiik bir yeri ve degeri vardir. Oysa ¢ag-
das: Eg'ari, akli nakle baglar ve fiil ile teyit ederken
Mutezile akl, naklin dniine gecirerek, nakle duyulan
giiven duygusunu zayiflatir. Onun genis bir felsefi
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temel iizerine kurmaya ¢aligtign bu yontemi daha
sonra gelen Islam diigiiniirleri tarafindan énemsen-
mis ve takip edilmigtir.*

imém Maturidi’nin Kitdbu't-tevhid adli eserinin he-
men baginda ilk 6nce bilgi konusuna yer vermesi su
acidan gok 6nemlidir: Ona gore, herkesin kendi inan-
cim dogru/hak kabul edip, bagkalarinin inancim yan-
hg/batil gormesinden kaynaklanan kangikliktan kur-
tulmanin yegane yolu saglam bilgi elde etmektir. Oysa
kendilerinden dnce ayn goriige sahip gok sayida insa-
nin bulunmasi veya bir bilginin pek cok kimse tara-
findan kabul edilmis olmasi, kendi bilgilerinin dog-
rulugunu ve tutumlarini hakli gostermek icin birer
delil olamaz. Bu nedenle ilk nce yapilmas: gereken
is, saglam bilginin kaynaklarin gostermektir. Ancak
bu yollar bilindigi takdirde insan, somut nesnel diin-
yay1 bilmenin yaninda dinini de delilleriyle birlikte
ogrenme imkanna kavugacaktir.® Kendi donemin-
deki felsefi ve dini ekollerin epistemolojik tartigma-
larindan haberdar oldugu anlagilan Maturidi'ye gore
saglam ve dogru bilgi ancak saglam yollarla elde edile-
bilir. Ozellikle insanin bilginin kaynagim kavramak-
tan aciz oldugunu, dolayisiyla kendisine ilham olunan
seyle yetinmesi gerektigini savunanlar siddetle eles-
tirir. Boyle bir durumda, herkesin kendi zihnindeki
* .yanhga doggru kisvesini giydirmesi miimkiin olacagin-
dan insanlarin tek bir gercek ve dogru tizerinde bir-
lesmeleri neredeyse imkansiz olacaktir.** Bu durumda
insanlarin kargaga ve anargi ortamuna siiritkklenmesi

kaginilmaz bir son olacagindan bu agmazdan kurtu-

labilmek icin, nesnel gergekligi yakalamann yollari-
nun iyi bilinmesi gerekmektedir.

Akl yiiriitmenin (istidlal) gerekliligi konusunda ge-
nis agiklamalarda bulunan Imém Maturidi'nin epis-
temolojisinin temel referanslar, belli konularda mu-
arizlarina yonelik yaptig1 elestirilerinde kullandi
akil yiiriitme yonteminde saklidir. Maturidi mua-
rizlarina yonelik bir takim elegtirilerde bulunurken,
soz konusu referans noktalarim diyalektik bir gikar-
samayla temellendirmeye ¢aligir. Onun bu baglamda
kullandig1 gikarsama yonteminin; muhal/imkéinsiz
olarak sonuglanan bir geyin kendisinin de muhal/
imkénsiz olacag: seklindeki mantiki bir temele da-
yandigim sdylemek miimkiindiir.® Bu yontemi kul-
lanmasindaki asil ama¢, muarizin iddiasinin muhal/
imkénsiz olan bir sonuca gétiirdiigiinii gostermek-
tir. Bu gosterildiginde, muhal olan bir neticeye gotii-
ren ashin da muhal oldugu apagik olarak ortaya kon-
mus olacaktir.®

Iméam Maturidi’ye gore, bir beger olarak bilgi elde et-
menin yollan {i¢tiir: 1- Duyular (el-ayan), 2- Haber
(el-ahbar), 3- Akil (en-nazar).

1- Duyular (ryan, ayan)

Duyular yoluyla elde edilen bilgi her tiirlii bilginin
esasi ve en agik olamidir. Her duyu kendisi icin belir-
lenen fonksiyonu icra eder. Duyu bilgilerinin gercegi
yansitmadigina iligkin iddialar sagliksiz duyalarin
tirettigi bilgi icin gecerlidir. Dogal olarak, insan igin
esyanin hakikatine iliskin dogru bilginin imkénim
kabul eden Méturidi,” diger bilgi alanlariyla beraber

*. her birinin kendine 6zgii bir bilgi alan1 yani nesnesi

oldugu diisiincesine vurgu yapar. Tipki duyularin her
birisinin kendine 6zgii bir duyu alaninin bulunmasi
gibi,” Yani insan bilgisine kaynaklik eden bu i yol-
dan birisiyle ulagilmak istenen bir bilgi, hangi alana
iliskin ise o alanin bilgisine 6zel olan bir aracla elde
edilebilir. Bu, bilgi elde etme konusunda bir kayna-
gmn bilgi alanina giren bir konuda, 0 alanin bilgisinin
kaynag olmayan bagka bir kaynak aracihigyla bilgi
elde edilemeyecegi anlamina gelmektedir.”? Bunun
yanu sira sayilan bilgi edinme yollarindan her biri,
zaman zaman bilgi elde etme siirecinde diger yolla-
rin igbirligine de ihtiyag duyabildiklerinden bilgi, ba-
zen iki, bazen de fi¢ aracin kolektif firiini olabilmek-
tedir. Dolayisiyla duyu verileri aracihifiyla elde edilen
alginin/bilginin kavranip sentezlenerek kavramlagti-
rilmasinda akhin delil getirerek temellendirmesine ih-
tiyag duyulmas: ortak bir ¢abadr.

2- Haber/haberler (el-ahbar)

Duyular ve akil yiiriitme yontemine bagvurularak
hakkinda bilgi iiretilemeyen kapah konulara ancak
dogru haberle ulagilabilir. Imam Maturidi’ye gére, ya-
lan karisacag endisesi dogru haberi kesin bilgi kay-
nag1 olmaktan ¢ikarmaz. Ciinkii aragtirma sonucu
bir haberin dogru olup olmadig belirlenebilir.** Ha-
berler, duyulara dayali idraklerin aktarimindan ibaret.
olduklarindan, dogru haberin saglam bir bilgi kay-
na@1 oldugunu kabul eder. Haberi bilgi kaynag olarak
inkar edenlerle duyu algisin inkér edenler arasinda
higbir fark olmadigina vurgu yapan Méturidi, Habe-
rin bilgi kaynaklarindan birisi olmasinin akli bir zo-
runluluk oldugu tespitini yapar. Maturidi'nin yaprms
oldugubu tespitin asil hedefi, peygamberlerin getir-
dikleri haberlerin de dogru bilgi kaynag olarak kabul
edilmesi gerektigi anlayisidir.*'Dolayisiyla dogru ha-
ber verdigini kesin bir gekilde kanitlayan peygambe-
rin haberinin de dogrulugunun kabul edilmesi aklen
zorunludur.*Ancak Peygamberler hakkinda rivayet
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edilen haberlerin bizzat onlara ait olup olmadiklan
konusunda giiphe duyulabilecegi, buna mukabil bir
haberin bizzat peygamberden aktarildig: sabit oldu-
gunda, dogru bir haber ve saglam bir bilgi kaynag
olacag: diigiincesidir. Dolayisiyla ona gore, haberin
mahiyeti ile ilgili bir siiphe tagimak, agik bir haki-
kati inkar etmekle aym1 seydir. O halde, bu baglamda
dikkat edilmesi gereken en énemli husus, Hz. Pey-
gambere ait oldugu iddia edilen herhangi bir habe-
rin, bizzat ona ait olup olmadiginin test edilmesidir.
3- Akil (en-nazar)

Akil, duyular aracihigiyla goriinen alemi, kavramlar
ve kanitlama yoluyla da gériinmeyen alani1 algilayan
ruhsal bir gligtiir. Akil sadece bazi zorunlu bilgileri
degil hem zorunlu hem olanakh bilgileri iiretme ba-
sarisim gosteren bir yetidir. Yani akil, daha ok duyu-
larla algilanamayan alani bilme araci olsa da duyular
ve haber yoluyla bilgi edinmenin de zorunlu gartidur.
Bu da akli bilgilerin duyu alanimin yani sira dinin de
kaynagin teskil eden dogru haber alanini kugattigini
ve her tiirlii bilginin kriterini olusturdugunu gdsterir.
Peygamber génderilmese bile dinin temel ilkelerinin
akil tarafindan bilinebilecegini, aklin bu konularda
ortaya koydugu hususlarin din gibi oldugunu kabul
eden Maturidi’ye gore akil, sadece peygamberlerin
nakil yoluyla bildirdigi ibadetleri ve hayatla ilgili baz1
pratikleri (seriat) bilemez. Ancak yine de akil, vahiy
yoluyla gelen bu tiir konularin hikmetlerini anlayabi-
lecek bir yapida yaratilmistir. Bu baglamda Allah’in
varligy, birligi ve sifatlarinin akilla bilinebilecegini
zira duyu ve nakil yoluyla Allah’ tanimamn miim-
kiin olmadigini kabul eden Maturidi, Allah’in sifat-
larim temellendirirken tabiatin kurulug diizeninden
ve isleyisinden hareket ederek akilci bir yontemi be-
nimser. Bu diisiince dogrultusunda Méturidi, her ne
kadar Mutezilenin sifat goriisiinii elestirse de Allah’in
varliginin ve birliginin akil tarafindan bilinebilece§i
yoniindeki goriisleriyle bu ekolle paralel disiindir.

Imam Maturidi diisiincesinde akil, diger bilgi kay-
naklari olan duyu ve haberden elde edilen algilarin/
bilgilerin dogrulugunu test etmede gerekli olan en
dogru ve en dnemli aragtir. Nitekim hem duyular
hem de haberler yoluyla elde edilen bilgiler bazi du-
rumlarda yaniltict olabilir. Meseld, duyu algisi, cok
uzaklardaki bir cismi bize oldugundan daha kiigiik
gosterebilir. Ayrica kisilerin naklettigi haberlerin dog-
rulugu akil yiiriitmeyle tespit edilecegi gibi, bir dini
delil olarak ileri siiriilen, “yalan stylemesi miimkiin
olmayan toplulugun” nitelikleri ve miktar1 konusunda

da yegane belirleyici dlciit akildir. Bu anlamda Akil
yiiriitme yontemiyle tiretilen bilgilerin dogru olma-
dign iddiasinin kendisi de bizatihi akil yiiriitmeye
dayandigindan eliskili ve anlamsizdir. Akl yiiriiten-
lerin farkli sonuglara ulagmasi ise yanls delillendir-
meden kaynaklanabilecegi gibi akli bilgiyi kabul et-
meme isteginden de kaynaklanabilir. Bu durum akil
yiiriiten insamn duygusal bir yapida olmastyla iliski-
lendirilebilir. Ciinki insan dogru bilgiye tabi olabile-
cei gibi arzularina tabi olmay: da tercih edebilir. Bu
da insandaki psikolojik birikimlerin akli bilgi yerine
konulabileceginin bir gostergesidir.®

Alhin bu yiiksek konumu ve iglevselligi yaninda,
Maturidi diisiincesinde akil biitiiniiyle hatadan arin-
mus degildir. Dolayisiyla alaldan kaynaklanabilecek
hatalardan korunmak i¢in makuliin yaninda nakle
de dayanmak gerekir. Ciinkii i¢ ve dis tesirlerin et-
kisiyle akildan gizli kalan seylerin mahiyetini ve ta-
mamini anlamak i¢in mutlak surette nakle/vahye
ihtiyag vardir. Kim nakil olmadan her seyin mahi-
yetini ve tamamin dogru olarak anlayabilecegini id-
dia ederse, akla zulmetmis ve ona tagiyamayacagi bir
yiik ytiklemis olur. Buradan Méturidiligin temel an-
lay1s1 olan su sonug cikar: Vahye aykir1 olmayan ak-
lin hitkmiinii almak,eger akli yargidan ¢ikan sonug
vahye aykir1 olursa o zaman da vahyin bildirdigini
kabul etme yolunu tercih etmek gerekir.**

Ebu Mansur Maturidi’'nin Nedensellik Anlayist

Ebu Mansur Maturidi’nin nedensellik anlayigina gec-
meden once genel bir nedensellik betimlemesi yap-
manin ve nedensellik anlayislarinin temeli olan “ne-
den” fikri tizerinde kisaca durmanin yararh olacag
kanaatindeyim.

Neden, bir olayin gercek sebebi veya bir olaym/var-
hgin goriiniisii, meydana gelisi ya da ondaki bir de-
gisikligi ortaya cikaran etki. Metafizik anlamda ise,
bir varligm meydana gelisine yiiklenen her sifat, her
nitelik neden olarak aciklanmaktadir. Antik ¢agda
bir varligin meydana gelmesi dort sebeple izah edil-
meye ¢aligilmug olsa da giiniimiizde bunlardan yal-
mizca etken ve gaye sebep anlamini korumaktadir. Bu
baglamda Meyerson, yeniden metafizige donerek, zi-
hinden bagimsiz nesne kavramini dnceleme ana fik-
rinden hareketle, bilimin islevini belirlemeye caligir:
Bilimin gorevi, fenomenleri tespit etmek ve onlarin
kendilerinden 6nceki degismez etkilerini a a
belirlemek degildir; fakat onlarin sebebini yani bir
cevher ya da eseri dnceden kusatan bir varlik tarzinm
kesfetmek olduguna vurgu yapar.”®
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Genel olarak nedenin etki, sebebin sonugla olan zo-
runlu iligkisi anlamina gelen nedensellik, mekanik
ve akli bir dinamizm ile gelisen zorunlu olaylar zin-
ciridir. Bu, insan gibi diigiinen varhkta bir arzu va-
sitastyla fiilin sebebi olan fikirle, diisiinemeyen var-
likta ise egilim vastastyla gergeklesir. Bu anlayis Kant
diiglincesinde, fenomenler diinyasim belirleyen “zo-
runlu nedensellik” ve agkin siijeden gikarak ahlakh-
lig1 belirleyen “hiir nedensellik” geklinde tezahiir eder
ki, tabiat bilimleri bu ilkeyle geligmistir.* Cagdas dii-
stiniirlerden Emile Boutroux (61.1921) da nedenle so-
nug arasindaki bagin zorunlu olmadigina dayanarak
olumlu ve uyumlu felsefesini kurmustur.

Imam Mituridi’nin nedensellik anlayisin1 miistakil
bir “tabiat felsefesi” baghg altinda ele almadigin be-
lirtmek gerekir. Buna karsin Méaturidi, cesitli konu-
larda muanizlarini elegtirirken ézellikle “Tanri-evren
iliskisi”, “Allah’m fiilleri ve sifatlarr”, “Insan fiilleri-
nin yaratilmast”, “Tabiatin yaratilmughigi” ve daha pek
ok konuda yaptig1 temellendirmelerde kendine 6zgii
bir nedensellik anlayi§1 ortaya koydugunu belirtmeli-
yiz. Maturidi disiincesinde Allah evreni mevcut bir
nesneden degil yokluktan (1 min sey’) yaratmugtir.
Yani biitiin varliklar bir sebep veya vasita olmaksi-
zin Allah’in kudretine dayamr. Dolayisiyla icindeki-
lerle beraber kéinatin var olmasi (goriiniise ¢ikmasi),
maddi bir sebeple (heyulani neden) degil, mutlak ve
essiz kudret sahibi olan Allah’in yaratmasi nedeniyle
olusmugtur. Bu yiizden madde éncesiz degil yokken
var olmustur, onun degisime maruz kalmas: ve yok
olup gitmesi bizzat bunu kamitlamaktadir. Bu an-
lamda eger varhiklar mevcut bir nesneden meydana
gelmis olsayd: Allah’in kudretine ihtiya¢ kalmazdi.*®
Maéturidi ontolojisinde evreni olusturan nesneler, ken-
dilerine 6zgii yapisal bir takim ozelliklere sahip, se-
bep-sonug iliskisine dayali olarak yaratilmistir. Bu
nedenle tabiattaki nesne, olgu ve olaylarin mahiyet-
leri duyu, gozlem ve akil yiiriitme yontemleriyle an-
lagilabilirler. Bu baglamda imam Maturidi, kdinatla
ilgili akla gelebilecek muhtemel sorularin cevaplan-
dirilmas: gercevesinde, diizenli bir sistem oldugunu
diisiindiigii evreni irdelerken, daha ¢ok bu sistemi
var edenin varhgini ve birligini temellendirmeye ¢a-
hsmaktadir.* Yani onun nedensellik anlayis1, evreni
olusturan nesnelerin kendilerine 6zgii bir tarzda, se-
bep-sonug iliskisine dayal: diizenli bir sistem oldugu
ve bu mitkemmel sistemin Allah tarafinda yaratldig
anlayisina dayanir. Tabiat felsefesinde Cisim, “tek”

tek niteliklerin gogalarak birlegenlerin adidur. Belli

bir yapisal 6zellige sahip (tab’) her varhgin kendi
yapisiyla herhangi bir seyi etkileyebilmesi icin o se-
yin bu etkiyi kabul edebilecek bir konumda diizen-
lenmesi sarttir. $u halde tabiatta gozlenen uyum, bu
uyum sayesinde nesnelerin varligini siirdiirmesi, her
seyi hakkiyla bilen ve hitkmii gecerli bir varhgin ol-
dugunu kamtlamaktadir ki bu varhk, zit 6zelliklere
sahip tabiatlar1 bir araya getirmis ve hepsini hitkmii
altina almustir.“Benzer sekilde, Allah’in evrende var
olan nesneleri belli tabiatlarda yaratmasi ve evreni
meydana getirirken bunu bir sebep-sonug iligkisi dii-
zeninde gerceklestirmesinin, akli bilgilere uygun ol-
dugu kadar, vahiy/naslara da uygun bulan Maturidi
gelenegine sahip diisiiniirler de vardir. (Beyazizade-
Ahmed Efendi gibi.)

Maturidi’ nedensellik anlayis1 baglaminda kaina-
tin yaratilisi ile ilgili muhtemel sorulara verdigi ce-
vabi agiklamalarinda “hikmet” kavramim kullan-
digim gérmekteyiz. O, agiklamalarinda bazen gaye,
illet ve sebep kelimelerini kullanirken, ¢ogu kez de
hikmet kavramim kullanir. Hikmet kavrami neden
(sebep) den daha genis bir anlam tagimakla beraber,
neden kavramiyla yakindan ilgilidir. Ciinkii hikmet
kavrami, hem varliklarin neden ve amaglariyla, hem
de bu neden ve amaclarin sonuglariyla alakalidir. Su
halde denilebilir ki hikmet, “nedenin nedeni” yahut
“amacin sonucu” anlamina gelir*Buradan da onun
nedensellik anlayiginin bir “hikmet felsefesi” temelli
oldugunu sdyleyebiliriz. Imdm Méturidi’nin yaratilig
diigiincesine gore hikmet: Her seyi yerli yerine koy-
maktir. Dolayisiyla yiice yaratict hakim (hikmet sa-
hibi) olduguna gére O’'nun eylemlerinde de mutlak
manada bir gaye ve hikmet vardir**Yani O’'nun ey-
lemlerinin bir gayeye matuf olmas1 O'nun yaptikla-
rinin giizel ve hikmetli olmasim gerektirir.

Maturidi gelenegine bagh diisiiniirler hikmet kavra-
mum daha genis cercevede ele alarak, dviilmeye layik
sonuglar bulunan eylemlere hikmet adim vermisler-
dir.®Evrenin yaratiigimi dar anlamda bir gaye, bir -
sebep ve bir tek illete baglama yerine, daha genis bir
mana iceren hikmetle yaratildigina 1srarla vurgu ya-
parken, nedenle sonug arasindaki iliskinin zorunlu
degil miimkiin oldugunu ve tabiatin kurulusu, dii-
zeni ve igleyisinin hikmetlerini anlamanin gereklili-
gine vurgu yaparak, bu hikmetleri siralamaktadirlar.
Yoksa bu gaye ve hikmet hicbir sekilde yiice yarati-
ciy1 bir eylemde bulunmaya zorlamaz. Dolayisiyla,
bir yandan, her olayin maddi veya manevi birtakim
nedenlerin zorunlu sonucu meydana geldigini 6ne
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siiren mekanik ve kat1 bir deferminist anlayis1 red-
dederken; 6te yandan, biitiin olaylarin (hi¢ kimsenin
degistiremeyecegi bir sekilde) mutlak bir giic tarafin-
dan belirlenmis oldugunu kabul eden fatalizme (sabit
kadercilik) de kangi cikmaktadir. Dogal olarak Islam
diisiincesinde varligin gercek nedeni (yaratici) kus-
kusuz Allah oldugu gibi bu anlayisa uygun olarak,
Maturidi ontolojisinde de mutlak yaratia Allah’tir.
Bu durumda gdsteriyor ki Imdm Maturidi’nin onto-
lojik sisterninde hikmet kavram ¢ok 6nemli bir yere
sahiptir. Bu diisiincenin bir devami olarak Maturidi,
varlik icerisinde hikmeti anlama kapasitesine sahip
olan insanin, hikmeti sorgulamayi degil, arayip bu-
lup agiga qikarmaya ¢alismasi gerekmektedir.

Sonug¢

Kelam ilmi, Islim’in akiler yorumunu temsil eden bir
disiplin olarak Mutezile tarafindan kurulmugtur. Mu-
tezile ile baslayan sistematik akilc: yaklasimlar Ehl-i
siinnet keliminda Méaturidi tarafindan devam ettiril-
mistir. Imam Méturidi, her ne kadar cesitli goriigle-
rinden dolay: Mutezileyi elestirse de eserlerinde kul-
landigr akilci yontemin Mutezile akilcihig: seviyesinde
oldugu, esas itibariyle akilcihk konusunda onun, basta
Ebu Hanife olmakla birlikte Mutezileden de etkilen-
digi goriilmektedir.

Kaynaklarda Ehl-i siinnet kelamimin Egari tarafin-
dan kuruldugu nakledilmis olsa da onun eserleriyle
Maturidi'nin eserleri kargilagtirildiginda bu kurucu-
nun Méturidi oldugu anlagilir*Ayrica Egari, daha
6nce mensubu bulundugu Mutezileden ayrildik-
tan sonra bu mezhebi elestirmede agiriliga diigmiis,
akilc1 yontemden uzaklagarak dini konularda akla
6nem vermeyen Selefiye’ye, kader konusunda da in-
samn sorumlulugunu kabul etmeyen ve Mutezile ile
tamamen zit goriislere sahip olan Cebriyeye yaklas-
mugtir. Ote yandan Misir'in fethinden sonra Osmanli
ulemasi arasinda yayginlagarak, medreseye ve devlete
hakim olmaya baslayan Eg'arilik, evrende sebep ve so-
nug iligkisinin bulunmadigim ileri stirmiistiir. Bu ba-
kimdan onlar, bilimsel zihniyeti gdsteren tabiattaki
sebep-sonug iliskisinin aragtirilmasina 6nem verme-
misler, nesne ve olaylarin meydana gelisini Allah’tan
bilerek ilk sebeple yetinmislerdir. Béylece Isldm diin-
yasi uzun bir donem Méturidi anlayist gérmezlikten
gelerek diisiince, kiiltiir ve bilimdeki tireticiligini yi-
tirmis, eskiyi tekrar ve taklit etmek suretiyle fikri bir
donuklagma bag gostermistir.

Islam bilim ve felsefe tarihinde bilgi kuraminin te-
melini atan Méturidi’nin bilgi sisteminde aklin ¢ok

6nemli bir yerinin oldugu géralir. Clinkii onun
epistemolojisinde akil, hem genel bilginin hem de
dini ve ahldki bilginin temelini olusturur. Hatta
duyu ve haberin giivenilir birer bilgi kaynag: ola-
bilmeleri de tamamen akil sayesindedir. Bu bakim-
dan akil, Maturidi’nin sadece epistemolojisin teme-
lini degil, ayn1 zamanda biitiin teolojisinin de can
damarim: olugturur. Ancak Imam Maturidi, bilgi
kaynaklarim agiklarken, “akil” kelimesiyerine, akla
dayanan ve genel olarak aklin kullanilmasin; yani,
aragtirmayi ve incelemeyi icine alan nazar ve istid-
14l kavramlarini kullanmay: tercih eder. Bilinenleri
akli a¢idan yorumlamak ve buradan hareketle de
bilinmeyen veya duyu 6tesinde kalan hususlar or-
taya koymak anlamina gelen bu aragtirma yéntem-
lerini bilginin kaynag olarak kabul eden Maturi-
di’nin bilgi kuraminin, kendisinden sonra gelen
bilginler tarafindan da model alindig1 ve béylece
Islam diisiincesi eserlerinin bilgi kuramiyla bag-
lama gelenegini olusturmugtur.

Maturidi, inanca yer bulmak icin bilgiyi inkar eden
baz: Batr'li diisiiniirlerin aksine, imanin 6ziinii olug-
turan tasdikin bilgiye dayandigini, inang konulan-
mn akil tarafindan anlagilabilecegini, akil yiiriitmek-
sizin korii koriine bir dine veya mezhebe uymanin
kabul edilemez bir davrams oldugunu benimser. Bu
baglamda akil-vahiy iliskisi konusunda daha den-
geli bir yol takip ettigi, 6zellikle miitesabihatin be-
lirlenmesi ve tevil edilmesinde Mutezilenin yaptig1
gibi akli vahyin 6niine gecirmedigi anlagilmaktadur.
Buna gore, yorumlanmasina aklin ihtiya¢ duymadig
naslar konusunda susmayn tercih ederek herhangi bir
yorumda bulunulmamalidur.

Imam Maturidi “nedensellik” konusunda, igindeki-
lerle beraber kiinatin var olmasim (goriiniige cikmasi),
maddi bir sebebe (heyulani neden) degil, mutlak ve
egsiz kudret sahibi olan Allah’in yaratmasi nedenine
baglamaktadir. Ona gore evrendeki biitiin varhiklar bir
sebep veya vasita olmaksizin Allah’in kudretine da-
yanmaktadir. Yani onun nedensellik anlayigi, evreni
olusturan nesnelerin kendilerine zgii bir tarzda, se-
bep-sonug iligkisine dayali diizenli bir sistem oldugu
ve bu mitkemmel sistemin Allah tarafinda yaratildig
anlayisina dayanir. Benzer sekilde degerlendirirsek,
Allah’in evrende var olan nesneleri belli tabiatlarda
yaratmasi ve evreni meydana getirirken bunu bir se-
bep-sonug iligkisi diizeninde gerceklestirmesinin, akli
bilgilere uygun oldugu kadar, vahiy/naslara da uygun
olan bir diisiince olarak gorebiliriz.
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Maturidi, kdinatin yaratihgi (nedensellik) baglaminda,
bazen gaye, illet ve sebep kelimelerini kullanirken,
¢ogu kez de hikmet kavramim kullanir. Hikmet kav-
rami neden (sebep) den daha genis bir anlam tagi-
makla beraber, neden kavramiyla yakindan ilgili bir
kavramdur. Ciinkii hikmet kayrami, hem varliklarin
neden ve amaglariyla, hem de bu neden ve amaglarin
sonuglariyla alakah bir kavramdir. Buradan da onun
nedensellik anlayisinin bir “hikmet felsefesi” temelli
oldugunu sdyleyebiliriz. Imam Maturidi'nin yaratilig
diistincesine gore hikmet: Her geyi yerli yerine koy-
maktir. Yani Onun ontolojisinde, hikmet sahibi olan

Dipnotlar

mutlak yaratici (Allah) evrende var olan biitiin var-
liklan anlagilir bir sebeple ve hikmetle yerli yerinde
yaratmustir. Bagka bir séylem bigimiyle: Maturidi, ev-
renin yaratihgini dar anlamda bir gaye, bir sebep ve
bir tek illete baglama yerine, daha genis bir mana ice-
ren hikmetle yaratildigina 1srarla vurgu yapmaktadir.
Ancak Onun nedensellik anlayisinda, nedenle sonug
arasindaki iligkinin zorunlu degil miimkiin (olasj) ol-
duguna ve bir takim hikmetleri siralamak suretiyle
de tabiatin kurulugu, diizeni ve igleyisindeki hikmet-
leri anlamanin gerekliligine bityiik bir vurgu vardir.
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