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IMAM MATURIDI’NiN TASAVVUFI KiSiLiGi
VE ANADOLU TASAVVUF KULTURU

UZERINDEKI ETKIiLERI
Dr. Omer OZGUL*

OZET
Ebl Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi

(6. 333/944), Samanogullar’'nin Maveraiinnehir’e hakim oldugu devirde
yasanustir. Bugiin Ozbekistan’in siirlar1 i¢inde bulunan Semerkant’ta dogan ve
Tiirkler’in Islimlasma siirecinde yasayan Matiiridiyye mezhebinin kurucusu imam
Matiiridi’nin, miitekellim, miifessir ve fakih kimliginin yaninda bazi kaynaklarda

tasavvufl yoniiyle de ilgili bir takim kayitlara rastlanmaktadir.

Kaynaklarda, hakkinda menkibeler aktarilmakta, Semerkant’ta Hizir ile
gorilistiigli nakledilmektedir. Necmeddin en-Nesefi’nin onun hakkinda tasavvufi bir
terim olan “kudvetii’l-ferikayn” tabirini kullanmasi, onun zéhir ve batin ilimlerinde
yetkin bir kisilik oldugunu ¢agristirmaktadir. Imam Matiiridi, tasavvufi eserlerde
bir sifi olarak zikredilmemis olmasina ragmen Kelabazi’nin, onun Hakim es-
Semerkandi ile ¢ok yakin arkadas oldugunu zikretmesi kayda deger bir durumdur.
Nitekim Te 'vilatii’l-Kur'an’da Hakim’den “nasihat” kelimesinin tanimim aktaran
Matiiridi’nin, takvaya ulagsmanin yollariyla ilgili olarak yaptig1 aciklamalar 6nemli

Ol¢iide tasavvufl bir karakter tasimaktadir.

Imam Matiiridi’nin 6zellikle zat-sifat meselesine dair yorumu vahdet-i viiciid
telakkisi acisindan 6nem arz etmektedir. Mutezile, Allah'in sifatlarin1 kabul
etmezken, imam Matiiridi Allah'm sifatlarinin bulundugunu, Allah’in zatinin ayni
olmamakla birlikte zatindan ayr1 olmadiklarim1 da sOyleyerek daha sonralari

Ahmed Yesevi'nin tasavvuf anlayisina tesir etmistir.

Bu kelami yorumun Anadolu stfiliginin vahdet-i viicid telakkisine uygun
diismesi, sfilerin insana ve yaratilmisa kargi biiyiilk bir sevgi ve hosgorii ile

yaklasmasina zemin hazirlamistir. Dolayisiyla kitabi islam’m tesekkiiliinde biiyiik

" Diyanet Isleri Uzman1. e-Posta: omerozgul27@gmail.com
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bir rol oynayarak Tiirkler’in Islamlagma siirecine katki sunan Imam Matiiridi’nin

Anadolu’nun IslAmlasmasinda da fikri yonden biiyiik pay1 oldugu sdylenebilir.

Bu ¢alismada Imam Matiiridi’nin yetistigi Semerkant’ta hakim olan tasavvuf
kiiltiiriinlin  onun ¢ok yonlii ilmi sahsiyeti ilizerindeki izleri yaninda onun

fikirlerinin Anadolu sifiligine etkileri tespit edilmeye calisilacaktir.
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IMAM MATURIDI’S MYSTIC PERSONALITY
AND HIS IMPACT

ON THE CULTURE OF ANATOLIAN

MYSTICISM

Abstract
Abu Mansur Muhammad b. Muhammad b. Mahmud al-Maturidi al-Samarkandi

(d. 333/944) lived in an era where the Samanids ruled Transoxania
(Maveraiinnehir). Imam Maturidi who is the founder of the Maturidi madhab was
born during the Islamization process of the Turks in Samarkand which is located
today within the borders of Uzbekistan. Next to his indentity of being an
mutekellim, mufassir and faqih, you can encounter some records from sources of

his mystical aspect.

Legend is conveyed in our resources that he met with Khidr in Samarkand.
Necmeddin en-Nesefi’s use of the mystical term “qudwatul fariqayn” about him
suggests that he is a competent person in the sciences of zadhir and batin. It is
noteworthy that, although Imam Maturidi had not been mentioned as a Sufi in the
mystical works, Kalabazi stated that he was a very close friend of Hakim as-
Samarkandi. Indeed, the description conveyed by Maturidi of the term “nasihah”
from Hakim in the Ta’wilat al-Quran carries a significant Sufistic character in

terms of the ways of reaching piety.

Imam Maturidi’s interpretation of especially the issue of Allah’s essence and
attributes is important in terms of the viewpoint of wahdat-i wujud. While
Mu’tazila does not accept attributes of Allah, Imam Maturidi states that attributes
of Allah exists, that it is not the same with the Allah essence but they are also not
separate. This approach later effected Ahmad Yasawi’s understanding of

mysticism.

The fact that this interpretation was based on the manifestation of the names
and attributes of Allah, in other words, the conformity of Anatolian Sufism with
wahdat-i wujud has prepared the foundation of the Sufi’s approach of showing

great love and tolerance to humans and creations. Therefore, it can be said that
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Imam Maturidi contributed greatly to the Islamization process of the Turks and

played a significant role of the Islamization of Anatolia.

In this study, we will try to determine the effect of the mysticism culture in
Samarkand where Imam Maturidi was raised on his multi-faceted scientific

personality and his influence on Anatolian Sufism.

GH]:;S Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi (6. 333/944),
Mutezile’nin Abbasiler tarafindan takibata ugradigi, hadis taraftarlarmin devlet
tarafindan desteklendigi, Sii ve Ismaili fikirlerin yanisira tasavvufi diisiincenin
yaygmlik kazanmaya basladigi bir donemde akil ve vahiy arasinda yaratilmak
istenen bunalimi ve g¢atismay1 ortadan kaldirmaya ve akli tekrar dini bilginin

iiretilmesinde en giivenilir kaynak olarak dne ¢ikarmaya calisan bir alimdir.***

Maveraiinnehir’de filizlenen Islimlasma hareketleri, Hoca Ahmet Yesevi (6.
562/1166) ve Imam Maturidi gibi ilim ve goniil ehli mutasavvif ve alimler
tarafindan biitiin Kafkasya, Orta Asya ve Anadolu’ya kadar uzanmustir.*> IX. ve
X. yiizyildan itibaren Islam’in dzellikle Orta Asya Tiirk kavimleri arasinda siiratle
yayillmaya baslamasinda, Imam-1 Azam Eba Hanife (6. 150/767) ve Imam
Matiiridi’nin Isldim yorumunun Tiirklerin duygu, diisiince, kiiltiir ve geleneklerine
uygun diismesinin biiylik etkisi vardir. Zira Matiiridi’nin yasamis oldugu bolgeler
ve halklarinin dini inanglarmin temeli sayilabilecek orf, adet ve gelenekleri ile
miitenasip sunulan bir Isldm akaid ve muamelatmin Tiirkler’in kitleler halinde

Islam’1 kabul edip benimsemelerini saglamis oldugu bir vakiadir.*>

Hiir diisiinceye biiyiik deger veren Imam Matiiridi, dini ve felsefi ilimlerde s6z

sahibi bir alim olarak fikri, itikadi ve ilmi alanlarda kurdugu sistematikle Orta

434 Sonmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle imam Maturidi”, imam Maturidi ve
Maturidilik: Tarihi Arka Plan, Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Maturidilik Mezhebi,

Kitabiyat Yay., Ankara, 2003, s. 54.

45 Omer Faruk Teber, “Islamm Bir Din Olarak Benimsenmesi ve Yayilmasinda
Maturidi’den Hoca Ahmet Yesevi’ye Vasat Bir Ummet Projesi”, IV. Uluslararas1 Seyh
Sa’ban-1 Veli Sempozyumu: Hanefilik-Maturidilik, Kastamonu, 2017, s. 248.

456 Teber, Vasat Bir Ummet Projesi, s. 248.
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Asya Misliiman Tiirk toplumunun zihniyet yapilanmasinda 6ncii role sahiptir.
Islam diisiincesi igerisinde Hanefiligin Maveraiinnehir ve Tiirkistan’da
yayilmasinda énemli gorevler iistlenmistir. Bu baglamda Imam Matiiridi, Ahmed
Yesevi ve onun hocast Yusuf Hemedani’nin (6. 535/1140) itikadi goriislerinin
olusmasinda etkili olmustur.*”” Kur’an’t merkeze alarak akil ile nakil arasmi

458

uzlastiran objektif ve analizci metodu™® ile Semerkant ve ¢evresinden baglayarak

Hindistan ve Anadolu’yu da igerisine alan genis bir cografyayi etkilemis olmasi

onu 6nemli kilmaktadir.*>’

iM_AM MATURIDI’NIiN TASAVVUFI KiSILiGi

Imam Matiiridi’nin tasavvufl bir kisiligi olup olmadigini tespit edebilmek i¢in
oncelikle yasadigi ve yetistigi ¢evreye bir goz atmak gerekmektedir. Matiiridi
giiniimiiz Ozbekistan smirlar1 icindeki Semerkand’m Matiiridd kasabasi veya
koylinde diinyaya gelmistir. Dogum tarihi kesin olarak bilinmemesine ragmen, [X.
asrin ortalarinda yaklasik olarak 248/862°de dogdugu tahmin edilmektedir.
Dogdugu yerin ismiyle {inlenen Matiiridi*®’, 333/944 yilinda vefat etmis, cenazesi

Semerkand’mn Cakerdize mahallesindeki mezarliga defnedilmistir.*®!

Cografi olarak Maveraiinnehir, Ceyhun (Amuderya) nehrinin dogusunda kalan
bolgenin adidir. Miisliimanlar tarafindan fethedildigi tarihten itibaren Islam
cografyasinin kuzey-dogu smirin1 olusturmustur. Bolge, Tiirkistan, Horasan,
Harezm, Taharistan ve Cin ile ¢evrilidir. Maveraiinnehir’in 6nemli merkezleri olan

Buhara ve Semerkand, Horasan’mn Belh, Tirmiz, Nesef ve Nesa gibi sehirleriyle

457 Mehmet Atalan, “Hanefilik ve Matiridiligin Bektasilik Uzerindeki Etkileri”, KUIFD,
Cilt: 1, Sayt: 1, Yil: 2017/1, s. 41; Omer Faruk Teber, “Tiirk Kiiltiir Tarihinden Bir Kesit
Bektasi Geleneginde Maturidi izler”, 13. Uluslararasi Tiirk Diinyas1 Sosyal Bilimler
Kongresi, Istanbul, 2016, s. 86.

458 Mehmet Necmeddin Bardakgi, “Fakr ve G4 Terimleri Cergevesinde Maturidi’nin Ziihd
Anlayis1”, IV. Uluslararas1 Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu: Hanefilik-Maturidilik,
Kastamonu, 2017, s. 460.

459 Talip Ozdes, “Matiiridi’nin Din ve Seriat Anlay1s”, Imam Matiiridi ve Matiiridilik-
Milletlerarasi Tartismah Ilmi Toplant, Istanbul, 2012, s. 123.

460 Alq Duman, “Imam Matiiridi, Hayati, Eserleri ve Islam Diisiincesindeki Yeri”, Hikmet
Yurdu, Imam Matiiridi ve Matiiridilik Ozel Sayisi, Y1l: 2, Say1: 4, 2009, s. 111.

461 Mustafa Bulut, “Imam Matiiridi, Hocalar1 ve Ogrencileri”, Hikmet Yurdu, imam
Matiiridi ve Matiiridilik Ozel Sayisi, Y1l: 2, Say1: 4, 2009, s. 139.
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hem ilmi ve fikri olarak, hem de sosyal hayatin icaplar1 agisindan devaml bir iligki
icindedir. Bu durum, bolgeyi farkli kiiltiir ve medeniyetlerin bulustugu bir cografya

haline getirmistir.*?

Matiridi’nin ilmi ve kiiltiirel gevresi olarak bilinen Maverailinnehir bdlgesi
ortacag cografyacilar1 tarafindan Biladii’t-Tirk veya Tirkistan olarak
kaydedilmistir.*®* imam Matiiridi’nin yasadig1 dénemde Semerkant diinyanin en
onemli ilim ve kiiltlir merkezlerinden biri idi. Burada gesitli din ve anlayisa
mensup kisiler halka agik toplantilarda kendi dini anlayisimi serbest bir sekilde
ifade ederdi. O donemde Semerkant’ta Mu’tezile ve Kerramilere ait on yedi
medrese faaliyet gostermekteydi. Keza Maniheizm’in yillik toplantilar1 da yine bu

464

sehirde yapilmaktaydi.

Semerkant bolgesiyle ilgili bilgi veren X. asir Isldim cografyacilarindan Iranl
alim el-istahri Semerkant’tan dvgiiyle bahsetmektedir.*®> Bu déneme canliligmi
kazandiran en 6nemli hadiselerden biri Mu’tezile, Kerramiye, Sia ve Hariciler gibi
Misliiman gruplar arasindaki keskin tartigmalarm yogunluguydu. Sultanin
organize ettigi tartisma meclislerinde Safiler ve Hanefiler arasinda fikih ve usul-i
fikth miinazaralarmin ¢okga yapildig1 kayitlarda meveuttur.**® Aym sekilde Sia ile

Kerramiye arasindaki itikadi tartismalar bu meclislerde yapilmugtir.*¢’

462 Cagfer Karadas, “Semerkand Hanefi Kelam Okulu Matiiridilik -Olusum Zemini ve
Gelisim Siireci-”, Usil: IslAm Arastirmalari, Say1: 6, 2006, s. 61-62.

463 Tiirklerin yeni ihtida ettikleri bir dénemde bu cografyaya Miisliimanlar tebligi igin akin
etmislerdir. Bu goniil seferberliginin ruhu Siifyan-1 Sevri’nin su ciimlesinde saklidir:
“Tiirkistan 'da ezan okumak Mekke 'de namaz kilmaktan daha faziletlidir” Bkz. Mustafa
Kara, “Tasavvuf Kiiltiiriiniin Tiirkistan Macerasina Genel Bakis”, Uludag Universitesi
ilﬁhiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 10, Say1: 1, 2001, s. 10.

4 Ahmet Ak, “Matiiridiligin  Ortaya Cikigi”,  Imdm Matiridi ve Matiiridilik —
Milletlerarasi Tartismali [lmi Toplanti, Istanbul, 2012, s. 448.

465 Ebu Ishak Ibrahim b. Muhammed Istahri, el-Mesélik ve’l-Memalik, Leiden, 1906, s.
393.

466 Ozkan Acikgdz, “Fikih, Kelam ve Tasavvuf Alaninda Hanefilik, Maturidilik ve
Yeseviligin ‘Tiirk Misliimanligr® Zaviyesinden Tahlili”, Bilig: Tiirk Diinyas1 Sosyal
Bilimler Dergisi, Say1: 20, 2002, s. 34.

407 Saban Ali Diizgiin, Semerkant ilim Havzas1 ve Matiiridi: Maturidi’nin Diisiince
Diinyas, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, Ankara, 2011, s. 12.
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Bir taraftan bu bolgenin fikir 6zgiirliigl i¢in en verimli ortam1 sunmasi, diger
taraftan IslAim diinyasinin bagka bélgelerinde alimlere biiyiik baskilarmn yapilmig
olmasi, buray1 bir cazibe merkezi haline getirmistir. Hallac-1 Mansir’un (0.
309/922) Bagdat’ta Oldiiriilmesinden sonra mutasavviflar, daha giivenli bir yer
arayisina girdiklerinde, yine bu bolgeyi tercih etmislerdi. Aymi tarihlerde,
Biiveyhilerin hakimiyetine gecen Bagdat (m. 946) Sii diisliincenin merkezi haline
gelmeye baslayinca, alternatif bir ilim merkezi arayisina girilmis, bu arayis da
Semerkant’1 6ne ¢ikarmustir.*®® Matiiridi’nin yasadigi dénemde bolgede Siinniligi
destekleyen Saméniler Hanedanhiginin olusturdugu &zgiirlik ortami, Islam
diistincesinin sonraki gelisim tarihine yon veren tarihsel bir belirleyicilige sahip

olmustur.

Bolgeye tasavvufi kiiltiir acgisindan bakacak olursak, Asagi Tiirkistan,
Maverailinnehir bolgesinde Buhara basta olmak iizere Semerkant ve Belh gibi
sehirlerde ziihd, verd ve takvayi esas alan sifi nitelikli egilimler bulunmaktaydi.
Ozellikle Semerkant’ta Hanefi cevre igerisinde Omer en-Nesefi ve hocas1 Mekhiil
en-Nesefl gibi zahid kimligiyle bilinen sahsiyetler bu cografyada tasavvufl
cereyanlarm niifuz ve etkisini ortaya koymasi acisindan 6nemlidir. *° Zira
Maveraiinnehir bolgesi, eski Iran ananelerini sinesinde saklayan Horasan sifilik

akiminin da baslica merkezlerinden biriydi.

IX. ylizyilda Hemedan, Nisapur ve Merv’de c¢ok sayida safinin yasadagi
gorlilmektedir. X. yiizyilda da Buhara ve Fergana’da sGfi nitelikli sahsiyetlere
tesadiif edilmeye baslanmistir. Onceden Horasan’a gelmis olan Tiirklerden
Mehmed Ma’suk Tusi, Emir Ali gibi bazi taninmis stfiler bu bolgede yetismistir.
Buhara, Semerkand, Kaggar gibi biiyiik Islim merkezlerinden birgok fedakar

dervis Orta Asya’daki gocebe Tiirkler arasia yayilmistir.*’’

*% Diizgiin, Maturidi’nin Diisiince Diinyasi, s. 12-13. Ayrica bkz. Ahmet Ugur,
“Maturidi’nin Zamaninda Islam Alemine Kisa Bir Bakis”, Ebi Mansur Semerkandi
Mituridi Kongresi Tebligleri, Kayseri, 1986, s. 1-8.

469 Teber, Vasat Bir Ummet Projesi, s. 252.
470 Fyad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda i1k Mutasavviflar, Ankara, 1984, s. 14.
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Imam Matiiriddi’nin yetismesinde katkis1 olan hocalarinin pek cok oldugu
zikredilse de kaynaklarin ittifakla kaydettikleri sunlardir: Ebu Nasr Ahmed b. El-
Abbas el-lyazi, Ebu Bekr Ahmed b. Ishak el-Ciizcani el-Bagdadi, Muhammed b.
Mukatil er-Razi, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed b. Reca el-Ciizcani, Nusayr b.
Yahya el-Belhi.*’' Zikredilen bu hocalar ziihd ve takvalartyla maruf olmakla

birlikte hi¢ birinin sfl mesrep olmadigini sdyleyebiliriz.

Imam Matiiridi, ok yonlii bir din alimi olarak Islami ilimlerin hemen her
alaninda bir¢ok eser vermistir. Ancak ne yazik ki onun eserlerinden sadece ikisi su
an elimizde mevcuttur. Bu iki eserden ilki Kitabii’t-Tevhid, digeri ise ilk dirayet
tefsirleri arasinda sayilabilecek olan Te vildtii’l-Kur dn’dir.*”* Kendisine aidiyeti
kesin olan diger 12 eseri ¢esitli sebeplerle gliniimiize ulasamamistir. Bunlardan
bagka kendisine nispet edilen, ancak ona aidiyeti slipheli olan 8 eser arasinda
Pendndme-i Matiiridi isimli ahlak ve ziihde dair Farsca bir eser bulunmaktadir.*’?
Bu degerlendirmeler neticesinde kelam, mezhepler, tefsir, Kur’an, usil-i fikih ve

fikih alanlarinda pek c¢ok eser yazan Maturldi’nin tasavvuf alaninda eser

vermedigini gorliyoruz.

Tasavvufi kiiltiiriin ¢ok canli oldugu bir ortamda yasamis olmasina ragmen
hocalari, talebeleri ve eserleri arasinda Imam Matiiridi’nin safi bir kisilige sahip
oldugunu diisiindiirecek bir kayda rastlanmasa da baz ikincil kaynaklarda onun
miitekellim, miifessir ve fakih kimliginin yaninda tasavvufl yoniiyle ilgili bir takim
kayitlara rastlanmaktadir. Nitekim Ebu’l-Yiisr el-Pezdevi'nin Usiilii’d-Din adli

eserinde gecen su kayit buna bir 6rnektir:

471 Bulut, imam Matiiridi, Hocalar1 ve Ogrencileri, s. 140; Duman, imam Matiiridi, s.
112; Ak, Matiiridiligin Ortaya Cikisi, s. 442. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ahmet Ak,
Maturidi Kaynaklarda Maturidi ve Maturidilik, (basiimamis doktora tezi), Ankara,
2006, s. 37-43.

472 Duman, imam Matiiridi, s. 112—14.

473 Genis bilgi icin bkz. Sonmez Kutlu, “Ebi Mansir Maturidi ve Maturidi Kiiltiir
Cevresiyle Ilgili Bibliyografya”, imam Maturidi ve Maturidilik, Ankara, 2003, s. 394;
Ebl Mansir el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, Cev. Bekir Topaloglu, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 2002, s. XXIV-XXXI; Ahmet Ak, Maturidi Kaynaklarda Maturidi,
s. 44-46.

224



Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat mezhebi iizere tevhid ilminde
zéhid Imam Ebu Mansir Matiiridi nin bir kitabini gériip
inceledim. Ebu Mansur, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaatin
reislerindendi. Seyh imam babam, ceddi zahid seyh Imam
Abdiilkerim b. Musa’dan naklen onun kerametlerini bana

hikdye etinistir.*’”*

Bu rivayeti, onun halk nezdinde de dnemli bir yere sahip oldugunun gostergesi
olarak almak daha dogru goziikmektedir. Ciinkii Matiiridi’nin stfilik yoniine dair
su ana kadar ciddi bir bilgiye ulagsmiz degiliz. Dolayisiyla buradaki kerametin zithd
ve takva sahibi bir kimse olmasi dolayisiyla halk nazarinda énemli 6l¢iide manevi
bir itibara sahip oldugu seklinde anlagilmasi daha isabetli goziikkmektedir. Ciinkii o

donem alimlerinin genellikle ziihd ve takvaya onem verdikleri bilinmektedir.*”

Necmeddin en-Nesefi’'nin (6. 537/1142) aktardigima goére, Matiiridi’nin
Semerkant’taki Ribat-1 Dest’te Hizir’1 gordiigiine ve duasi aldigina dair bir kayit
mevecuttur.*’® Bundan baska Necmeddin en-Nesefi’nin onun hakkinda Kudvetii’l-
Ferikayn tabirini kullanmasi, Matiiridi’nin hem zahir hem de batin ilimlerinde
istiin bir dereceye sahip oldugunu gostermektedir. Ayrica Matiirldi’nin hakikat
ilmi ile riziklandirildigimi*”” belirtmesi, onun herkes tarafindan &rnek alabilecek

bir diizeyde alim ve arif oldugunu gostermektedir.

Ali Sir Nevai (6. 906/1501), tasavvuf ehlinin menkibelerine dair kaleme aldig1
Nesdyimii’l-Mahabbe isimli eserinde Imam Matiiridi’ye 6zel bir boliim ayirmis ve
onun bir kerdmetini nakletmistir.*’® Imam Matiiridi’nin sonraki donemlere ait

eserlerde keramet sahibi bir sifi gibi gosterilmesi, Orta Asya’da zamanla bircok

474 Ak, Matiiridiligin Ortaya Cikisi, s. 441.
475 Karadas, Semerkand Hanefi Kelam Okulu Matiiridilik, s. 94-95.

476 Necmeddin en-Nesefi, el-Kand fi Ulemai Semerkand, Tah.: Yusuf el-HAdi, Tahran,
1999, s. 141, 262.

477 Nesefi, el-Kand fi Ulemai Semerkand, s. 425.

478 Bir keramet olarak degerlendirilmesi baska sikintilara yol agabilecek olan bu rivayet igin
bkz. Ali-sir Nevayi, Nesayimii’l-Mahabbe min Semayimi’l-Fiitiivve, Ankara, 1996, s.
392-393.
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Hanefi-Matiiridi alimin tasavvufa sempatiyle yaklagsmasi sonucu olusan atmosferle
aciklanabilir. Ote yandan Kelabazi’nin muimelat konusunda eser yazan sifiler
arasinda zikrettigi Hakim es-Semerkandi’nin, Imam Matiiridi’nin yakin arkadas
olmasi, aralarinda fikir alhigverisi olabilecegini akla getirmektedir.*” Bununla
birlikte tasavvufun terminolojisi igerisinde onemli yer tutan ziihd, fakr, verda ve
takvayr igsellestiren Maturldi’'nin hayat tarzi hakkindaki bilgiler dikkatle
incelendiginde siinni sGfi ziimreler tarafindan insani ahlaki kemale ulagtirmak
gayesiyle yapilan uygulamalar1 benimsedigi goriiliir. Bunun en carpici ornekleri
Kur’an-1 Kerim’de gecen bu terimler hakkinda agiklamalarda bulundugu
Te vildtu’l-Kur’an’da yer almaktadir. Nitekim Hakim’den “nrasihat” kelimesinin
tanimin1 aktaran Matiiridi’nin takvdya ulagsmanin yollaryla ilgili olarak yaptigi

aciklamalar énemli 6lciide tasavvufi bir karakter tasimaktadir.**

Tasavvufi ¢evrelerde hadis-i serif olarak kabul edilen “Kendini bilen rabbini
bilir’ seklindeki anlayisin giizel bir yaklagim oldugunu belirten Matiiridi, aslinda
maddi ve manevi yeteneklerini tantyan kisinin, s6z konusu telakkiden hareketle,
hem kendinin hem de evrenin ilim, kudret ve irade sahibi bir varlik tarafindan
yaratildiginin, bu yaraticinin zihni ve nesnel hicbir varliga benzemediginin
bilincine ulagabilecegi kanaatindedir. Ote yandan onun, séz konusu veciz sdziin
bazi bilginler tarafindan “gizli nefsini taniyan rabbini de tanimis olur” seklinde de
yorumlandigin1 nakletmesi ve bu yorumu giizel bir yaklasim olarak nitelemesi,

onun, tasavvufi anlayislara kapali olmadigin1 gdstermektedir.*®!

Imam Matiiridi’ye gore dinin bilinmesi igin nakil ve akil ayni derecede esas

teskil etmektedir. Dinin 6grenilmesinde basvurulacak vasitalar iki olup, bunlardan

479 Necdet Tosun, “Matiiridiyye ve Tasavvuf Iliskisi,” Tasavvuf: ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Yil: 17, Say1: 38, 2016, s. 49. Arkadasi Hakim es-Semerkandi’nin
zahid ve stfl olarak nitelendirilip ziihd ve dzellikle takvaya ulagsma yollar1 konularinda
verdigi tasavvufi mahiyet arzeden bilgiler ile kendisinin son derece miittaki bir alim
oldugunu vurgulayan ifadelere ragmen Maturidi’nin tasavvufla ilgili eserlerde yer
almamas1 onun kesf ve ilhami bilgi vasitasi olarak kabul etmeyisi ile ilgili olabilir. Bkz.
Bardakgi, Fakr ve Gin4, s. 460-61.

480 Ebli MansGr Muhammed el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, Haz: Ali Haydar Ulusoy,
Istanbul, 2008, Cilt: II, s. 419-423.

481 Mustafa Karci, Matiiridi’ye Gore Zat-Sifat fliskisi, (basilmamis yiiksek lisans tezi),
Kayseri, 2012, s. 124.
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birisi nakil, digeri de akildir. **? Matiiridi’ye gore, sifilerce irfani bilginin
kaynaklarindan kabul edilen kesf ve ilham ise bilgiyi elde etmenin yollarindan
degildir.*® O, Kitdbu't-Tevhid isimli eserinde ilhami bilgi kaynag1 olarak kabul

edenleri elestirmistir.***

Omriinii sapkin firka mensuplar1 ve Islam’in diger diismanlar ile entelektiiel
seviyede miicadele igerisinde gegiren Matiiridi, sifiler arasindaki sapkinliklardan
oOtiirli tasavvuf ziimrelerine karst da mesafeli durmustur. Ancak kurumsal olarak
tasavvufa karst olumlu ya da olumsuz sozlerine rastlayamadigimiz Matiiridi,
miitekassif ve miitezehhid olarak isimlendirdigi, tasavvufun hakikatinden ¢ok
sekline bagh sozde sifileri sert bir sekilde tenkit etmistir. Dolayisiyla samimi
dindarligi, ziihd ve takvayi, vera ve ihlas1 6ziimsemis zahid ve sifilere bir tenkit
yoneltmeyen Matiiridi, kilik kiyafetle, yemeyi ve igmeyi azaltmakla ziihd yaptigim

zanneden sahte sofular1 elestirmistir.*’

ANADOLU TASAVVUF KULTURU UZERINDEKI ETKISi
Imam Matiiridi’nin adma nispet edilen Matiiridi Mezhebinin yaygilasmas,

Mogollarin Méveraiinnehir’e yonelik saldir1 ve isgalleri sonrasinda burada yasayan
ulemanin batida Irak, Suriye, Misir ve Anadolu cografyasina yonelmeleri, glineyde
ise Hint Alt kitasma intikalleri ile gerceklesmistir. Bu durum, Matiiridiligin
ozellikle batida Osmanli ve giineyde Babiirlii cografyasinda hakim bir mezhep

olmasint saglamistir. Bu bolgelerdeki Hanefi ulemanin kendilerini itikadi olarak

482 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 4; bkz. Siddik Korkmaz, “Matiiridi Ogretisinin Yesevi
Sufiligindeki Yansimalari,” Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi,
Say1: 84,2017, s. 50.

3 Ahmet AK, “Maturidi Alimlere Gore ilhamimn Bilgi Kaynagi Olmast Sorunu,” inénii
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:5, Say1: 2, 2014, s. 132-135, 143.

*4 Ebl Manstr Muhammed el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid (Ar), Tah. Bekir Topaloglu ve
Muhammed Arugi, D.I.B. Yay., Ankara, 2018, s. 83.

sifi olmadiklar1 halde onlarin giysilerini giyerek dervislige Ozenenlerin zithd ve
tasavvuftan uzak olduklar1 noktasinda ortak bir kanaate sahiptir. Serrac, Kelabazi,
Kuseyrl ve Hucvirl gibi sifiler yazdiklari eserlerin dnsozlerinde, bu tiir sdzde stfilerin
varligina dikkat ¢ekmisler ve onlardan uzak durulmasini 6giitlemiglerdir. Bkz. Bardaket,
Fakr ve Gini, s. 467.
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Es’arilige degil de Matiiridilige nispet etmeleri mezhebin cihanslimul bir karakter

kazanmasina yardim etmistir.**

Fikihta Hanefilik, kelamda Matiiridilik ve tasavvufta Yesevilik Anadolu’yu
etkileyen ekollerdir. Zira bilindigi iizere Tiirkler, IslAm’m fikhi muhtevasm
Hanefilik yorumundan, kelamla ilgili meselelerini Matiiridilik ekoliinden ve
tasavvufla ilgili inceliklerini de ilk olarak Yesevilikten &grenmislerdir. Her ne
kadar Yesevilik, kronolojik siralama olarak diger iki kaynaktan daha sonra ortaya
¢ikmugsa da Tiirkler, kitabi Isldim da diyebilecegimiz, Hanefilik ve Matiiridiligin

muhtevasim dahi sézlii gelenegi kullanan Yesevilik vasitastyla grenmislerdir.**’

Maveraiinnehir’in itikadi haritasina baktigimiz zaman karsimiza Matiiridilik
cikar. Bu sebeple Hoca Ahmet Yesevi'nin yasadigi donemde bu bolge,
Hanefiyyii’l-mezheb Maturidiyyii’l-itikad’dir. Zira Yesevi’nin tahsil gordiigii
Buhara’da Es’ari kelam anlayis1 iizerine egitim veren Nizamiye medreseleri heniiz
acilmamis, Hanefi-Maturidi ¢izgideki tedrisat devam etmistir. Bu nedenle tasavvufl
bir terbiye alan Yesevi’nin yetistigi devirde kaleme alinmis kelam kitaplarinda ve
genis kitlelere hitap eden itikadi risalelerde Hanefi gelenegin cercevesini ¢izdigi
Stinnilik esastir. Buradan hareketle Hoca Ahmet Yesevi’nin hikmetleriyle
Matiiridiligi birlestirmek miimkiin hale gelir.**® Hanefi-Matiridi gelenege mensup
Yusuf el-Hemedani’nin 6grencisi ve halifesi olan Hoca Ahmet Yesevi, Buhara’dan
Yesi sehrine donerek irsad faaliyetlerinde bulunmus, cevresindeki genis Tiirk

topluluklarmi irsad etmistir. Oyle ki Yesevilik, kurumsal anlamda Maveraiinnehir

486 Karadas, Semerkand Hanefi Kelam Okulu Matiiridilik, s. 100. Ebu’l-Muin en-
Nesefi, donemindeki Matiiridi cografya hakkinda su bilgileri vermektedir: Basta
Semerkand ve Buhara olmak iizere biitiin Maverailinnehir ve en uzak Tiirk serhat boylari
ile Merv ve Belh’in i¢inde bulundugu Horasan’in biiyiik bir kismi, Matiirldi diigiincenin
yayildig1 yerlerdir. Bkz. Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, (nsr. Claude Salame),
Dimagk, 1990, Cilt: 1, s. 355-360.

7 A¢ikgdz, Hanefilik, Maturidilik ve Yeseviligin Tiirk Miislimanlig1 Zaviyesinden Tahlili,
s. 25-27.

488 Ridvan Ozding, “Ahmed Yesevi’de Itikadi Unsurlar”, I. Uluslararas1 Hoca Ahmed
Yesevi Sempozyumu, Ankara, 2016, s. 655-56.
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bolgesinde yasayan Miisliiman Tiirk kitlelerinin ilk tarikati olarak dénemin diger

tasavvufi tesekkiillerine kars1 sosyo-kiiltiirel bir hikimiyet elde etmistir.**’

Bu yapisiyla Yesevilik, Tiirkistan ve Anadolu’da kurulup yaygmlik kazanan
biitiin tarikatlara ve tasavvufi ekollere dogrudan veya dolayli olarak tesir etmistir.
Yeseviyye’den sonra Maveraiinnehir’de ortaya ¢ikan dort ana tarikat ise sunlardir:
Kiibreviyye, Cestiyye, Naksibendiyye ve Halvetiyye.*”* 1071°den sonra Halvetilik
ve Naksibendilik zamanla Anadolu ve Rumeli topraklarinda tutunacak,
yayginlagacak; Kiibrevilik ise Yesevilik gibi tutunamayacaktir. Cestiyye ise daha
¢ok Giiney Asya’da hizmet alam bulacaktir. *' Matdridiligin kelami yonii
Naksibendiligin sehirli ve egitimli kesimlerinde temsil edilirken akide formu daha
cok kirsal kesimde yaygin olan Yesevilik ve onun Anadolu’daki mirasgisi olan

Bektasilik gibi tarikatlarin goriislerini etkilemistir.***

Hint Alt kitas1 alimleri arasinda da Matiiridiligin mezhep olarak goriildiigii, o
bolgenin dnemli sufi temsilcilerinden imam Rabbani Ahmed es-Sirhindi’nin (6.
1034/1624)  el-Mektubdt adli  eserindeki itikatla ilgili mektuplarmin
muhtevalarindan anlagilmaktadir. S6z konusu mektuplara bakildiginda itikat
yandan o, Rabbdni [lhamlar adiyla Tiirkce’ye cevrilen Mebde ve Mead
Risalesi’nde, “Hanefi ve Matiiridi Mezheplerinin Fazileti” basghg ile 6zel bir

439 Teber, Vasat Bir Ummet Projesi, s. 252.
490 Kara, Tasavvuf Kiiltiiriiniin Tiirkistan Macerasina Genel Bakis, s. 10-11.

41 Ancak bu tespit, Yesevi ve Kiibrevi dervislerinin Anadolu’ya gelmedikleri seklinde
anlagilmamalidir. Yesevi ocagindan feyz alan birgok mutasavvif Anadolu’ya geldigi gibi
Necmiiddin Kiibra’nin yaninda yetisen Necmiiddin Daye, meshur Farsca eseri Mirsdadu 'l-
Ibad’r Anadolu’da kaleme almistir. Evliya Celebi, Osmanli topraklarindaki bazi Yesevi
dergahlarmi tanitmistir. Sadettin Niizhet Ergun ise Istanbul’da bulunan ii¢ Ozbek
tekkesinde Yeseviyyeye has olan “zikr-i erre” yapildigini ve Ahmed Yesevi’nin
giiftelerinin okundugunu soylemektedir. Bkz. Kara, Tasavvuf Kiiltiiriiniin Tiirkistan
Macerasina Genel Bakis, s. 11.

2 Hasan Onat, “Ahmet Yesevi-Haci Bektas Veli Cizgisinde Velayetname’nin Anlam ve
Onemi Hakkinda”, Dogumunun 800. Yilinda Haci Bektas Veli Sempozyumu, 17-18
Agustos 2009 - Nevsehir, AKDTYK Yayini, Ankara, 2010, s. 142.

493 Karadas, Semerkand Hanefi Kelam Okulu Matiiridilik, s. 98.
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boliim ayirmustir. ** Imam-1 Rabbani’nin Matiiridiyye mezhebine sikica bagh
olmasi ve onu dvmesi, kendisinden sonraki Naksbendi mensuplarinin bu mezhebe

daha fazla 6nem atfetmesinde etkili olmustur.**

Tiirkistan bolgesi bu tasavvufi mekteplere zemin teskil ettigi gibi Anadolu’da
kurulan iki biiyiik tarikatin mimarin1 da yetistirmistir: Mevlana Celaleddin-i Riimi
(6. 672/1273) ve Hact Bektas-1 Veli (0. 669/1271). Bu sufilerin adina izafetle
kurulan Mevlevilik ve Bektasilik asirlardan beri din ve kiiltiir hayatimizin en giiglii

menbalarindan ikisini teskil etmistir.**®

Anadolu’daki tarikatlan etkileyen Hanefi-Matiiridi din yorumunun, Anadolu
tassavvuf kiiltiirii izerinde ne derece etkili oldugunu gérmek i¢in her iki anlayisin
din-geriat, iman-amel ve zat-sifat iliskisi konularindaki yaklagimlarina bakmak
yeterli olacaktir. Zira Imam Matiiridi eserlerinde din-seriat ayrimi yaparak
mahiyeti itibariyle bireysel imani &nemsemistir. **” Bu anlamda “din” sabit,
evrensel ve degismezken; seriat, yani bu evrensel dinin degisik zamanlarda farkli
toplumlara peygamberler aracilifiyla teblig edilmesi ise degismektedir. i1ahi din
mensuplar1 arasinda din birliginin de 6tesinde bir iman birligi vardir. Ancak, bu
iman birliginin glinlik hayata yansimasma seriatler engel olur. Dolayisiyla, din
birlestirici iken, seriatler ayiric1 bir dzellige sahiptir.*”® Imam Matiiridi, Hak dinin
esasen tek olmasina ragmen diinyada farkli inanglarin bulunmasini gékten inen su

sembolizmiyle su sekilde izah eder:

Hak din gokten inen suya benzer. Tipki gokten tek tiir

su indigi gibi, aslinda gonderilen din de birdir, fakat

494 imam-1 Rabbani, Rabbani ilhamlar-Mebde ve Mead, Cev. Necdet Tosun, Istanbul,
2005, s. 80-81.

495 Naksbendi seyhlerinden Mevlana Halid-i Bagdadi (6. 1242/1827) el-Ikdii’l-cevheri fi’l-

.....

insanin irdde-i ciliz’iyyesi ve kesb meselesi hakkinda Matiiridi ve Es’ari alimlerinin
yaklasimlar1 arasindaki farklari izah etmistir. Tosun, Matiiridiyye ve Tasavvuf Iliskisi, s.
52-53.

496 Kara, Tasavvuf Kiiltiiriiniin Tiirkistan Macerasina Genel Bakis, s. 10-11.
497 Teber, Vasat Bir Ummet Projesi, 246.
498 Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Dini Cogulculuk, Istanbul, 1995, s. 23.
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insanlar farkl dinlere ve mezheplere sahiptirler. Halbuki
kendisine uyulmasi emredilen din bir tanedir. Su gokten
temiz ve egit olarak indigi halde, indigi topragin
bilesiminde bulunan unsurlarin renginin, tadinin ve
kokusunun degisik olmasi, suyun da tadini, rengini,
kokusunu degistirir... Eger yeryiiziiniin her tarafi ayni
durumda olsaydi, su degismezdi, dolayisiyla kullananlar
da farkl degil, ayni suyu kullanirlardi. Tipki bunun gibi,
din de degistirilmeseydi, her yerde ayni din olurdu.
Dolayisiyla dinin mensuplar da bir ve ayni iimmet

olurdu.””’

Bu anlayisin Hoca Ahmet Yesevi, Ibn Arabi (6. 638/1240) ve Mevlana’da aym
sekilde mevcut oldugunu goériiyoruz. Bu yaklasim sayesinde diger din mensuplari

otekilestirilmemis ve Islam’1 kabul etmeleri daha kolay olmustur.’®

Imam-1 Azam’dan imam Matiiridi’ye, Hoca Ahmet Yesevi’den de Anadolu’nun
aydinlik mesalelerine can veren bu gelenek, ameli imana dahil etmeyerek
miirtekib-i kebirenin kiifriinii reddetmis bdylece tarihte Islim toplumlarinin
birbirleri ile ¢atigmalarinin muharrik sebebi olan bu anlayigin dini degil, siyasi bir
soylem olduguna dikkat cekmistir. ' Matiiridi akaid sisteminin Anadolu
sufiligindeki en 6nemli yansimalarindan birisi giinahkar bir kimsenin mii’'minlik
sifatin1 koruyup korumadigi meselesidir. Matiiridi’nin Eb{i Hanife’den devralmis

oldugu iman-amel ayrimi sayesinde Anadolu sufiliginde gilinah isleyen bir

9 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, Topkapi Saray1 ve Miizesi Kiitiiphanesi, no:180, Varak
309’den aktaran Ozcan, Matiiridi’de Dini Cogulculuk, s. 99.

390 Sifilerin din ve seriat konusuna yaklasimlari hakkinda genis bilgi igin bkz. Omer Ozgiil,
Sifilerin Gayr-i Miislimlere Bakisi, (basiimamis doktora tezi), Izmir, 2018, s. 14-25,
112-168.

301 Teber, Vasat Bir Ummet Projesi, s. 247.
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kimsenin islemis oldugu giinahina tévbe ederek yeniden Miisliimanca yasantisina

donebilecedi anlayist hayat bulmusgtur. >

Onemine binaen sunu belirtmek gerekir ki, kelam ilmi ile mezhepler tarihi
disiplininin olusmasinda biiyiik rol oynayan iman-amel miinasebeti ve dolayisiyla
tekfir konusunda Imam Matiiridi’nin getirdigi “amelii’l-kalb” ¢oziimii hala
orijinalitesini korumaktadir. Buna gore dinin iman esaslarin1 samimiyetle
benimseyen kimse Allah’a, rasfliine ve miisliman topluma yonelik sevgi ve
baglilig1 devam ettigi siirece isledigi giinahlar sebebiyle dinden ¢ikmis olmaz. Bu
noktada kalbin barindirdigi sevgi onun ameli, yani amel-i salih konumunda
bulunur. Matiiridi’nin bu toleransh gériisii Islamiyet’in 6zellikle Tiirk diinyasinda
yayilip gli¢ kazanmasinda biiyiik rol oynamistir. Anadolu tasavvuf gelenegini de

etkileyen bu anlay1s asirlar boyu dinin yayilmasina hizmet etmistir.>**

Uciincii ve Anadolu sifiligi acisindan en énemli olan1 ise, Matiiridiligin zat-
sifat iligkisinin vahdet-i viicid anlayisina zemin hazirlamig olmasidir. Matiiridi,
Allah'in  sifatlarinin = bulundugunu, fakat bunlarin  Allah’mm Zatindan ayrn
olmadiklarin1 kabul etmis ve varlikta birlik, diger bir ifadeyle, vahdet-i viicut
telakkisine uygun bir yorum getirmistir. Bu yorum, daha sonra Ahmed Yesevi'nin,
fbn Arabi’nin ve Mevlana’nin tasavvuf anlayisina biiyiik etki yapmus, onlarin
insana ve yaratilmisa kars1 biiyilik bir sevgi ile yaklagsmalarina zemin hazirlamstir.
Bu da beraberinde muhatabini hak bilme ve ona gore tavir alma gibi tasavvufi bir
telakkiyi beraberinde getirmistir.’**

SONUC

Miitekellim, miifessir ve fakih kimligi bulunan Imam Ebl Manstr Matiiridi nin

yasadigl ve yetistigi c¢evreyi inceledigimizde, o donemde Semerkand ve yoresi

diger dini ilimlerde oldugu gibi ¢cok canli bir tasavvuf hareketine sahne olmasina

302 K orkmaz, Matiiridi Ogretisinin Yesevi Sufiligindeki Yansimalari, s. 53.

593 Bekir Topaloglu, “Imam Matiiridi’nin Temel Islam Bilimlerindeki Yeri”, imam
Matiiridi ve Matiiridilik — Milletleraras1 Tartismah Ilmi Toplanti, Istanbul, 2012, s.
40.

504 Agikgoz, Hanefilik, Maturidilik ve Yeseviligin Tiirk Miisliimanligi Zaviyesinden Tahlili,
s. 36.
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ragmen ne hocalari, ne eserleri, ne de talebeleri arasinda onun tasavvufa temayiil

ettigini diisiindiirecek bir kayda rastlanmustir.

Bununla birlikte tasavvufun terminolojisi igerisinde dnemli yer tutan ziihd, fakr,
vera ve takva konusunda teferruathi bir malumata sahip olan Maturidi’nin, hayat
tarz1 hakkindaki bilgiler dikkatle incelendiginde siinni sifi ziimreler tarafindan

insan1 ahlaki kemale ulastirmak gayesi giiden uygulamalar1 benimsedigi goriiliir.

Sonraki donemlerde yazilan eserlerde onun kerdmet sahibi bir zat oldugunun
kabul edilmesi, imam Matiiridi’nin Orta Asya’da yasayan mutasavviflar tarafindan
benimsendigi seklinde yorumlanabilecegi gibi, onun sahsi hayatinda ziihd ve

tasavvufa meyilli bir alim oldugu seklinde de yorumlanabilir.

Necmeddin Nesefi’nin, onun hakkinda Kudvetii’l-Ferikayn tabirini kullanmasi,
Maturidi’nin hem zahir hem de batin ilimlerinde {istiin bir dereceye sahip oldugunu

diisiindiirmektedir.

Biitiin bu agiklamalarin sonunda, imam Maturidi’nin Kitdbu t-Tevhid isimli
eserinde ilhami bilgi kaynagi olarak kabul edenleri elestirmis olmasi, onun
tasavvufi bir kisilige sahip olmadigina delil niteligindedir. Ona gore tasavvufun en

ayiric1 bilgi kaynagi olan ilham, bilgiyi elde etmenin yollarindan birisi degildir.

Samimi dindarlig, zithd ve takvayi, vera ve ihlas1 6ziimsemis zahid ve stfilere
bir tenkit yoneltmeyen Matiiridi, kilik kiyafetle, yemeyi ve i¢cmeyi azaltmakla ziihd
yaptigini zanneden sahte sofulari miitekagsif ve miitezehhid olarak isimlendirip

tenkit etmistir.

Tasavvufi bir sahsiyete sahip oldugunu sdylemenin zor oldugu Imam
Matiiridi’nin 6nemi, siinni tasavvuf kiiltiirli tizerinde biraktig1 etkide yatmaktadir.
Maveraiinnehir’de Islamlasma hareketleri imam Matiiridi ve Hoca Ahmet Yesevi
gibi ilim ve goniil ehli mutasavvif ve alimler tarafindan biitiin Kafkasya, Orta Asya
ve Anadolu’ya kadar uzanmistir. Zira Yesevilik, Tiirkistan ve Anadolu’da kurulup
yayginlik kazanan biitiin tarikatlar1 ve tasavvufl ekolleri dogrudan veya dolayli

olarak etkilemistir.

Matiiridilik, Anadolu tasavvuf kiiltliriinii din-seriat, iman-amel ayrimi ve zat-

sifat iliskisi gibi temel konularda etkilemistir. Bu keldmi yorumun, Anadolu
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stfiliginin vahdet-i viicid telakkisine uygun diismesi, sGfilerin insana ve
yaratilmisa kars1 biiyiik bir sevgi ve hosgorii ile yaklasmasina zemin hazirlamistir.
Dolayisiyla kitabi Islam’in tesekkiilinde biiyiik bir rol oynayarak Tiirkler’in
Islimlasma  siirecine katki sunan Imam  Matiiridi’nin, Anadolu’nun

Islamlasmasinda da fikri yonden biiyiik pay1 oldugu sdylenebilir.

Imam Matiiridi, ozellikle dinin inangla ilgili kisimlarini, ne Hariciler gibi
zahiri/literal anlamda ne de Siiler gibi batini/ezoterik ¢izgide yorumlamistir. O,
Kur’an ve Sahih Siinnet ger¢evesinde akil ve nakil dengesini esas alan bir teoloji
gelistirmistir. Bu baglamda giinlimiiziin akli ihmal edip sadakati kutsayan tasavvuf
hareketlerinin akil ile nakil arasinda 6nemli bir denge kurmus olan Matiiridilik

mirasina sahip ¢ikarak yeni bir irfani dirilise ihtiyaclar1 oldugu asikardir.
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