MATURIDI DUSUNCE SISTEMININ
DAYANDIGI TEMEL TASAVVURLAR

GELENEGIN INKISAFINDAN GELECEGIN INSASINA

Editér: EMINE OGUK

ilahiyat



ilahiyat 601
© MAKGRUP MEDYA PRO. REK. YAY. A.S.

Matiiridi Diisiince Sisteminin Dayandi$1 Temel Tasavourlar
-Gelenegin Inkisafindan Gelecegin Insasina-

Editér: EMINE OGUK

ISBN 978-625-7404-12-9
1. Baski: Haziran 2021
Sertifika No: 44396

Mizanpaj: Tavoos
Sayfa Diizeni: Tavoos
Kapak: MAKGRUP MEDYA PRO. REK. YAY. A.S.
Baski: Ayriti1 Basim Yay. ve Mat. Hiz. San. Tic. A.S.
Matbaa Sertifika No: 49599

ilahiyat
Cinnah Cd. Kirkpinar Sk. 5/4 Cankaya / Ankara

Tel: (0312) 439 01 69 Faks: (0312) 439 01 68
ilahiyatyayin@gmail.com



IMAM MATURIDI'NIN INSAN TASAVVURU
UZERINE BiR INCELEME*

Osman Nuri DEMIR
DR. OGR. UYESI, EGE U. BIRGIVi iSLAMI iLIMLER FAKULTESI

Giris
lasik donem kelaminda insan bir¢ok miitekellim tara-
findan ve farkli 6zelliklerinden hareketle ele alinmais,
insanoglu varligl, mahiyeti, tanimi, verili bir dogasinin
bulunup bulunmadigi, Tanr1 ve evrenle iligkisi, 6ldiikten son-
raki durumu gibi bircok problem baglaminda incelemeye tabi
tutulmustur. Bununla birlikte 6zellikle miistakil eserlerde konu
edilmediginden olsa gerek giintimiizde zaman zaman klasik do-
nem kelaminda insanin ihmal edildigi iddias1 ileri stirtilmiistiir.
Hatta ge¢miste Tanr1'y1 goriiniir kilmak adina insan varliginin
inkar edildigi bu sebeple insanin bagimsiz bir sekilde ele alinip
incelenmesinin Aydinlanma sonrasina ve modern zamanlara ka-

dar geciktigi dolayisiyla klasik donemde insana gereken degerin

* Bu calismanin hazirlanmasinda biiyiik 6lciide Matiiridide Insan Tasavouru
adli kitabimdan ve Imam Matiiridi'de Insan: Ruh, Nefs ve Beden Tliskisi Uzerine
Bir Inceleme ve Imam Matiiridi'de Akil, Insani Doga (Tab’) ve Fitrat isimli maka-
lelerimden istifade edilmistir.
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verilmedigi gibi diistincelerle bu iddialar giindeme tagmmustir.
Ayni sekilde Islami gelenekte insanin 6zgiirliigiine nem veril-
medigi, bu sebeple onun ozgiirliigiine ve gercek degerine kavu-
sabilmek i¢in modern zamanlar1 beklemek zorunda kaldig ifade
edilmisgtir.

Bu teblig, yukaridaki elestirileri de dikkate alarak miitekaddi-
min donemi kelamcilarinin insana, insanin varlik ve mahiyetine
iligskin diisiincelerini Matiiridiyye mezhebinin kurucusu Imam
Matiiridi (6. 333/944) 6rneginde incelemeyi hedeflenmektedir.
Bu dogrultuda 6ncelikle insanin tanimi, insan varliginin anlama,
insanin mahiyeti, dogasi ve fitrat1 gibi konularda Matiiridi'nin
diistincelerine yer verilecek sonrasinda ise Matiiridi'nin insan
tasavvuru agisindan insanoglunun yiicelebilmesinin, erdemli
ve ideal insan haline gelebilmesinin imkani ve yollar tartisila-
caktir.

Imam Matiiridi’nin insan tanimma ge¢meden 6nce hem
meselenin daha iyi anlagilmasina katki saglamasi hem de
Matiiridi'nin insan hakkinda diisiinmeye verdigi Onemi ve
onun insan tizerine diisiinme yontemini gostermesi agisindan
baz1 hususlara isaret etmek faydali olacaktir.

Matiiridi insana dair diisiinme ameliyesini dogustan gelen
birtakim saiklerin tetikledigi fitrl ve insani bir faaliyet olarak
gormekte, insanoglunun bu eylemden asla vazge¢memesi ve
bu verili 6zelligini degistirmemesi gerektigine isaret etmekte-
dir. Eserlerinde insanoglunun bu verili niteligine dikkat ceken
Matiiridi su ifadeleriyle esasinda insanin kendisini, diistinmek-
ten ve varliginin anlamina dair sorgulamalardan alikoyamadi-
gina vurgu yapmaktadir:

“Insan, kendi varliginin hallerini arastirmay1 ihmal etmesine
miisaade etmeyecek bazi igsel sorgulamalardan (havatir) uzak

kalamamaktadir.”1

1 Matiridi, Kitabii't-Tevhid (nsr. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi), Ankara:
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Bu baglamda Matiiridi, kendi varligina iligkin anlam arayis1
icinde olan her insanin kendisine soracag: ya da sormasi gerek-
tigini diistindiigii su sorularla meseleye daha somut bir hiiviyet
kazandirmaktadir:

“Ben kimim? Nigin varim? Kendi kendime mi olustum yok-
sa yaratip yonetme giiciine sahip bulunan bir bagka varlik saye-
sinde mi meydana geldim?”?2

Insana diisiinmemeyi telkin eden hisleri seytani vesvese ola-
rak niteleyen ve bunun amacinin da insani aklin semeresini3
toplamaktan alikoymak ve kendisine ilahi bir emanet olarak ve-
rilen akli kullanma konusunda onu korkutmak* oldugunu be-
lirten Matiiridi yukaridaki sorularla diisiinme eyleminin bizzat
insanin kendisinden baglamasi gerektigine de atifta bulunmak-
tadir. Bagka bir ifadeyle Matiiridi agisindan dogru bir diisiinme
faaliyetinin yontem olarak insandan baslamasi gerekmektedir.
Zira ona gore insan ancak bu sekilde yani kendini taniyarak,
kendi simirlarini bilerek, kendisine iliskin dogru bir diisiin-
me faaliyeti yiiriiterek bilgi sahibi olduktan sonra evrene ve
Tanr1’ya dair dogru tasavvurlara ulagabilir. “Kendini bilen Rab-
bini bilir.” ctimlesini de bu anlamda yorumlayan Matiiridi'nin
bu tutumu onun diisiince sisteminde insan {izerine diistinmeyi
ve insana iliskin dogru bir tasavvur olusturmay1 merkezi bir
konuma aldigim1 gostermektedir. Zaten Matiiridi'nin insani

“Kiigiik alem” olarak nitelemesinin sebeplerinden birisi de bu-

isAM Yayinlar1 2005, 208. Ayrica bk. Matiiridi, Te'vilitiil-Kur'an, nsr. Komis-
yon, Ilmi Kontrol: Bekir Topaloglu (Istanbul: Mizan Yaynevi, 2005-2011),
2/320-321.

2 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, nsr. Bekir Topaloglu & Muhammed Arugi (Anka-
ra: Isam Yayinlari, 2005), 208. Ayrica bk. Hulusi Arslan, Maturidi‘de insanin
Yaratilis Hikmeti (Malatya: Mengiiceli Yaymnlari, 2013), 106-107; Hulusi Ars-
lan, “Matiiridi’ye Gore Evren ve Insanin Yaratilis Hikmeti”, Hikmet Yurdu
Imam Matiiridi ve Matiiridilik Ozel Sayist, 2/4 (2009), 71-90.

3 a5l

4 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, 208.
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dur. Zira insan kiigiik alem olan kendisini kesfettiginde bura-
dan elde ettigi veriler ve tecriibe 151g1nda biiyiik alem olan ev-
reni anlamasi ve Tanr1’y1 tanimasi daha kolay olacaktir.

Burada ayn1 zamanda diisiinme faaliyetinin insandan bas-
lamas1 fakat nihail olarak insanin anlaminin kesfedilebilmesi
igin bu faaliyetin insanda son bulmamas: gerektigine vurgu
nin nihal anlamini ancak biitiine nispetle kazanabilecegini dii-
siinmektedir. Zira insani, kendisinden baslatip yine kendisinde
nihayete erdiren ve insandan askin varliga giden bir yola gire-
meyen, Islam diisiince gelenegini de “tanr1 merkezli” olmakla
ve bu anlamda Tanr1'nin otoritesini zayiflatmamak adina insamn
ihmal etmekle su¢layan modernite, aslinda bu tavriyla daraltil-
mis ve sadece yatay bir diizlemle smirlandirilmis eksik insan
algisin1 dayatmakta, bu yoniiyle de hakikatte insani ytiiceltme-
mekte, tam aksine onu maddeden ibaret s1g bir alanda kalmaya
mahkm ve mecbur etmektedir. Nitekim modern zamanlarda
insani1 otorite kilmak ve onu 6zgiirlestirmek adina yola ¢ikilan
bu tiirden siiregler insan, evren ve tanri tasavvurlari arasindaki
uyumun bozulmasiyla sonug¢lanmigtir. Bu yeni durumda 6z-
glirliik sOylemiyle aslindan koparilan insanin, gercekte ne olup
ne olmadig1 da tam olarak tanimlanamamais ve insanoglu her
yone savrulmaya miisait, temeli bulunmayan, sabitesi olmayan
bir varlik haline dontisttirilmustiir.

Imam Matiiridi'nin de icinde bulundugu diisiince gelene-
ginde inga edilen insan tasavvurlariyla modern insan tasavvur-
lar1 arasindaki en 6nemli farkin da temelde yasanan bu 6nemli
ayrismaya dayandig: diisiiniilmektedir. Daha agik bir ifadeyle
soylemek gerekirse gelenekteki insan anlayisi ile giintimiizdeki
insan algis1 arasindaki derin ayrisma aslinda insan tasavvur-
larinda yasanan bu temel paradigma degisiminden kaynak-
lanmaktadir Bilindigi gibi modern zamanlarda insan, verili

bir anlamdan soyutlanmis, varligin biitiiniinden koparilarak
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yalnizlagtirilmig, adeta diinyaya atilmis, kokensiz ve gayesiz
bir nesne gibi algilanmaya baglanmistir. Zira Islam diisiince
gelenegindekinin aksine ¢cagdas insan, fiziki alemin Otesine ge-
¢ebilen ve metafizige uzanan farkli boyutlar1 bulunan 6zel bir
varlik olarak degil, fiziki diinyanin sinirlar1 i¢inde kalan, madd1
ve cisimsel boyuttan ibaret, siradan bir varlik seklinde kodlan-
migtir.

Bu baglamda giinlimiiz diinyasindaki modern insan tasav-
vurunun Islam gelenegi ile catisan noktalarini ortaya koymanin
yaninda, kendi diislince gelenegimize dayali yeni bir insan an-
lay1sini olusturmak agisindan da bu gelenegin zirve isimlerin-
den biri olan Imam Matiiridi'nin insana dair gortiglerinin giin
ylziine ¢ikarilmasi énemlidir. Zira ¢agdas Islam diisiincesinde
tutarli bir insan tasavvurunun olugabilmesi ancak gelenekle

saglikli bir miizakere yiiriitiilerek saglanabilecektir.

1. insan Nedir?

Imam Matiiridi insanin neligine dair yaptig1 aciklamalarda
tarkli acilardan insanin degisik yonlerine vurgu yapacak be-
yanlarda bulunmustur. Nitekim o, “Insan nedir?” diye sorul-
dugunda verilecek maruf cevabin: “diisiinen Slimlii canli”?
olacagimi ifade etmektedir. Kitdbii't-Tevhid’de bu tarife yer
verdikten sonra insanin “Oliimlii tabiata sahip”® bir varlik

oldugunu ayrica belirtmektedir. Bu aciklamasiyla insanoglu-

5 Al Ll (6l ol sbl 1L S0l W7 bk Mattinddi, Kitdbii't-Tevhid, 68; “3
L el La LW bk, Matiiridi, Te'vildtiil-Kur’dn, 7/517. Tanumda yer alan
“natik” kelimesinin “diisiinen veya akilli” seklinde terciime edilmesi miim-

kiindiir. Ayrica “natik” kelimesine “konusan” anlami da verilmektedir. Ni-

“konugan” olmasini da zikretmistir. (bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 89.) An-

cak Matiiridi'nin eserlerinde insanoglunun daha ¢ok akilli ve diisiinen bir

varlik olmasina vurgu yapiyor olmasi sebebiyle metinde mezkir kavramin

“diigtinen” anlamu tercih edilmistir.

6 “eUl Lo < bk, Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 68.
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nun Ozellikle 6liimlii tabiatin1 6n plana ¢ikaran Matiiridi, boy-
lece canli ve diisiinen vasiflartyla bilinen insanoglunun aynen
bunlar gibi bir baska zati 6zelliginin yani 6liimlii bir dogasinin
bulunduguna ve bu diinyada onu bekleyen mutlak bir ‘son’un
olduguna vurgu yapmaktadir.”

Imam Matiiridi ayni sekilde Te'vildt’ta da Sliimiin insanin
zati 6zelligi oldugunu, bu sebeple hi¢ kimsenin 6lmekten kur-
tulamayacagini ve sadece insan tiirtintin degil, bu diinyadaki
her seyin zevale mahkim kilindigini fakat diger varliklardan
farkli olarak 6liimiin insanoglu i¢in nihai akibet anlamina gel-
medigine su sekilde dikkat cekmektedir:

“Herkes, baska bir sey (yani sonsuza kadar diinyada kalmak)
i¢in degil, 6lmek igin yaratilmistir (mutlaka 6lecektir).”8, “Al-
lah, insanlar1 (diinyada ebedi olarak kalmalari igin degil) 6lme-
leri ve hayatlarinin son bulmasi (fend) igin yaratmistir. Ayni se-
kilde diinyada insanlara verilen her sey ve diinyanin siislerinin
tamami ortadan kalkacak ve kaybolacaktir.”?, “Oliim, diinya-
da gegirilecek siirenin (ecel) bitmesi anlamina gelmektedir. Fa-
kat insan Ozellikle (hdsseten) Oliip yok olmak icin degil, akibet
(ahiret) i¢in yaratilmigtir.”10

Matiridi, ‘olumli’ kavramindan hareketle iki onemli nok-
taya isaret etmektedir. [1ki; hakikatte insanin 6liime kars1 ko-
yabilmesi, onu engellemesi, kendisinden veya bir bagkasindan
oliimii uzaklastirabilmesi ya da 6liimii yok sayarak ondan ha-
bersizmis gibi yasayabilmesinin miimkiin olmayisidir. Ciinkii
insan, sonlu olarak var olandir ve onun kendisi veya bir baskasi

icin bu hakikati degistirebilmesi olanaksizdir.! Tkincisi ise ha-

7O e Je 0S5 s o0 37 bk Matiirddi, Te'vildtiil-Kur'dn, 6/109.

8 Matiiridi, Te'vildtiil-Kur'dn, 2/504. Ayn1 mana igin bk. Matiiridi, Te'vildtiil-
Kur’dn, 15/286.

9 Matiridi, Te'vilatiiI-Kur'dn, 1/276.

10 Mataridi, Te'vildtii1-Kur'dn, 8/365.

11 Matiridi, Te'vildtii1-Kurdn, 7/65-66. Martin Heidegger’in de ifade ettigi tize-



iIMAM MATURIDI'NIN INSAN TASAVVURU UZERINE BIR INCELEME

yat1 dogru bir sekilde anlamak ve tutarl bir insan tasavvuruna
sahip olmak isteyen her insanin mutlaka 6liimii ve 6liim son-
rasini hesaba katmasi gerektigi hususudur. Ciinkii 6liim, haya-
tin iginde var olan bir gergekliktir. Dolayisiyla bu gergegi idrak
edip dikkate almayanin, hayat1 da dogru bir sekilde anlayip
yasamasi beklenemez.

Bu hakikati dikkate alan ve her seyin akil ve hikmet gerge-
vesinde nihai amag ve akibete gore planlanip degerlendirilme-
si gerektigini savunan Imam Matiiridi, bu genel diisiincesiy-
le irtibath bir sekilde diinya hayatindaki belirlenmis akibetini
esas alarak insani tarif etmigtir. Tariften de anlasilacag: tizere
Matiiridi'ye gore insani ve onun tarifini tamamlayan unsur
oliimdiir. Dolayistyla insan, 6liimle kemalini bulan canlidir.1?

Matiiridi'nin insanoglu i¢in yaptig1 baska bir tarif ise “insan
miisahede ettigimizdir” seklindedir. Kuskusuz bu iki tarif birbi-
riyle baglantilidir. Tlk bakista sadece duyu bilgisinden hareketle
yapilmis gibi goriinen bu ikinci tarifi onun insana iliskin genel
diisiincesi ve diger insan tanimlariyla birlikte diistindiigtim{iz-
de esasinda Matiiridi'nin insanoglunun goriinen ve goriinme-
yen boyutu ile bir biitiin olduguna ve insanin sadece beden ya

da sadece ruhtan ibaret sayilmamasi gerektigine vurgu yaptig:

re bir kimse bagkasi i¢in 6lebilir. Ama hi¢ kimse bir bagkasinin 6liimiinii on-
dan uzaklastiramaz. Baz1 hallerde insanlar bagkasinin yerine kendisini feda
edebilir ve onun yerine 6liime gidebilir. Fakat bu da 6liimii ondan uzaklas-
tirmak anlamina gelmez. Ciinkii boyle bir durumda insan sadece kendisini
baskasinin yerine kurban etmis olur. Yine Heidegger'in ifadesiyle “Insan
sonlu olarak var olandir.” ve bunun degistirilmesi hig¢bir sekilde miimkiin
degildir. bk. Martin Heidegger, Being and Time, gev. John Macquarrie-Edward
Robinson (London: Blackwell Publishers, 2001), 284, 321.

12 krs. Kindi, Risdle fi'l-Hile li-def il-ahzan-Uziintiiden Kurtulma Yollari, nsr. ve gev.
Mustafa Cagrict (istanbul: [FAV Yayinlari, 1998), 64-65; ibn Sin3, el-Havf mine’l-
mevt, ngr. Hasan Asi-et-Tefsirii 1-Kurdni vel-liigatii's-siifiyye fi felsefeti ibn Sind
icinde (Beyrut: el-Miiessesetiil-Camiiyyetii li'd-dirasati ve'n-nesri ve't-tevzi’,
1402/1982), 275; Gazzali, Mi'ricii’s-sdlikin, nsr. [brahim Emin Muhammed-
Mecmudtii'r-resdil Iginde (Kahire: Mektebetii't-Tevfikiyye, ts.), 55.
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anlagilmaktadir.’® Dolayisiyla her iki tarifi birlikte diistindi-
glimiizde Matiiridi'nin insan1 sadece goriinen bedenden ibaret
saymadigi, bedenin goritinmeyen boyutunu dislamamakla bir-
likte onu sadece bedene de indirgemedigi anlasilmaktadir. Bu
agidan Matiiridi insani tarif ederken, onun ayrilmaz o6zellikle-
rine; dis diinyadaki realitesine, goriinen boyutuna ve herkesin
ortak algisina vurgu yapacak yani hem bir entelektiielin hem
de siradan bir insanin kendine pay c¢ikaracag: sekilde “insan
miisahede ettigimizdir” der# ve bununla ilahi otoritenin de in-
san1 bir biitiin olarak goriiyor olduguna atifta bulunur. Ciinkii
ona gore insan ne sadece ruh ve nefis ne de sadece bedendir.
O, insan1 insan yapan biitiin 6zellikleriyle insandir. flahi vahiy
de onu ve insan nev’ini “Ey Insanlar”15 diyerek muhatap al-
mis, realitesine, onun goriinen boyutuna seslenmis fakat perde
arkasinda biitiin yOnleriyle onu o yapan ve insanlik manasina
dahil olan hicbir seyi de inkar etmemistir.16

Yukaridaki iki tarifi ve insanin mahiyeti hakkindaki genel
diistincesini dikkate aldigimizda Matiiridi agisindan insam
ruhla hayat bulan canli, nefs ile idrak edebilme giiciine kavu-
san, akil yiiriitme, diistinme ve konusma yeteneklerine sahip
olimli bir varlik seklinde tarif etmek miimkiindiir.l” Burada
ayrica Matiiridi'nin sisteminde ruhun yaninda ondan ayr1 ola-
rak bir de nefsin varliginin kabul edildigini ifade etmek gerekir.
Zira Matiiridi insan bedeninde gorev ve mabhiyetleri birbirin-
den farkls; birbirinin muadili veya miiteradifi olmayan, birbiri

ile iligkili fakat birbirinden farkl iki sey olarak ruh!8 ve nefsin

13 Maturidi, Te'vildtii1-Kur'dn, 15/102.

14 Mataridi, Te vildtii1-Kur'an, 15/102.

15 el-Bakara 2/21.

16 Maturidi, Te vildtiil-Kur'an, 15/102.

17 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 68, 89.

18 Ayrica Matiiridi ruha bir kutsiyet yiiklemedigi gibi bu anlamda yapilabi-
lecek farkli yorumlara da kapi aralamamaktadir. Bu durum bize Matiiridi
diisiincede ruh igin tanridan bir parca ya da insana ihsan edilen tanrisal bir
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varligin1 kabul etmektedir. Bu yoniiyle Matiiridi'nin ruh ve
nefse yiiklenen anlamlar itibariyle!® miitekaddimin donemi ke-
lamcilarindan farkh diistindiigii anlasilmaktadir.20

Diger yandan Imam Matiiridi, insanin 6ziine yonelik tartis-
malarda klasik dénem kelaminda 6ne ¢ikan iki karsit tasavvur
arasinda ve hemen orta yerde durmaktadir. Bilindigi tizere
Islam kelaminin erken doénemlerinden itibaren insanin mahi-
yeti tizerine yapilan tartismalarda iki rakip tasavvur 6n plana
¢ikmustir.2! Nazzam (6. 231/845) ile baslayan Mu'tezili gelenek-
te insan ruhtan ibaret kabul edilmis, bedene ise ruha aracilik
etmekten Ote bir anlam yiiklenmemistir. Ebii'l-Hiizeylle (0.
227/841) baslayan ve Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1024) ile zirve-

0z gibi tanimlamalara hicbir sekilde yer olmadigini agik¢a gostermektedir.
bk. Matiiridi, Te'vilatii'l-Kurin, 2/317-318; 12/279; Alaeddin es-Semerkandyi,
Serhu Te'vildatil-Matiiridi, nr. 176, vr., 426b; krs. Cahiz, er-Red ale’n-nasird,
ngr. Abdiisselam Harlin, Resailiil-Cahiz iginde (Kahire: Mektebetiil-
Hanci, 1384/1964), 3/337-341. Bu anlamda Matiiridi Rahullah, Halilullah,
Habibullah, Zebihullah, Kelimullah gibi lafizlar1 da zikreder ve burada ya-
ratilis anlamini ortadan kaldiran baska bir zanna kapilmamak gerektigini
ifade eder. bk. Matiiridi, Te'vilatii'I-Kur'in, 2/298; 4/51.

19 Matiiridi her iki kavrami birbirinin yerine de kullanmaktadir. Ancak metin-
deki kullanimdan hareketle nefisle ruhu ya da ruhla nefsi kastettigini anla-
mak miimkiindiir. Meseld “ruhani ve cesedani hayat” ifadelerinden burada
onun ruh kavramu ile nefsi kastettigini anliyoruz. Ciinkii onun sisteminde
ruhun cesetten ayr1 oldugu bir hayat, nefsin faal olup ruhun kabzedildigi bir
hayattir. bk. Mattiridi, Tevilatiil-Kur'dn, 16/151-153.

20 Dahas1 Matiiridi’'nin en 6nemli takipgisi sayilan Ebii'1-Muin en-Nesefi'nin
(6. 508/1115) Bahriil-keldm ve Tebsira’daki ruhun anlami ve fonksiyonu konu-
gisi ile farkli diistiigiinii gostermektedir. Zira Matiiridi'nin nefs telakkisine
ve nefsin 6liimden sonraki durumu hakkinda soylediklerine benzer seyleri
Neseft Bahriil-kelam’da ruh i¢in sdylemektedir. Bk. Ebiil-Muin en-Nesefi,
Tebsiratiil-edille, nsr. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin (Ankara: DIB Yayinla-
r1, 2003), 2/365-366; a. mlf., Bahriil-keldm, nsr. Veliyyiiddin Muhammed Salih
el-Ferftir (Dimagk: Mektebetii Darii'l-Ferfiir, 1421/2000), 249-253.

21 Ebii'l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt, nsr. Adnan Dervis-Muhammed el-Misri
(Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1419/1998), 198; Yunus Cengiz, “Mu’tezile'nin
Insan Diisiincesinde Rakip Tki Tasavvur: Ebiil-Hiizeyl ve Nazzam Gelenek-
leri”, Nazariyat Islam Felsefe ve Bilim aragtirmalart Dergisi 4/2 (2018): 55-72.
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ye ulasan bir diger Mu’tezili gelenekte ise insan bedenden iba-
ret sayllmig; ruh ise eylemleri yonlendirmede etkisi olmayan
bir esinti mesabesinde kalmistir. Matiiridi ise insanin ruha ya
da bedene indirgenerek tanimlamasina kars: ¢ikarak onun bii-
tiin aza ve Ozellikleriyle kompleks bir yapida olduguna vurgu
yapmigtir.??

Sonug olarak Matiiridi'ye gore insan, hayat veren ruhuyla,
idrak eden, diisiinen, akleden nefsiyle ve biitiin bu 6zelliklerin
goriinen boyutu olan bedeniyle bir biitiin olarak insandir ve o

olimlii bir canlidir.

2. Insanin Varliginin Anlam1

Matiiridi diisiince sisteminde insanin var olusunun gerek-
gesi biitlin bir alemin varliginin gerekgesinden bagimsiz bir
sekilde degerlendirilmemektedir. Nitekim Matiiridi “Ben nigin
varim?” sorusuyla somut hale getirdigi insanin anlam arayisi-
na “Allah kainat1 ni¢in yaratmistir?” sorusu baglaminda cevap-
lar vermeye ¢aligsmaktadir. Oncelikle o, Allah hakkinda “Nicin
yaratt1?” tarzinda soru sormanin O'nun zati 6zelligini yani ya-
ratan oldugunu gozden kagirmak anlamina geldigini halbuki
bizatihi halik?3 oldugu i¢in zaten Allah’in yaratmamasinin asla
diistintilemeyecegini belirtmekte, sonrasinda ise bu tiir sorula-
rin nihal noktada Allah hakkinda “O, ni¢in ilahtir?” sorusunu
yoneltmekle esdeger oldugunu ifade etmektedir. Zira bu soru-
lara verilecek ilk cevap “Ciinkii O, ilahtir.” seklinde olacaktir.
Ayrica Matiiridi, bu hususta vaki olan suallerin Allah’in yarat-
masindan Once ve yaratmasina dayanak olarak varsayilan bir

illete, miicbir bir sebebe kap1 araladigina isaret etmektedir. Bu

22 Bu Konuda ayrint1 i¢in bk. Osman Nuri Demir, “Imam Matiirid’de Insan:
Ruh, Nefs ve Beden iliskisi Uzerine Bir inceleme”, Kader 17/1 (2019): 228-
254.

23 Matiiridi’nin “halik” ismine yiikledigi anlamlar hakkinda bk. Musa Kogar,
Maitiiridi'de Esmd-i Hiisnd (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2002), 55-56.
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sebeple Matiiridi'ye gore “Allah mahlikati ni¢in yaratt1?” soru-
su aslinda su tiirden sorularla esdeger olup tabi ki ayn1 oran-
da yanlistir ve aklin bu tiirden sorulari anlamli bulmayacag:
asikardur:

“Rabbim! Nig¢in liituf ve ihsanda bulundun, neden comertli-
gini gosterdin, neden birliginin yanilmaz delillerini biisbiitiin
goriiniir kildin?”24

Bununla birlikte Matiiridi yaratilisin mahliikata ayn sekilde
akibete yani insanin ve goriiniir alemin sonuna/sonrasina ba-
kan birtakim hikmetlerinin bulunmasi gerektigini kabul etmek-
tedir.2> Bu baglamda Matiiridi'ye gore yaratilisin 6zii tevhide
kilavuzluk etmektedir. Zira Allah’1 tanimak, ancak alemin O’na
kilavuzluk etmesiyle miimkiin olmaktadir. Zira alemin, varlh-
gina ve birligine delaleti olmaksizin duyular yoluyla ve naklin
mevcudiyetiyle Allah’in taninmasi, sifatlarinin 6grenilmesi ve
alemdeki tezahiiriiniin bilinmesi olanaksiz hale gelir.2¢ Ciinkii
Matiiridi'ye gore Allah Teala, duyular ve gozler vasitasiyla bili-
nemez, ancak kanitlar, mucizeler ve deliller araciligiyla biline-
bilir. Aklin idraki ve duyularin miisahedesi ise alem vasitasiyla
gerceklesmektedir. Nitekim Allah Teala, evrenin iginde, onu
(evreni) yaratanin varlig1 ve birliginin bilgisine ulasmay1 sag-
layan kesin delil ve kanitlar1 yerlestirmistir. Boylece insanlar
bunlara bakarak ve lizerinde diisiinerek evreni de kendilerini
de yaratan ilahi zat1 taniyabilir.?”

Buna gore insanin anlam1 onun yaratilis gayesinde gizlidir.28
Zira evrendeki her gsey bir gaye ve hikmete bagh olarak viicu-

da getirilmis ve kendi yaratilis gayesine uygun bir konuma

24 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid, 206-207.

25 Maturidi, Te'vildtiil-Kur'dn, 2/489; 3/336-337; 4/65; 6/117-118, 307; 7/82, 480-
481, 526; 8/17-18, 22.

26 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 199.

27 Maturidi, Te'vilatii'1-Kur'dn, 3/7.

28U s sl S Ogspaidl a2 o bk Mattirddi, Tevildtii1-Kur'dn, 5/160.
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yerlestirilmistir.? Bununla birlikte diger biitiin varliklar insana
musahhar edilmis, alem bir yoniiyle insanoglu igin hazirlan-
mis, onun hayat siirmesine ve kendisinden beklenenleri yerine
getirmesine elverisli hale getirilmistir. Diger yandan yaratil-
mislar igerisinde diger biitiin varliklarla bir sekilde iliski kura-
bilen, bilingli olarak var edilis gayesine yonelebilen ve en ytiik-
sek gayeye sahip olarak viicut bulan varlik ise insandir. Dolay1-
styla insanin yaratilmasi, alemin insasiyla hedeflenen (maksiid)
gayenin gerceklesmesi anlamima gelmektedir.30 Alemdeki bu
en yiiksek gaye ise varligin sahibini bilingli olarak taniyabil-
me, O’'nun varligina ve birligine sahitlik etme imkanina sahip
olmaktir. Iste bu yéniiyle insan alemin varlik gayesidir. Bagka
bir ifadeyle insan gaye varliktir. Insan varligini, varligin biitii-
niinii dikkate alarak agiklayan imam Matiiridi, varlik goriisii-
niin bir yansimasi olarak da insan1 “Kiigiik bir alem” seklinde
tanimlamaktadir.3! Varliga ontolojik bir biitiinliik i¢inde bakan
ve bu bakis agisinin bir tezahtirii olarak insan1 kii¢iik bir alem
seklinde tanimlayan Matiiridi'nin bu diislincesinin temelinde
de asagida aciklanacagi tizere onun gaye fikri yatmaktadir.
Imam Matiiridi, lem-i kebir32 olan kainat gibi alem-i sagir33
olan insanin da tevhide delil olarak yaratildigini ve Yaratan'in
bu iki alemi, en basindan birbiriyle iliskili kildigini1 diisiin-
mektedir. Matiiridi, “Hatta kendinizde de agik kanitlar vardair.
Hi¢ gormiiyor musunuz?”3* manasindaki ayetin yorumunda
Allah’in, insanin yaratilisindaki giizel ve muhtesem diizeni

yani bizzat insanin kendi yaratilisin1 O'nun varli§ina sahit tut-

29 Matuiridi, Kitibii’t-Tevhid, 155.

30 Matiiridi, Te'vilatii I-Kur'dn, 5/370.

31 Insanm kiiciik 4lem olusu hakkinda Osman Nuri Demir, Matiiridi‘de Insan
Tasavvuru (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 168-174.

32 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 6; Maturidi, Te vildtiil-Kur’dn, 5/383; 10/91.

33 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 6; Maturidi, Te vildtiil-Kur’'dn, 2/418; 5/383; 10/91.

34 ez-Zariyat 51/21.
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tugunu beyan etmektedir.3> Alem kelimesinin etimolojik tah-
lili de bu manay1 giiglendirmektedir. Zira kelimenin, “alamet
ve nisan” anlamina gelen ‘alm veya “bilmek” anlamindaki ‘ilm
kokiinden tiiredigi kabul edilmektedir. Ayrica kaynaklarda te-
rim olarak alem kavraminin, “Allah’in varliginin, isim ve sifat-
larinin bilinmesini saglayan O’nun disindaki her sey” anlamina
geldigi bilgisi yer almaktadir.3¢ Buna gore alem de insan da tev-
hide delalet etme fonksiyonuyla yaratilmistir ve tevhide delalet
etmek bu iki dlemin en 6nemli ortak paydasidir.

Matiiridi, insanin yaratilis amacina isaret eden ayette gegcen
ve “kulluk etmeleri i¢in” anlamina gelen “Ii ya‘biidiin”37 ifa-
desini Imam-1 Azam EbG Hanife’ye (6. 80/150) benzer sekilde3
yorumlayarak bu ifadenin: “likey yiivahhidiin”3® yani “tevhid
akidesini benimseyerek Allah’t birlemeleri i¢in” manasina gel-
digini belirtmekte ve dlem gibi insanin yaratilisinda da tevhide
delalet fonksiyonu olduguna atifta bulunmaktadir.40 Ayrica
g1 yerinde olmayanlar ve ¢ocuklar) var olmasinin ya da Allah’a

kulluk etmekten yiiz ¢eviren kimselerin (kafirler) bulunmasi-

35 Matiiridi, Te'vildtiil-Kur'dn, 6/103. Imam Matiiridi, “Kendini bilen, Rabbi-
ni bilir” ifadesini de bu baglamda yorumlamakta ve kendi yaratilisin1 ve
alemdeki tevhid delillerini idrak eden kimsenin, kaginilmaz olarak Allah’in
varligin1 ve birligini de taniyacagini belirtmektedir.

36 “un Sl Lol LealSmly e s Ol Jx> < bk, Maturidi, Te'vildtii 1-Kur’an, 15/311; Sey-
yid Serif el-Ciircani, et-Ta rifdt, nsr. Muhammed Siddik el-Mingavi (Kahire:
Darii'l-Fazilet, 2015), “alem” md., 122; Muhammed Héamid et-Tehanevi,
Kessdfii 1stildhati’l-fiiniin vel-ulfim, nsr. Refik el-Acem, Ali Dahrfic, “alem”
md., 1157; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibil-Kur'an (Beyrut: Darii’l-
Kalem, 2009), “dlem” md., 448; Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/357.

37 ez-Zariyat 51/56.

38 mam-1 Azam, “li ye'biid(in” ibaresinin “ ss4=:J” anlamina geldigini belirt-
mektedir. bk. Beyazizade, el-Usiliil-miinife li1-Imam Ebi Hanife, nsr. flyas Ce-
lebi (1stanbul: [FAV Yayinlari, 2000), 73.

% ez-Zariyat 51/56.

40 Matiridi, Te'vilatiil-Kurdn, 1/125-126; 8/90-91; 12/303-304; 15/316-317.
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nin, insanin tevhide delalet fonksiyonuyla yaratilmis oldugu
gercegini degistirmeyecegini ifade etmektedir. Zira ona gore
ayetin su anlama gelmesi de miimkiindiir:

“Ben insanlar1 ve cinleri ancak yaratilislari, Allah’in birligine
ve O'na ibadete yonelmeye sahitlik etsin diye yarattim. Nitekim
biitiin kafirlerin yaratilis1 da Allah’in birligine ve ultihiyyetine
sahitlik etmigtir.”41

Netice itibariyle Matiiridi agisindan insan ancak Allah’1 tani-
makla ve kendi varligini O'nun varligina nispet etmekle anlamli
hale gelmektedir. Bu bag koptugunda yani insanoglu 6ncesi ve
sonrasi bulunmayan, sadece diinya ile mukayyet bir varlik ola-
rak goriildiigii takdirde onun varlig1 anlamini kaybetmektedir.
Zira bu sekilde alemin ve insan varliginin makstd gayesi or-
tadan kalkmaktadir. Ciinkii alemin varlik gayesi insan oldugu
gibi insanin da varlik gayesi yaratilisinin ve alemin sehadetiyle
Tanr1'y1 tanimaktir. Dolayisiyla bu makstd gayeden ve akibet
endisesinden yoksun olan insan hayati anlamsizlasmaktadir.
Halbuki akilli bir varlik olan insani diger varliklardan ayiran
en onemli 6zelligi aklinin geregi olarak onun hikmeti gozetme-
si ve akibet endisesi tasimasidir. Zira her akillinin nazarinda
akibeti olmayan, kendisinden beklenen sonuca ulastirmayan
biitiin isler ve bu yolda istimal edilip arzulanan neticeye eristi-

remeyen tiim vasitalar hikmetsiz ve abestir.42

3. insanin Insaniyetini Saglayan Unsur: Akil

Alemde insan varligini degerli kilan ve kendisinden 6nce var
edilenlerden onu ayiran bu anlamda insanin insaniyetini sagla-
yan seyin akil oldugu bilinen temel bir gercektir. Bu gerceklige

isaret edecek bir sekilde Matiiridi akli insanoglunun sahip ol-

41 Mattridi, Te'vilati'l-Kurdn, 6/119; krs. Nareddin es-Sabtni, el-Biddye fi
ustili'd-din, nsr. Bekir Topaloglu (Ankara: DiB Yayinlari, 2011), 72.
Q2 1Sy S asey W S ol a5 Lae 3" bk. Matiiridi, Te'vilitii'l-Kurdn, 4/112.
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dugu en yiice sey olarak nitelemektedir.43 Ustelik Matiiridi ev-
rende insanin yaratilisindan 6nce aklin insana sagladig: temyiz
glicline sahip bagka bir varlik bulunmadigi fikrindedir.44 Varli-
gin ve onu idare edenin bilgisine ulasmak, hamdin ve {istiin bil-
gilerin kadrini ve bunlarin zitlarinm bilebilmek ancak kendisine
akil yiiklenen ve temyiz giicti liitfedilerek miikerrem kilinan
insanoglunun yaratilmasi ile miimkiin olmustur.4>

Akall bir varlik olarak insan sadece akla sahip olarak degil,
aklini kullanarak hakikate ulasabilmesiyle miimtaz kilinmistur.
Ozii geregi o akletmekle miikelleftir.46 Zira Matiiridi’ye gore
insanoglu icin akil yiiriitmek fitri bir eylemdir. Insandan aklet-
memesini istemek ise ondan zati ve biricik tabiatin1 terk etme-
sini baska bir anlatimla varligini inkar etmesini talep etmektir.4”
Nitekim bodyle bir durumla karsilasinca aklin bizzat kendisi,
kullanilmasinin ihmaline kars1 bir direnis temayiilii gostermek-
te ve muattal birakilmasina razi olmamaktadir.4® Insan sunu da
bilir ki ona aklin1 kullanmamay1 ve diistinmemeyi telkin eden
his seytani vesveseden baska bir sey degildir. Ancak seytandan
beklenebilecek boyle bir davranisin amaci ise kisiyi aklin seme-

4l 3 Logel s ol 2)” bk, Mattrddi, Te'vildti1-Kur'dn, 2/23.

# fmam Matiiridi muhtemelen burada ya melekler ve cinlerden sarfinazar
ederek insan disinda diinyevi varlik olarak bitki ve hayvanlar: dikkate al-
mak suretiyle ya da insanin akli ve temyiz giicii ile melek ve cinler de dahil
olmak tizere biitiin yaratilmislardan farkli olduguna isaret etmek tizere boy-
le bir agtklama yapmaktadir.

8575yl 068G Lol U5 shaaly Jlaodly daloeals (dall 58y OUabodly Ll 2 megienth o 2 203 3 S5 o 3
sl 1ga STy Jginll (g S U bk, Mattiridi, Te'vildtii 1-Kur'dn, 5/370; Aklin insan-
da anlama ve kendisini zararli seylerden koruma giicii oldugunu belirten
Cahiz’in da akla miimeyyizlik vasfini yiikledigi anlagilmaktadir. krs. Cahiz,
Kitabii'd-Deld’il vel-i'tibdr ‘ale’l-halk ve’t-tedbir (Kahire-Beyrut: Mektebetii’l-
Kiilliyati'l-Ezheriyye-Darii'n-Nedvetil-Islamiyye, 1987-1988), 67-68.

46 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 6, 17.

47 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 17, Mattridi, Te'vilatiil-Kurdn, 15/190; J. Meric
Pessagno, “Matiiridi’ye Gore Akil ve Dini Tasdik”, cev. flhami Giiler, Din
Felsefesi Acisindan Mitiiridi Gelen-Ek-i Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi 111, der.
Recep Alpyagil (Istanbul: iz Yaymailik, 2016), 316.

48 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 158.

*213



214+ MATURIDI DUSUNCE SISTEMININ DAYANDIGI TEMEL TASAVVURLAR

resini4’ toplamaktan alitkoymak ve kendisine ilahi bir emanet
olarak verilen akli kullanma konusunda onu korkutmaktir.50
Meseleyi Matiiridi ile ayni diizlemde ele alan ve akletmenin in-
sanda bir yaratilis 6zelligi olduguna vurgu yapan Ebii'l-Muin
en-Nesefi de insanin ihtiya¢ halinde akil yiirtitmeye, aklin te-
fekkiir ve istidlaline kars1 direnmeye istese bile gii¢ yetireme-
yecegini belirtmektedir.5!

Matiiridi’ye gore akla sahip olmak, ozii itibariyle 6vgiiye la-
yik, giizel ve kiymetlidir. Ancak kuvve halinde kalan, fiili ve
eseri ortaya ¢ikmayan bir akil, ulastirmasi beklenen sonuglar
bakimindan onu biinyesinde bulunduran insan i¢in 6vgiiye de-
gil tam aksine yerilmeye vesile olmaktadir. Dolayisiyla aklet-
meyen, istidlalde bulunmayan, nazar ve tefekkiire bagvurma-
yan, teemmiil ve tedebbiir etmeyen, pargas: olarak yaratildig:
alemi,?? icindekileri ve Otesini (tanr1 ve metafizik alemi), esya-
nin hakikatini®® anlamaya ve anlamlandirmaya ¢alismayan bir
aklin sadece varligindan dolay1 insanda insaniyet ve istiinliige
vesile olacagl da diistiniilmemelidir. Ciinkii yaratilis gayesine
uygun olarak kullanilmayan, var edilis amacimna hizmet etme-
yen, kendisiyle hedeflenen neticeyi elde etmeye vesile olama-
yan bir aklin sahibini kemale erdirmesi s6z konusu degildir.
Nitekim Matiiridi aklin fonksiyonellesmesi gerektigine ve an-
cak bu sekilde bilgi edinme vasitas1 olabilecegine isaret etmek
tizere Kitdbii’t-Tevhid’de bilgi edinme yollar1 arasinda aklin ye-

rine aklin ameli sayilabilecek nazar kavramini® Te'vilit'ta ise

49 Ll 5,0

50 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 208.

51 Nesefi, Tebsiratiil-edille, 1/28-29.

52 fmam Matiiridi'ye gore iginde bulundugu alemin bir ciiz'{i olarak ontolojik
bir varliga sahip olan akil, dinin 6grenilmesinde iki asildan biridir, digeri ise
(sem”) nakildir. 7« ¢ Jadd 2 I 06 07 bk, Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, 5; 21
wlle o lep il o il <7 bk, Matiiridi, Te vildtii1-Kurin, 5/368.

53 “ols) sl L7 bk Maturddi, Kitdbii't-Tevhid, 11-12.

54 Matiiridi, Kitibii’t-Tevhid, 12, 15.
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istidlal® terimini zikretmis; bu gelenege uyan Matiiridi takip-
cileri de ya aklin yerine nazaru’l-akl® veya istidlal>” kavramla-
rina yer vermis ya da akil bashig: altinda aklin teemmiil, nazar
ve istidlal yoluyla bilgiye ulasabilecegine iliskin agiklamalar
yapmistir.®® Esasen burada goze garpan sey insan agisindan
akla sahip olmanin yeterli olmadig1 ve aklin sahibini akleden
bir insan profiline ¢evirmesi gerektigidir. Ayrica bu durum bize
aklin bilkuvve olmaktan ¢ikip bilfiil pozisyonda bulunmas: ge-
rektigi konusunda Matiiridi ve onun kelam sistemini benimse-
yen alimlerin tartismaya mahal birakmayacak bir netlikte itti-
fak ettiklerini gostermektedir.

Imam Matiiridi ve Matiiridiyye alimleri agisindan bilgi kay-
nag1 olan aklin eyleme doniisen, islevsel® ve fonksiyonel akil
oldugu ortaya ¢iktigina gore tersten bir okumayla boyle bir
ozelligi bulunmayan veya bu 6zelligi isletilmeyen bir aklin ha-

kiki manada bilgi saglamasinin ve sahibini dogru yone iletme-

55 Matiiridi, Te'vilatiiI-Kur'dn, 5/238; 12/191.

5 Ntireddin es-Sabtni, el-Biddye fi usilid-din, 18; a.mlf., el-Kifdye fil-hiddye,
nsr. Muhammed Aruci (istanbul: isAM Yayinlari; Beyrut: Daru ibn Hazm,
1435/2014), 48; Alaeddin el-Usmends, Liibabiil-keldm, ngr. M. Sait Ozer-
varl (istanbul: ISAM Yayinlari, 2005), 37, 39; Ritkneddin es-Semerkands,
el-‘Akidetii'r-Riikniyye fi serhi 14 ildhe illallah Muhammediin Resiilullah, nsr.
Mustafa Sinanoglu (istanbul: isAM Yayinlari, 1429/2008), 44; Alaeddin es-
Semerkandi, Miziniil-usiil fi netdicil-ukiil, ngr. Abdiilmelik Abdurrahman
es-Sa'di (Bagdat: Vezaretii'l-Evkaf ve’s-Sutinii’d-Diniyye, 1407/1987), 1/8-9.

57 Pezdevi, Usiiliid-din, ngr. Hans Peter Linss (Kahire: Daru 1hyai’l-Kiitiibi’l-
‘Arabiyye, 1383/1963), 18; Nesefi, Tebsiratiil-edille, 1/27.

5% Ebl Zeyd ed-Debfisi, Takvimiil-edille fi usulil-fikh, nsr. Halill Muhyiddin
el-Meys (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1421/2001), 13-14; EbGi Sekir es-
Salimi, et-Temhid fi beydni't-tevhid, nsr. Omiir Tiirkmen (Ankara: ISAM Yayn-
lar1, 2017), 49-57; Eb ishak es-Saffar, Telhisii'l-edille, ngr. Angelika Broder-
sen (Beyrut: el-Ma’hediil-Almani li ebhasi’s-Sarkiyye, 1432/2011), 1/35-38;
Beyazizade, el-Usiliil-miinife, 40; krs. a.mlf., Isaratiil-merdm min ibardtil-
Imdm, ngr. Yasuf Abdiirrezzak (Karaci: Zam Zam Publishers, 1425/2004), 75.

5 fslevsel aklin mahiyeti hakkinda ayrinti i¢in bk. Ramazan Altintas, Isldm Dii-
siincesinde Islevsel Akil (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2003).
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sinin beklenmemesi gerektigi, seklinde bir yargiya varmak da
yanlis olmayacaktir.

Varilan bu yargtya, ontolojik agidan aklin varliginin insanda
zorunlu olarak bilgiyi agiga ¢ikarmadig: hususunu da eklemek
gerekir. Zira aklin insana dogustan zaruri olarak bilgi sagladig:
seklindeki bir ¢ikarim eksiktir. Boyle bir ¢ikarima gitmek belki
“bir seyin biitiinii parcasindan biiyiiktiir” bilgisi gibi tefekkiire
ihtiya¢ birakmadan bedihi (apagik) olarak gerceklesen zartiri
bilgiler gbz oniine alinarak dogru kabul edilebilir. Ancak du-
manin goriilmesinin atesin varligina delalet etmesi gibi ¢ika-
rimla (istidlalle), gayret ve calisma sonucunda elde edilebilen
iktisabi bir bagka tabirle ihtiyari bilginin gerceklesmesi akil
sahibi insanin teemmiil etmesine, diisiinmesine, nazar, istidlal
ve tefekkiire basvurmasina yani aklini kullanmasina baglidir.0
Islam kelaminda akil bu 6zelligi sebebiyle ikiye ayrilarak ince-
lenmistir. Bunlardan ilki dogustan getirilen ve miiktesep akla
da temel tegkil eden garizi akil; ikincisi ise bu akla dayanarak
deney, tecriibe, gbzlem ve 6grenme yoluyla kazanilan tecriibit!
ya da iktisabi akildir.62 Ancak aklin kemali miiktesep, bir bagka
tabirle miistefad olmasina baghdir. Bu anlamda aklin mezktr
sekilde ikili taksimini zikreden Cahiz (6. 255/869), filozoflarin

matbii aklin ve garizi keremin ancak miistefad aklin yardimiyla

60 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'in, 7/61;, Nesefi, et-Temhid, 17-18; Aldeddin es-
Semerkandi, Mizdniil-usil, 8-9; Nireddin es-Sabtini, el-Biddye fi usilli'd-
din, 18-19; amlf.,, el-Kifiye fil-hidiye, 48-49; Ibnii’l-Hiimam, el-Miisdyere
fi'l-‘akd’idil-miinciye fi'l-Ghire (Ibn Eb Serif, Miisdmere serhul-Miisdyere fil-
akéidil-miinciye fil-dhire Iginde), nsr. Kemaleddin Kari-izzeddin Ma‘meys
(Beyrut: el-Mektebetiil-asriyye, 1425/2004), 41; Beyazizade, Isaratiil-merdm,
75; Hiilya Alper, Imam Matiiridide Akil-Vahiy Iliskisi (Istanbul: iz Yayncilik,
2017), 59.

61 Beyazizade, Isaratiil-merdm, 75.

62 Ragib el-Isfahani, Kitdbii’z-Zeria ild mekdrimi’s-serid, ngr. Ebli Yezid el-Acemi
(Kahire: Darii’s-Sahve, 1405/1985), 169; Fahreddin er-Razi, Mefitihiil-gayb
(Beyrut: Daru Fikir, 1981), 5/9; Yusuf Sevki Yavuz, “Akil” Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/242-244.
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kemale kavusabilecegi tizerinde goriis birligi igcinde olduklarinm
nakletmektedir. Buradakiifadelerinden kendisinin de bu goriise
katildig1 anlasilmaktadir.63 Nitekim Cahiz, insanin kemal {ize-
re yaratilmasinin anlaminin ancak aklin miistefad hale gelmesi
ile ortaya cikacagi goriisiindedir. Ebii'l-Hiizeyl de bu ayrima
isaret etmekte ancak o, insanin kendi zati ile cansiz varliklari,
yerle g6gii birbirinden ayirmasina yarayan garizi akli 1zdirari
akil olarak isimlendirmektedir.64 Imam Matiiridi ise dogru yolu
bulamamalari sebebiyle Allah tarafindan akletmeyen, kor, sagir
ve dilsiz kimseler olarak nitelenen kafirlerin; ya akla ve duyu
organlarina sahip olduklari halde akillarini ve organlarini ge-
regi gibi kullanmadiklarindan ya da garizi olan bu 6zelliklerini
isleterek miiktesep hale doniistiirmediklerinden akilsiz adde-
dildiklerini belirtmektedir. Ayrica Imam Matiiridi kafirlerin her
iki durumda da akil ve duyu organlarindan usuliine uygun ola-
rak yararlanmadiklarindan yani garizi olan 6zelliklerini miik-
tesep, islevsel ve fonksiyonel pozisyona yiikseltmemelerinden
dolayr bu duruma diistiiklerini ifade etmektedir.®> Nitekim
Beyazizade bu konuyla ilgili olarak Hanefi-Matiiridi alimlerin
(imam Eb{i Manstir Matiiridi’nin ve cogu Irak alimlerinin) nakli
bilgi olmasa bile garizi akil ve istidlal yoluyla aklin Allah’in
varliginin bilinmesini gerekli (vacip) kilacag: konusunda goriis
birligi iginde olduklarini aktarmaktadir.6®

Buradan agik¢a anlasilmaktadir ki Matiiridi felsefesinde
aklin ihmaline ve diistinmenin terkine cevaz yoktur. Zira akil
insanoglunun Allah Teala’nin varlik ve birligini idrak etmesi-

ne bu anlamda insanin varlik gayesini yerine getirmesine vesi-

63 Cahiz, Risdle fil-meds vel-medd, nsr. Abdiisselam Harin, Resailiil-Cahiz
icinde, 1/96.

64 Eg'ari, Makalatiil-Islimiyyin, nsr. Hellmut Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner
Verlag Gmbh, 1400/1980), 480.

65 Matiiridi, Te'vilatii1-Kur'dn, 7/61.

66 Beyazizade, Isaratiil-merdm, 75.
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ledir. Dolayisiyla akil insanin insaniyetini saglayan en 6nemli
unsurdur. Ancak iglevsel olmayan ve Tanr1’y1 tanimaya, varlik
gayesini gerceklestirmeye vasita olmayan akil bu haliyle insa-

nin insaniyetini saglamaktan uzaktir.

4. Insani Doga ve Fitrat

Matiiridi’ye gore insan, biinyesinde var edilen arzu ve yone-
limler kanaliyla sadece iyiye ve glizele davet edilen; ¢irkini ve
kotiiyli se¢gme imkani verilmeyen tek kutuplu bir varlik degil-
dir. Bir akil ve irade varlig1 olarak temayiiz eden insanin diger
ylzii onun gift kutupluluguna; aklinin yaninda farkli egilimlere
sahip bir tabiatinin da bulunduguna isaret etmektedir. Nitekim
Matiiridi insana akilla beraber dogustan baz1 arzularin da yiik-
lendigini ve insanogluna, blinyesindeki bu arzulara meyleden
bir de tab“in verildigini diistinmektedir 67

Matiiridi insanin diinya hayatina uyum saglamasi ve hayati
faaliyetlerini siirdiirmesi i¢in insani dogaya ihtiya¢ duydugu
goriisiindedir. Insanoglunun diinyevi ihtiyaclarini karsilamast,
neslin devami, bedenlerin canlilig1 ve kivami, ecel vaktine ka-
dar hayatin siirmesi insani doganin bu gibi seylere meyilli bir
sekilde yaratilmasi ile miimkiin olmaktadir. Sayet insan dogas1
bunlara meyilli olmasa idi diinyevi hayat stirdiiriilemezdi ve
insan tad1 ac1 olan ilagtan veya siddetli bir imtihandan kagtig1
gibi bunlardan da kaginabilirdi.68

Burada Matiiridi'nin vurguladig bagka bir hususa da dikkat
cekmek gerekir ki o da insanin dogasi itibariyle arzu duydugu
hayati seylerden diinyevi isleri idare edebilecek, hayati idame
ettirebilecek ol¢lide ve mesru’ sekilde yararlanmasi gerektigi-
dir. Aslinda Matiiridi burada bir taraftan hem insanin tamamen

arzularini koreltmesini yanhs gordiigiinii ifade ederken diger

67 i) adall Jomg yetdl o o ;_,;f” bk. Mattiridi, Te'vilatii1-Kur'in, 2/9.
68 Matiiridi, Te'vilatii1-Kur'in, 2/47.
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taraftan onun arzularinin pesinde bir hayat stirmesine de onay
vermemektedir. Ayrica insanin arzulariin nihai olarak karsi-
lanacag1 yer cennettir.®® Dolayisiyla insanin diinyevi ve sehevi
egilimlerini bu hayatinda ara¢ mesabesinden ¢ikarip amag ha-
line dontistiirmesi yanlis oldugu gibi onlar1 tamamen yok sa-
yarak bir hayat stirmeye calismasi da dogru degildir. Esasinda
Matiiridi bu yaklagimiyla bedene tapici bir diinya goriisiine bu
anlamda insan1 bedenden ibaret goren ve bu isteklerini 6ncele-
yen yaklasimlara kars1 ¢itkmaktadir. Ancak o burada da denge-
yi gozeterek insanin bedenini yok sayan maneviyatgi bir yone
de kaymamaktadir.

Genelde insanin boyle bir yoniine dikkat ¢eken Matiiridi ay-
rica her bir insanin kendine has farkli tabiatlarinin da bulun-
dugu fikrine dayanmaktadir. Bu durumu 6nce onlarin cesitli
sekillerde imtihan edilmeleriyle temellendirmekte; bunu da
diinya hayatinin devami, menfaat ve bilgilerin temini ve payla-
sim1 i¢in bunun gerekli olduguna isaret ederek ortaya koymak-
tadir. Matiiridi'ye gore Allah insanlar: farkli gayret ve tavirlar-
da yaratmis; onlarin tamamini ulvi isleri arzulayan, konumu
yliksek mesleklere ragbet eden ve isminin yticeltilmesini iste-
yen tek bir insan tipinde halk etmemistir. Insanlardan bazilari
konumu yiiksek olmayan islere ve mesleklere ragbet etmekte-
dirler. Matiiridi bu konuyu izah sadedinde kendi doneminde-
ki mesleklerden 6rnek vermistir. Buna gore bir kism insanlar
haccamliga (hacamat yapan kimse), bir kism1 deri tabaklamaya,
diger bir kismi ise dokumacilia meyletmistir.” Sosyal hayatta
ihtiya¢ duyulan mezkiir mesleklere ve benzer is kollaria yo6-
nelenlerin bulunmasi diinya hayatinda olas1 bazi sikintilar1 da
ortadan kaldirmakta, islerin is boliimii ile ytiriitiilmesini sagla-

maktadir.

69 Matiiridi, Te'vilatii 1-Kur'dn, 2/46-47.
70 Matiiridi, Te'vilatii 1-Kur'dn, 8/236.
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.....

mez bir nitelikte oldugunu da benimsememektedir. Aksine
ona gore insan kendi tabiatina muhalefet edebilecek bir yapiya
da sahiptir.”! Insan tab‘min egitim, ziihd, riyazet yoluyla ve
aliskanliklarin terkedilmesiyle degisime ugramasi, olumlu ve
olumsuz anlamda farklilasmasi miimkiindiir.”2 Ancak bu de-
gisime ugrayan tabiatin da tekrar aslina donmesi ya da bagka
bir tabiata dontismesi de miimkiindiir. Nitekim Mat{iridi insan
tabiatinin degisebileceginin en giizel ornekliginin saadet as-
rinda yasandigini diisiinmektedir. Buna gore Hz. Peygamber,
ashabini onlar diinyaya baglandiklar: halde ziithde; aralarinda
tefahur, asiretlerinin sayisal ¢oklugu ve kabilelerinin tistiinlii-
gliyle 6viinme davranisi zuhur etmesine ragmen dinde kardes-
lige ve comertlige davet etmistir. Yine Allah elgisi insanlarin ta-
biatlarinda var olan ve onlar i¢in akibet itibariyle dogru kabul
edilmeyip yerilen biitiin 0zelliklerini akibete uygun olanlarla
degistirmelerini talep etti. Netice olarak Hz. Peygamber’in da-
vet ve egitimi ile sahabe 6zelinde adetlerin degisebilecegi ve ta-
biata muhalif hareket edilebilecegi 6rneklenmis ve insanoglu-
nun tabiatina boyun egmek zorunda olmadig: bizzat yasanarak
gosterilmistir.”3 Ayni sekilde Matiiridi'ye gore dogalar itiba-
riyle insandan kagan vahsi hayvanlarin, egitim yoluyla insana
alisip ¢agrisina cevap vermesi gibi miiminler de yaratildiklar
tabiatin disina gikabilecekleri gibi kendilerindeki olumsuz taraf-
larini izale ederek bagka bir tabiata girmeyi de basarabilirler.7#

Imam Matiiridi insan tabiatinin iyi ve kétii algistnin mutlak
anlamda yerilmis oldugu kanaatinde de degildir. Zira bir seyin

hem insani doga itibariyle giizel hem aklen iyi hem de dinen he-

71 Matiridi, Te'vilatii'I-Kur'in, 2/289-290, 332.

72 Matiiridi, Kitibii’'t-Tevhid, 354-355; Matiiridi, Te'vildtiil-Kur'dn, 2/232; 8/235-
236.

73 Matiridi, Te'vilatii I-Kur'dn, 2/232.

74 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 354-355; Maturidi, Te vildtiil-Kur'dn, 17/303-304.
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lal olmasi imkansiz degildir. Ayni sey kotii hakkinda da gegerli-
dir. Ayrica daha 6nce ifade ettigimiz iizere insani doganin sahip
oldugu bircok 6zellik diinya hayatinin dengeli bir sekilde yii-
riitiilmesine vesile kilinmistir. Bu anlamda insanoglunun lezzet
aldigini sever yapida yaratilmasi her zaman olumsuz sonuglara
yol agmaz, hatta yerine gore onun emir ve nehiylere uymasinda
motive edici bir role sahip olur. Nitekim ilahi emre uyan kimse-
ler Allah’in vaad ettigi nimetleri tezekkiir ederek hayir yarisina
girigirler. Inananlar ilahi vaadin motivasyonuyla ahiretteki gii-
zelliklere nail olmak i¢in diinyada sevdikleri seyleri terk eder-
ler. Allah’a isyan s6z konusu oldugunda ise insanoglu nefsinin
yoneldigi sehvetler karsisinda uyarildigi azabi hatirlar, boylece
insana kendisinden talep edileni yerine getirmek agir gelmez.
Nefret ettigi bazi elem ve cirkinliklerle ahirette karsilasmamak
i¢in onlardan bu diinyada uzak durur.”> Fakat insani doganin
her seyin 0l¢iitii haline gelmesi, aklin 6niine ge¢mesi, tabil ar-
zularin insan tizerinde baskin olup sinirsiz bir otoriteye ulas-
mas1 dogru degildir.

Zira insani doga kisiden kisiye degisen siibjektif bir yapiya
ve yine her zaman istikamet {izere olamayan izafi bir algiya sa-
hiptir. Bu sebeple de ¢cogu zaman akilla ve dinle ¢atismaktadir.
O ytlizden iyi ve kotiiyii belirlemede esas alinmasi gereken sey
doga degil, akildir. Sayet akil birtakim engellerle karsilasmis
ve algis1 sitnirlanmigsa o zaman miiracaat edilmesi gereken yer

vahiyle desteklenen niibiivvet miiessesesidir.”®

75 Matiridi, Te'vilatii1-Kur'dn, 17/302.

76 Ciinkii akli ve dogay1 yaratan da dogaya degil akla uymay:1 emreden ve
ilahi vahiy araciligiyla peygamberleri akla yardimer kilan da Allah’tir. imam
Matiiridi, bu hususu soyle agiklamaktadir: “Nefsani duygu (heva) akla ra-
kip kilinmustir. Ayrica heva insana 6zgii arzu ve sehvetlerle ve bunlari cazip
gosteren seytanlardan olusan yardimcilarla desteklenmistir. Bu gergeklik
karsisinda akillara da bazi yardimcilarin verilmesi nasil yadirganabilir? Bu
goreve en layik olanlar da peygamberlerdir.” bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid,
284.

* 221



222« MATURIDI DUSUNCE SISTEMININ DAYANDIGI TEMEL TASAVVURLAR

Insani doganin salt iyi ya da sadece kétii olmadigi bu anlam-
da insanin dogustan iyiye ve kotiiye meyyal olarak yaratildig:
ortaya ¢iktigina gore peki Matiiridi a¢isindan fitrati, her doga-
nin fitrat iizere yaratilmasini’? ve fitratin Isliam’a sehadetini na-
sil anlamak gerekir?

Ebéi Hanife'ye benzer sekilde Imam Matiiridi de fitrat1 yarati-
l1s (hilkat) seklinde anlamakta ve buna gore yorumlamaktadir.”8
Imam-1 Azam’a gore “Allah insanlari kiifiir ve imandan hali ola-
rak yaratmis, yaratilistan onlar: kiifiir ve imana zorlamamais ve
onlar1 miimin veya kafir olarak diinyaya getirmemistir.””® Bu
baglamda Imam Matiiridi'nin “fitratullah” ifadesini nasil tefsir
ettigini acikca nakletmek uygun olacaktir:

“Fitratullah, Allah’in insani iizerinde yaratti$1 marifetullah
ve her ¢cocuga bahsettigi suurluluk halidir ki cocuk onunla Rab-

binin rubibiyyetini ve vahdaniyyetini bilir. Bu marifet, Allah’in

77 Fitrat hadisi su mealdedir: “Diinyaya gelen hi¢bir ¢ocuk yoktur ki fitrat
tizere dogmasin. Daha sonra ebeveyni onu yahudi, hiristiyan veya mecisi
yapar. Tipki hayvanin yavrusunun sapasaglam, organlari yerli yerinde do-
gurmasi gibi. Siz onda bir eksiklik goriiyor musunuz?” bk. Buhari, Cenaiz
80, 93; Miislim, Kader 6; Ahmed bin Hanbel, II, 275; Ayrica bk. Ahmed bin
Hanbel, II, 393, 410.

78 fslam diisiince geleneginde fitrat farkl sekillerde anlagilmistir. Siibkiye (6.
756/1355) gore igerisinde Eg’ariyye ve Mu‘tezile’nin de bulundugu ¢ogunluk
fitrat1 Islam seklinde anlamistir. Kaynaklarda bu goriisiin sahabe ve tabi-
inden 6nemli isimler ve dort mezhep imamindan Eb#i Hanife disinda ka-
lanlarca benimsendigi zikredilmektedir. Ayrinti i¢in bk. Takiyyiiddin Siibki,
Kiillii mevlidin yilledu ale’l-fitra, nsr. Muhammed Seyyid Eb(t Amme (Tanta:
Darii’s-Sahabe, 1410/1990), 16-19; ibn Abdiilber, et-Temhid, ngr. Mustafa Ulu
v.dgr. (Ma'rib: Vezaretii umtimul-evkaf ve’s-sutini’l-islamiyye, 1387), 18/68-
69, Kurtubi, el-Ciami’ li-Ahkdmil-Kur'dn, ngr. Abdullah Abdiilmuhsin et-Tiirki
vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1427/2006), 16/422-423; ibn Teymiyye,
Der‘u te‘druzi’l-‘akl ve'n-nakl, nsr. Muhammed Resad Salim (Beyrut: Darii'l-
Kiinhizi'l-Edebiyye, 1978), 383; Mestcizade, el-Mesilik, nsr. Seyit Bah¢ivan
(Beyrut-istanbul: Daru Sédlr-Mektebetii’l-ir@éd, 1428/2007), 100-101; Hiilya
Alper, fmanin Psikolojik Yapis: (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013), 164-165.

79 EbG Hanife, el-FikhuT-ekber, ngr. Mustafa Oz, imam-1 Azam’m Bes Eseri 1<;in-
de (istanbulz [FAV Yayinlari, 2008), 72; krs. Ali el-Kari, Minehu r-ravzil-ezher
fi serhi’l-Fikhi’l-ekber (Beyrut: Darii'l-Besair, 1419/1998), 145-148.
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bebekliklerinde kendileri igin gida olan siitii anne gogsiinden
emme suurunu insanlara ihsan etmesi gibidir. Nitekim Hz.
Peygamber fitrat hadisiyle bunu kastetmistir. Allah’in daglar-
da tesbih ve O'na hamd etme suurunu da yaratmas: boyledir.
Ancak daha sonra ebeveyni ¢gocugu kendilerine benzetir ve onu
asli fitratindan uzaklagtirir.”80

Matiiridi'nin bu ifadeleri onun fitrati, insanin inanmaya mii-
sait bir varlik olarak yaratilmasi seklinde yorumladigini goster-
mektedir. Ona gore fitrat ve misak ayetleri®! gibi fitrat hadisi de
ayni manaya yani yaratilisin tevhide, rubtbiyyet ve ultihiyyete
sahit kilindigina isaret etmektedir.82 Ragib el-Isfahani de fitrat
ayetinden hareketle fitratin insana yerlestirilen Allah’1 bilme
yetenegi oldugunu, fitratullahin® insanin Allah’a iman bilgi-
sine gii¢ yetirmesi anlamina geldigini ifade etmektedir.84 Buna
gore insan dogustan ne miimin ne de kafirdir. Ancak o yaratilis:
itibariyle inanacak ve tevhid bilgisine ulasacak sekilde prog-
ramlanmistir. Ona ihsan edilen akil ve basiret gibi 6zellikler
marifetullah igin verilmistir. Aklinin ve yaratilisginin yol gos-
tericiliginde hareket eden insanin tevhid ve hakikat bilgisine
erismesi kaginilmazdir.

Mattiiridi fitrat ayetinde8® yer alan “fatarahiim” ifadesini
sOyle yorumlamaktadir:

“Fatarahiim ve cebelehiim; onlar1 yaratt1 ve onlara dyle bir

80 Matiiridi, Te'vilatii1-Kur'dn, 11/185-186.

81 Misak ayeti su mealdedir: “Hani Rabbin (ezelde) ademogullarmnin sulble-
rinden ziirriyetlerini almis, onlar1 kendilerine kars1 sahit tutarak, ‘Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?’ demisti. Onlar da, ‘Evet, sahit olduk (ki Rabbimiz-
sin)’ demislerdi. Boyle yapmamiz kiyamet giinii, ‘Biz bundan habersizdik’
dememeniz i¢indir.” bk. el-A'raf 7/172.

82 Matiiridi, Te'vilatii I-Kur'dn, 6/101-107; 7/32.

8 fmam Matiiridi ilgili ayette (el-Bakara 2/138) gecen “sibgatullah” ifadesini
“fitratullah” seklinde tefsir etmekte ve bu baglamda fitrat hadisine de yer
vermektedir. bk. Matiiridi, TevilatiiI-Kur'in, 1/254.

84 Ragib el-isfahani, el-Miifredit, “ftr” md..

85 er-Rtim 30/30.
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kivam verdi ki sayet insanlar bu yaratilmis olduklari fitrat {ize-
rinde akillariile serbest birakilmis olsalar Allah’in rubtibiyyetini
ve vahdaniyyetini bilir ve tanir. Clinkii insanlarin yaratiliglar
Allah’in rub{ibiyyet ve vahdaniyyetine delalet eder.”8¢
Akledebilen, temyiz ve tefekkiir giiciine sahip olan biitiin in-
sanlar digsal ve gevresel faktorlerden arinarak diistinebildikleri
takdirde tevhidi idrak edebilecek kabiliyette yaratilmistir. Ciin-
kii “Allah, diisiinme yetenegi olan biitiin insanlara umumi bir
tevhid anlayisi vermistir.”8” Dolayisiyla Imam Matiiridi'ye gore
fitrat; insanin akil ve istidlal yoluyla kendi yaratilisini, alemi
ve alemdeki yaratilmislar1 tefekkiir ederek; dogru ve olumsuz
tesirlerden armnmus bir akil yiiriitme yontemiyle®® ulthiyyet,
rubiibiyyet ve vahdaniyyet suuruna sahip olarak tevhide,
marifetullaha ve ubiidiyyete ulasmaya miisait olarak yaratil-
mis olmasidir. Insanoglu bu fitratla yaratilmistir ve insanhigin
baslangicindan beri bu fitratin varlig1 her insan tarafindan bi-
linmekte ve agiga vurulmaktadir. Hakikatte hicbir insanin bu
fitrat1 inkar etmesi miimkiin degildir. Ancak bu fitrat uzun ug-
ras ve telkinlerle, tiirlii yontem ve araglarla degistirilebilir veya
insan, fitratinin tersine bir durumda yasamaya alisabilir ya da
alistirilabilir.® Nitekim her akil sahibi fitratinin sehadetini dogru
bir tasavvur ve bilingli ikrara doniistiiremez. Ciinkii talepte ve
istidlalde, yapilan hatalar, diinyevi menfaat, lezzet ve arzularla
istigal edilmesi sebebiyle ariz olan kusurlar Hakk’a ve hak dine
ulasmaya engel teskil eder. Bazen de biitiin mficize ve delillerin
sehadetiyle Hakk’in varlig1 ve hak din ortaya ¢ikmigken ve ken-

disinin Allah’in dininden bagka bir din {izere bulundugu sabit

86 Matiiridi, Te'vilatii1-Kurdn, 11/186.

87 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 185. Ayrica ayni mana igin bk. Matiirid1, Kitdbii't-
Tevhid, 206.

88 fmam Matiiridi tevhide ulasmada arinmis 6z aklin (liibb) gerekliligine vurgu
yapar. bk. Matiiridi, Te vildtii1-Kur’in, 2/509-510.

89 Matiiridi, Te'vilatii1-Kur'in, 17/382-383.
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olmusken insanoglu inat ve gurur, kibir, ayiplanma, iktidar ve
menfaat diigkiinliigii gibi saiklerle bulundugu yanlis mecradan

ayrilamaz ve bile bile o yolda yiirtimeye devam eder.”°

5. Teklifin Muhatabi Olarak Ozgiir insan

Insanin &zgiir mii yoksa 6zgiirmiis gibi goriinen cebr altin-
daki bir varlik m1 olup olmadigina dair tartismalarda, Mattiridi
ilk tarafta yer almakta ve insanin 6zgtirce fiil isleyebilen ve ken-
disine fiil nispet edilen bir varlik oldugunu savunmaktadir. As-
Iinda o bu duruma akil, tecriibe ve dini metinlerin de sahitlik
ettigini belirtmektedir.’! Esasinda Imam Matiiridi, bu durumun
yani insanin 6zgiir olusunun duyu bilgisiyle esdeger bir ger-
¢eklik oldugunu diistinmektedir. Su ifadeleriyle insanoglunun
ozgiir ve irade sahibi bir varlik olduguna vurgu yapmaktadir:

“Herkes, fiillerini hiir olarak (muhtar) gerceklestirdigini,
yine fiillerinin failinin ve kasibinin kendisi oldugunu bilir.”?2,
“Fiili islemekte muhtar olan her varlik, irade ile muttasiftir.”93

Yukarida ki ifadelerden de anlasilacag: tizere Matiiridi, her
insanin bizzat kendisinin hiir oldugunun bilincinde bulundu-
guna dikkat cekmekte ve duyularla elde edilen bilgi konumun-
daki bu olguyu reddetmenin hakikatte miimkiin olmadigim

acgikca belirtmektedir.%4

90 Matiiridi, Te'vildtiil-Kur'dn, 2/389-390; 4/116; 5/16, 36, 258; 8/8-9; Alaeddin
es-Semerkandi, Serhu Te'vildtil-Matiiridi, vr., 118a-119b.

91 Matiiridi, Kitibii’t-Tevhid, 358, 387.

92 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 360.

9B L s i) Sl S o bk, Matiiridi, Kitdbii't-Teohid, 470. Aym mana
icin bk. Matiiridi, Te’vildtii1-Kur'an, 2/488.

94 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 360. Her ne kadar hakikatte insanin 6zgiir olusu
reddedilemezse de tarih boyunca bunun aksini iddia edenler de olagelmis-
tir. Nitekim Matiiridi de bu duruma dikkat ¢ekmekte ve bu baglamda Ceb-
riyye ornegini zikretmektedir. Konuyla ilgili olarak Cebriyye’yi elestiren
bu tavrimin tutarsiz oldugunu hatta Cebriyye'nin bu tavrinin aslinda duyu
bilgisini ve biitiin bir tabiat1 inkar etmek anlamina geldigini ifade etmek-
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Aslinda Matiiridi, Allah Teala’nin insanlara emir ve yasaklar
yoneltmesini insanin 6zgiir olusuyla irtibath bir sekilde deger-
lendirir. Nitekim konu bashginda bu gercege dikkat ¢cekmek
amaciyla “Teklifin Muhatabi Olarak Ozgiir Insan” ifadesi tercih
edilmistir. Zira Matiiridi'ye gore insanogluna emir ve yasakla-
rin tevcih edilmesi, insanin gergeklestirdigi fiillerin, islenme ve
elde etme cihetinden bizzat kendisine ait oldugunun delilidir.%
Clinkii kendisine ait fiilleri olmayan bir varliga, emir ve yasak-
larin yoneltilmesi, teklifte bulunulmasi akil nazarinda celiskili
bir durumdur ve hikmetsiz isler yapmaktan miinezzeh% olan
Yiice Allah’tan boyle bir seyin sadir olmasi imkansizdir. Ayni
sekilde kendi iradesiyle 6zgiirce karar veremeyen bir varliga,
onun iyi eylemlerinin akabinde miikafat, kotii fiillerinin netice-
sinde ise ceza alacaginin bildirilmesinin akil ve hikmet nazarin-
da abes kabul edilecegi aciktir. Zira hakiki manada fiil isleme
fonksiyonu olmayan bir kimsenin emir ya da yasaga muhatap
olmasi gibi miikafat veya ceza ile karsilasmas1 da anlamsiz ve
hikmetten yoksun bir tavirdir.

Siiphesiz iman ve kiifiirden bahsedilebilmek igin once ih-
tiyar ve rizanin bulunmasi gerekir.”” Zira imanin kabulii veya
reddi anlamina gelen fiilde, ikrahin yani ihtiyar1 ortadan kal-
diran zorlayict bir unsurun bulunmasi, neticede agiga ¢ikan
seyin irade dis1 gergeklestigini gosterir ki Matiiridi'ye gore bu

sartlar altinda gergeklesen bir seyin iman veya kiifiir olarak ad-

tedir. Dahas1 Matiiridi'ye gore cebr fikri, hakikatle ortiismeyen, kendisine
taraftar bulamayan hatta tizerine s6z s6ylemeye bile gerek olmayan zayif ve
gegersiz bir iddiadan ibarettir. bk. Mattirid1, Kitabii't-Tevhid, 360.

% Matiiridi, kulun fiilinin yaratma ve yoktan icad etme anlaminda Allah’a nis-
pet edilmesi gerektigini kabul etmekte, ancak kesb ve islenme agisindan fii-
lin kula izéfe edilmesinin dogru oldugunu belirtmektedir.

% Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, 359.

97 Mg ally eV Jl 3 2l 05 Wil iS Vs Ol edlly ) S 3 05K Y &Y bk, Matiirddi,

Te vildtii 1-Kur'an, 5/173.
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landirilmasi miimkiin degildir.® Bu sebeple Matiiridi zorlanan
ve boyunduruk altina alinan kisiden hakiki manada fiil sadir
olamayacagina, ayni sekilde ikrah altinda gerceklesen seyin de
iman ya da kiifiir diye isimlendirilemeyecegine vurgu yapar.”’
Kuskusuz boyle bir durumda olan kimse fiil islemekten engel-
lenmis ve kendisine ait bir irade ile eylem gergeklestirmekten
yoksun birakilmis olur.1% Halbuki Allah Teala imtihana tabi
tuttugu insanoglunu, ikrah ve 1ztirardan uzak, segme hakkina
sahip, 0zglir (muhtdr) bir varlik olarak yaratmigstir.101

Insanin 6zgiir bir varlik oldugunu savunan, bu baglamda
Tanri'nin insanin fiilleri de dahil olmak tizere her seyi irade et-
mesi ve yaratmasiyla insanin 6zgiir olusu arasinda bir ¢atisma
bulunmadigini diisiinen Imam Matiiridi, ilahi irade ve yarat-
manin insanin ozgiirliigii agisindan bir engel tegkil etmedigini
sOyle izah etmektedir:

“Allah’in takdirinde yer alan hususlarin higbiri, insanlari, is-
ledikleri fiillere yoneltmis, sevk etmis veya icbar etmis degildir.
Bilakis kaza ve kader diye bir sey olmasaydi da insanlar yine
sahip olduklar1 konumu koruyacakti ve soziinii ettigim kaza,
kader, yaratma faktorleri bulunmasaydi bile yine de insanlar-
dan sadir olan fiillerin ortaya ¢ikmasi diisiiniilebilecekti. Insan-
lar aslinda yapmakta olduklar: fiillerin tam zit olanim isleme
imkanina da sahip kilinmislardir. Kaza ve kader, kisileri fiilen
zorlama altinda tutmamis ve higbir realiteyi onlardan uzaklasti-
r1p erisilmez konuma tagimamistir. Clinkii insanlardan her biri
kendisinin hiir, tercihler yapabilen, fail biri oldugu gibi aym

zamanda isledigi fiili terk etmeye muktedir konumda bulundu-

98 AT e L) L el SYI 0L e VL 0L L) Sl oLy of” bk, Matiirddi, Te'vildtiil-
Kuran, 8/199. Ayrica bk. Matiiridi, Te'vildtiil-Kur'in, 4/192; 5/55; 8/184-186;
krs. Ali el-Kari, Minehu'r-ravzil-ezher fi serhi’l-Fikhil-ekber, 144, 149.

99 Matiiridi, Te'vilatii'I-Kur'dn, 5/250; 8/184-186.

100 Mataridi, Te vildtii1-Kur'dn, 5/173.

101 Mataridi, Te vildtii1-Kur'dn, 7/260.
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gunun da bilincindedir. O halde kader, sadece diger cevher ve
arazlar1 yaratmak, fiillerin olusacagi zaman ve mekanlar: belir-
lemek gibi bir fonksiyon icra etmektedir.”102

Ayrica Imam Matiiridi, insanin 6zgiirliigiinii, onun en 6zel
ve kiymetli degeri olarak kabul etmektedir. Zira ona gore sa-
hip oldugu seyler dikkate alindiginda, insanoglunun sevilmeye
ve tercih edilmeye daha layik olan 6zelligi, onun hiir olmasi
ve fiillerini 6zgiirce gerceklestirme yeteneginin bulunmasidir.103
Hatta Matiiridi, insanoglunun meleklerden iistiin olabilme ka-
biliyetini, onun Ozgiir tabiatiyla iliskilendirmektedir.1%4 Zira
insanla diger varliklar arasindaki en biiyiik fark; melekler de
dahil olmak {izere biitiin varliklar!> yaratilis itibariyle Allah’a
boyun egmeye mecbur edilmis ve kendilerine bu 1ztirari duru-
ma mubhalefet etme imkani taninmamisken; insanogluna ken-
di 6zgiir iradesiyle bilingli bir sekilde itaat ya da isyani tercih
etme hakkinin verilmesidir.106

Matiiridi'ye gore insanoglu engellenen, yapip etmeleri ve
tercihleri kisitlanan degil, aksine o, bizzat Tanri'nin hikme-
ti geregi her anlamda 6zgtir kildig1 bir varliktir. Bu anlamda
insanoglu, sadece siradan eylemlerini gerceklestirmede 6zgiir-
ce hareket etme yetisi verilmemis, bunun da 6tesinde insana,
mutlak gii¢ ve otorite sahibi olan Tanr1'nin emirlerine bile mu-
halefet etme imkani taninmistir. Bu sebeple Matiiridi, insanin
ozgurliigliniin bizzat Tanr1 tarafindan teminat altina alindigim

diistinmektedir. Esasinda bu durum, insana verilen 6zgiirlii-

102 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 492.

108 g oy ize L2V T wly s wly i)l 5 e aall o8 w6 o LYy bk, Matiirddi,
Kitdbii't-Tevhid, 387.

104 Maturidi, Te vildtii1-Kur'dn, 5/249.

105 Ayrica burada Matiiridi'nin fitrat hadisine ve misak ayetine dayanarak in-
sanoglunun dogustan iman etmis olmakla nitelenmesini dogru bulmadigi-
n1 ifade etmek gerekir. Ciinkii ona gore insanin 6zgiirliigiinii izale eden ve
1ztirari olarak gerceklesen bu durum iman olarak kabul edilemez.

106 Maturidi, Te vildtii-Kur'dn, 8/116-117.
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gln boyutlarini gostermesi ve hakikatte insanin 6zgiirliigiiniin
kaynaginin bizzat Allah Teala olduguna isaret etmesi bakimin-
dan olduk¢a 6nemlidir.107

Matiiridi’nin bu yaklasimi ayni zamanda modern zamanlar-
da insanin 6zgiirliigiine kap1 aralamak igin Tanr1'y1 inkar et-
mekten baska bir ¢are olmadig: fikrini 6ne ¢ikaran ve bunun
insanin Ozgiirliigii adina yegane cikar yol oldugunu savunan
anlayisa da cevap niteligi tasimaktadir. Cilinkii onlara gore ina-
nan insan tutsaktir ve Tanri insanin 6zgiirliigiintin 6ntindeki
en biiyiik engeldir. Bu yiizden tutsak insanin 6zgiirliigiinii ka-
zanabilmesi, onun kendisini sinirlayan varliktan yani kendisini
Tanr1'ya baglayan biitiin prangalardan kurtulmasina baglidir.108

Sonug olarak Matiiridi'ye gore ilahi hikmet geregi insan 6z-
giir bir varliktir. Insanoglunun, iradesini kullanabilen dzgiir bir
varlik olarak yaratilmasi ve ozgiirliigiin alemdeki tiim varlik-
lara degil, yalnizca ona verilmesi, onun 6zgiirliigiiniin rastgele
ve sebepsiz bir durum olmadigimn gostermektedir. Alemdeki
diger canlilar arasinda hiir olusuyla temeyyiiz eden insanog-
luna bu 6zelligin bir gaye igin verilmis olmasi ve insanoglunun
sahip kilindig1 bu degerin bir karsiliginin bulunmas: gerekir.
Iste Imam Matiiridi insana bu kabiliyetin verilmesinin bedeli-

nin teklif oldugunu vurgular.10?

107 Maturidi, Te vildtii1-Kur'an, 1/75.

108 fnsanin 6zgiirliigii i¢in Tanri'nin inkarinin gerekliligi hakkinda bk. Fried-
rich Nietzsche, Deccal Hristiyanliga Lanet, gev. Orug Aruoba (Istanbul: Hil
Yayinlari, 1995), 109; Ludwig Feuerbach, Hristiyanligin Ozii, cev. Oguz Ozii-
giil (1stanbul: Say Yayinlari, 2008), 11, 128; Kurt Schilling, Toplumsal Diisiince
Tarihi, gev. Nihal Onol (istanbul: Varlik Yayinlari, 1971), 360; Alasdair Macln-
tyre, Ethik’in Kisa Tarihi Homerik Cagdan Yirminci Yiizyila, cev. Hakki Hiinler-
Solmaz Zelyiit Hiinler (1stanbu1: Paradigma Yayinlari, 2001), 239; Karl Marx,
1844 Felsefe Yazilari, cev. Murat Belge (1stanbu1: Payel Yayinlari, 1975), 152;
Jean-Paul Sartre, Varolusculuk, ¢ev. Asim Bezirci (istanbulz Say Yayinlari,
2002), 85; Biilent Sonmez, Modern Bati Diisiincesi Hiristiyanlik ve Din Algisi
(istanbul: NKM Yayinlari, 2008), 61, 103-105.

109 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 373.

* 229



230« MATURIDI DUSUNCE SISTEMININ DAYANDIGI TEMEL TASAVVURLAR

Insan biinyesi de onun 8zgiir olduguna delalet etmektedir.
Zira diger canlilardan farkli olarak insan akil, duyular, basiret
ve firasetle donatilmistir. Bu anlamda insanin tiim bu 6zellik-
lerini hiirriyet i¢inde kullanabilmesi ve sahip oldugu bu yeti-
ler sayesinde ulastig1 sonuclardan diledigini 6zgiirce segebil-
mesi onun Ozglirliigii sebebiyle teklife muhatap kilindiginin
delilidir.!9 Ayrica yaratilislar1 geregi zorunlu olarak boyun
egen ve emre muhalefet edebilme 6zelligi bulunmayan diger
mabhlikata teklifin yapilmamis olmasi da insanin aksine onla-
rin biinyelerinin buna uygun olmadigini gostermektedir.!11

Bu baglamda insanoglunun 6zgiir olusunun nedeni, ona
imanin teklif edilmesi ve boylece onun bir takim emir ve yasak-
lara muhatap kilinarak imtihana tabi tutulmasidir.!’? Bagka bir
ifade ile insanin 6zgiir kilinigi, onun bu sayede teklifi kabule
hazirlanmasi anlamini tasimaktadir. Yani Allah Teala, kendisi-
ne teklif yapilacag: i¢in insam 6zgiir kilmis, bu sebeple insa-
noglunun biinyesini 6zgiirliikle donatmis ve onu teklifi kabule

hazir duruma getirmistir.

6. Halife ve Seckin insan

Yeryiiziinde kendisine hilafet misyonu yiiklenen, sadece ilk

110 Matiiridi, Te'vildtiil-Kur'dn, 2/513-514; 8/180; 11/394-396. “& >~ .l ! e 3)
S LA e 0 S ity g ey ity 2S5 05k bk, Matlridi, Te vilitii -
Kur’an, 8/180.

T3 famod oy Ly el ol 23l oy S rsl cgnny ezl 17 bk Matiiridi, Te vilitiil-
Kur’an, 8/180.
dan imtihanin sebep degil de sonug oldugunu diisiinmektedir. Buna gore;
Tanr1'nin varlig1 ve insanoglunu yaratmasi niibiivveti yani Tanr1'nin, segtigi
peygamberler vasitasiyla insanogluna emir ve yasaklarini bildirmesini ge-
rekli kilmistir. Boylece emre ve nehye muhatap kilinan insanoglu ya Tanri'ya
itaat ederek muti olma ya da bagkaldirip asilik ederek isyan etme yolunu
se¢mistir. Sonugta ise Tanri'nin adaleti geregi muti kullar miikafatla; asilik
edenler ise ceza ile kars1 karsiya kalmistir. Netice olarak insanoglu, Tanr1'nin
adaletinin geregi olarak imtihana muhatap kilinmistir. Bu agidan imtihan,
varligin sebebi degil, sonucudur.
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insan ve insanhigin atasi (ebiil-beger) olarak Hz. Adem113 degil,
onunla birlikte tiim insan tiirtidiir.11* Bu agidan hilafet, sadece
peygamber ve meliklerin ya da onlarin varislerinin yiiklenebile-
cegi siyasi ve idari bir gérevden ibaret degildir. Aksine insanli-
gin tamamu hilafetle ytiktimliidiir ve hilafet gorevi icab, her bir
insan ferdi, Allah"in yeryiiziindeki halifesi olup uhdesine tevdi
edilen vazifenin gereklerini yerine getirmekle miikelleftir.

Bu baglamda Mattiiridi'ye gore Hz. David un halifeliginden
bahsedilen ayette yer alan: “Ey Davtd! Gergekten biz seni yer-
ylziinde halife yaptik.” mealindeki ifadenin, peygamber (riisiil,
enbiyd), hiikiimdar (miiliik), saygin veya siradan (ale’s-serifi ve'l-
vadi’) seklinde ayrima gitmeden biitiin insanlarin halifeligi sek-
linde anlagilmasi mimkiindiir.115

Insanoglunun yeryiiziinde ilahi otoritenin halifesi olmast
onun Allah Tedla'nin emir ve yasaklarina uygun bir hayat stirme-
si, orada siyasi ve idari gorev ve faaliyetleri de dahil biitiin tasar-
ruflarinda O'nun buyruklarmin disina ¢tkmamas: demektir. Bu
anlamda Matiiridi agisindan hilafet vazifesi ancak yerytiziiniin
ilahi rizaya muvafik bir sekilde yonetilmesi ve alemde Tanri1'nin
buyruklar1 dogrultusunda bir imar ve 1slah faaliyetinin icra edil-
mesiyle gerceklesir. Hilafet vazifesini yiiklenen insanoglunun en
onemli sorumlulugu, kendisine ve yeryiiziindeki biitiin varlik-
lara kars1 adil olmasi, alemde ve kendi tiirii arasinda da adaleti
tesis etmesidir.116 Allah Teala aslinda insanoglunu yeryiiziiniin
halifesi yapmakla ona, yeryiiziindeki biitiin varliklar arasin-
da adaletle hitkmetmesini, orada hevasina tabi olmamasini ve
hi¢bir varliga karsi zulme diismemesini emretmistir.!’” Sonug

olarak ITmam Matiiridi'ye gore halifelik, insanoglunun yeryii-

113 Maturidi, Te vilatii1-Kur'dn, 4/123.

114 Maturidi, Te'vildtii 1-Kur'an, 1/77.

115 Maturidi, Te'vildtii 1-Kur'an, 2/146-147; 12/240.

116 Maturidi, Te'vildtii'l-Kur'an, 1/77, 146-147, 229; 11/146; 13/133; 241.
117 Maturidi, Te'vildatii 1-Kur'an, 1/77; 12/240.
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ziinde Allah’in emir ve yasaklarin1 uygulama temelinde, akibet
ve ahiret hedefine matuf olarak hem kendi biinyesinde hem de
alemde icra edecegi bir imar, 1slah ve yonetim vazifesidir.
Matiiridi nazarinda her insan hilafet goérevinin gereklerini
yerine getirmekle yiikiimlii kilindig1 gibi ayni zamanda bir seg-
kin insan adayidir. Segkin Insan ise Imam Matiiridi'nin Kit4bii t-
Tevhid'de ve Te'vilit'ta ideal insani tanimlamak tizere kullandig:
kavramlarin isaret ettigi bir ideal ve realist insan modelidir.!18
Peki, seckin insan hangi 6zelliklere sahiptir? Matiiridi'ye gore
akil, irade ve hiirriyet sahibi olarak seckin insan, her seyden
once kendini tanir ve kendi varlik yapisinin sehadetiyle Rabbi-
nin marifetine ulasir. Bu durumda marifetullaha ulagsmak, tev-
hid ehli olmak insanin ilk ve temel gorevidir. Esasinda basta akil
olmak tizere insana verilen tiistiin yetilerin asil amaci da budur.
Dolayisiyla seckin insan, hicbir sekilde Allah’a ortak kosmaz ve
bunun bir yansimasi olarak sozlerinde ve eylemlerinde Allah’in
disindaki higbir varligin rizasini gaye edinmez. Dahasi1 Allah
Teala’'nin disindaki herhangi bir varligin kendi amellerinde pay
sahibi oldugunu tahayytil etmez. Rabbine kars1 ahdine vefa gos-
terir. Allah’in emir ve nehiyleri karsisinda higbir sekilde isyana
tevessiil etmez. Istikametten ayrilmaz ve riyadan uzak durur.119

Allah’in dostu olarak seckin insan, yalnizca akibet igin korkar

118 Tespit edebildigimiz kadariyla Matiiridi'nin bu anlamda kullandig1 kav-
ramlardan bazilari sunlardir: “a0) suie sl Geic ¢ AoV bk, Matiiridi, Te'vildtiil-
Kur’in, 2/289, 291, 300, 302; 11/70; 12/264-265; “@4’97” bk. Matiiridi, Kitdbii't-
Tevhid, 456; Matiiridi, Te vilatii'I-Kur'dn, 4/65; 13/419; 14/264; 16/89; * L= « I
Gl e bk Matirddi, Te'vildtiil-Kur’dn, 1/75-76; 2/516; 4/65, 123; 5/387;
6/30; 11/70, 77; “Ju=yi « L=: bk, Matiridi, Te'vildtiil-Kur'dn, 4/123; 5/207-
208; “~==1" bk. Matiiridi, Te'vildtiil-Kurdn, 13/419; “.1 .»,” bk. Matiiridi,
Kitdbii't-Tevhid, 255, 293; “ i=o) «le” bk. Matiiridi, Te'vildtii'l-Kur'dn,
11/70; “ 2 cas” bk. Maturidi, Te'vilitii'l-Kur’dn, 2/304; “ . bk. Maturidi,
Te vildtii1-Kur’'dn, 2/516; “: =" bk. Maturidi, Te vilitii1-Kur'dn, 8/326.

119 Maturidi, Te vildtii 1-Kur'an, 5/273; 13/129-130.
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ve hiiziinlenir. Ne olursa olsun diinyevi ve gecici seyler, gercek
manada onu korkutamaz ve hiiziinlendiremez.120
Mattiridi'nin tarif ettigi sekliyle seckin insan, goniil diinyasi-
n1 lekeleyecek diinyevi kirlerden, stipheli islerden uzak duran,
dogasina degil aklina tabi olan, eylem ve sdylemleri birbiriyle
uyumlu, maddi ve manevi yonden saf ve temiz olan kimsedir.12!
Bu niteliklere sahip seckin insanin en onemli 6zelligi her yo-
niiyle dini yalniz Allah’a has kilmasidir. Onun hangi sebeple
olursa olsun Allah’in disindaki hicbir varligi kendisi tizerinde ta-
sarrufa yetkin gormemesi ve bu durumun inancina oldugu gibi
eylem ve sOylemlerine de yansimasi gerekir. Ayni sekilde seckin
insanin ittika iginde olmasi yani Allah Teala'nin biitiin emirlerine
uymas ve yasaklarindan da sakinmasi gerekir.1?> Bu baglamda
seckin insan, mutlak stirette Allah’a ibadetle boyun egmis!?3 miit-
taki bir miimindir.124 Zira Matiiridi'ye gore takva, Islam’dir?5 ve
miittakiler Allah’in muvahhid kullaridir.126 Takvaya erismek ise
her tiirlii serden uzaklagsmanin, her tiirli kotiiliigii birakmanin!?”
ve helak edici islerden sakinmanin yaninda, bunlara mukabil
olarak iyilikleri kazanmakla miimkiin olacaktir.1? Bu sebeple
seckin insan, Allah’a kars1 gelmekten ve giinaha girmekten sid-
detle sakinan!?? iyi (ebrdr) kimsedir.130 O, hataya ve yanlisa diis-

tiigiinde Allah’a yonelir, O'na istigfarda bulunur, bagislanmasi

120 Maturidi, Te'vilatiil-Kur'dn, 2/289; 7/78-79; 13/129-130.
121 Maturidi, Te'vildtii'1-Kur'dn, 2/289; 13/129-130; 17/114.
122 Mataridi, Te'vilatii1-Kur'dn, 2/419.

123 Maturidi, Te'vildatii 1-Kur'an, 1/117; 2/302; 8/67; 13/419.
124 Maturidi, Te vildtii1-Kurdn, 2/290.

125 Maturidi, Te vildtii1-Kur'dn, 16/28.

126 Maturidi, Te vildtii1-Kur'dn, 16/84.

127 Maturidi, Te vildtii1-Kur'dn, 4/140.

128 Maturidi, Te vildtii1-Kur'dn, 15/263.

129 Maturidi, Te vildtii1-Kur'dn, 2/419.

130 Maturidi, Te'vildtii1-Kur'dn, 2/516; 11/234.
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icin dua eder.13! Dini yalnizca Allah’a has kilar, sadece Allah’a
ibadet eder ve ancak O’'ndan yardim talep eder.132

Seckin insan giizel ahlakhidir. O hayatim1 Allah’a ve ahiret
glinline kavusacagl ve imtihanda oldugu bilinciyle stirdiirtir.
Zira Kur’an'da seckin ve Ornek insan modeli olarak sunulan
Hz. Ibrahim ve Hz. Muhammed’in bu 6rnekliklerinin Allah’a ve
ahiret giiniine kavusmay1 umanlar!33 i¢in oldugu vurgulanir.134

Seckin insan, ayn1 zamanda sabir insandir. Ciinkii sabir, kulun
basariya ulagsma noktasinda en ¢ok ihtiyag hissedecegi seylerin ba-
sinda gelir. O yiizden miiminler basariya ulasmak ve Allah’in emir
ve yasaklarmna riayet etmek i¢in mutlak stirette sabretmeli ve her
durumda yalnizca Allah’a iltica etmelidir. Zira miiminin Allah’a
itaate devam hususunda, ibadetlerin stirekliliginin saglanmasin-
da, giinahlardan uzak durmada, musibet ve imtihanlar karsisin-
da, tevhid inancinda ve amellerinde ihlasi muhafaza ederek isti-
kamet {izere bir hayat siirme noktasinda basarili olmasinin yolu,
oliim gelinceye kadar sabretmesinden gegmektedir.!3> Dolayisiyla

sabir, hem seckin insanin en 6nemli prensiplerindendir hem de

131 Maturidi, Te vildtii1-Kur'dn, 11/188.

132 Maturidi, Te'vildtii 1-Kur'an, 12/291-292.

133 Matiiridi buradaki ummanin sirf arzulamak degil de bunun igin fiilen ¢aba
gostermek yani emredileni yapip, yasaklanandan sakinmak oldugunu ifade
eder. bk. Matiiridi, Te'vilatii I-Kur'dn, 15/110.

134 Matiiridi, Te'vilatiil-Kur'dn, 15/110-111. Bu baglamda Matiiridi Kur'an'da
seckin insan 6rnegi olarak sunulan peygamberlerin 6rnek alinmasi gereken
yliksek ahlaki yapilarini da su ifadeleriyle anlatir: “Allah elgileri cagrida bu-
lunduklari higbir hususta kendi goriislerini (ictihdden) one gegirerek kusur
etmemis, onlarin hal ve tavirlarinda higbir gevseklikten bahsedilmemis,
ahlaklarinda yadirganacak tutum ve davraniglara rastlanilmamustir. Diger
yandan hemen her insanda bulunabilen ve dereceleri itibariyle birbirle-
rinden farkli olmalarini saglayan {istiin 6zelliklere sahip olan insanlardan
higbirinin peygamberlerden daha iistiin olabilecegi tasavvur edilmemistir.
Bu ozellikler ise comertlik, cesaret, yiiksek ahlak, yaratilanlara merhamet ve
sefkat, diinyay1 gaye haline getirmeme (ziild), yaratilanlarin problemleriyle
dertlenmek gibi seylerdir.” bk. Mattirid1, Kitabii't-Tevhid, 293.

135 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 293; Maturidi, Te'vilatii'l-Kurdn, 1/116-117; 5/273;
8/67-68; 14/77.
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bir anlamda cennetin kapilarimni aralayan ve cehennemin kapila-
rin1 kilitleyen anahtar konumundadir. Ciinkii Hz. Peygamber’in:
“Cennet hos goriilmeyenlerle, cehennem ise sehvetler ve hos go-
riilenlerle kusatildi.” mealindeki hadisi, 3¢ cennete ancak hos go-
riilmeyen seyleri yapma konusunda sabrederek kavusulabilecegi-
ni; cehennemden ise nefsin hos gordiigii seylerden uzaklasmak ve
sehevani arzular terk etmek yani bu hususlarda sabir gostermek
stiretiyle uzaklasilabilecegini haber vermektedir.13”

Seckin insan profillerine bagka bir ifadeyle rol model alinmas:
agisindan en belirgin seckin insan 6rneklerine gelince; kuskusuz
daha 6nce deifade ettigimiz tizere bu noktada en 6nemli 6rnekler;
basta Hz. Muhammed olmak tiizere biitiin peygamberlerdir. An-
cak Kur’an'da peygamberler disinda da hem kadin hem de erkek
olmak iizere, seckin insan ornekliklerine yer verilmistir. Mesela,
kendisine hikmet verilen Hz. Lokman!38 ve bir iffet abidesi olan
Hz. Meryem ve annesi Kur'an'da zikredilen ve Imam Matiiridi
tarafindan dikkat ¢ekilen seckin insanlardandir.13?

Kur’an’da seckin insan profillerine yer verilmesinin sebeple-
rinden biri de insanlarin seckin kimselerin arinmisliklari ve on-
larin yaptiklar1 hakkinda bilgi sahibi olmasi yani seckin insan
orneklerini tanimasi; bir digeri ise insanoglunun, se¢kin insan-

larin bulunduklar: seviyeye nasil ulastigini idrak ederek onla-

136 Ahmed b. Hanbel, 11, 260; Miislim, “Cennet”, 1.

137 Maturidi, Te'vilatiil-Kur'dn, 1/116.

138 Matiiridi, tercih ehli seckin insanlarin hikmet sahibi olduklarini belirtmek-
tedir. Hz. Lokman’'da kendisine hikmet verilen ve Kur’an'da bu baglamda
ornekligi zikredilen seckin insanlardandir. bk. Matiiridi, Te'vilatii'l-Kurin,
11/228 vd.. Ayn sekilde, Hz. Ebfbekir (6. 13/634) ve Suheyb b. Sinan er-
Rami (6. 38/659) Matiiridi’ nin se¢kin insan 6rnekleri arasinda zikredilebilir.
bk. Mattiridi, Te'vilatiil-Kur'in, 1/411-412.

139 Matiiridi, Te'vilatiil-Kur'dn, 2/291, 300. Matiiridi agisindan Firavunun Hz.
Miisa'ya iman etmis olan esi Asiye, Hz. Hatice (6. 620) ve kiz1 Hz. Fatima
(6. 11/632) segkin insan ornekleri arasinda yer almaktadir. bk. Matiiridi,
Te vildtii 1-Kur'an, 2/301.
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rin konumuna erismek icin gayret gostermesidir.140 Dolayisiyla
Matiiridi'nin ideal insan1 olarak seckin insaninin, iitopik degil;
rol model alinmasi agisindan dis diinyada 6rnekleri mevcut, re-

alist bir profile sahip oldugu anlasilmaktadair.

Sonug

Temel 6zelliklerinden birisi karsilastig1 problemleri anlamak
ve bunlara ¢oziimler tiretmeye ¢alismak olan insanoglunun biz-
zat kendisi bugiin artik ¢ozltimlenmesi gereken en biiyiik mesele
haline gelmistir. Zira bugiiniin diinyasinda insan ya tamamen
verili anlamindan yoksun birakilarak degersizlestirilmekte ya
da bunun tam aksine merkeze alinarak adeta ilahlastirilmakta-
dir. Boyle bir anlayis ise insanoglunun higlikle tanrilik iddias:
arasindaki dipsiz ugurumda yuvarlanip durmasmna ve biytiik
bir kimlik karmasas1 yasamasina neden olmaktadir. Bu durum,
icinde bulundugumuz vasatta insan tizerine daha ¢ok diisiin-
meyi, onu yeniden anlamay1 ve anlamlandirmay1 gerekli kil-
makta bu baglamda insanoglunun kimlik ve anlam arayis: igin
¢oziim tiretebilen, kendi diisiince gelenegimize dayali yeni bir
insan anlayisinin tesisini zorunlu hale getirmektedir.

Sonug olarak farkl: tesirlerin etkisi altinda degisen ve ken-
di ¢izgisinden kayan insan tasavvurumuzun yeniden dogru
ve saglam bir zemine oturmasina ve buna hazirlik olarak ge-
lenegimizdeki insan tasavvurlariyla tekrar fikri miizakereye
girilmesine ihtiya¢ bulundugu anlasilmaktadir. Bu ihtiyacin gi-
derilmesi noktasinda ise Matiiridi'nin diistincelerinin canlan-
dirilmasinin onemli katkilar saglayabilecegi ongoriilmektedir.
Elinizdeki ¢alisma yeni bir insan tasavvurunun insasinda temel

aliabilecek bir yogunlukta ve zenginlikte oldugunu diistindii-

N
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“ls 2 bk, Matiiridi, Te'vildtiiT-Kurdn, 2/302.
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glimiiz Matiiridi’'nin insan tasavvurunu ortaya koymay1 amag-

lamaktadair.
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