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MATfJRiDi7DE DiN, SiYASET KOLTURU 
VE'YONETiM ERKi (MULK/DEVLET) 

$aban A l i DUZGtJN· 

0 Din ve Siyaset : i nsan D ogasma Yaslanan Alanlar 

I 
nsan, do~as1 geregi sosyal bir varhkhr. Bunun geregi ola­
ral~ insanlarrn toplu halde, nispi bir ban§ iginde ya§amalanm 
miimkiin l~Jacak sosyal organizasyonlar ve lwlektif kurallar 
gereklidir. Hem organizasyonlar hem de kurallar soz konusu 

olunca, insanrn ya§am alanrna miidahil olan siyaset, ahlak, din gibi 
yapJardan bahsetmek de zorurJu hale gelmektedir. Insan iizerinden 
kendilerini gergekle§tirmeye gah§an bu yapJar deger temellidirler 
(deontolojik ve aksiyo/ojik) ve bu ozellikleri sebebiyle de insan oda.kh 
tasarruflannda bazen 6rtii§iir bazen de kar§l kar§lya gelirler. 

Insan1, dogas1 geregi, ban§l arayan, saldu.Jara kar§I korunmak 
isteyen, bunun igin de giivenli bir mekan pe§inde olan bir varhk­
hr.2 insan, ayru zamanda, iggudiisel olarak davrandtgrnda, gah§maci 
bir dogaya da sah.iptir. Bu giivenli mel~an arayt§l, bu gah§mac1 ya­
pmrn doguracag1 muhtemel kotii sonuglardan dolaytdlr da. Insan 
srrf akJ varhg1 olsayd1, toplumsal gab§malar olmazd1. Bu durumda 
da gab§malan gozmek igin ne adalete, ne emirlere ne de yasaklara 

Prof. Dr., Ankara Universitesi llnhiyat Fakultesi 
insan, ilosiyet pe~inde olan yani hemcinsleriyle bebakr y~amak isteyen varhktu:. 

2 $u Kur' an aye~eri insanm bu mekan ihtiyacuun yaratbgt sebep-sonu~ ~kirine ~aret 
eder ve boyle bir mek.ina kavuJmanm onemine bag[, olarak, insanlann Allab'a Jukiir 
hsUeri aruL.r: 

"On/an sabit bir mekana ycrle§tirirsck, namazt k.Jar/ar, ~ckatt vcrirler. iyi olam 
cmredcr /cnaltgt yasak/arlar." 

".AJ,Jolsun ki Alia/,, irinizdcn inanan vc yarad. i§ i§la_ycnlcro, kcndi/crin· 
den iinccki/cri sa/1ip k,/d,gt gibi on/an da yeryiiziinc sa/,;p kdacogma, onlar ifin 
/x,gcnJigi din/crini tcmel/; saglamla§hracogma vc karkufannJan soma kendi/crinc 
9iicen sagl~paca§ma siiz vcnni§tir. {;'unkii, Bana kul/uk cdcrlcr ve J,;,bir §Cyi orlak 
ko§ma2far. · 

.Miit:iirld'l bu ilci aveti hi.rbiri~le bai!lanbh bir tekilde yorumlamakta (Tc 'vi{at, 9/387) 
buradan da ilkesel bir sonu~ ~ijunnikt.ack: Din toplurna ilk geldi~inde onu kabul eden· 
ler buyiik bir kodru ve guvenlik sorunu }"'iarla.: Arna d.inlerine s.Ju bir iekilde sanlular 
ve sebat $!osterirlerse, korkunun yerini giiven abr ve .!aha onceki din sabipleri iirne~inde 
oldu~u gib.i yeryiizilne hakim konuma gelirler (Nur 24.55). Din ve siyaset arastndaki 
di§ki noktasmda burada .Mat:iirldi' nin bJu§ n~ISIDl yansttmas• n)JStndan, alb sizil.mesi 
gereken nokta §Urastdtr: Diode sebnt ederek namnzt kJan, zekahru veren kuUar (Haec 
22.41), ye1J1iziine bakim konurna getiri.lmektedir~ur 24.55). Dini sebeplere ve 
de~erlere ~anm, siyasal sonu,lar dogwdu~una · t >ekilmektedir. 
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~IATORIDI"DE DiN. SiY>\SET K0LT0R0 VE Y0NETiN ERKi (N0LK/DEVLET) 

(hukuka) "ihtiyag kalud1. Butiin bu kurumlar ve kurallar var oldu~una 
gore ve butiin ahlak felsefeleri ve dinler, emirler, yasaklar, buyruklar, 
tavsiyeler, vs. iizerine oturdu~una gore, insan dogasmm salt akli bir 
diizlemde hareket etmedigi orlaya gJ.kar. 0 zaman, doga kanunla­
n (gab.§ma}'l koriikleyenler) ve ak.J tarafmdan dikte edilen kanun­
lar (insanm ban§ iginde ya§amasrm buyuranlar) arasmda bir uyum 
aramak gerekir. Bu da toplu ya§amda insanlardaki gene! tutkulan 
(gah§ma yaratanlan) kontrol etme mekanizmalanm yaratu. Otorite 
kavrarru boyle orlaya gJ.kar. insan her ne kadar ban§ iginde ya§arna}'l 
en dogal segenek olarak gorse de, bu yonde onu zodayan ve kontrol 
eden otorite yahut deger ortadan kalkmca, yeniden en dogal haline 
yani tutkulann egemen oldugu sabit insan tabiab haline donme e~i­
lirnindedir. Bu tutkulan kontrol eden deger yahut otorite gozuliir 
giderse, ruhsuz bir bedene olan §ey topluma da olur: Kaos. "insanm 
degerlerden azade, ba§ilio§ buakJrnad1gm1"3 ve "Ulkelerin merl~e­
zi yerlerine insanlann kaosa siiriiklenip yok olmalamu engelleye­
cek degerleri hatrrlatan Peygamberlerin gonderildi~ini" beyan eden 
Kur'an ayetlerini,4 bu gergevede okumak gerekir. 

insanm bu irrasyonel dogasma gekidiizen vermek isteyen ya­
pJar ister istemez ya kar§I kar§lya gelecek ya da i§birligi yapacak­
lardu. Siyasetin, ahlakw ve dinin zorunlu olara.k bir araya geldigi 
nokta buras1drr. insan do~asmdan kaynaklanan bu gah§mac1 yap1 ve 
bunlan armoni iginde toplumsal bir orlamda dengeleyecek rasyonel 
yap1, insanlan birbirine karg1 saldmsml engelleyecek ortak bir soz­
le§me etrahnda orgiitlenmeye ve bunu uygulayacak ortak bir siyasi 
giicii tammaya zorlar. 

Din-Siyaset ve Din-Yonetim Erki ili§kisi 
Hz. Peygamber vefat ettiginde Medine site devletinin yoneti­

mi konusunda sahabeler araswda bir tarlt§rnanm ya§andtgml bili­
yoruz. Boyle bir tarh§marun yapJnu§ olmast, islamda Kur'an veya 
Hz. Peygamber tarahndan beklenen bir yonetim bigiminin yahut 
erk kullawmmm bulwu:nad1gWI gostermektedir. Arap toplumunun 
oturmu§ bir siyasi kultiiriiniin olmamas1 da bu tarh§malarda tetik-

3 Klyamc 75.36. 
4 Kasas 28.59. 
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NAT0RiDI'DE DIN, SIYASET K0LT0R0 VE YONETI~t ERKi (~t0LK/DEVLET) 

leyici rol oynarm§hr. Bu·toplumda, bireyin yahut kamunun hayatm1 
duzenleyen yazili bir yasa film yoktu. Kur'an'da Arap toplumunun 
iimmi5 (yaz,/, bir .yasaya dayanmayan top/um) olarak arulmas1 da 
bunu gostermektedir: Hem bu toplumsal yap1 hem de tarihsel ola­
rak oldukga erken bir donem olmas1 sebebiyle, islam geleneginde 

. din-siyaset ve din-devlet ili§kisini irdelemek, biraz olaylar iizerinden 
teol"i kurma}'l. gerektirmektedir. Ba§ka bir deyi§le, H z. Peygarnberin 
vefatmi takiben meydana gelen olaylan ve bunun iizerine iiretilen 
fikirleri takip ettigimizde, bu kurumlar arasmdaki ili§kiyi aydiniat­
mak, k1sme:t;1 miimkun hale gelmektedir. 

Hz. Peygarnber'in vefatmdan sonra ya§anan tarlt§maYl gozii­
me kavu§tunnak iizere, Arap toplumunun o giinku kabile yaplSl­
nm etkisiyle, stratejik anlarru olan ama higbir §ekilde dinle ~ki­
lendirilmemesi gereken bir goziim iireti.ldi: Toplum iizerinde siyasi 
agrrhg1 olan Kurey§ kabilesinin bir ferdi olan Hz. Ebu Bekir halife 
segildi. Matii.ridt bu siyasi tercihi igtihadi bir olgu olarak sunar. Me­
sele igtihadidir yani rasyonel bir tercihtir; zira ona gore, Hz. Ebu 
Bekir'in segimi ile Hz. Omer'in segilme bigimi araswda da fark 
vardu. Toplumu yonetecek ki§inin ba§a getiri.lme bigimindeki bu 
farkL.hk, meselenin §arllara bagh olarak degi§kenlik gosterdigine ve 
dini bir mesele olmad1gma i§aret etmektedir. Devlet yonetimi dogru­
dan dinle ili§kileudirilmesi gereken bir kurum olsaydt, ilalu iradenin 
bu meseleyi goziimsiiz buakmasl du§iinulemezdi. Buradan hareketle 
islam slimleri, devlet yonetiminin dini degi.l akli oldugu dti§tincesini 
geli§tirmi§le.rdir. Zira onlara gore, diinyevi i§lerin yiiriitulmesi, hu­
kukun uygulanmas1, ig ve dt§ giivenligin saglanmas1, orlaya gtkan 
anla§mazhklarm giderilmesi gibi organizasyonlarm bir yonetim ay­
gihyla gergekle§ecegi aklen temellendiri.lebilir bir §eydir. 6 

5 Ummi, yanh bir kaynaktan beslenmeyen anlanundadJL Ebl-i Kit:ap'tan ilmmi olanlat; 
kendileri Tevrat'tan do~rudan yaradanamayan, sadece Tevrat' a il.i§kin din adamlanwn 
yaph~t yorumlada baxeket edenlerdir yahut sadece sozlil kultilre sahip olanlanhr. Hz. 
Peygamberin ilmmi olu§U ise soylediklerini herhangi ya:zili bir kaynaktan okumariU§ ve 
yazmaiiU§ olmast anlarrundadrr (Tc 'vlfat, 1/164). Hz. Peygamber'in daha once bir kit:ap­
f:an okumadt~l ve yazmad.g, anlanundaki Ankeblit suresinin 48. A yeti de ayru ~e~evede 
degerlendirilmo~dir (Tc 'vllat, ll/131). 

6 Nesefi, Tabsiratu '/.dil/e, fi§I. Hilseyin At:aty, $aban At Diizgiin, DiB Ya)'., Ankra 
2005, c. 2 imamet boliimil. 
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AkJda tutulmas1 gereken husus §udur: Hz. Peygamberi.n vefa­
hyla son bulan onun peygamberllgi· degil, devlet ba§kanhg1drr. Pey­
gamberin ki§iligi.nde ebech olarak temsil edilen din, gegici olan ise 
yonetme erki idi. Bu nebevi tecrubeye aykm olarak $ia, devleti.n 
yonetimini (imameti) inang sisteminin bir pargas1 olarak I~abul et­
mi§tir. Genel anlamda Ebl-i Sunnet'in ozel olarak da Matiind1'uin 
$ia ele§tirisi, Siarun din ve devlet arasmda kurduklan bu ozde§llge 
yonelltir. Sianm devlet yonetimini butiiniiyle dinsel alan iginde 
gormesine Ebl-i Siinnet'in yaphg1 reddiye, Ebl-i Siinneti, siyaseti 
akl.i/rasyonel ve insanm tercihlerine brrakJ.nu§ bir alan olarak ta­
rumlamaya gotiirmii§tiir. Sem' alanma giren yani insanlarm irade­
lerine dam§Jmadan kendilerine buyurulanlar sadece ibadete ili§ki.n 
hususlardn. Mamdd1, Nisa 165. ayetin yorumunda, ibadetlerin ve 
§eri' atlann sem' alanma, dinin ise akJ alawna girdigini soylemek­
tedir. 7 imametin de akJ a law iginde degerlendi.rildigini dii§iindu­
giimiizde, ya§amm temel ilkelel'ini tespit anlanunda dinin yonetim 
konusunda bir kultur yaratmaya gah§mas1 yadrrganmamahdrr . . 

Din, Siyaset Kiiltiirii. ve Devlet 
Din ve devlet arasmda bir aynm, bu ~isinin tabiatlan geregi­

dir. Zira, din gonulluluk esasma dayah~r, oysa devlet yaplSl geregi 
zorlay1C1d1r. Devlet pol.itik bir kwum olarak ba§kasnn kontrol et­
meye dayamr. Bireyi esas alan dinin ise kontrol etme gibi bir gorevi 
yoktur; var olmak igin boyle bir kontrole ihtiyac1 da yoktur. Din 
insanlara sadece ebed1 ideal gergelJeri hatrrlatrr; devlet ise reel olam 
elde etmel~ igin gerekirse giig I~ullanu. Ga§iye suresinin 22. ayeti 
davram§ itibanyla din ve devlet arasmdaki fark1 gosterecek nitellte­
dir: "Ey Muhammed! Sen sadece insanlara hatrrlat. Zira, sen sadece 
hatrrlahc1sm (miizekkir). insanlara zor kullanacak degilsin (musay­
tir) ." Bu ayetin mefhum' undan hareket edildigi igindir ki devletin 
duzenledigi alanlarda yaratJan zorunlulugun aksine, dinin onerdi­
gi alanlarda ki§inin terci.hi dikl~ate ahnmaktadu: "Sizin dininiz size 
benimki bana"8 ve " {By Muhammed!) Sen sadece bir fwt,rlatlclsm, 
insanlara zor kullanacak degi/sin. "9 Boylece, devletin davram§ bigimi 

7 Tc'vilat, 4/112. 
8 Kafirun 109.6. 
9 Ga;iye 88.22. 
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olan giig kullanmuna ba§VUilD.amast igin Hz. Peygamber ikaz edil­
mekte ve insanlar iizerinde zorlamaYl gagrl§tu:acak davranJ.§lardan 
uzak durmast yoniinde uyanlmaktad:u:. 

_insan dogasmm gerektirdigi iki kurum durumundaki din ve 
siyaset arasmda kategorik (kesin) bir aynm yap mayan Matiiridt' nin, 

' bu davraru§ tarz1 farkhhgmdan dolaYl din ve yonetim erki/devlet ko­
nusunda bir aynma gittigini gorebiliriz. 

Asl.mda Peygamberligi (nubuvveti) yonetimden (mel.iklik, 
mulki idare) ayuma gelenegi islam dii§iinurleri arasmda gok yay­
gmdrr. Bunun §imdilerde seslendirilmesi ga§rrhct gelebilir ama ibn 
Kuteybe, ibn Kayyim el-Cevziyye, Karafl, $ah Veliyyullah Dehlevt 
ve Tahir b. ~ur gibi onemli isimler bu aynm iizerinde ciddiyetle 
durmu§lardrr. ibn Kuteybe ile baglayan bu aynmm, Endulus'lu alim 
Karafl'nin Bnvaru'l-barak adh eserinde butiin ayrmhstyla ele alm­
dtglDl goriiriiz. Karafl, Hz. Peygamber'in soz ve eylemlerini once 
dort, ardmdan otuz alh kategoriye aYitlr. ilk dort kategori iginde 
onun peygamberligi (tebhg), devlet ba§kanhgt (imamet), yargJama­
Sl (kada) ve fetva vermesi (i/ta) arasmdaki fark netle§tirir. Karafl, 
Hz. Muhamrned'in tebligini ve fetvalarint1 peygamberlik gorevi­
nin bir pargas1 saymakta ve devlet ba§kanhglDl ve yargJamalarrru, 
butiin Musliimanlan baglaYlcl olmayan tarihsel gartlarw getirdigi 
kararlar ve uygulamalar olarak gormektedir. Hz. Peygarnber'in soz 
ve davraru§larmt bu §ekilde kategorilere ayrrarak, siyasi kararlarmt 
onun peygamberliginin bir sonucu degi.l, idare ettigi devleti organize 
etme gabasmm bir pargas1 olarak gorme gelenegi, islam dugiince 
tarihinde kurumsallagrru§hr 

.Matiitldi1 meseleyi Kur'an ayetlerini yorumlarken yeri geldi­
ginde agtklamaktadrr. Bu a yet yorumlan iizerinden Matiindt' nin 
konuya ili§kin dunya gorii§iinii anlamak miimkiin hale gelmektedir. 

Matiitldi, hem ekonominin (man hem de yonetimin (mulk) 
teslim edilecegi ki§ide aranmas1 gereke~ ozellikten bahsederken ko­
nuyla ilgili ipuglan vermektedu·. Yonetim erkini elinde bulundura­
cak ki§inin niteligin takua ve baslret oldugunu soylemektedir. Takva, 
Allah bilincini siirekli agtk tutmaktan ve 0' nun gozetimi ve kontro­
lu altmda oldugunu dii§iinmekten ibarettir. Takva teriminin siyaset 
yapacak hl§ide aranmasmm amac1, en yiiksek seviyede oto kontrolu 
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saglamaya ve her tii.rlii i.hmal ve istismann oniine ge~ecek bir bi­
linci yoneticinin zi.hni.ne ve kalbine yerle§tirmeye yoneliktir. Dinin 
en hayati terimlerinden biri olan ve Allah-insan ili§.kisini ta~~r­
ken en fazla referansta bulunulan takva}'l devleti yonetecek ki§ide 
aramas1, aslmda Matiirldt' nin dinin kendine has siyasi bir kultur 
yaratma ~abasm1 olumlad1gm1 gosterir. Matiirldt devleti yonetecek 
ki§inin basiret sahibi olmasrm da ongormekte ve basireti; "insanlar 
i~in en iyi/optimal olam segmek" §eklinde tammlamaktadrr. Bu ta­
wm, takva'nm aksine dini bir i~erik ta§unamaktadu. 

Matii.rtdt' de din ve devlet/mulk arasmda ili§kiyi ve buna ze­
min olu§turan siyaset kultii.riinii §U hususlar iizerinden ta.kip etmek 
mumki.i.ndiir: 

1. Matii.rldt, devleti yonetenler/mulki idare yetki.sini kulla­
nanlar ile, dint yetkiyi kullanan nebiler arasmda ayrun ya­
par. Kur'an, kurumsal anlamda dogrudan yonetimi tawm­
layan alana 'ma/k' adrm vermektedir. Kral peygamberler 
olarak bilinen Suleyman ve Davud' a hem peygamberligin 
hem de mulkiin (devletin) verildigini soyleyen ayetleri bu­
rada hatulamakta yarar var. Bir ki§inin Peygamber olarak 
se~ilmesini saglayan kriterlerle, devlet ba§karu olarak se­
gilmesini saglayan kriterlerin ayru olmad1g1 dii§iinuldu­
giinde, kurumsal olarak iki ayn §eyden bahsedildigi daha 
net olarak anla§Ju. Allah peygamberligi insanlann en 
hor gordiigii, hi~ ki.rnsenin ummad1g1 bir hl§iye verebilir. 
Peygamberlerin gonderildikleri toplumlar tarafmdan red­
dedilmelerinde.ki ana sebeplerinden birinin bu oldugunu 
hahrlayalrm: "Daha ~ok mah olmah degil miydi, altmdan 
evi, bag1 bah~esi olmasi gerekmez miydi" gi.bi ifadeler, nii­
buwet kurumunun insanlarm beklentJerini tersine ~evi­
ren bir iddiayt igerdigini gosterir. Peygamberler iizerinden 
topluma yeni degerler onerecek olan ilaht iradenin yaphg1 
ilk yenilik, toplumun beklenhlerinin ve ah§kan.hklannm 
alt iist edilmesi §eklinde tezahiir etmi§tir. Dolaytslyla din, 
bu anlamda, devletteki istikrar, siireklilik ve yanru garan­
tiye alma siireglerinin aksine, muhalif bir gii~ olarak da i§ 
gormektedir. 
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. 2. Ba.kara suresinin 246. ayetinin yorumunda Marund1, Hz. 
Peygamberin sava§ ve toplumun yonetimi gibi kamuyu 
i.lgilendiren konularda toplumun aki.l adamlanna/kamu 
denetgllerine ve kabi.le ba§kanlanna dam§h~lW soyle­
mektedir. Dini konularda boyle bir dam§mamn olmad1g1 
agzktu. Bu da, toplumun yonetimirlin Peygam.berin birin­
ci gorevi ol.mad1~1W1 bunu kolektif bir sorumluluk olara.k 
goriip toplumda sozii dinlenecek hl§Uerle bu sorumlulugu 
payla§hglW gostermektedir. Toplumun bekasm1 saglamaya 
donuk sava§ gibi kararlann da nubiivvetin bir pargas1 olma­
dlglW, aksine siyasi erki temsi.l eden yonetme erk4u elinde 
bulunduranlara ait oldugunu soylemektedir.10 

3. Marund1'ye gore siyasi erki elinde bulunduranlar, di.nl ko­
nularda peygamberlere dam§mak durumundadular. Bu ifa­
delerle, Matiindl' nin peygamberler ve politJ~ erk sahipleri/ 
mulki idareyi elinde bulunduranlar (din ve devlet) gibi iki 
kurumdan bahsettigi net bir §eki.lde gorulmektedir. N ii­
buvvetin i.lalu bir tetcih oldugunu, melikligin ise ya baba­
dan ogula gegen bir saltanata yahut zengin bir ki§inin ma­
h-mulkii sebebiyle onder segi.lmesi §eklinde gergekle§tigirti 
soylemektedir. Bakara 2.247. ayete dayanak da, melik'te 
aranacak iki ozellik olarak giig sahibi olmasi, sava§ stra­
tejisine hakim olmas1 ve halkw yonetirnine i.li§kin bi.lgisel 
bir donanurunm bulunmas1 gerektigirti ifade etmektedir. 11 

4. Marundl'nin, niibiivvetin ibrahim ve ismai.l evlad1 arasmda 
devam ettigi halde, imametin birgok farkh gurup igerisinde 
varolageldigi yoniindeki agtklamas1 da nubiivvet gelenegi 
i.le imamet/devleti yonetme geleneginin ayn kulvarlarda ve 
farkh kriterlerle var olduklanru gostermektedir. 12 

5. Din ve devlet aynmmdaki onemli bir ba§ka nokta ise, dinin 
ortaya gtkma ve varhga devam etme yontemi Je, devletin 
varhga gtkma ve· varhglW devam ettirme siireglerinin fark­
hhk gostermesidir. Din ve Mulk {devlet yonetirni, rejim) 

10 Ta'vrlat, 2/137. 
11 Ta 'ui/at 2/138. 
12 Ta'vrlat, 1/228-229. 
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arasmda Matiirid1'nin yaphgt aynm, buna dayamr. Orne­
gin, Matiiridi· sava§t dinin· degil, devletin varhga devamt 
igin elzem bir ayg1t olarak goriir. Dinin gir.kin (kiirh - o ..fi 
} olarak gordiigii sava§, devletin varhgt igin zorunlu olabil~ 
mektedir. Matiirid1, sava§t bizatihi gir.kin (kurh} olarak ta­
nunlayan ayet-i kerirneden hareket ederek, girkin bir arag­
la, dinin gayeleri arasmda bir 6rtii§menin olamayacagrm 
soylemektedir. Matiiridi'nin, sava§m kufrun/inkann bir 
kar§iligt olmadtgl yoniindeki gorii§ii, bu baglamda buyiik 
onem ta§unaktadrr. 13 Tevbe 9 .27. ayetin agJJamasmda bu 
nokta iizerinde durmaktadrr. Din var olmak ve varhgrm 
devam ettirmek igin sava§a ba§vuramaz, ama devlet igin 
bunun boyle olmadtgt tarihsel bir hakikattir. Bir millete 
sava§ ilanmm sebebi kufrii, degil zulmiidiir. Bunu §U ayet-i 
kerime agtkga beyan etmektedir: 

"Dii§man/,k ancak zalimlere kar§l goster;/ir. "14 

Matiiri:di:' nin inkan/ki.ilrii sava§ sebebi saymamast, din ve devlet 
ayrrrm gergevesinde daha da detaylandmlmast gereken bir husustur. 
Sava§m, kar§I tarafm kurtulu§unu saglamak gibi bir amac1 olmah­
drr. Bu da kendilerine ikna edici her tiirlii deW sunulduktan (cihatl 5} 

sonra yaptksa bu amag tahakkuk eder. Sava§, i.nkar edenlerin i.kna 
edici delillere l~tJal~ asmalanm engelleyen lezzet dii§kunlukleriyle ir­
tibatlartnl kesmeye donuktiir. Elde edilecek sonug kurtulu§ ve insan 
onuru igin gok daha iyidir. Bizi.m (~otii dedigimiz ve i.mtihan sebebi 
saydtglmlz §eyler (milmet}, iyi, kotii, hayrr ve §er k1stmlarma ayrtk. 
Oliim ve hayat da bu gergevede i.mtihan ktktrm§trr. islama gagrrma 

13 Tevbe 9. 29, Te'vilat, 6/341-342. 
14 Bakara 2.193. 
15 Matiirich cihat'la ~gil.; ~u ag.klamaY' yapmaktadu:: "Allah yolunda cihat dort anlama 

gelir. ilk;, Allah'm du~manlanyla O'nun yoluna gelmclerini •a~layacak sava§br. ikincisi 
~inin nefsiyle olan cihadtdlL Bu yoUa kendisi.ru §ehveUerden ve dilnyayt sa.dece lezzet 
almacak bir yer olarak gorme ve boy Ieee zarara ugrama teh!ikesinden korur. Osilncilsii, 
insarun hnUJa olan cihad.~ Bu da onlarm eUerindekine tamah etmemesi, onlara mer­
barnet gostermesi ve onlar isin bir korku bynajl1 olmnmas1~ Son olarak cihat, insarun 
dilnya ~e olan cihadtdlL Bu da insarun dilnyayt gegimliJ. bir yer olarak gormesi, gelecek 
dunyasuu kararlmastna sebep olacak ieyleri orada yapmamast~ Cihat gerekti~inde b­
h,la am a esasen deWierle, bu.rhanla ve hucccUc olur." 
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da ayw '§ekilde bazen el ile (muhaccetii'l-yed) bazen dil ile bazen de 
onlan kendi haline buakmakla olabi.k. Bu da m.illetten mi.llete de­
gi§ir. Bazt m.i.lletlerle sava§mak baztlanru bagt§lamak, baztlanm is­
lama davet etmek, bazJarma boyun egdirmek §eklinde cereyan eden 
bir siiregtir bu. Her bir durumun Allah indinde kendine has yaran 
ve hikmeti vardrr. Ancak mii§rik Araplarla diger milletler arasm­
da bu konuda fark vardu. Araplar kendilerine bir ayet geldiginde 
inanacaklanna soz vermi§ler, 16 ama Peygamber onlara ayetleri ge­
tirdiginde verdikleri ahde uymarru§lardu. Bu ahde vefasuhk, sava§l 
gerektirmi§tir.11 

Matiidd1 §oyle devam ediyor: "~ayet bir mkarct; "siz mkar 
edenlerle kafir olduklan igin sava§tyorsunuz, sonra size bir miktar 
mal verince sava§l buak1yorsunuz; dininiz igin sava§tyor olsaydUllz 
oniiniize konulan diinyahk igin'sava§l terketmezdiniz, ve yine insan­
larla mkarlarmdan dolayt sava§tyorsantz, §eri agtdan kadm da erkek 
de i.nkar yonunden e§ittir, kadmlan da sava§ kapsamma almamz ge­
rekirdi," derse §unlan soyleriz:" 

"Sava§ insanlar mkar ediyor diye yapJmaz . .Ama inkar eden­
ler islama gagnlu, icabet ederlerse sava§la higbir §eye zorlanmazlar. 
Cizye vermelerinin istenmesi de aslmda meselenin. onlan islamla§­
tumak olrn.adt~tnl gosterir. .Ama cizye verme talebine olumlu ce­
vap verirlerse, Islamla normal §artlarda tam§ma ve onun ahkammt 
gozlemleme i.mkanma kavu§abilirler; yoksa mesele onlardan alman 
dunyahk degildir. inananlar sava§tn da, cizyenin getirdigi diinyahk 
hayrm da birer imtihan vesilesi kJmdtgml bilir. inananlardan bir 
ktsnn sava§arak, bir ksnn ganimet elde ederek bu imti.ham verir. Bu 
agtdan tekrar degerlendirildiginde, sava§m inananlar igin bir imti­
han vesilesi oldugu, i.nkar edenleri bir cezalandtrma arac1 olmadtgt 
agtga gtknn§ olur. Cizye sava§Janlardan almacagt igin, sava§mayan 
kadm ve gocuklardan cizye almmaz. '~ 18 

Mesele sadece dinin siyaset ya da devletle ili§l~isi baglammda 
temellendiri.lmeye gah§ilirsa eksik sonuglar verir. Bu sebeple baz1 

16 Fabr 35.42; En'am 6.109. "M~rikle.; keodileri.ne bic uyanc:a geldi~i takdicde, ber­
bangi bic toplumdan daba iyi bir tek~de hidayet yolunda yiirilyec:eklerine dair buyiil. 
yerninler ebniJierdi .... " 

17 Tc'v.lat, 6/342. 
18 Tc'vilot, 6/337. 
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Kur' an teri.mlerinin bir siyaset kiiltiirii yaratacak §ekilde nasJ anla­
§Jmasl gerektigine i§aret etmekte yarar var. Farkh alanlarda ha4im 
siyasi ·kiiltiirii kokten degi§tirmeyi hedefleyen bu ·kurucu i.lkeler, di­
nin siyasi kiiltiire kayttsiZ kalmad1grm gosterir. Dinin siyasi kiilturle 
bu yakm ilgisi, dinin devlet iddiasl olarak algJandtgl i9in, din-siyaset 
ili§kisi ile din-devlet ili§kisi birbirine kan§hclrm§hr. Bu durumda 
Kur'an'da siyaset kiiltiiriine temel olu§turabilecegi dii§iiniilen hu­
kiim, velayet, §Ura gibi terimler, ashnda insanlara hayahn her ala­
runa Ji§kin ya§am i.lkeleri sunmaktadtr. Bunun i9in de bu i.lkeler, 
§U ya da bu §ekilde ba§ka ilkelerle ortii§mektedir. Bu ortii§me bazen 
temel haklar ve ozgurlukler alanmda kendini gostermekte, bazen de 
uluslar aras1 hukuka i§aret etrnektedir. Bu durumda, Kur'an'm bir 
siyaset teorisinden ziyade bir siyaset kiiltiirii yaratmayt ama9lad1g1 
soylenebilir. (,;ignenmemesi gereken bu ilkeleri siyaset kultiirii bag­
lammda kavramsalla§hrdtgrmrzda §unlarla kaqJa§mz: 

itaat: itaat; yoneticiye degil, temel i.lkeleredir. Bu ilkeler 9ig­
nenirse, Kur'an'm deyimiyle Allah'm smtrlan (hududul/ah) a§Jrru§ 
sayt}tr. Matiiridt Nisa 3.59. ayette ge9en, Allah 'a, Peygambere ve 
u!u 'f-emr' e itaati yorumlarken, itaat'in sadece Allah' a has kilinma­
maslndan hareketle, Allah' tan ba§kasma itaatin caiz oldugu sonucu­
nun 9tkarJabilecegini sayler. itaatin aksine, ibadet ise sadece Allah' a 
has k.Jmmaktadtr. l9 

Hilafet/Hiikfunet etrne hakb.: Hali.fe tek tek her bireydir. 
Hilafet bir yonetim bi9imi degildir. Lider hi9bir zaman Allah' m 
hali.fesi olarak gorulmemi§ti.r. insanm halifeligi insanlan yonet­
meyi taru.mlayan bir erk kullanrmma degil, yeryiiziine yoneliktfr. 
Matiiridt'nin insanm hali.fel.igine yonelik yorumu ta~ da bunun al­
hru 9izmektedir: 

"Hali.fe butun insan cinsini tan.unlayan genel bir stfattu.20 Hali­
fel.ik, yeryiiziinde Allah'm huku.ml.erinin ya§ab.lmasml sa~layacak bir 
imar ve yonetim vazifesi demektir. "21 

19 Tc 'urlat, 3/292. 
20 Tc 'uilat 12/50. 
21 Tc'uilat, 1n1. 
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"By Davud! Gergekten biz seni yeryiiziinde hal;fe yaptJk. jnsanlar 
arasmda hak i/e l1ukiim ver .. . " ayeti,22 hilafetin ba§h ba§ma bir amag 
olmad1g1D1, aksine insanlar arasmda hakk1 ve hukuku haki.m kJma­
IlJ,Il arac1 olarak resmedildigini gosterir. 

Biat (bey 'at): Biat, to plum sozle§rnesini kar§Jar ve siyasi yetki 
kullammmm, halkm onaytyla mumkun hale gelmesini ifade eder. 
Allah Hz. Muhammed' e Musliirnanlara dam§ma (§ilra) ve biat emri 
verdigine gore, islarnda siyasal sistemin kaynag1 ilahi degil, insanidir 
ve kendini toplum sozle§mesinde gosterir. Vahyin indigi bir siiregte, 
Hz. Peygamber'in yoneti.minde hazrrlanan Medine Sozle§rnesi, bu 
sozle§melerin ilkini yani yazili biat metnini olu§turmaktadrr. 

Fetih suresi 10. ayetteki biat agtklamasmda Matiiridi §Unlan 
soylemektedir: 

"Sana biat edenler, ku§kusuz ancak Allah' a biat etmektedirler; 
~iinkii Allah' m eli onlann ellerinin iizerindedir. Bu yuzden her kim 
si:iziinden donecek olursa, ancak kendi aleyhme olarak soziinden 
donmii§tiir. Her kim de Allah'a venni§ oldugu sozii yerine getirecek 
olursa, Allah ona huyiik bir odul verecektir." 

Matiiridi'ye gore, bu ayette amlan biat yani mubaya 'a, mu 'ahede 
(kar§ilik.h sozle§me) anlammdadlr. Zira ayetin ba§mda biat, sonunda 
(mu'ahede) gegmektedir. Bu da iki terimin e§ anlamh oldugunu ve 
biat' m temelde toplum sozle§mesi kar§Jlgmda kullamld1gm1 goste­
rir. YapJan biahn/sozle§menin esas garantorii Allah'hr. Butiinuyle 
0' nu gozeterek biata sadtk kahrur. Ayette Hz. Peygamberin admm 
amlmas1, ilk olarak, biat onun emriyle gergekle§tigi igin ve ikinci 
olarak da adm1 yiiceltme.k igindir. Verilen soziin yahut yapJan soz­
le§melerin garantoriiniin Allah olduguna ili§kin bir ba§ka ayet §6y­
ledir: "Gerisin geriye donmeyecekleri konusunda daha once Allah' a 
soz verdiler. Allah' a verilen soziin hesab1 mutlaka sorulacaktrr. "23 

Allah' a verilen soziin Peygamberi ve insanlan ilgilendiren yon­
leri vard1r. Allah' a verilen soziin Peygamberi ilgilendiren klSlru, mii­
illinlerin ona yardrm etmeleri, onu gozetip kollamalan, kendilerine, 
gocuklanna ve e§lerine dokunmasnn istemedikleri bir §eyi peygam-

22 Sad, 38.26. 
23 Ahzah 33.15. 
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berden de uzak tutmaya gah§malandlr.24 Allah' a verilen soziin etki 
halkalan bu §ekilde geni§letilebilir ve en genel anlannyla insanlann 
temel haklanru korumamn, Allah' a verilen bu sozden kaynaklan.dlgl 

ifade edilebilir. 
Siyaset, otorite kullarum alamdlr. Otoriteyi kullanan insan­

lar bu yetkiyi ya halktan veya ba§ka bir kaynaktan alacalJardrr. 
Kur'an'dan, Siinnetten, tarihten veya gelenekten alman otorite 
(yetki kullamm1/sulta) ile halktan alman yetki kullanrm1 arasmda 

· ne fark vardrr? Halka dayah yonetimde one gtkan. ayg1t, biat'.hr. 
Biat, giiniimiizde dini bir terirn olarak sunulmalda ve sorgulamadan 
boyun egme anlammda yanh§ kullamlmaktadir. Oysa biat, yetkinin 
l~aynag1m halka dayandmnaktan ibarettir; zira halkm biat etmedi~F 
yonetici higbir §el~J.de idari mekanizmayt harekete gegirememekte­
dir. 

Sura. (isti§are) : Hem yoneticilerin segilmesini hem de yone­
tim siirecinde toplumun i§lerinin isti§areyle yiiriitulmesini duzenle­
yen J.kedir. Bununla birli.kte, §lira sadece siyasi bir kavram:a indir­
genmemelidir. Hayatm her alanmda §fira/dam§ma esashr. 

Vahyin ini§ siirecinde bile Allah' m Hz. Peygamber' e etrafmda­
ki insanlara dam§masml ve onlarla isti§are ederek i§leri yiiriitmesini 
emretmesi, din ve devlet erklerinin aynhgm1 gostermektedir. Zira 
din! konularda Peygamberin insanlara dam§masl talep edilmez. Din 
devleti yaratmak gibi bir amaca odaklaniDl§ olsayd1, Peygamberin in­
sanlarla isti§arede bulunmas1 higbir §ekilde istenmezdi. Sorgulana­
maz ve ele§tirilemez bir kaynaktan buyurgan bir §ekilde gelen ilahl 
metin her §eyi yapJand1l'll'dl. 

"i§leri aralannda dam§ma ile yiiriitiirler"25 ayeti, bu sivil inisi­
yatif sahiplerine vurgu yapmaktadrr. Bu a yeti yorumlarken Matiirid1, 
Hz. Peygamberin Medine'de bulunmadtg1 zamanlarda Ensar'm kar­
§Ja§ttklan bir meseleyi gozii.me kavu§turmak igin aralannda isti­
§arede bulundulJanru, ayetin de Ensar'm bu uygulamaSllli ovmek 
igin indigini soylemektedir. Bir toplum i§lerini aralannda dam§ma 
ile yiiriitiirse, Allah onlarm mecut durumdan daha iyiye gitmelerini 
saglar. Zira mii§avere, akJlann ve zihinlerin bir konuda toplu halde 

24 Tt/vilat 11/318. 
25 ~Ura 42.38. 
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i§leti.lmesi demektir. Bit da, tek tek akJlann elde edebileceginden 
daha sel'i bir §ekilde 'hak' ve 'dogru' olana u.la§ma}'l miim.kiin kJar.26 

Ensar'm dini degil toplumsal konu.larda isti§arede bu.lundukla­
n agiktrr. Bu isti§are eml'i Peygambere de gelmi§tir ve peygambel'in 
dini konu.larda topluma daru§masl soz konusu olamaz. 

U lu'l-emr: Sivil inisiyatif Sahipleri 

Sivil irlisiyati.f sahipleri Kur' an' da ulu '1-emr olarak amhrlar. 
Nisa 4.59. ayettel~i ulu '1-emr tabiri gogu.ldur; dola}'ISlyla devlet ba§­
karu anlarnmda 'tek ki§i' olarak almmas1 teknik anlamda miirnkiin 
degildir. Maturidi ayettel~i emir sahiplerini, bu gogul olma ozelligi­
ne dayanarak, devlet ba§karu yahut yonetici olarak degil, bilginler/ 
u.lema olaralz yorumlamal~tadrr. Ulu '1-emr i.fadesi Nisa 4.83. ayette 
de gegmektedir. Buradaki kullarurnda ulu '1-emr'in aktl ve rey sa/1ipleri 
anlarnmda oldugu daha da agiktrr. Dill nonnlann belirlenmesinde 
etkin olan ulema grubu bu durumda sivil inisiyati.f sahibi olarak one 
g~makta ve iirettigi degerlerle din ve siyaset arasmda halka gorevi 
gorme.ktedir. Matmidi' nin ulu '1-emr terimini ulema olarak yorurnla­
masmdaki ana gerekge, ulu'f-emr'in Kur'an'da Allah'm kitabmdan 
hukum gikanna/istinbatta bu.lunma yeterliligi olan kimseler §eklin­
de degerlendirilrni§ olmasmdandlr. Kamunun haklanm korumada 
ve adaletin tahakkukunda arac.Jara mutlal~a ihtiyag vardrr: yarg1g, 
miigtehit, vs. Kur' an' m hem birey hem de toplum igin ongordiigii 
adaletin ger9ekle§mesi igin ugra§an bu biri.mlerden her biri, sivil ini­
siyati.f sahibidirler. 

Ernri bi 'l-rna' r&f n ehyi 'ani'l-rniinker: Kur' an' da bireyi 
me§ru bir §ekilde siyasete katacak soylem, emr-i b;'l-ma 'ru/ nehy-i 
'ani'l-munker (iyiyi desteklemek ve kotiiyii onlemek) olarak ilkesel­
le§rni§tir. Bu ilke, hem inananlan.n kendi aralannda hem de ba§l~a­
lanyla olan :ili§kil.erindeki ahlaki tutu,mu duzenlemektedir. 

Ma\uf, teker teker her bireyin degil ortak aklm ongordiigii ve 
kabul ettigi 'ortak iyi'yi temsil eder.27 Muuker de yi.ne 01talz aklm 
kotii dedigi §eydir. Ortal~ al~ iyi dedigini hakim kJmaya, kotii 
dedigini de ortadan kaldmnaya yonelik talebin iki boyutu vardrr: 

26 Te'vi/at, 13/202. 
· 27 Te'vi!at 6/410. 
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ilki, in.kar eden.lerle olan ili§kide soz konusudur. Inanan.lar, in.kar 
edenlerden ma'rufa uymalann.t ve miinkere bula§mamalanm talep 
ederler. inananlann kendi aralanndaki boyutuil.a gelince, bu da, 
mi.im.inlerden dinin {§er) emirlerine ve yasaklanna riayet etmelerini 
istemektir. 28 

Velayet {ozel ve tiizel h alJann lwrunmasuu saglayan 
denetim mel~anizmast): Vela yet toplumun, olu§turacagt kurul­
lar iizerinden, yoneticinin denetlenmesini ifade eder. Velilik yahut 
velayet, bir sosyal denetim mekanizmast iizerinden, hataya dii§meyi 
onleyen bir ilkedir. Kur'an'da miiminlerin birbirinin vel.isi olarak 
arulmast, bu an.lamdadtr. 

Maturidt velayet'i ilk olarak, hem ozel hem de tiizel alam (emr/ 
yonetim} JgJendiren bir terim olarak yorumlamaktadtr.29 Ardmdan, 
insanlar arasmdaki karde§l.ige ve toplumsal birlik ruhuna, velayet de­
mektedir. Daha once aralannda higbir bag olmayan daha da kotiisii 
birbiriyle dii§man olan insanla.x3° bu velayetle, bir araya gelebJmek­
te ve dinde karde§le.x31 olabJmektedirler. Kur'an'da i§lerini birbirine 
havale etme, aralannda pakt olu§tunna anlammda, miiminlerin sa­
dece kendi aralannda boyle bir velayet ili§kisine ginneleri istenmek­
tedir. 32 Velayetin ilk ha.li, ruhani velayettir ve dinin yaratbgt birl.ik 
dii§iincesine dayanarak, kar§ilikh olarak haklann gozetilinesini ve 
korunmast.nl gerektiren bir il.i§ki ahlab gerektirir. 33 ikincisi ise, 
nefsani velayettir. Bu da insanlann bizzat canlannm ve mailannm 
korunmasmt miimkiin kJan bir hukuku gerektirir. Ruhani o!an 
vela yet, hukuka ve tiizel alana ili§kindir; . nefsani olan vela yet ise, 
nikah, miras, nesep gibi insanlann canlanna ve mailanna ili§kin 
ozel hukuk alamna aittir. Ruhani velayet dostlugu ve muhabbeti ge­
rektirir. Kur'an'da dinin sagladtgt bu karde§l.ikten dogan haklann 
son una kadar korunmast istenir. 34 

28 Te'vilat 6/410. 
29 Te 'vilat 6/409. 
30 Al-dmran 3.103. 
31 Hucurat 49.10. 
32 Maide 5.51; Milmtahine 60.1. 
33 Te'vilat 6/409. 
34 Te'vilat, agy. 
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· Hu.kiim: Yoneru.;,de insa:nlara e~it muamele bulunma so­
rumlulugu: Hiikii.m, hem yonetimi hem de yargl}'l igine alan bir 
anlam geni§ligine sahiptir. Bu temel haklar; dinin korunmas1 (din 
hiirriyeti), carun korunmas1, mahn korunmas1 (mulkiyet hakk1), 
neslin lwrunmas1, aklm korunmas1 (dii§lince hiirriyeti) gibi haklar­
drr. "Hukiim ancak Allah igindir (tni'/ hukmu ;/Ia li//a/1) ayetindeki 
(En' am 57) '/;' tak1s1, bu haklann garantorii olarak Allah'1 gormeyi 
ifade eder ki bu da hukukun/ temel ilkelerin egemenllgi demektir. 

Buyuk oranda yarg1 adaleti olarak olarak kullarulan 'hukum' 
terimini Matiirldt, Nisa suresi 58. ayeti yorumlarken, yonetim ada­
len olarak anlamalrladrr. YargJamada adil davranJmasl gerektigi 
zaten agtktrr . .Ama yonetimde farkh etnik ve dint kokene sahip in­
sanlara e§it muamelede ayru hassasiyet gosterilmeyebilir. Bunu dik­
kate alarak Kur'an-1 Kerim 'e§it muamele' vurgusunu butiin halk1 
ilgilendiren yonetime geker. iktidar erkini elinde bulunduranlann, 
miimin ya da kafir hangi inangtan olursa olsun, halka e§it muame­
lede bulunmalan gerekir. 35 

"Allah insanlan yonetirken adil olman!Zl emreder" hukmu, adil 
yonetimi ve llyakata ~ore gorev da~ilimm1 ong9rmektedir. Hem yo­
netimde hem gorev da~tb:unda hem de kar§J.L.kh guveni gerektiren 
muamele\erde insanlar arasmda adaletin de~geyi sa~layan bir meka­
nizma olarak yeryii.ziine hakim kilinmas1, Allah'm insanlara bir lut­
fu olarak sunulmaktadu. Yonetimde adalet ve emanetlerin laVJk olan 
insanlara verilmesi, toplumsal ban§ igin o kadar onemlidir ki Allah 
ayetin sonunda i§iten ve goren oldugunu hahrlatarak, bunlann sag· 
lanmast igin insanlar iizerinde manevi bir otorite kurmaktadtr."36 

Miilk (Ternel Hiirriyetleri Dikkate Alan Bir Yonetim): 
Allah' m insana mulk veri§i, her §eyden once, onu ba§kalanna I~ole 
olmaktan kurtanp, kendi kendisinin efendisi yaphg1 ozgurluk­
ler alanma i§aret eder. Maide 3.20 israilogullanna verilen nimeti 
anarken nubiivveti ve me/ikligi ayn ayn anmaktad1r. Bunun manhg1 
Matundt'ye gore §udur: israilogulla~da melik nebiden fark11 ola­
rak, dii§manla sava§ i§ini iistlenirdi.31 Allah bu insanlar iginden hem 
din hem dunya i§lerini onlara ogreten nebiler hem de dii§manlarla . 

35 Nisa 4.58; Tc'vllat, 3/287. 
36 Tc 'v1lat, agy. 
37 Tc 'vllat, 4/191. Aynca bkz. Bakara 2.246. 
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miicadele edip diinyada ve ahlrette §erefli bir konuma yiikselmeledni 
saglayan melikler gikard1gnn soylemektedir. Matiiricli ayette gegen 
muluk {melikler) teriminin, sizi Firavun'a kole olm"aktan kurtard1 ve 
mulkiyetinizi artJ~ kendinize verdi, sizi kendinize efendi kJd1, §ek­
linde de anla§Jabi.lecegini soylemektedir.38 Buradan, Peygamberin 
gonderi.li§ amacmm, insam ba§"kalan.n.ui mulkii olaral~ gori.ilmesini 
veya boyle bir muameleye tabi tutulmasnn engellemek oldugu ortaya 
gikmaktadu. 

Mulk, i.lu temele dayanu:: Kurulu§ ve yonetim. Rejimin ku­
rulu§u da iig temele baghdu:: Din (temel i.lkeler), kuwet ve servet. 
islamm siyaset teorisyenlerinden .Maverdi, Edebu 'd-dunya' da {s.69), 
toplumsal dirllgin §U temellere dayandlgnn soyler: Uyulan din, etkin 
yonetim, yaygm adalet, genel giivenlik, siirelili bolluk ve uzun emelJ 
tim it. 

Adalet , E§itlik ve 0 7<giirlu1: Bu iig i.lke hem yonetmede 
hem hukiim vermede en temel i.lkelerdir ve bir yonetim bigimirlin 
islama uygunlugunun temel kriterleridir. 

"Adaleti Allah igin ayakta tutun" (Maide 5.8) ayetini yoruro­
larken Matiiridi, insanlar arast ili§ki.lerde ortaya g~mas1 muhtemel 
dii§ma~ann, kinin ve nefretin adi.l davranmaYl ve adaleti hakim 
kJmaYl engellemesinin yegane gik1§ yolunun, adaleti gergekle§tir­
meyi daha yiice bir varll igin amaglamaktan gegtigini soyler. Bu 
i.lkelerin uygulanmasmda Y iice bir varll fikrinin hakim olu§u, bu 
i.lkeleri herkes igin temel i.lke ha.line getirir. Bu i.lkelerin Allah igin 
olu§U, aynmciligm onlenmesine donuk bir hatu:latmadu:. Hem yargl 
hem de idari adalette dosta dii§mana adaleti gergekle§tirecek §eki.lde 
davranmahdu:. 39 

insanlann beklenti.lednin aksine dinin hakk1, hukuku ve temel 
insan haklanm hakim kJan yeni bir zihniyet yaratmaya gah§hgmm 
bir ornegini, Maide suresi 2. ayette gormek miimkiindur. Ayet-i l~e­
rime §6yledir.: 

"Rablerinin fut/unu ve nzas1m kazanmay1 arzufad,k/ar~ ifin Beyt-i 
Haram 'a ge/enfere i/i§meyin. " 

38 Te'vilat, 41192. 
39 Te'vilat, 4/175. 

·• 
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Hemen hemen butun Kur'an gevirileri ayette aru.lan 'Rab' 
terimini Allah, Beyt-i Haram' a gelenl~ri de Musliimanlar olarak 
yorumlarru§lardu. Oysa Matiirldi .bu ayetin Kabe'yi ziyaret etmek 
isteyen mii§ri.kler 'hakkmda indigini soyleyerek buradan, inang hiir­
riyeti. konusunda siyasi algmm nasJ tecelli etmesi gerektigi konu­
sunda temel bir ilkeye ula§maktadu. Mesele §udur: Mekke fethe­
dildiginde ve Musliimanlar Mekke'ye haki.m oldugunda, Mekke'de 
ya§ayan mii§rikler eskiden oldugu gibi Kabe'yi ziyaret etmek ister­
ler. Ama Musliimanlarm Kabe' nin lwntroliinii ele ald~tan sonra 
mii§riklerin bu yondeki taleplerine olumlu cevap vermeleri m~iin 
goriinmemektedir. Zira yerle§ik siyaset kultiirii, hakimiyeti el.ine 
gegiren grubun, yonettiklerine istedigi gibi muamelede bulunma 
hakkm ongormekteydi. Fakat Kur'an, bu beklentiyi bo§a gikarmak 
gayretiyle Musliimanlara, "kendi rablerinin nzas1yla Kabe'yi ziyarete 
gelenlere ili§meyin" diyerek, yonetim erkini el.inde bulunduranlarm 
insanlarm inanglarmt ozgiirce ya§amalarmm oniinii agmalarml 
emretmektedir.40 Boylece Kur'an yonetenlerin, temel haklar teme­
linde, farkh dinlere kar§l takmmalan gereken taVU" konusunda siyasi 
alg1yt §ekillendirecek bir yonlendirmede bulunmaktad1r. 

Zaman iginde, Musliimanlarm giig kazanmasma bagh olarak, 
dini ya§arnlanru kendi tercihlerine bagh olarak olu§turmaya imkan 
veren ve bu alanda zor kullanmayt yasaklayan bu ayetlerin hukmii­
niin, Miisliimanlara sava§ izni veren ayetle nesh edildigini soylemek, 
dini devletin giidiimiine vermenin ve dinin butiin insanlar igin ya­
ratmayt amaglad1g1 ozgiirluk iklimi.ni yok etmeoin adtmlan sayJma­
hdu. Zira Kur'an bu ilkeleri vazederken, tarihsel §artlan degil, insan 
onurunu ve htratml kriter olarak ab§tu. Kur' an, cinsiyetine, ukma 
ve dinine bakmadao butiin insanlan, insanhk ortak paydas1 altwa 
yerle§tiren ve butiin sivil/medeni ozgiirlukleri dogu§tan kazaru.l.rru§ 
hak olarak kabul eden bir yakla§rm sergiler. Bu anlamda dinin ana 
varhk sebehi, toplumsal yaplyt adalet, ozgiirluk, temel haklarda e§it­
lik gibi evrensel ilkeler gergevesinde yeoiden io§a etmektir. Bu yon­
leti.yle dinler, muhafazakar degil, aksine modernle§tirici, yenile§tirici 
ve donii§tiiriicii unsurlardu. islarm tammlayan ana ilke durumun­
daki tevhld'in, dinsel ve etoik ozelliklerine bakmadan butiin insan-

40 Tc 'vtlat, 4/134 vd. 
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lan Allah'm anurlu kullan alarak kabul etmeyi ve temel/dagal insan 
haklanm her birey igin -savurunaYl igine aldtgrm ve bu ilke geregi, 
Medine Sozle§mesi'nde Hz. Peygamber'in Miislii.manlan, Yahudi­
leri, H~-istiyanlan ve mii§rikleri iimmet (vatanda§) temelinde birle§­
tirdigini tespit ettigirnizde, insan onuru'nun dinin ana ilkelerinin 
yapJanmasma kaynakhk eden kahc1 ana unsur alarak one gikhgrm 
rahatga goriiriiz. 

Eman et, Ehliyet ve Liyakat: Yonetmek igin esas alan, 
llyakattir. Ehliyet kavrarm gagulculuga irnkan veren ana ilkedir ve 
aligar§ik, biitiin yapJan dt§lar. Saltanata dayah yonetim, bu anlam­
da ehliyet ve llyakat ilkesine aykmdrr. 

"Allah i§leri (emanetleri) layik alana vermenizi emreder" 
ayetinin, gelirleri taplama ve dagttma sarumlulugunu iistlenen yo­
neticiler hakkmda indigini soyleyen alimler vardrr. Ama Matiirid!, 
ayeti birkag ozel alanla smrrlamadan §U genel ilkeyi kaymak gerek­
tigini sayler: Allah ile insanlar ve insanlarla insanlar arasmda yii­
riiklukte alan ve giiveni gerektiren her §ey, emanet kapsammdadrr.41 

"By insanl~r! Allah igin hakk, ve adaleti ayakta tutun "42 ayetinde, 
ayakta tutulmas1 istenen §eylerin biitiinii de emanet kapsarmndadrr. 
"insanlan yonetirken adil alun" beyam da yine emanet igine girmek­
tedir. "Emanetin goklere ve daglara tek!;j edi/digi, ama bunu yukfenmek­
ten kagmd,klan "43 yoniindeki ayet de, bu kapsamda anla§Jmahdrr. 

Yonetimde liyakati esas alan tutumun en giizel omeklerinden 
biri §U alaydrr: 

Tarihsel alarak Kabe'ye hizmet etmek, karumasmt saglamak ve 
gelen hacJann su ihtiyac~ kar§Jamak, anlammda kullanJan hicabe­
ve sikaye onemli gorevlerdi ve bunlan iistlenen aileye buyiik prestij 
saglamaktaydt. Mekke fethedildiginde Hz. Peygamberin amcas1 Ab­
bas bu gorevin kendisine verilmesini talep etti. Hz. Peygamber de bu 
gorevleri elinde bulunduran ve Miislii.man almayan $eybe ailesinden 
ahp Abbas' a teslim etti. Ardmdan 'A.lfah i§leri (emanetferi) lay1k o/ana 
vermenizi emreder"44 ayeti nazil olunca, anahtarlan tekrar Abbas'tan 

41 Te'vilat, 3/288. 
42 Maide 5.8. 
43 Ahzab 33.72. 
44 Nisa4.58 
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ald1 ve $eybe ai.lesine teslim etti. Matiirldi, 'insana giiven duyularak 
tevdi edi.len her §ey emanet kapsammdadu' diye.rek, emaneti ehli­
ne vermeyi yonetim ilkelerinden birine donii§tiirme.kte ve dioio, bu 
gorevio miisliiman birine verilmesi yoniiodeki beklenti.lerin aksine1 

nasJ yeni bir baglam ve yeni bir anlam yarathgmm ve bu gorevin 
. mii§rik olmasma ragmen bu i§i en iyi §eki.lde yapabilecek olan $eybe 
ai.lesine verdigioio tarihsel omegini vermektedir. 

Siyasi karakterli O laylan Dinl <;;er~evenin Dx§mda 
Ta:rtx§mak 
islam t~plumunun Peygamber so11rasmda ya§ad1g1 en btiynk 

travma, ig sava§lardu. Farkh etoik kokenden yahut kabi.lelelerden 
meydana gelmi§ toplumlan bir arada tutan birle§tirici kuvvet 
zayrllaymca, ortaya gikan ilk belirti ig karga§adu. Arap toplumunu, 
Kur'an'm tammlamas1yla ugurumuo kenanndan kurtanp45 bir bir 
mesaj etrafmda birle§tiren Hz. Peygamber'in vefatmdan so11ra Arap 
toplumunda pargalallrna belirtileri kendini gostermi§tir. Boyle bir 
pargalanmaom ya§anabilecegine dair ongorii §U Kur'an ayeti tara­
fmdan bir uyan niteliginde nazil olmu§tu: 

."Mu/1ammed ofse yahut olduriilse topuklanmz iizerinde geri mi 
do11eceksiniz. "46 

Hz. Peygamberden sonra ya§anan bu ig sava§larda1 'sava§an 
gruplann dirri bakrmdan hukmii, buyiik tarll§malara sebep olmu§­

tur. Sava§anlann tamaffillli kafirlikle suglayan gruplar oldugu gi.bi, 
bunlardan birini destekleyip digerlerini tekfir edenler de olmu§tur. 
Matiirldi yarabc1 bir yorumla, biitiioiiyle siyasi karakter ta§1yan bu 
olaylann, dinsel terimlerle (kufre girmi§ olmak gibi) degerlendiril­
mesioio yanb§Lgrm ortaya koymaktadu. Ha§r suresioio 10. ayetini 
yorumlarken Matiirldi bu meseleyi gok dakik bir iislupla degerlen­
dirmekte ve bu olaylann dini degi.l siY.asi karakter ta§1d1g1ru net bir 
§eki.lde vurgulamaktadu: 

"Onfardan sonra g~lenler ise "Ey Rabbimiz! Bizi ve bizden once 
inanml§ ofan karde§ferimizi bagl§/a! Ka/p/erimizde inanan/ara kar§l /1if" 

45 Al-i imrao 3.103. 
46 Al-ifrruan 3.144 
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bir kin tutturmaf Rabbimizf Sen fOk §e/katfi, fOk mii§/ik ofansmf" diye 
dua ederfer. " . . 

Allah, Hz. Mub.ammed'in iimmetinden ken.din.lerinden o~ce 
gegen insanlara lanet okuyacaklann gelecegini bi.ldigi igin, onlara la­
neti degil onceki insanlar igin istigfarda bulunma)'l emretmektedir. 
Allah' m oliip giden insanlar ha.kkmdaki bu talebi, Peygamber sonra-. 
Sl ortaya gtkan ig sava§lar di.kkate almd1gmda, bu sava§lara katJanla; 
hakkmda farkh kanaatler geli§tiren Rahzi, Harici ve Mutezili grup­
lara bir ele§tiridir. Zira Rahziler, Ebu Bekr' e hi.lafeti tesl.im edenler 
kafir olmu§lardu, demektedirler. Harici.ler, Muaviye ve ordusuyla 
sava§an Ali. ve taraftarlan kafir olmu§larchr, demektedirler . .Mutezile 
de, bu sava§larda haktan aynlan l~im varsa kafir olmu§tur, kana­
atindedir. Oysa §ayet bu insao.lann i§ledikleri giinah oo.lan iman­
dan gtkaracak niteli.kte bir §ey olsayd1, Allah' m onlar igin istigfarda 
bulunmayt istemesi, miimkiin olmazd1. Zira Allah rnii§rikler igin 
istigfarda bulunma)'l yasaklamaktadu. 0 halde bu ayet, bu sava§la­
ra katJanlann onlan imandan gtkannayan bir giinaha daldJJanm 
gostermektedir. <;unkii ayet, aralannda dinde karde§likten ba§ka bir 
akrabaltk bulunmayan bu insanlar arasmda hala bir din karde§/igi­
nin devam ettigine vurgu yaprnaktadu. Eger yapttklanndan dolayt 
imandan gtkmi§ olsalardl, onlar igin ayette hala 'din karde§leriniz' 
ifadesini kullanmamn bir anlarnl olmazd1. Ayette gegen 'ka/p/erimiz­
de inananlara kar§1/1igbir kin tutturma' ifadesinden hareket ettigimiz­
de, §ayet aralarmda yapttklan sava§lardan dolayt olenler, imandan 
gtkmalanm gerektiren buyiik giinah i§lerni§ olsalard1, onlara kar§l 
miimin.lerin dii§mao.ltk beslemeleri ve intikam hissi ta§rmalan gere­
kirdi. Zira miiminlerin kafirlere kar§l kalplerinde ta§rmalan gereken 
his, dostluk ve sevgi hissi degi.l, dii§rnao.ltkhr. Bu insanlara kaq1 
dii§mao.ltk ve nefret hislerinin beslenmemesi yoniindeki uyan, on­
lann miimin olduklan.mn bir gostergesidir. Biitiin bunlarla birli.kte, 
bu kaqJtklt oldiirmede bulunanlar igin Allah'tan af dilenmesi yo­
niindeki ilah1 talep, onlann yapttklanndan dolayt cezalandlclmayt 
hak eden bir tutum igine girdi.klerini gostermektedir. 

Bu gruplarm her birinin igtibatta bulundugu ve her igtibatta 
bulunamn da isabet ettigi, dolaytslyla olup bitenin onlara bir yiik 
getirmedigi yoniinde yapJan yorurnlan reddedecek §eki.lde Matiir1d1 
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§6yle demektedir: Bu insanlar i~in istigfarda bulunulmas1 istendigi­
ne gore, onlan imandan ~tkarmayan ama cezalandmlmalanw ge­
rektiren bir su~ i§lerni§lerdir, demektir. Bu da onlann i~tihatlannda 
hata yapttklann1, dolaylSlyla her mii~ehidin isabet ettigi gorii§iiniin 
dog~ olmad1gm1 gostermektedir. 

Bu mesele goriiniirde, Peygamber sonras1 i~ sava§larda olenle-
: rin dummuna i§aret ediyor gi.bi goriinse de Matiirid1 bunun buti.in 
durumlara genellenebJecek bir Jke oldugunun alt101 ~izer. Ayetin 
bitiminde, 'Allah'm ~ok §efkatli {rau/) ve mii§fik (raM'm) olu§u'na 
yapJan ahf,. bu §efkatin inananlar arasmda da hakim. olmas1010 ta­
lep edJmesinden ibarettir. Zira benzer endi§elerden hareket ederek 
ba§ka bir ayette §oyle buyurulmaktadrr: "Ey Rabbimiz! Bizi dog­
ru yola ula§t:rrdtktan sonra, kalplerimizi saphrma ve bize kattndan 
sevgini bag1§la." Allah kattndan olan §efkatin ve rahmetin bir hi.be 
oldugu ve bunun inananlar arasmdaki ili§kiye renl<! veren bir aguh­
gllllO bulunmas1 gerektigi vurgulanmaktadu.47 

47 Te'v;!at, 1sn1. 




