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SUF1 PERSPEKTIFINDEN NAHIV TERIMLERI -KELIME
ORNEGI-
ALI BAGCTI*

Oz

Kur’an-1 Kerim Arapga nazil olmustur. Hz. Peygamber de (s.a.v) Arap
olmas1 hasebiyle dogal olarak Islam dinine ait hiikiimleri bu dili kullanarak
teblig ederek hem kendi hayatinda tatbik etmis hem de baskalarinin tatbik
etmesine vesile olmustur. Sonralar1 Ku’ran ve siinnet temel alinarak fikih,
tefsir gibi ¢cok cesitli ilim dallar tesekkiil etmistir. Ancak hepsinin de temel
tagin1 Arapca olusturmustur. Dolayisiyla Arapcayi iyi bilmek metinlerin iyi
analiz edilmesi ve hiikiimlerin dogru anlagilmasi bakimindan diger dillerden
farkli olarak Arapga’nin ayri bir yerde konumlanmasina vesile olmustur. Bu
baglamda 6zellikle Arapga’ya ait Nahiv ilmini iyi bilmek biiylik énem arz
etmektedir. Zira Ahmed b. Ali b. Mesud’un da (6. VIIL. XIV. yiizyiln
baglar1) belirttigi gibi nahiv ilmi, ilimlerin babasi olarak ifade edilmistir.
Ayrica nahiv ilmi temel islami ilimlerden ger¢ek manada istifade etmek igin
bir nevi koprii vazifesi icra etmektedir. Kadim ulemanin Arap grameri
hakkinda cesitli eserler yazarak bu dilin inceliklerine vakif olmamiza
cabalamalarimi bu sebebe baglamak miimkiindiir. Bazilarinin zannettiginin
aksine nahiv ilmi salt dile ait hiikiimler igeren ve gramerin irapla yoniiyle
siirlt olan bir ilim dal olarak algilanmamalidir. Nitekim temel Islami
ilimlerin ¢esitli dallarinda ihtisaslasan kisiler i¢in bu durum malumdur.
Ayrica bunun bdyle algilanmadigini gdsteren bir¢ok calisma da yapilmistir.
Kuseyri’nin (6. 465/1072) Nahvu'l-kuliib adli risalesi ile ibn Acibe’nin (6.
1224/1809) ibn Acurrim’un (6. 723/1323) el-Mukaddimetii’I-Acurrimiyye
metni lizerine tasavvuf-nahiv iligkisi baglaminda kaleme aldig1 eseri buna
ornek olarak verilebilecek bazi eserlerdendir. Sadece bu iki eserin bile
miiellif vefat tarihlerine bakildiginda nahiv-tasavvuf iliskisi baglaminda
yapilan caligmalarin 6teden beri var oldugu goriiliir. Bu calismada nahiv
ilminin s6z dizimi/syntax ilmi olmasi 6tesinde tasavvuf tarafindan nasil
yorumlandigi bu meyanda yazilan cesitli eserlerden istifade edilerek ve
nahiv ilmindeki “kelime” terimi baz alinarak incelenmistir. Kelimenin
Arapega’da isim, fiil ve harf olmak iizere {i¢ kisma ayrildig1, tasavvufi agidan
kelimenin bu kisimlarindan ne gibi anlamlar c¢ikarildigi buna yonelik
yazilmis bazi eserlerden izhar edilerek degerlendirilmistir. Boylelikle
aragtirmacilara ve Arapca’ya ilgi duyanlara Nahiv ilmine farkli bir
perspektiften nasil bakildig ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arapca, Dil, Nahiv, Tasavvuf, Kelime.

* Dr, e-mail: ali_hacegan@hotmail.com
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THE TERMS OF NAHW FROM A SUFI PERSPECTIVE —
THE EXAMPLE OF THE TERM KALIMA-

Abstract

The Qur’an was revealed in Arabic. Given that the Prophet
Muhammad (sallallahu alayhi wa sallam) was also Arab, he naturally
conveyed the rulings of the Islamic religion using this language, practicing
them in his own life and enabling others to do so as well. Subsequently,
based on the Qur’an and the Sunnah, various branches of knowledge such as
figh and tafsir emerged. However, the cornerstone of all these branches has
always been Arabic. Therefore, this situation has led to Arabic being placed
in a distinct position compared to other languages, given the importance of
having a strong command of Arabic, analyzing texts and understanding
rulings correctly. In this context, especially knowing the science of nahw
related to Arabic holds great importance. As stated by Ahmad b. Ali b.
Mas‘ud (d. early 8th/14th century), the science of nahw has been described
as “the father of sciences.” Moreover, the science of nahw acts as a kind of
bridge for benefiting truly from the foundational Islamic sciences. It is
possible to attribute the efforts of early scholars who wrote various works on
Arabic grammar and strived to master the subtleties of this language to this
reason. Contrary to what some might think, the science of nahw should not
be perceived merely as a branch of knowledge that contains only linguistic
rulings and is limited to the aspect of i‘rab in grammar. Indeed, this is well
known among those who specialize in the various branches of foundational
Islamic sciences. Additionally, numerous studies have shown that it has not
been perceived in this limited way. Examples include al-Qushayri’s (d.
465/1072) treatise Nahwu’l-Qulub and Ibn Ajiba’s (d. 1224/1809) work on
Ibn Ajurrum’s (d. 723/1323) al-Mugaddimah al-Ajurrumiyyah text, written
in the context of the relationship between tasawwuf and nahw. Even looking
at the death dates of just these two authors shows that studies on the
relationship between nahw and tasawwuf have existed for a long time. This
study examines how the science of nahw, beyond being merely a science of
syntax, has been interpreted by tasawwulf, utilizing various works written in
this regard and focusing on the term kalima in the science of nahw. The
division of kalima in Arabic into three categories—ism, fi‘l, and harf—and
the meanings drawn from these categories from a tasawwuf perspective are
revealed and evaluated based on some works written on this subject. Thus,
this study aims to present to researchers and those interested in Arabic how
the science of nahw has been approached from a different perspective.

Keywords: Arabic, Language, Nahw, Tasawwuf, Kalima.

Giris
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Arap dili sadece bir iletisgim vazifesi gormemekte ayn1 zamanda islami
ilimler igerisinde kurucu bir rol oynamaktadir. Temel Islami ilimlerin
Kur’an-1 Kerim ve silinnet temelli olmasi ve bunlarin da Arapga olmasi
Islami ilimleri agisindan bu dilin ilmi bir dil olmasinda etken olmustur. Hatta
tefsir gibi baz1 ilim dallarinda istigal etmek i¢in Arap dilinin iyi bilinmesi
dogru neticelere ve saglikli bir mana edinimine ulagmak igin On sart
kosulmustur." Bu meyanda Arap diline ait ilimlerden nahiv ilminin ayr1 bir
konumu ve 6nemi oldugunu zikretmek gerekir. Zira bu ilim kelimelerin
climle i¢indeki konumlarinin ve bu konumlara gdre ne gibi manalarin ortaya
cikacagmi, kelime sonlarindaki irap degisimlerini inceleyen kilit noktada bir
ilim dali olarak yer almaktadir. Bu ise temel Islami ilimlerden hiikiim
cikaracak ve dogru manaya ulasmak isteyenlerin kayitsiz kalamayacag1 bir
seydir. Dolayisiyla bundan da anlagilacag: {izere Nahiv ilmi ise sadece salt
dile ait kaideler biitliniinii ihtiva eden bir ilim dali olarak goriilmemistir.
Aksine Islami ilimlerin diger dallarina da sirayet etmis ve cesitli hiikiimlerin
ortaya ¢ikmasinda basat rol oynamistir. Bu durum belki ilk bakista ¢ok uzak
goriilebilecek bir alan olan tasavvufta da kendisini gdstermis ve tasavvuf ehli
acisindan da nahivle ilgili yorumlamalar yapilmis ve nahvin tasavvuf
nezdinde bir karsilig1 oldugu bizzat stfiler tarafindan yazilan bazi eserlerle
giiniimiize dek ulagmugtir.”

Kelime nahiv ilmi agisindan ayr1 bir 6nemi sahiptir. Zira climleleri
meydana getiren sey kelimelerdir. Bir¢cok klasik nahiv eserinde ilk 6nce
kelimeden bahsedilmesi bundan otiiriidiir. Kelimenin ne oldugunu iyi
anlamadan ciimle/ctimlelerin ve irabin anlasilmast miimkiin olmaz. Yani
diger bir ifadeyle kelimenin bilinmesi parcadan (kelime) biitiine (ciimle-
climleler) dogru ilerleyen bir seyre tabi olmaktir. Bu sebeple nahiv ilminde
ilk 6nce kelimenin ne oldugu ne gibi kisimlar1 bulundugu ve bu kisimlarin
ne gibi hiikiimlere sahip olduklar1 belirtilir. Daha sonra ciimle yapisini
ilgilendiren konulara ve iraba gegilir. Ayrica nahiv ilminin amaci dili diizgiin
kullanmak ve hatalardan arindirmaktir. Bu ise kelimeler {izerinde cereyan
eden bir seydir. Buna benzer olarak tasavvufun hedefi de gonliin
arindirilmasi, diizeltilmesi ve Allah’a vasil olmaktir. Bunun ger¢eklesmesi
ise kelimenin tasavvuftaki karsihgmin idrak edilmesine baghdir. Iste bu
calismada da nahiv acisindan ¢ok Onemli bir yerde olan kelimeye Safi’ler
acisindan nasil bakildigi incelenmis, kelimenin kisimlarinin kendi arasindaki
siralamasinin tasavvufi karsiliklarinin neler olduklari, kelime kisimlarimin
kendine 6zgii alametlerinin tasavvuf ehlince nasil yorumlandig: ele almarak

! Celadiiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Stiyati, el-Itkan fi uliimi’l-Kur’dn,
thk., Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim, (el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-Amme, 1394/1974) 4: 213-
215.

2 Bu konuda ayrmtili bilgi icin bk., Ramazan Muslu, “Kuseyri’nin Nahiv flmine Dair
Tasavvufl Yorumu”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 20 (2009/2).

142



degerlendirilmistir. Boylece kelime terimi {izerinden stfilerin kelimeyi nasil
yorumladiklarin1 géstermek amaglanmistir,

1. Kelime

Kelime liigatte kelm/kilm kokiinden gelmekte ve yaralamak, tesir
etmek, kelamim biitiiniinden ayrilmasi hasebiyle kesit, harfleri biinyesinde
toplamasi sebebiyle toplamak gibi anlamlar tasimaktadir. Kelime, kelme ve
kilme seklinde de telaffuz edilebilmektedir.’® Siirde dil yarasinmn
iyilesmemesi tizerinden kelimenin tesir edicilik yoniine isaret edilerek soyle
denilmistir:

Al Ll Gl sl s ol £ 58 s @i ¥
“Mizrak yaralari iyilesir ama dilin agtigi yara iyilesmez.”

Bununla birlikte kelime alfabenin harflerinden her birine ve tek olarak
telaffuz edilen sozciikler i¢in kullanmildigi gibi terkip halinde telaffuz edilen
sozciikler biitiinii i¢in de kullanilabilmektedir. Nitekim & ¥} <) ¥ “Allah 'tan
baska ilah yoktur” kelami igin (=3aY) 4 “jhlas kelimesi” ve =il 4alS
“kelime-i tevhid” seklinde tabirde bulunularak kelimeyle kelam
kastedilmistir. Yine hutbe, kelime-i sehadet, kaside i¢in de kelime tabiri bu
minvalde kullanilmaktadr.®

Kelime kavraminin nahiv 1stilah1 olarak ne anlama geldigini
belirtmeden 6nce bu kavramin sadece nahiv ilminin bir konusu olarak yer
almadigini belirtmek gerekir. Zira tefsir, kelam, tasavvuf gibi Islami
ilimlerin cesitli dallarinda kelimeyle ilgi agiklamalar yapilmistir. Bununla
beraber bu kavramin Steden beri gesitli topluluklarin giindemini mesgul eden
bir konu oldugu ve kendisine farkli anlamlar yiiklendigi de bilinmelidir. Eski
Yunan’dan Yahudilik ve Hiristiyanliga uzanan c¢ok genis bir yelpazede
kelimeyle ilgili agiklamalar bulmak miimkiindiir.® Ancak ¢alismamizin

3 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, thk., Safvan Adnan ed-Daviidi, (Beyrut:
Daru’l-Kalem, 1412), 722; Muhammed A’la b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehéanevi el-
Fartki, Kessafii istilahdti’l-fiintin ve’l- ‘uliim, thk. Ali Dahkook, (Beyrut: Mektebetii Liibnan
Nasirtin, 1996), 2: 1375; Muhammed b. Abdirrahim el-Omeri el-Meylani, Serhu’I-Mugni fi 'n-
Nahv, thk., Rabih Alkadri, (Mardin: Nursabah Yay., 2012), 18-19.

4 Niriiddin Abdrrahman b. Nizdmiddin Ahmed b. Muhammed el-Cimi, el-Fevdidii z-
Ziydiyye, (Istanbul: Sifa Yay., 2015), 30.

5 Ibn Manzir, Lisdnii'l-arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 12: 524; Tehanevi, Kegssdfii
istilahati’l-fiiniin ve’l- ‘uliim, 2: 1375; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b.
Muhammed el-Hudayri es-Siiyiiti es-Safii, el-Behcetii’l-marziyye ald Elfiyveti ITbn Malik,
(fran: Menstrat Ismailiyan, 1426), 10.

¢ Ayrmtil bilgi igin bk., Ismail Bulut, “Kelimetullah Baglaminda Maturidi’nin Kelime/Logos
Anlayis1”, Ekev Akademi Dergisi, 20, sy. 66 (2016); Muhammet Tarak¢i, “Hiristiyanlikta
Logos Doktrini”, Milel ve Nihal inang, kiiltiir ve mitoloji arastirmalar: dergisi, 8, sy. 1 (Nisan
2011); Sena Ozdemir Imamoglu, “Sadreddin Konevi’ye Gore Kelime/Logos Doktrini
Cergevesinde Tanri-Insan Iliskisi”, Ekev Akademi Dergisi, 15, sy. 49 (2011).
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konusu nahiv ve tasavvuf baglaminda kelimeyi incelemek oldugundan
burada sadece bu iki disiplin a¢isindan kelimenin ne anlamda kullanildig ele
almmustir,

Kelimenin nahiv 1stilah1  olarak tek bir tanimmin yapildigi
sOylenemez. Zira Arap dilcileri tarafindan kelime i¢in farkli ama sonug
itibariyla ayn1 yere varan sekillerde tamimlamalar yapilmistir. Zemahseri (6.
538/1144) kelimeyi klasik ulemanin {islubunda agina olunan bir tarzda ¢ok
kisa bir bigimde sadece 2,4 4l “Kelime miifrettir.” diyerek tarif etmistir’
Oysa Ibnii’l-HAcib (5. 646/1249) 2_is Sixal aa s il 2N “Kelime, miified bir
anlam igin vaz edilen lafizdir.” diyerek efradini cami, agyarmi mani bir
bicimde daha anlasilir ve detayl bir tarif yapmay1 tercih etmistir. Onun bu
tarifi kendisinden sonra gelen bazi alimlere de Orneklik teskil etmistir.
Nitekim Carperdi'nin (6. 746/1346) kelime taniminm Ibnii’l-Hacib’in
tanimiyla birebir ayni olmasi bunun en bariz drneklerinden biridir.” Ibn
Hisam en-Nahvi (6. 761/1360) ise kelimeyi biraz daha kisa ama ayni anlama
gelen su veciz ifadeyle tammlamistir: 204 Js& ISl “Kelime tekil olan
sozdiir.”'® Biitiin bu tanimlarin ortak noktasi kelimenin sozliik manasinin
aksine Arap dilcilerinin 1stilahinda yalmizca tek bir sozclik igin
kullanildigidir.

Tasavvufi bir istilah olarak da kelime igin c¢esitli tanimlamalar
yapilmistir. Ancak bu tanimlamalardan bazilarinin direk kelimeyi tarif etme
yoluyla degil de kelimenin kisimlarinin ne oldugunu agiklama yoluyla
yapildig1 goriilmiistiir. Nitekim c¢alismamizin ileriki kisimlarindan da
anlagilacag iizere Kuseyri, Makdisi ve Ibn Acibe gibi alimler iki disiplinin
baglantisin1 ve benzerligini ortaya koyma sadedinde yazmis olduklari
eserlerinde kelimeyi direk tarif etmektense kelimenin isim, fiil ve harf
kisimlarinin ne oldugunu agiklayarak kelimeyi tarif etme yoluna gitmislerdir.
Buna gore kelime bu alimlerin agiklamalarindan yola ¢ikarak nahivdeki
tanimi olan bir mana i¢in vazedilmis lafiz olmasi Gtesinde kulun Allah
Teéla’ya manevi olarak yonelisindeki asamalar temsil etmektedir.

Abdiirrezzak el-Késani (6. 736/1335) ise bundan farkli olarak
mabhiyetler, aynlar, hakikatler, harici mevcutlar kisacasi taayyiin eden her
seye kelime ile imada bulunuldugunu, bunlardan akledilebilir olan

7 Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Unmiizec, (by.,
1420/1999), 15.

8 fbni’l-Hacib Ebii Amr Cemaliiddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Yinus, el-Kafiye, thk.,
Salih Abdiilazim, (Kahire: Mektebetii’l-adab, 2010), 11.

9 Carperdi Ebii’l-Mekarim Fahriiddin Ahmed b. el-Hasen b. Yisuf, el-Mugni, (Istanbul:
Hasemi Yay., 2013), 9.

10 Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Ydsuf b. Ahmed b. Abdillah b. Hisam el-Ensari
el-Misri, Serhu Katri’n-nedd ve belli’s-sadd, (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1427/2006),
30.
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mabhiyetler, hakikatler ve aynlarin manevi ve gaybi kelime, harici
mevcutlarin viicidi kelime, ayrik miicerretlerin ise kelime-i tamme olarak
isimlendirildigini ifade etmistir."' Kasani’nin bu tarifine gdre taayyiin eden
her varligin bir kelime oldugu anlasilir. Kasani’den énce ibnii’l-Arabi de (.
638/1240) kelimenin 1stilah anlami hakkinda detayli agiklamalarda
bulunmus ve bu kavramin yerine gore ¢esitli anlamlar1 oldugunu belirtmistir.
Bunlardan birkagini zikretmek gerekirse o da Kasani’yi destekler mahiyette
var olan her seyin Allah’in kelimesi oldugunu sdylemistir. Bununla birlikte
Ibnii’l-Arabi kelimeyi toplayici ve ayirici olarak nitelendirmistir. Zira bunu
kelimenin alemde ayrigan biitiin hakikatleri kendinde toplamasi ve ayni
zamanda goriinmez (gayb) ve goriiniir (sehadet) alemi birbirinden ayirmasi
ve ikincinin birinciye girmesini engel olmasiyla agiklamistir. Buna gore ilahi
isimlerin tamami insan-1 kamilde tecelli etmesinden/toplanmasindan otiirii
velilerin, peygamberlerin ve bilhassa Hz. Peygamber’in hakikati kelime diye
isimlendirilmistir."?

2. Kelimenin Kisimlar (Isim-Fiil-Harf)

Nahiv ilminde kelime deyince bundan isim, fiil ve harf olmak {izere {i¢
kistm anlagilir. Isim, ii¢ zamandan birine bagl olmaksizin kendinde olan bir
manaya delalet eden kelimelere denilmektedir. Fiil ise ii¢ zamandan birine
bagh olan ve kendindeki bir manaya delalet eden kelimeler i¢in kullanilir.
Harf ise tek basina bir anlam ifade etmeyen ve manaya delalet etmesi i¢in
kendisi disindaki bir seye ihtiyag duyan kelime tiiriine denir."* Kelimenin
dordiincii bir kismi1 yoktur. Bunun delili ise Arap dilinde yapilan aragtirmalar
sonucunda kelimenin yalnizca bu ii¢ gesit formunun mevcut oldugudur.'*

Tasavvufi olarak kelimenin kisimlar1 olan isim, fiil ve harf sirasiyla
s6z/bilgi, amel ve hal seklinde yorumlanmustir.'> Buna ilave olarak
kelimenin bu ii¢ kismiyla kulun Allah Teéld’ya vasil olmasina vesile olan {i¢
sey arasinda da bir baglanti kurulmustur. Buna gore isimden maksat
Allah’tir. Yani bu ismin zikredilmesidir.'"® Nahiv ilmine gére ismin tek
basina ve zamana bagli olmayan bir varligir ifade ettigi belirtilmistir.

1 Abdiirrezzak el-Kasani, Istildhdtii’s-stifiyye, thk., Abdiilal Sahin, (Beyrut: Daru’l-menér,
1413/1992), 88; Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiiniin ve'l- ‘uliim, 2: 1605.

12 Ayrmtili bilgi icin bk., Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozliigii, ter., Ekrem Demirli,
(Istanbul: Alfa Yay., 2017), 318-321.

13 Tbnii’l-Hacib, el-Kdfiye, 11; Carperdi, el-Mugni, 9; Meylani, Serhu’'l-Mugni fi 'n-Nahv, 18-
19.

14 Ibn Hisam, Serhu Katri'n-neda ve belli’s-sadd, 32

15 Ebii’l-Kéasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Nahvu I-kuliib, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1426/2005), 40; izziiddin Abdiisselam b. Ahmed b. Ganim b. Ali el-Makdisi,
Telhisii’l-ibara fi nahvi ehli’l-igara, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1427/2006), 21; Ebii’l-
Abbas Ahmed b. Acibe el-Haseni, el-Fiitihati’l-kudsiyye fi serhi’l-Mukaddimeti’l-
Acurrimiyye, (Beyrut: Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 2015), 30-31.

16 fbn Acibe, el-Fiitithdtii'l-kudsiyye fi serhi’l-Mukaddimeti’I-Acurrimiyye, 30-31.
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Tasavvufi olarak da isimden maksat ezeli olan ve tasavvuf yolculuguna
girmeyi saglayan Allah adidir. Allah’a vasil olma yolunda Allah isminin
zikredilmesi son derece 6nemlidir. Fiilden maksat nefsin isteklerine boyun
egmemek ve nefisle miicahede etmektir. Yine bilindigi {izere nahvin tarifine
gore fiil zamana bagli olarak anlam ifade eden kelime tiiriine denir. Nefisle
miicahede isi zamana yayilan, sabir ve devamlilik gerektiren bir is
oldugundan fiil ve miicahede arasinda bdyle bir baglanti kurulmustur.
Harften maksat ise gayret, kabiliyet ve Allah Teald’ya vasil olmay1 talep
etmektir.'” Yine nahiv ilminde tarif edildigi {izere harf tek basina bir anlam
ifade etmeyen mana verebilmek i¢in baskalariyla baglant1 kurmaya ihtiyag
duyan kelimelere denir. Yani bir nevi harflerin mana ifade edebilmek igin
bagkalariyla irtibat kurma gayreti, kabiliyeti ve talebi gerekli oldugu gibi
kulun da Allah Teéla’ya vasil olma yolunda bu vasiflara haiz olmasi
gereklidir.

Ibn Acibe buna ilave olarak kelimenin kisimlarini tasavvufi olarak
seriat, tarikat ve hakikat seklindeki {iglii siralamayla ifade etmistir. Cilinki
ona gore seriattan Hz. Peygamberin sozleri, tarikattan filleri, hakikatten ise
halleri anlasilir.'”® Nitekim o bunu Hz. Peygamberin su hadisi ile de
delillendirmistir: ~ “Seriat  sézlerim, tarikat fiillerim, hakikat ise
hallerimdir”." Bununla beraber seriatin ekserisinin sézlerden meydana
gelmesini ve seriatin Allah’a ibadet etmek oldugunu, tarikatin ekserisinin
fillerden meydana gelmesini ve tarikatin Allah’a yonelmek oldugunu,
hakikatin ekserisinin ise ahlak ve zevklerden meydana geldigini ve hakikatin
de Allah Tedld’y1 miisahede etmek oldugunu belirterek bu goriisiinii
desteklemistir. Yani o boylelikle kelimenin kisimlarinin tasavvufi olarak
s0z/bilgi, amel ve hal seklindeki yorumuyla bu yorumu arasinda saglam bir
baglanti kurmustur. Ayrica Ibn Acibe seriat-tarikat-hakikat iiglemesinde
sirasiyla avam, havas ve havassii’l-havas tabakalarina da isaretler oldugunu
ifade etmigtir. Zira avam seriatin zahirine tutunan kimselere denir. Havas
seriatin zahirine tutunmakla birlikte hakikate ulagsma yolunda nefsinle cihat
eden ve kalbini tasfiye etmeye calisan kimselerdir. Havassii’l-havas ise seriat
ve tarikat ehlinin amelini islemekle birlikte hakikat nurlarina mazhar olan ve
soz, fiil ve hallerde efendimize varis olan kimselerdir.>°

17 fbn Acibe, el-Fiitithdtii'l-kudsiyye fi serhi’l-Mukaddimeti’I-Acurrimiyye, 31-32.

18 bn Acibe, el-Fiitithdtii'l-kudsiyye fi serhi’l-Mukaddimeti’I-Acurrimiyye, 32.

19 Ebii’l-Hasen Nariiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, Mirkatii’l-mefitih
Serhu Migkdti’l-mesdbih, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1422/2002), 1: 299.

20 ibn Acibe, el-Fiitihdtii'l-kudsiyye fi serhi’l-Mukaddimeti’I-Acurrimiyye, 32.
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3. Isim, Fiil, Harf Siralamasi

Nahiv ilminde ilk énce isim sonra fiil en son harf zikredilir.*' Aym
sekilde tasavvufta da bu siralamaya riayet edilmistir. Bu tasavvufi olarak
ismin s0z/bilgi, fiilin amel, harfin ise halle yorumlanmasindan
kaynaklanmaktadir. Zira s6z, amel ve halden amel ise halden once gelir.”*
Nitekim Kuseyri (6. 465/1072) su hadisten soz/bilginin digerlerinden
onceligi olduguna delil getirmistir: “/nsanlarla Allah’tan baska ilah yoktur
deyinceye kadar savagmakla emrolundum. Kim bunu soylerse malini ve
canini benden korumus olur.”™ Bu hadis-i serife bakildiginda ismin
karsiliginda gelen soziin Oncelendigi ve Once ona itibar edildigi goriiliir.
Izzeddin Abdiisselam el-Makdisi’de (8. 678/1280) ismin 6nde gelmesiyle
alakali beyanda bulunmus ve dilcilerin bunu bdyle yapmalarini yayginlik ve
umumiyet acisindan ismin digerlerinden 6nde olmasiyla iliskilendirmistir.**
Ibn Acibe ise ismin fiil ve harften farkliigina dikkat g¢ekerek ismin hem
kendisinden hem de kendisiyle baska bir seyden haber verilen bir kelime
olmasindan dolay1 ilk basta zikredildigini belirtmistir.?

Fiilin nahiv ilminde isimden sonra geldigini ve tasavvufta karsiliginin
amel oldugunu az once belirttik. Amel seriatin ve tarikatin gerektirdigi
sekilde yapilan eylemlere denir. Amelden sadece gozle goriliir isler
anlagilmamalidir. Bilakis amel tasavvufta bedenle ve kalple yapilan filler
olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Bedenle yapilan fillere oturmak, yazmak
gibi kalple yapilan fillere de sevmek, niyet etmek gibi drnekler verilebilir.*®
Amel boyutuna gecebilmek icin evvela isme tekabiil eden s0z/bilgi
boyutunun asilmast ve nefis miicahedesi icin gerekli olan bilgilerin
edinilmesi 6nem arz etmektedir. Zira bu olmadan fiil boyutunun dogru idrak
edilmesi miimkiin olmayabilir. Nitekim Gazali (6. 505/1111) ilmi imam
ameli ise onun tabi olan seklinde tavsif etmistir.”” Makdisi de bunu destekler
mahiyette amelin nahivdeki karsiliginin fiil oldugunu yineleyerek amelin
bilmekten sonra meydana geldigini belirtmistir.® Hatta Ragib el-isfahani’nin
(6. V/XI. yiizyilin ilk ¢eyregi) genel anlamda ilim ve amel hakkinda yaptig
aciklama bu konuda manidardir. O ilmin temel, amelin ise onun

2! Tbnii’l-Hacib, el-Kdfive, 11; Carperdi, el-Mugni, 9; Meylani, Serhu’I-Mugni fi n-Nahv, 18-
19.

22 Kuseyri, Nahvu'l-kulith, 40; Makdisi, Telhisii'l-ibdra fi nahvi ehli’l-isdra, 21.

23 Ebli Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi 'u’s-sahih, nsr. Muhammed Zitheyr
b. Nasr (b.y.: Tavki’n-necat, 1422/2001), I"tisam” 28.

24 Makdisi, Telhisii’l-ibdra fi nahvi ehli’l-isdra, 21.

25 {bn Acibe, el-Fiitihatii'I-kudsiyye fi serhi’l-Mukaddimeti’I-Acurrimiyye, 30.

26 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Marifet Yay., ts.), 46.

27 Eb Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali et-Tasi, [hydii uliimi’d-din, (Beyrut:
Daru’l-Marife, ts.), 1: 11.

28 Makdisi, Telhisii’l-ibdra fi nahvi ehli’l-isdra, 21.
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tamamlayicis1 oldugunu, bununla birlikte ilimsiz amelin de halis
olmayacagin belirtmistir.”

Harf tasavvufi olarak hal ile tabir edilmistir. Nahiv ilminde harf
kelimenin kisimlar arasinda fiilden sonra yani son sirada yer alir ve kendi
basina bir manaya delalet etmeyip baskasiyla (isim/fiil) birlikte bir manaya
delalet eden kelime tiiriine denir.*® Aym sekilde tasavvuftaki haller de
bdyledir. Kuseyri’nin belirttigi iizere haller amelden sonra gelen ve Allah
vergisi olan seylerdir.*! Ayrica haller sozler ve fiillere bagli olarak bir anlam
ifade ederler. Kulun kasti ve celp etme istegi olmaksizin meydana gelen
sevinmek-liziilmek, rahatlamak-sikinti ¢ekmek gibi durumlar buna Grnek
olarak verilebilir.*> Makdisi buna ilave olarak harflerin kelamda asil
olmadigimi beyan ederek hallerin de asil olmadigini ima eden bir agiklama
yapmustir. Ayrica hallerin Allah’in bir litfu oldugunu ve efendimizin su
hadisi serifi iizerine insa edildigini belirtmistir:** “Kim bildikleriyle amel
ederse Allah onu bilmedigi seylerin ilmine varis eder.”** Ona gére bu hadis-i
serifte bilmek ve bilinenlerle amel etmenin Gtesinde olan durumdan hallere
isaret edilmistir.

Son olarak bu konuda Kuseyri’nin kelimenin kisimlariyla Hz.
Peygamberin marifetullah makamina ii¢ asamada ulagsmasi arasinda kurdugu
benzerligi de ifade etmek yerinde olacaktir. Zira o Hz. Peygamberin ilk dnce
Allah Teala’y1 isimleriyle sonra fiilleriyle, sonra da zat olarak tanidigini
ifade etmistir. O bu siralamay1r Hz. Peygamberin isimden uzaklasinca
miisemmay1 bulmasi, fiilden yliz ¢evirince de isim ve fiilin Otesinde ismi
olmayan anlamin ortaya ¢ikmasiyla izah etmeye calismustir.*® Kuseyri’nin bu
yorumu sdz/bilginin amel ve halden 6nde olmasi gibi Allah Teédld’nin 6nce
isimleriyle, sonra fiilleriyle en son zatiyla bilindigini gosteren bir
aciklamadir. Tasavvufi olarak bu silire¢ ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve
hakka’l-yakin seklinde de tanimlanmaktadir.*®

29 Ebii’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed er-Réagib el-Isfehani, Tefsiru 'r-Rdgib el-Isfehdnt,
thk. Muhammed Abdiilaziz Besy(ini, (Camiatii Tanta-Kiilliyyetii’l-Adab, 1420/1999), 1: 38.
30 Cami, el-Fevdidii z-Ziydiyye, 537-538.

31 Kuseyri, Nahvu'l-kulith, 40.

32 Kuseyri, er-Risdletii'I-Kugseyriyye, (Kahire, Daru’l-merif, ts.) 1: 154.

33 Makdisi, Telhisii’l-ibdra fi nahvi ehli’l-isdra, 22.

34 1smail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Acliin, Kesfii'I-hafd ve miizilii’I-ilbds, thk.,
Abdiilhamid b. Ahmed b. Yasuf b. Hindavi (Beyrut: el-Mektebetii’l-asriyye, 1420/2000), 2:
259.

35 Kuseyri, Nahvu'l-kulith, 40-41.

3¢ lmel yakin bir seyi delillere dayanarak gergek haliyle bilmeye denir. Ayne’l-yakin
miisahede yoluyla elde edilen bilgi tiirline denir. Hakka’l-yakin ise hem bilgi hem miisahede
hem de halle elde edilen kesin bilgiye denir. Seyyid Serif Ciircani bu ii¢ bilgi ¢esidinin
anlagilmas1 igin Olim Ornegini vermis ve Olimii bilmenin ilme’l-yakin, 6lim melegini
goérmenin ayne’l-yakin, 6limii tatmanin ise hakka’l-yakin oldugunu sdylemistir. Bk., Ebii’l-
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4. Isim, Fiil ve Harfin Ayirt Edici Ozellikleri

Kelimenin ii¢ kismim birbirinden ayiran birtakim farklar vardir. Bu
farklar bilmek gramer kurallarimi dogru uygulayabilme, metinleri dogru bir
sekilde analiz edebilme ve dogru anlamin ortaya ¢ikmasi agisindan son
derece Onemlidir. Nahiv ilminde bu ii¢ kismi birbirinden ayiran cesitli
ozellikler zikredilmistir. Ismin bilinmesi ve onu diger iki kistmdan ayirt edici
Ozellikleri olarak sonuna cerre, tenvin gelmesi, bagina elif-lam takis1 ve harfi
cerr almas1 gibi baz1 unsurlar beyan edilmistir.’” Fiilin alametleri olarak
B -8 9 edatlarinin fiile dahil olmasini ve sakin olan tenis < harfinin fiile
has olmas1 gibi bazi1 seyler zikredilmistir.*®* Harfin alameti olarak herhangi
bir sey belirtilmemis yalnizca harfin tek basina bir anlam ifade etmedigi
mana verebilmek i¢in baska bir kelimeye ihtiya¢ duydugu ifade edilmistir.*

Tasavvufi olarak kelimenin kisimlarinin ayirt edici bu 6zelliklerinden
yola ¢ikarak bazi benzerlikler ve yorumlarda bulunulmustur. Isimden
maksadi Allah Teéld oldugunu daha Once zikretmistik. Tasavvufi olarak
ismin ayirt edici bu Ozelliklerinin Allah Teald’y1 tanimaya vesilen olan
seyler olarak yorumlandigi goriilmiistiir. Buna gore hafd kelime anlami
olarak algalmak, boyun egmek gibi** anlamlara geldiginden buna bezer
olarak Allah Teala’nm bilinmesi de nefsin ona boyun egmesine baghdir.*!
Tenvinin ise nahiv ilminde temkin, tenkir, ivaz ve mukabele kisimlarindan
olustugu belirtilir.*> Bunlardan her birinin tasavvufi olarak karsihiklari
mevcuttur. Temkin kelimesinin anlamindan miiridin Allah Teélad tanimasi
icin arifibillah bir miirgidi kamilin sohbetinde ve hizmetinde kalma anlamin1
cikarilmistir. Tenkirin anlamindan sufinin insanlardan gizlenmesi ve Allah
Teala ile {insiyet kurmasi yorumunda bulunmustur. Ivaz kelimesiyle
baglantili olarak sufinin Allah Teédld’y1 tanima yolunda kotii sifatlarinin
yerine giizel sifatlar1 koymasi anlamini ¢ikarilmistir. Mukabele kelimesinden
ise kullugun acziyetinin Allah Teald’nin yiiceligiyle karsilastirilmasi ya da
cimrilik, kibir gibi zemmedilen vasiflarin comertlik, tevazu gibi oviilen
vasiflarla mukayese edilmesi yorumunda bulunulmustur.*

Ismin ayirt edici 6zelliklerinden bir digeri bagma elif lam takisinin
dahil olmasidir. Isim elif lam takisiyla nekraliktan marifelige gectigi gibi
kulun da Allah Teéla’y1 bilmemesinden yani gaflet halinden onu miisahede

Hasen All b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta rifdt, (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1403/1983), 90, 156.

37 Tbnii’l-Hacib, el-Kdfiye, 11; Ibn Hisam, Serhu Katri 'n-nedd ve belli’s-sadd, 32.

38 Tbnii’-Hacib, el-Kdfiye, 44; Ibn Hisam, Serhu Katri 'n-nedd ve belli’s-sadd, 46.

39 Tbnii’l-Hacib, el-Kdfiye, 51; Ibn Hisam, Serhu Katri 'n-nedd ve belli’s-sadd, 56.

40 {bn Manziir, Lisdnii'l-arab, 7: 145-146.

41 fbn Acibe, el-Fiitithdtii'l-kudsiyye fi serhi’l-Mukaddimeti’I-Acurrimiyye, 34-35.

42 Ebii’l-Hasen Naruddin Ali b. Muhammed b. isa b. Yasuf Usmani, Serhu’l-Usmini ald
Elfiyyeti Ibn Malik, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/1998), 1: 31-32.

43 fbn Acibe, el-Fiitihdtii'l-kudsiyye fi serhi’l-Mukaddimeti’I-Acurrimiyye, 35-36.
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etme mertebesine yilikselmesi arasinda bir baglantt kurulmustur. Bunun
gergeklesmesinin - ise ismin daha oOnceden zikredilen alametlerinin
gerceklesmesine bagl oldugu belirtilmistir.** Kuseyri bu hususta marifeden
iist bir riitbe olmadig1 gibi kul i¢in irfan makamindan daha iist bir riitbe
olmadigim belirtmistir.** Son olarak ismin kelimenin diger iki kismi
arasindan ayirt edilmesini saglayan alametlerinden bir digeri cer (hafd)
harflerinin kendisine has olmasidir. Tasavvufi olarak hafd kelimesinin boyun
egmek anlamindan yola ¢ikarak burada bir yorumda bulunulmustur. Tipki
isimler cer harfleri vesilesiyle cerrelendigi gibi kulun da Allah Teald’y1
tanima yolunda nefsine boyun egdiren (hafd) ve tevazu mertebesine inme
sebeplerine tutunmasmin  zorunlu oldugu ve boylelikle tanimanin
gerceklesebilecegi  belirtilmistir. Hatta Makdisi bu konuda ilim
talebelerinden Ornek vererek tevazulu olana meleklerin kanatlarmi yere
serdigini nakletmistir.*®

Nahiv ilminde fiilin alametlerinin ¥ ¢« «<sw ve sakin olan tenis <
harfi oldugunu ve tasavvufi olarak fiilin karsiliginin amel/nefisle miicahede
anlamima geldigini yukarida belirtmistik. Fiilin her bir alameti tasavvufi
olarak Allah’a vasil olma yolunda amellerin/nefisle miicahedenin nasil
olmasi gerektigini gosteren birer isaret olarak yorumlanmistir.

Nahiv eserlerinde ¥ edatinin nasbedici ve cezmedici edatlardan
soyutlanmis, olumlu, haberi ve mutasarrif fiillere dahil oldugu, mazi fillerde
durumun simdiki zamana yakin bir zamanda oldugu ve kesinlik bildirdigi,
muzari fillerde ise durumun beklenmesi, azlik, ¢okluk gibi anlamlari ifade
etmek icin kullamldig1 belirtilmistir.*” Ornegin »8 % denildiginde kalkma
eyleminin yakin zaman 6nce yapildig1 ve kesinlik anlami ifade edilmektedir.
Yine a5t 8 denildiginde bundan kalkma eyleminin beklenildigi
kastedilebilir. Tasavvufi olarak ¥ edatinin nahiv kurali olarak fiile kesinlik
anlami katmasimdan yola ¢ikarak bir yorumda bulunulmustur. Buna gore
Allah Teéla’ya vasil olmak i¢in yapilan fillerin tipki % edatinin manasi gibi
kesinlik ve kararlilik ifade etmesi gereklidir. Fiilin alametlerinden (+ ¢«
edatlarinin ise nahvi olarak muzarinin manasin1 gelecek zamana has kilan
birer edat olduklari, aralarindaki farkin (~ edatinin muzariyi yakin gelecek
zamana, <3ss edatinin ise muzariyi uzak gelecek zamana has kildigi
malumdur. Tasavvufi olarak bu edatlarin manas salikin amellerden bikkinlik
ve gerileme hususunda korkmasi iizerine bazi amelleri tehir etmesine

4 fbn Acibe, el-Fiitihdtii'l-kudsiyye fi serhi’l-Mukaddimeti’I-Acurrimiyye, 36.

4 Kuseyri, Nahvu'l-kuliib, 12.

46 Kuseyri, Nahvu'l-kuliib, 45, Makdisi, Telhisii’l-ibdra fi nahvi ehli’l-isdra, 37; Ibn Acibe,
el-Fiitithatii'l-kudsiyye fi serhi’l-Mukaddimeti’I-Acurrimiyye, 36.

47 Eb Muhammed CemaAliiddin Abdullah b. Ydsuf b. Ahmed b. Abdillah b. Hisam el-Ensari
el-Misti, Mugni’l-lebib an kiitiibi’l-e arib, thk., Mazin el-Miibarek, Muhammed Ali
Hamdullah, (Sam: Daru’1-fikr, 1985), 227-231.
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benzetilmistir. Bununla birlikte -+ ve <35+ edat1 olmayan fiillerden ise sélikin
baz1 amelleri ertelemeyip hemen yapmasi yorumu yapilmistir. Sakin olan
tenis < harfi ise mazi fillere dahil olan bir harftir. Bundan sufinin manevi
terakkisi i¢in kadinlarla birliktelik etmekten kaginmasi gerektigi anlami
cikartlmgtir.*®

Kelimenin son kismu olarak zikredilen harfin alameti olarak nahiv
eserlerinde isim ve fiilin alametlerine haiz olmayan kelime olmasiyla
aciklama yapilmistir.* Kisacasi harfin alameti buraya kadar zikredilen tiim
alametlerin terk edilmesidir. Tasavvufi olarak harf kelimesinin liigat anlam
olan “kenar” anlamindan yola ¢ikarak kisinin amelleri riyaset, seref, sohret
gibi cesitli sebeplerle yani diger bir deyisle tam bir baglilikla degil de
kenarindan, ucundan yapmasi seklinde yorum yapilmistir. Boyle kimselerin
zikrinden ve amelinden fayda gelmeyecegi belirtilerek™ amellerin yalmzca
Allah rizas1 i¢in yapilmasma imada bulunulmustur. Ayrica basta harfin
tasavvufi olarak hallerle yorumlandigmi zikretmistik. Buna gore harfin
anlamim dikkate alarak hallerin meydana gelmesi i¢in higbir beklenti igine
girilmemesi ve amellerin bundan bagimsiz olarak yapilmasi anlamimin
anlagilmasi da miimkiin olabilir.

Sonug¢

Arap dilinin temel ilimlerinden biri olan Nahiv ilminin sadece dile ait
kaideler biitiinii olarak yorumlanmadigi aksine temel Islami ilimlerin diger
dallariyla da iliskili oldugu bilinmektedir. Ancak bu calismada belki ilk
bakista nahiv ilmiyle hi¢ alakadar olmayacag: diisiiniilebilecek bir alan olan
tasavvuf alanmin nahiv konular1 ile baglantisinin kuruldugu ve her iki
disiplin arasinda gesitli benzerlikler yapildigi “kelime” terimi esas alinarak
degerlendirilmistir. Sufilerin kelime deyince bundan ne anladiklar1 onlarin
penceresinden gosterilmeye calisilmistir.

Ulastigimiz neticelere gore kelime, sozliikkte tek bir sozciik igin
kullanilabildigi gibi birden fazla sdzciik 6begi i¢in de kullanilabilmektedir.
Nahiv 1stilah1 olarak kelime i¢in tanim itibariyla farkli ama ulasilan netice
acisindan ayni tanimlamalar yapildigi goriilmiistiir. Bu tanimlarin ortak
noktasit kelimenin sadece tek bir lafiz i¢in kullanilmasidir. Tasavvufi agidan
da kelime icin ¢esitli sekillerde tarifler yapilmis, kimileri kelimeyi tarif
etmek yerine kelimenin kisimlarinin ne oldugunu agiklamistir. Kimileri ise
direk kelimeyi tarif etme yoluna gitmistir. Nahiv’de kelimenin kisimlar1 olan
isim, fiil, harfin tasavvufta karsiliklarmin séz/amel/hal gibi ya da Allah
Teala’ya vasil olma yolunda katedilen merhaleler olarak temsil edildigi,
bazilarinin ise var olan her seyi kelime olarak nitelendirildigine ulasilmistir.

48 ibn Acibe, el-Fiitithatii I-kudsiyye fi serhi’l-Mukaddimeti l-Acurriimiyye, 43-44.
# Tbn Hisam, Serhu Katri'n-nedd ve belli’s-sadd, 56. )
30 Ibn Acibe, el-Fiitiihdtii'I-kudsiyye fi serhi’l-Mukaddimeti’l-Acurriimiyye, 44.
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Farkl1 iki disiplin olan Nahiv ve Tasavvuf hakkinda baglant1 kurmaya
yonelik yapilan bu caligmalarin egitim acgisindan faydali olabilecegini
diistinebiliriz. Zira beyan ilmindeki tesbihlerin anlami muhatabin zihnine
iyice yerlestirmek ve meramin iyice anlagilmasi adina faydali oldugunu
diistinecek olursak farkli iki disiplin arasinda yapilan g¢esitli benzerliklerin
ortaya konmasiyla disiplinlerin birbiriyle kaynasmasi ve konularin daha iyi
anlagilabilmesi miimkiin olabilir. Caligmamizin bundan sonra nahiv-tasavvuf
iligkisi baglaminda yapilacak disiplinler aras1 farkli c¢alismalara kapi
aralayacagimi ve c¢esitli meseleleri bu minvalde degerlendirecek
arastirmacilara yon gosterici olmasini iimit ediyoruz.
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