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Girig

1. Matiiridi

Tam adi, “Ebtt Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi
es-Semerkandi el-Hanefi” seklinde kaydedilmekle birlikte, Ehl-i stinnet digt

» A

kesimlerle yaptig1 miinazaralart nedeniyle, “Alemit’l-hiidd”, “Imamii’l-hiid4”,
“Imamii’l-miitekellimin”, “Muisihhihu akéidi’l-miislimin”, “Reisii Ehli’s-siin-
ne” gibi gesitli unvanlarla da tanimlanmaktadir (Nesefi 1991: 32). Matiiridi,
biiytidiigii kent olan Semerkand’a nispetle es-Semerkandi, dogdugu koy olan
Matiirid’e nispetle el-Matiiridi olarak da nitelendirilmistir. Tarihsel olarak

tanimlanan en belirgin ismi ise, “Eblt Manstr el-Matiiridi” seklindedir.

Matiiridi, bugiinkii Ozbekistan Cumhuriyeti'nin (Tiirkistan) Semerkand
sehrinin bir kéyii veya mahallesi olan Matiirid'de dogmustur. Oliim tarihi

(333/944) hususunda tarihgiler ittifak etmislerdir.

Hayati boyunca sahih Islam akidesini 6gretmek ve miidafaa etmek igin gaba
gosteren Matiiridi'nin, yaklagik bir asir stiren hayati, 333/944 yilinda dogdu-
gu yer olan Matiiritte sona ermis ve Semerkand’in Cakerdize mahallesinde
yorenin ileri gelenlerinin kabristanina defnedilmistir (Kutluboga 1992: 200,
Taskopriiziide 1961: 56).

[slam diisiincesinde hakli bir sohrete sahip olan Matiiridi, IX yiizyilin sonu
ile X. Yiizyilin baglarinda Maveraiinnehir bolgesinde yasamistir. Cok farkls
din, mezhep, felsefe, kiiltiir ve medeniyetlere ev sahipligi yapmus olan Ma-
veraiinnehir, aynt zamanda ilmi faaliyetler bakimindan oldukga hareketli bir
ortamdir. Bu nedenle bélge, 6zellikle Islim diinyasinda birgok gelismelerin ve
degismelerin yasandig1 X. Yiizyilda, Islam diinyasinin en biiyiik dini ve fikri
kesisim noktalarindan birini olusturan bir anakent konumunda olmustur.

Matiiridi, kelam, hadis, fikih, tefsir, mezhepler tarihi, cedel, ustl-ii fikih,
Kur’an ve egitim, sosyoloji ile psikoloji gibi diger baz1 ilimlerde, temel kay-
nak niteligi tagtyan eserler tiretmistir. Bu ¢aligmalarinin bir kismi giintimiizde
mevcuttur. Bunlar arasinda olan Kitibiit-Tevhid eseri, kelam, felsefe ve cedel
konusunda; 7evilitiil-Kur'an da tefsir, hadis, fikih akaid ile felsefe ve psikoloji

ilimlerindeki birikimini icermektedir.

Matiiridi’nin, Ehl-i siinnet keldminin sistemlesmesi ve gelismesine yonelik fa-
aliyetlerine ¢agdasi Egarf'den daha dnce baglamigtir. Bu yondeki katkilarinin
ondan daha fazla olmusg; bugiin “Matiiridilik/Matiiridiyye” olarak bilinen ken-
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di kelam okulunu da, Eg'ariden daha 6nce ve ondan bagimsiz olarak olugtur-
mustur. Zira o, Egariden 20 yil 6nce dogmustur. Ote yandan Eg'ari, 6mriiniin
40 yilin1 Mu'tezili goriislerinin savunucusu olarak gecirdigi kabul edilince, Ehl-i
stinnet diisiincesinin temelini Matiiridi atmustir (Topaloglu 2002: XIX-XX).

Matiiridi, 6zellikle Allah-insan baglantsi tizerinde durarak, [slam itikadinin en
onciil tartigma konusunu olusturan insan 6zgiirliigii ve irade hiirriyeti alanda
ozgiin diistinceler tiretmitir.

2. irade

Insan1 diger canlilardan ayiran temel 6zelliginin, “dis diinyadaki olaylarin
bilincinde olmanin bilincinde olmasi” oldugu kabul edilmistir. Bu dogrul-
tuda diistinme, refleksif ya da icgiidiisel tepkiler yapmanin dtesinde, prob-

lem ¢ozme tiirinde tepkiler doguran bir siire¢ olarak degerlendirilmektedir
(Ozakpinar 2002: 307).

Insanin kendi davranislarina disaridan bakabilmenin temel gostergesinin,
“benim bedenim”, “benim zihnim” tiirti dis algili sahiplenme ifadesi oldu-
gu, bunun da bir tiir biling dogurdugu varsayildiginda, bireyin bu algisiyla
kendisini 6zgiir hissettigi kabul edilmektedir. Bu durumda irade, eylemlerini
ozgiir konumda kararlastiran insanin, onlari yapmay: gerceklestirinceye kadar
kuvvetini yénlendirme ve uygulama kabiliyeti seklinde tanimlanmaktadir.
Hayvanlarin da iradesi oldugu kabul edilmekle birlikte onlar, kendi diistince-
lerinin sahibi ve hakimi degildir. Yani hayvanin diisiinme siirecini yoneten bir
ben’i yoktur. Bir ‘ber’, diisiincenin gerisine ¢ekilip, dis algi yoluyla bir cismi
inceler gibi o diisiinceyi inceleyemez. Bu nedenle higbir hayvan tiirtinde bir
ahlak sorunu yoktur. Boyle bir meselenin tasavvur edilebilmesi i¢in, canlinin
“bilincinde oldugunun bilincinde olmasi”, eylemlerini bir imkénlar alaninda
kendi hiir iradesiyle sectiginin ve kararlastirdiginin farkina varmast, bilerek ve
isteyerek kararlarini uygulama iradesini gosterdigini hissetmesi gerekmektedir

(Ozakpinar 2002: 309, 311).

Dis diinyada olup bitenlerin bilinci kabiliyetine sahip olan insan, diisiin-
ce ve hareketlerini, bizzat kendi iradesi ile cevresinde mevcut varlikla-
rin etki ve katkilart yaninda, genel gecer doga yasalarinin miidahalesiyle
gerceklestirmektedir.

Insanlarin eylemlerindeki psikolojik etkenleri ve karar vermenin psikolojisini

inceleyen bazi aragtirmacilara gore karar verirken izlenecek en dogal yolun,
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hangi secenegin en biiyiik kazanca saglayacagi ya da hangi segenegin en az
zarara maruz kalacags seklinin etken oldugunu kabul eden birey, tercihlerini
bu dogrultuda yonlendirir (Gerrig ve Zimbardo 2013: 261).

[nsanlarin iradelerindeki tercih etme ile iptal etme temayiiliiniin ikisinin de
esit oldugunu diisiinen yazarlara gore tercih etme segeneginde, insanlarin dik-
kati olumlu yonlere odaklanir ve o dogrultuda kanitlara yonelir; iptal etme
secenegine yoneldiginde ise, olumsuz kanit ve algt pesine diiser. Bu ve benzer
veriler, karar vermede psikolojik faktorler oldugunu gostermekeedir (Gerrig
ve Zimbardo 2013: 260).

[radenin yonlenmesinde etkin olan psikolojik faktorler oldugunu kabul eden
Matiiridi bunlari, aklin derecesi, cahillik, insanin yetistigi ortam ve alistig
tutum ve disiinceler, nefsin temayiilleri, taassup ve taklit, duyu ve duygu zayif-
ligs gibi etkenlerdir. Bunlarin bireyin tutum ve davranislarinda etkin fakerler
oldugunu belirten Matiiridi, bu olgularin kalp ve duygularda etkin oldugunu,
bunun sonucunda da insanlarin iradelerinin yonlenmesinde bunlari, bariz bir
faktor olarak kabul eder (Bicer 2004).

[radenin harici etkenler ile yonlendirilebilecegi ve hatta bu durumun karar
vermede bireyin iradesinin tercihine bask1 yapilarak, zoraki bir temayiiliin
olusturulabilecegi kabul edilmekle birlikte, bunun insan iradesinin bagimsizlik
temel yetisinden kurtarmayacag; diistiniilmektedir. Bu alanda medyadaki rek-
lamlar ve kiiresel yonelisler, bireylerin tercihinde 6nemli veriler sunmaktadir
(Sezgin 2011: 115).

Bir hareketin muayyen neticelerinin tasavvuruna ‘motif’ diyen bazi arastir-
macilara gore, hareketin zihinde diigtintilmesi ve neticeleri, tek bir temayiil
uyandirabilecek sekilde oldugu gibi, ona yonelmeyi saglayacak birden gok
etkenler de (temayiiller) olabilir. Béyle bir durumda irade, suuru ve bilinci
ok belirgin olmayan y6nelislerde bulunabilir. Buna bir iradi girisim demekten
ote, eyleme yonelik kuvvetli bir arzu denilebilir. Motiflerin ¢ok olmast dog-
rultusunda, birbiriyle bagdagsmayan temayiiller ortaya ¢iktiginda, onlardan
birinin se¢ilmesi sonucunda irade gergeklesmis olur. Bu se¢im ise, bir tiir mii-
cadele neticesinde ortaya ¢ikar. Miicadele gerceklesmediginde ise, kararsizlik
tezahiir eder. Bu sonug dogrultusunda irade, bir tiir motifler ve temayiillerin
fonksiyonu olarak kabul edilmektedir (Sezgin 1999: 21).
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Eylemin kaynagini teskil eden iradenin temayiilii konusunda Batida ortaya
cikan egilimlerden birisi olan Volanteristlere (iradeciler) gore ilk iradi hare-
ket, insan tabiatinda bulunan temayiil, arzu ve yoneliglerin artarda eylemleri
sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore faaliyetler, eyleme ait tasavvurla
olmay1p, ayni zamanda yonelilen seyin tasavvuruyla temayiiliin tatmin edil-
mesinden dogan deger duygularinin tasavvuru ile ve gayenin elde edilmesine
ait vasitalarin zihinde sekillenmesiyle de birlesebilir. Bu dogrultuda Volante-
ristler, iradenin alametlerini, iki zit temayiilden birini hareketimiz esas olarak
segmekte ve bu dogrultuda karar vermektedir (Sezgin 1999: 20).

[radenin en belirgin tezahiirlerinin, karar alma ve yarg1 oldugunu kabul eden
bazi aragtirmacilara gore yargy, insanlar ve durumlar hakkinda fikir olusturma,
sonuca varma ya da elestirel degerlendirmeler yapma siirecidir. Karar almak
ise, secenekler arasinda secim yapma, mevcut olasiliklari kabul veya reddet-
medir (Gerrig ve Zimbardo 2013: 257).

Iradenin en 6nemli gostergesinin, bir istegin tazyik edici, itici kuvvetinden zi-
yade, onun devaminda ve ayni sekilde ruha tekrar tekrar donmesi olarak kabul
edilmistir. Buna iradenin saglamligi ve sebati denmektedir (Sezgin 1999: 22).

Teolojide irade
Bu ¢alismamizda insan 6zgiirliigii ifadesinden kastedilen, daha ¢ok insanda-
ki irade hiirriyetidir. Zira insan, iradesiyle kendi varligini diger varliklardan

ayirir, kendisini bu boyutuyla 6zgiinlestirerek bagimsiz hisseder ve hissettirir.

Arapga “verede” fiilinden tiireyen irade, anlam itibariyla istemek, dilemek,
sahip olmay1 arzulamak, amaglamak, kastetmek ve niyetinde olmak gibi ma-
nalara gelmektedir. Daha 6z bir ifade ile irade, bir seyi istemek demektir (ibn
Manzur 1968: 111, 187). Matiiridi, iradeyi uluhiyetin zorunlu niteliklerinden
biri olarak kabul eder ve mesiet terimiyle ayni anlamda diisiiniir (MAtiiridi
2002: 77, 297, Matiiridi 2005: 1, 65).

Islam diisiincesi irade konusunda ii¢ ana tema etrafinda sekillenmistir. Insan
iradesini hareket noktast kabul eden Mu'tezili anlayzs ile iradeye higbir rol big-
meyerek, mutlak irade sahibi olan Allah’in kontroliinde bir irade tanimlamast
yapan Cebriyye arasinda, hem insan iradesine hem de mutlak iradeye yetki

veren Ehl-i Stinnet anlayisi bulunmakeadr.
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Ehl-i siinnet temsilcilerinden Egari, insan iradesini kabul etmekle birlikte,
onda ilahi mutlak iradeyi hakim kilan bir irade anlayisina sahip olmustur.
Bu yapustyla Eg'arilik, Cebri anlayisin terbiye edilmis Stinni stiriimii olarak
degerlendirilmektedir.

Ehl-i stinnet bilginleri, Cebriye ile Mu'tezile arasinda orta bir yol izleyerek,
insan eylemlerinin de d4hil oldugu evrendeki her seyin yaraticisinin Allah
oldugunu kabul etmistir. Bu dogrultuda Cebriye ile benzer bir anlayisa sahip
oldugunu séyleyebiliriz. Ancak bunun bir adim 6tesinde insan iradesini 6ne
siirmek suretiyle de, Mu'tezili diisiinceye yakinligi goriilmekeedir. Ana tema
itibariyla Ehl-i stinnet, ne tamamen Mu'tezili diistinceye kapilmis veya kargt
¢tkmis, ne de Cebri anlayisi 6ziimsemis veya reddetmistir.

Bu dogrultuda Ehl-i siinnet, Cebriye ile Mu'tezile arasinda orta bir anlayist be-
nimsemistir. Buna gore, insan ve eylemlerini Allah yaratmugtir. Ancak Allah’in
yarattud eylemi sekillendiren ve ona ivme ve boyut kazandiran ise insandur.
Buradaki temel algi, insani ne sorumluluktan uzak tutmak ne de tevhid inanci
agisindan Allah'in mutlak hakimiyetine aykir: bir gériis ileri stirmektir.

Matiiridi’'nin irade Anlayisi

Matiiridi, Allah-insan iligkisini, insan merkezli bir bakis agistyla inceler. Bu
dogrultuda insandaki irade konusuna yaklasimda bulunur. Zira insan iradesi
ve akliyla yaraticiya yénelir ve boyun eger. Ona gore herhangi bir canliy
oldiirmekten uzan duran bir temayiile sahip olan insanlar, daha sonralari
almis oldugu sosyo-kiiltiirel egitim ve yonlendirme sonucunda, yapisal olarak
kabul ettigi ve aliskanlik kazandigi deger ve algilart degistirir. Burada hareket
noktasi, egitim sonrast yénlenen akildir. Bu dogrultuda insanlar, miispet veya
menfi meyilli olduklari diisiince, tutum ve davranislart degistirebilmektedirler.
Bu nedenle Allah Teal4, yapisal ozelligi ve fitri temayiillerine ters gelse de,
duygulariyla bagdasmasa da, aklin onayladig1 eylemleri yerine getirmeye insani
tesvik etmigtir. Zira yaratulmig varliklarin gercek mahiyetin ancak akil bilebilir.

Miatiiridi’ye gore insanin yaratilistan gelen duygusal boyutu, anlik karar verir.
Akil ise, birgok boyutuyla olgulart degerlendirir. Zira insan, anlik zevk ve
menfaatlere yonelik hareket eder. Bedensel hazzi saglayan, duygular: oksayan
anlik olusumlara yapisal olarak temayiillii olan insan, mutluluk ve huzuru
burada arar. Oysaki Allah, anlik zevklerin insana mutluluk ve huzur verme-
yecegini, bunlar “nefsani istekler” statiisiinde olduklart i¢in, diinya ve ahiret
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saadeti icin onlardan uzak durulmasi gerektigini 1srarla vurgular. Zira anlik
zevkler pesinde kosan ve istidatlarinin gelismesini iradesinin giiclenmesini
saglayan sikinulara girmekten kagan bir hayat felsefesiyle yasayan bir kimse,
yaratilis ve var olmanin hakikatine ulasamaz (Matiiridi 2002: 284-285).

Matiiridi, yaratligtan gelenler kapsaminin sadece “nefsi ve hissi” boyutta ol-
madigin, akil ve diger duygularin da insanda mevcut oldugunu kabul eder.
Baoyle olunca da insan, kendisi ve cevresi icin giizel ve dogru olana temayiil
etme ve onlara sahip olma yetisiyle caba gosterirken, diger taraftan da kotii
ve zararli olandan uzaklasmak ister (Matiiridi 2002: 282).

Matiiridi burada iradeyi konu edinir. Ona gore irade, isteyerek yapilan is
anlamindadir. Bu tiir bir iradeye ragmen bir miminin kétii istek ve eylemde
bulunmasint iki yonlii degerlendirir. Oncelikle bir mirmin, kotiiliigii islerken,
Allah’in sonsuz rahmetini dikkate alir ve sonunda tvbe edecegini diistinerek,
bagislanacagini iimit eder. Ote yandan bir mi'min igine diistiigii olumsuz

durumun zamanla Gstesinden gelecegini de varsayar.

[radi yapilan eylem, bireyin istemiyle gerceklesendir. Normal bir kimsenin
istemedigi bir fiil ise, onun yaratilistan gelen dogasina aykiri olandir. Bu dog-
rultuda olumsuz eylemler, delil ve burhana dayanmadan taklit duygusuyla
gerceklesir. Zira hayirli fiiller, bir gayret ve ¢aba sonucu ortaya ¢ikan miispet
bir olusumdur. Olumsuzluklar ise, herhangi bir cabay1 gerektirmez. Sadece
yapmamak ve harekete gegmemek halinde olusur. Bu nedenle kiifiir ve nef-
sani arzulari gergeklestirmek, iman ve miispet eylemleri terk etmektir. Yani
olumluya y6nelik ciddi bir ¢aba ve nefsani arzulardan uzaklagmak varken,
burast boyle bir ¢aba gerektirmez (Matiiridi 2005: III, 186, 187, 201, 473).

Matiiridi, iradeyi yonlendiren etkenleri sdyle agiklar: yaratilis1 geregi aceleci
olan insan, sabir ve katlanmay1 gerektiren durumlar ile rahat oldugu asamalar-
da bile sabirsiz davranir. Buna ragmen insanda meveut olan olumsuz hasletler,
egitim ve terbiye ile mispet niteliklere yonlendirilebilir. Bu insan iradesinin
egitim yoluyla yonlendirilmesiyle gerceklesebilir (Matiiridi 2005: 111, 372).

[nsan iradesinin olumluya yonlendirilebilecegini soyleyen Matiiridi, konuyla
ilgili ayet ve hadisleri referans olarak degerlendirir. Burada giiglii iradenin sz
konusu oldugunu vurgulayan yazar, imtihanin da bunun i¢in var oldugunu
kabul eder. Ona gére insanin diinyada imtihan halinde olmasi, iradesini giig-
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lendirmek i¢indir. Burada olmasi gereken, nefsani arzulardan uzak durma
direncini gosterebilmedir.

Insan iradesini, temyiz kabiliyeti olarak da tanimlayan Matiiridi, boyle bir
yaratiliga sahip olan insan, sahip oldugu bu yetiden dolay: Allah tarafindan
miispet fiilleri benimseme, 6ziimseme ve uygulamaya cagirilmaktadir (Matii-
ridi 2002: 282).

“Insanin diger canlilardan farklt boyutu, iradesi ile bilme ve 6grenmeye yo-
nelik davransslar sergilemesidir” diyen Matiiridi, s6z ve fiilde dogruyu bulma
olarak tanimladigi ‘hikmet’ e ulasabilecek her insanda bir yetenekte oldugunu
kabul eder (Matiiridi 2006: V, 672).

Matiiridi, iradenin ger¢eklesmesinde, “temyiz kabiliyeti” olgusunu kabul
etmektedir. Boylece o, irade kavramina zorunlu bir etken olarak, “temyiz
kabiliyeti’ni gerekli gdrmektedir. Boylece irade, gergek anlamda islevselligi-
ni yerine getirmis olur. Bunun eksikligi ise, iyi, hayir ve basartya ulasmada
onemli bir engeldir.

Ehl-i siinnet bilginlerinin, insan iradesine 6zenle vurgu yapmalarinin temel
nedeni, insanin fiillerinin bireysel ve toplumsal sonuglarina yonelik etkisidir.
Bu dogrultuda fiili, meydana gelen her tiirlii is ve olus olarak tanimlayan
Matiiridi, “fiil derken, ihtiyari tiirtint kastediyorum” der (Matiiridi 2002:
282-283, 287).

Matiiridi’nin eylemleri, “ihtiyari fiiler” olarak vurgulamasinin nedeni, ona
gore insanda etkin olan bir bagka fiilin varligidir. Matiiridi buna “zorunlu
fiiller” der. Bunlar Allah’in yaratmasiyla belirginlesen, bireyin yapma veya
yapmama gibi bir tercihe sahip olmadig, vakia olarak degerlendirilmesi ge-
reken fiillerdir. Nitekim bireyde mevcut olup da, kontrol edemedigi bircok
olgu ve davranig bulunmaktadir.

Insanda var olan ve kendisinin hem diinyada hem de ahirette sorumlu tutul-
masina neden olan eylemleri, iradi/ihtiyari fiillerdir. Bireyin, oniinde mevcut
olan birden fazla segenekler arasinda biri veya bir ka¢inin tercihi, insanin bu
tiir iradesinin bir tezahiiriidiir. Burada asil olan, insanin o eylemi yapabilme
kapasitesinde olmasiyla birlikte, gerceklestirip gerceklestirmeme yetisidir. Ey-
lemin tahakkuk etmesi veya etmemesi, o sahisla dogrudan baglanuli, 6zgiir
boyutuna vurguda bulunulmaktadir. Zira bu fiilin gerceklesmesini saglayan
on kosul, bir amaca yonelik olmasidir (Matiiridi 2002: 275, 333-334).

246
°



/

bilig

* Bicer, Sezgin, Teo-Psikolojik Acidan Matiiridi’de Irade Ozgiirliigii » KIS/2017/SAYI 80

Bir kimsenin, iyi ile kotii arasindaki tercihte iradesini kullanmasini, kisinin
aklina eseni yapmasi seklinde degerlendirmeyen Matiiridi’ye gore irade, bir
kimsenin kendisi i¢in en uygun olani segmesi seklinde gergeklesir. Zira bir kisi,
neden yapugini bilmedigi bir seyi yapiyorsa, onun bu fiilinde bagkasinin roli
bulundugu ve fiilinin bu ¢er¢evede meydana geldigi ortaya ¢ikar (Matiiridi
2002: 357).

Matiiridi’ye gore insan, akil ve irade sahibi, eylemlerindeki iyilik ve kotiiliik,
giizellik ve ¢irkinlik, yarar ve zarar gibi nitelikleri anlayan ve bu anlay1s ve
kabuliin degerlendirmeleri dogrultusunda tercihte bulunup hareket eden bir
varliktir. Bunlarin bireylerde tek tek orantli tezahiirii beklenilmez ama her
bireyde iyi ve kotiiyii degerlendirme potansiyeli mevcuttur. Bu dogrultuda
Matiiridi, akli idraki, bireyin temyiz ehli olmastyla izah eder (Matiiridi 2002:
282).

Bu veriler dogrultusunda, “herkes kendisini yaptiklarinda ozgiir, fail ve kasip
olarak hisseder” diyen Matiiridi, bunun her insan tarafindan rahatlikla his-
sedilebilecegi, zira insanlarin kendi eylemlerini “ben yapum” seklinde nitele-
diklerini belirtir (Matiiridi 2002: 288).

Miatiiridi bu degerlendirmesinin, Kur’an ayetleri ekseninde olustugunu vurgu-
lar. Nitekim Kur’an-1 Kerimdeki, “Eger Allah dileseydi, elbette onlar: hidayet
tizerine toplards” (el-En’am 6/35) seklindeki ayet, ilahi iradenin zorlayici ol-
madigina vurguda bulanmaktadir. Bu dogrultuda Kur'an'da bir¢ok defa yer
alan, “Eger Rabbin dileseydi...” seklindeki ayet ibareleri ilahi iradenin, bir
tiir insanin ciiz-i iradesine 6zgiir bir alan birakugini gostermektedir (Matiiridi
2002: 288-367-368, 386/388, Matiiridi 2006: V, 60). Zira ilgili ayetin deva-
mindaki, “Oyle iken sen, mi‘min olsunlar diye mi insanlart zorlayacaksin?”
seklindeki ifade, bu algiya destek verecek mahiyettedir. Yine ilahi iradenin,
insan iradesine atfettigi 6nemi gosteren, “Bu, Allah'in bir kavme verdigi nime-
ti, onlar kendilerini degistirmedikge, degistirmemesinden dolayidir” (el-Enfal
8/53) ayeti 6nemli bir veri sunmaktadir. Ote yandan “Her nefis, kazandig ile
karsilik gérecektir. Bugiin zuliim yoktur” (el-Gafir 40-17) mealindeki ayet,
insan iradesine vurgu yaparken, yapmadigi bir seyle veya zoraki yapurilan bir
eylemden dolay: sorumlu tutulmayarak, zuliim gormeyecegini belirtmektedir.
Kur'an'da benzer anlami ifade eden birden ¢ok ayet bulunmaktadir. Insandaki
iradeye mutlak referansta bulunan, “Istediginizi yapin, kuskusuz Allah yapti-
giniz seyleri hakkiyla goriir” (Fussilet 41/40) ayeti, insanin i¢ dinamiklerinden
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kaynaklanan bagimstz diirtiileri oldugunu gostermektedir. Insanlarin yaptikla-
rindan sorumlu olduklarini belirten birgok ayet arasinda, “De ki: “Hak, Rabbi-
nizdendir. Aruk dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin” (el-Kehf 18/29) ayeti
de, insanlara dogru ve yanligin gosterildigi, bunlardan birisini tercihe hakki
oldugu, Allah’in 6giit vermesi dogrultusunda insanin iradesini yonlendirebile-
cegi ve sonucuna da katlanacagi vurgulanmakreadir. Bu dogrultuda Matiiridi,
insanda bil-kuvve irade bulundugu ve bunun sayesinde 6zgiir istemi etkin
rol oynayacag1 ve be nedenle de sorumlu tutuldugunu belirtmistir (Matiiridi
2002: 328-329). Matiiridi bu konuda, “Siiphesiz ben risaletimi size agikladim.
[slam’a girmeniz igin sizleri zorlamam. Sizlerden dileyen iman etsin, dileyen
inkar etsin. Iman eden de inkar eden de bu eylemlerini kendi 6zgiir irade ve
istegiyle gerceklestirir. Bu hususta ona zorlama yapilmaz” hadisini nakleder
(Matiiridi 2007: IX, 50-51). Buradan hareketle o, iman veya inkir etmenin
kisinin 6zgiir iradesiyle olacagini, bu ikisi arasinda yapilan tercihe gore kisinin,
ceza veya miikafat seklinde karsilik bulacagini belirtir.

Matiiridi, kainaun isleyisi seklinde tezahiir eden ilahi fiillerde herhangi bir
eksiklik ve aksaklik olmayacagi inancini, “Yaradan hig bilmez mi?” ayeti (Miilk
67/13-14) ekseninde sekillendirir. Yine Matiiridi, “Allah yapugindan dolay:
sorgulanamaz, ama O’nun digindakiler sorgulanir” (el-Enbiya 21/23) ayetini
yorumlarken, fiillerinde hikmetsizlik olma ihtimali bulunan varligin sorguya
gekilebilecegini, Allah’in fiillerinde hikmetsizlik olmayacagina gore, hikmet-
sizlik ve sefeh, ancak insanin fiillerinde bulunmaktadir. Zira sefeh, bilgisizlik
ve ihtiyagtan kaynaklanmaktadir (Matiiridi 2002: 282). Oysaki Allab’in fiil-
lerinde hikmet, isabet, lituf ve ihsan, mutlak boyutlariyla mevcuttur.

Sorgulanmanin, emredilme ve yasaklanmaya da maruz kalmak anlamina
geldigini diisiinen Matiiridi, Allah’in sorgulanamayacag; ilkesinde hareketle,
insan tutum ve davraniglarinin, bireyin hiir iradesinin bir yansimasi sonucu

oldugu kanaatindedir (Matiiridi 2002: 288).

Ehl-i stinnet bilginleri tarafindan, “ger¢eklesecek bir eylem, iki giiciin etkisi
altundadir. Bu dogrultuda bir eylem/fiil, yaratma boyutuyla Allah’in takdir
ettigi (makdur), onu isleme (kesb) yoniinden de insanin makddrudur” sek-
linde formiillestirilen insan irade ve fiili, birisi Allah’a digeri de insana ait
olmak tizere iki kudretin bir araya gelmesiyle gergeklesmektedir. Matiiridiler
buna, “fiilde yonler” demektedir (Matiiridi 2002: 287-288, 292, Yazicioglu
1988: 35).
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Matiiridi’'nin fiilde yonler teorisi ile Mu'tezile ve Eg'ari arasinda ti¢tincii bir
¢oziim yolu dnermektedir. Zira Mu'tezile, insana eylemlerinde tam bir yetki
vermekredir. Egariler ise, bir fiilde iki failin etkin olamayacagini, temel alg:
olarak Allah'tan bagka fail olmayacagini, yegane etki giictiniin Allah olacaginy;
insan ise, kendisiyle alakali meydana gelen islerde sadece “Kasib” olabilecegini
kabul etmektedir.

Oysaki Matiiridi'nin fiilde yonler teorisine gore, bir fiilin gerceklesmesinde iki
etkin gii¢c bulunmakrtadir. Matiiridi, bu iki etkin giicii, “halk” ve “kesb” olarak
adlandirmaktadir. Halk, yaraticiya yonelik bir eylemdir. Kesb ise, insana ait
bir olgudur. Bu her iki etkin kudret ile meydana gelen fiilin sorumlulugu
isleyene, kesb edene aittir. Insandaki fiili iliskin giig, insanin ona olan arzu ve
secimi dogrultusunda gerceklestir. Bu giig, insanin Allah’tan istemesiyle O’nun
tarafindan yaraulmaktadir. Bu ise, Allah'in kudretinden bagimsiz hareket etme
potansiyeline bagli bir giictiir. Bu da insana ait olup, onun sorumlulugunu
gerektirmektedir (Matiiridi 2002: 287, 292-293).

Miatiiridi’nin fiilde yonler tezi, Ehl-i stinnet’in biiyiik gogunlugu tarafindan
dikkatle degerlendirilmistir. Sozgelimi 6nemli Eg'ari kelam bilgini Bakillani’ye
gore bu anlayss, “Allah’in kudreti fiilin aslina etki ederek onu yaratir; inanin
kudreti de fiilin vasfina etki ederek ona dogru veya yanlis nitelik kazandirir”
seklinde 6zetlemistir.

Allab’in sifatlarinin ezeli olarak zatina zait, ama zaundan bagimsiz da disi-
niilemeyecek bir formda mevcut oldugu Ehl-i siinnet’in genelinin kanaatidir.
Bu dogrultuda ilim sifat1 da, ezeli sekliyle Allah’a nispet edilmektedir. Bu
akide sonucu Allah, biitiin yaratlmis varliklari ilim, irade, kudret sifatlari
dogrultusunda yaratmaktadir. Iradenin, diger sifatlar ile baglantili olarak ele
alinip degerlendirilmesi 6nemlidir. Aksi takdirde, Allah'in ilim sifatini birlik-
te diistinmeksizin irade konusu ve kader sorununun ¢oziilmesinde yetersiz
kalinacakur.

Allak’in ilminin kugatciligi, Kur'an-1 Kerim ayetlerinde belirgin olarak vur-
gulanmistir. Buna gére higbir olgu ve eylem, Allah'in ilminin disinda diistinii-
lemez. Buna, insanin zihinsel tasar1, diisiince, eylem ve etki sahibi hareketleri
de dahildir. Aksi takdirde Ibn Hiimam’in da ileri stirdiigi gibi, uluhiyete
bir noksanlik nispet edilmesi gerekir ki bu, “uluhiyet” statiisii i¢in miimkiin

degildir (Ibn Hiimam 1979: 60-61).
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Matiiridi’ye gore irade terimi, dort eksen etrafinda anlamlandirilmalidir. Bu
dogrultuda irade: a) Bir seyin olmasini dilemek, temenni etmek ve arzu et-
mek; b) bireyin kendisi disinda birisinden bir isin yerine getirilmesini iste-
mesidir; ¢) Razt olmak; d) Bir fiili yapan kulun, bunu bilmeden, zorla veya
kendisi diginda harici bir etken nedeniyle yapmadigi anlamina gelmektedir
(Matiiridi 2002: 375). Bunlar, Allah ve kul agisindan ayirici bir boyuta sahip
olmayan genel bir tanimdur. Irade ve ihtiyar, tercih etme 6zgiirliigii anlamina

gelen, iki farkli terimdir (Maciiridi 2006: V, 53).

Meydana gelen her olgu ve eylemlerde Allah’in iradesini temel alan Matiiri-
di’ye gore bu, ayn1 zamanda, var olma (vacibi’l-Viicud) ve yaratma gibi diger
sifatlar icin zorunlu bir nitelik olarak kabul edilmelidir.

Bu dogrultuda varliklarin 6nemli bir kismini iradeli/bilingli bir yapida yaratan
Allak’in, kendisinin irade sahibi olmamasi miimkiin olmayacag; gibi, iradeyi
bilmeyen bir varligin, yarattgs varliklari, iradeli yaratmasi da miimkiin degil-
dir. Bu iki yaklagim arasindaki ince ayirim yaninda, Kur'an-1 Kerim ve sahih
hadislerdeki konuya aydinlatict ifadeler, Allah’in irade sifau ile nitelenmesini
zorunlu kilmakeadir.

Allah’in mutlak iradesi her seye hakim oldugu i¢in, O’nun diledigi olur, dile-
medigi olmaz. Bu dogrultuda insanin istemesi ve dilemesi, Allah'in dilemesine
baglidir. Nitekim “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz. Kugkusuz Allah tam
gercekligiyle bilir. O, hiikiim ve hikmet sahibidir” (el-Insan 76/30) ayeti, ilahi
iradenin kapsami ve iradenin tezahiirii olan fiillerin, bizi algilarimizin 6tesinde

boyutlart oldugunu vurgulamaktadir.

Allal'in kadim iradesinin yaratmaya, emre ve rizaya yonelik olmak iizere tig bag-
lamda gergeklestigini kabul eden Métiiridi, Allab’in iradesinin bu boyutlariyla
evrende her an islevsel oldugunu kaydetmektedir (Matiiridi 2002: 376-377).

Allab’in kadim iradesini hakim gii¢ olarak kabul etmekle birlikte, insan ira-
desine de etkin bir rol bicen Matiiridi, insanin kendisine 6zgii hiir bir iradesi
bulundugu inancina sahiptir. Burada onun temel hareket noktasi, Allah’in
yaratmada; kulun ise yapmada etkin bir fonksiyona sahip olmasidir.

Matiiridi’nin bu anlayisindaki bir bagka temel algi, insanin hiir oldugu dii-
stincesidir. Nitekim Matiiridi’ye gore insan oniindeki alternatifler arasinda

birini tercih yapabilmektedir. Yapmakta oldugunun aksini de diisiinebilen
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insan, ayni zamanda yapmak istediginin engellenmesi kargisinda tepkisini de
koyabilmekrtedir (Matiiridi 2002: 309-310).

Ote yandan Allah, insanlara peygamberler gondermistir. Onlar, insanlara dog-
ru ve yanlisi, hak ve batlr anlatmuglar ve hak ile dogruya davet etmiglerdir. Bu
ise peygamberlerin muhatap olduklar: kitlelerdeki iradi bir olguya isarettir.
Zira iradesi olana teklifte bulunulur ve 6niine segenekler sunulur. Bu sege-
nekler arasindan bir tanesinin tercih edilmesi ise, iradenin gdstergesi olan akli
ctkarimlar ve fikri cabalar sonucu ortaya ¢ikar. Bu ise ancak iradesi bulunan
kimseler icin s6z konusudur (Matiiridi 2002: 288).

[radenin mevcudiyetinin kabuliinden hareketle onu, kiilli ve ciiz’i seklinde
ikiye ayiran Ehl-i stinnet bilginleri arasinda iki farkli yaklagim ortaya ¢ikmistir.
Allah tarafindan insanda potansiyel olarak mevcut bir yeti olan kiilli irade ile
insanlar tercih yapma yetenegine kavusmaktadirlar. Ciiz'i irade ise, insanda
potansiyel olarak var olan tercih etme yetisinin, belirli bir yon, eylem ve olguya
yonlendirilmesidir. “Azm-i musammem” olarak da adlandirilan bu irade tiiri,
Eg’ari gelenek dogrultusunda Allah tarafindan yaraulmugtir. Buna gore, kiilli de
oldugu gibi, ciiz’i iradede de insanin bir fonksiyonu yoktur. Bu, aynt zamanda
insan iradesinin cebri algtya kaydirilmas: anlamina gelmektedir. Bunun farkina
varan Eg'ari bilginleri, konuyu agikliga kavusturmak icin biiyiik caba sarfetmis-
lerse de, “Yar1 Cebricilik” nitelemesine maruz kalmaktan uzak kalmamiglardir.

Matiiridi ile Eg’ari geleneginin irade ve kader anlayisindaki temel yaklagim
degiskenliginin dinamigj, ciiz'i iradenin Allah tarafindan yaraulmasindaki alg
sorunudur. Buradaki temel problem sudur: S6z konusu “azm-i musammem”
olarak adlandirilan ciiz'i iradeyi, Allah yaratmis ise, bu durumda insanin ken-
disine 6zgii bir iradesinden s6z edilmesi miimkiin degildir. Yine eger ctiz’i
irade yaraulmamugsa, “Allab’in her seyin yaratcisi oldugu” (ez-Ziimer 39/62)
ifadesine aykuri bir anlayis ortaya konulmus olacakur.

Bu dogrultuda her iki Ehl-i siinnet akiminin hareket noktasindan kaynakla-
nan kaygilart bulunmaktadir. Egariler, Allab’'in iradesinin mutlak hakimiyeti
ve varlik dleminde temel etken olmasini, diisiince yapilarinin 6n sarti olarak
ortaya koyarlarken, Matiiridiler de ilahi teklifin varlig1 ve kutsal buyruklarla
sorumlulugun zorunlulugunun yegine gerekgesi olan iradenin, dzgiirligii te-
masint islemeleridir (Matiiridi 2002: 367-368, 2010: XV, 56).
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Matiiridi'ye Gore insan Ozgiirligiiniin Temel Gerekgesi:

insan iradesinin Bagimsizhg

[nsana ait en 6nemli olgu ve onun ézgiirliigiiniin yegine temsilcisi olan ciiz’i
irade, Ehl-i siinnet yorumunun Egari ekoliine gore, Allah tarafindan yaraul-
mustir. Maciiridi diistincesinde ise, ciiz'i iradenin yaraalmadig; algist hakimdir.

Matiiridilerin bu yaklagimu ilk etapta “Allah her seyin yaraticisidir” (ez-Ziimer
39/62) ayetindeki vurguya aykirt goriinmektedir. S6z konusu ayet dikkatlice
okundugunda, buradaki “sey” kavraminin disinda olabilecek olgular da bu-
lunmaktadir. Nitekim Allah teala kendisini Kur'anda gergek varligi bulunan
bir realite anlaminda, “sey” olarak tanimlamistir. Nitekim Kur’an'da bu husus,
“Leyse ke-mislihi sey’iin” (es-Sura 41/11) seklinde belirtilmistir. Bu dogrultuda
da Islam Kelamcilari Allah’t “sey” olarak nitelendirmislerdir. Bu teolojik yakla-
stm gostermekeedir ki, “her sey”, ilgili ayetteki “sey” kapsamina girmemekeedir.

Ehl-i siinnet, “sey” kelimesini, hari¢te mutlak olarak mevcut olan, viicut,
mevcut ve de bilinmesi ve kendisinden haber verilmesi miimkiin olan varlik

anlamlarinda kullanmiglardir (Pakoglu 1999: 1).

Matiiridi’ye gore “sey”, ispattan bagka bir mana ifade etmez. Bu terim harici
varliklarin kanitlanmast amaciyla da kullanilir. Bu dogrultuda, “sey degil”
ifadesi, olumsuz bir anlama sahiptir (Matiiridi 2002: 132-133).

Bu dogrultuda harigte varligi soz konusu olmayanlar, “sey” olarak nitelendi-
rilmemektedir. Buna gore ciiz’i irade, haricte varligi olmayan, iradenin bir
eyleme yonlendirilmesinden ibaret olma durumudur. Bu bir “hal” olup, bil-fi-
ile ulasmayip, bil-kuvve kalan bir haldir. Hal ise, ne varligi, ne de yoklugu
hakkinda hiikiim verilemeyendir. Bil-fiil boyutuna ulagsmayan, zihni olguya
ivme veren bir durum oldugu i¢in, burada yaratma alanina girmemektedir.

Zira yaratma, bil-fiil olgular icin s6z konusudur.

Matiiridi'ye gore Allah, zat ile kaim, mutlak ve ezeli bir kudrete sahiptir. In-
san ise, belirli alanlara 6zgii ve sinirli, kendisine ait bir kudreti vardir. Ancak
bu kudretin gerceklesmesi iki boyutla miimkiindiir. Fiilin gerceklesmesi icin
sebeplerin uygun bir bicimde olmast (Selametirl-esbab) ve fiilin gerceklesme-
sini saglayan araglarin saglikli bir bicimde bulunmas: (Sihhatirl-al4c) seklinde
ozetlenen bu gii¢ olgusu ile eylemlerine sahip ¢ikmakta ve cebri diisiinceden
arinmaktadir (Matiiridi 2002: 328-329).
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Miatiiridi’nin bil-kuvve kudret olarak nitelendirdigi insana 6zgii bu giig, bire-
yin eylemi gerceklestirmesi aninda ortaya ¢ikmaktadir. Yani Allah tarafindan
yaratilmaktadir. Bu kudret, insanda potansiyel olarak stirekli mevcut degildir.
Fiilin vukuuna yonelik olan bu kudret, eylemin ger¢eklesme anindan 6nce de,
gergeklestikten sonra da yoktur. Bu nedenle insan her zaman Allak’in kudreti-
ne ihtiyag duymaktadir. Insanin kudretinin harekete gegmesi ile ilahi kudret
devreye girer ve boylece fiiller meydana gelir. Insanda, mevcut olan kudret
dogrultusunda sorumluluk sahibi olur. Ama bu giig, fiili olusturacak derecede
bir etkiye sahip degildir. Insan ise, kendisinde bulunan bu giigle sorumluluk
tstlenmis olur. Kur'an-1 Kerim'deki, “Allah bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi
seyle yiikiimlii kilar” (el-Bakara 2/284) ayeti bu degerlendirmenin referansidir.

Matiiridi, insan iradesinin igleyisinde saglikli bireyleri esas almaktadir. Akil
saglig1 yerinde olmayanlarin, dini sorumluluktan uzak olduklarini belirten
Matiiridi, bununla birlikte fiziki ve ruhsal sagliga sahip olamayanlarin da
imkan él¢iisiinde ve sinirli sartlar dogrultusunda dini yiikiimliliiklere maruz
kaldiklarini belirtir (Matiiridi 2002: 276-277, 281-282, 287-288, 334-335).
Matiiridi bu yaklagimiyla hem fiziki hem de ruhsal rahatsizliklari bulunan
kimselerin, hayattan koparilmamasi ve diger insanlarin biyiik ¢ogunlugunu
maruz kaldigi sorumluluga onlarin da katlmasi gerektigi kanaatindedir. Boy-
lece o kimselerde sinirli da olsa mevcut olan potansiyel varliklarini igletmis
olurlar. Bu ise bireyin hem toplumsal agidan iglevselligi hem de psikolojik
diizlemde sagligina katki saglayacak bir degerlendirmedir.

Matiiridi’nin “bil-kuvve” boyutundaki iradeye yaklagimi, insan potansiye-
lindeki zayiflig1 ve dolayisiyla siirekli Allah’a olan yénelisini gerekli kilmak
yaninda, bireyin kendisine olan inancinin da mevcut olmasi gerektigini vurgu-
lamaktadir. Zira bir eylemin meydana gelmesi kisinin kendisindeki ciiz’i irade
ve glic yaninda, gevresel sartlara ve daha otesi Allah’in destegine ihtiya¢ duy-
maktadir. Kendi i¢ isleyisine hakim olamayan bir insanin, biitiin evrene uza-
nan cevresel sartlar1 yonlendirebilecek bir giice sahip olamayacag; belirgindir.

“Bil-kuvve” ve “bil-iil” formlarinda degerlendirilen Kudret terimi, kelamci-
lar arasinda farkli tanimlanmigtir. S6z gelimi Egarilerin bityiik ¢ogunluguna
gore kudret, bir isi yapip yapmama, bir eylemi gerceklestirip gerceklestir-
meme giiciidiir. Mu'tezile'ye gore kudret, bireyin iradesi dogrultusunda bir
fiilin gerceklestirilmesini saglayan seydir (Kadi Abdiilcebbar 1965: 151-156).
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Matiiridi alimleri ise bunu, bir eylemi gerceklestirmeye imkan saglayan giic
olarak tanimlamuslardir (Matiiridi 2002: 59-60).

Her ii¢ tanimda vurgulanan tema, pozitif bir algtya yoneliktir. Burada Eg’a-
ri bilginlerin yaklasimi dogrultusunda, pasif bir eylem de kudret icerisinde
olmakla birlikte, bu realitede eksik kalmis bir tanimdir. Zira bir eylemi ger-
ceklestirmemek i¢in kudrete ihtiya¢ yoktur. Bu nedenle daha 6tesinde agirilik
sezinlenmekle birlikte Mu'tezile'nin gériisiiniin insanin mecazi anlamdaki “ya-
raticilik” niteligine ciddi bir ivme kazandirdigr goriilmekeedir. Matiiridilerin
yaklagimi ise, Allah’a mutlak itaati sonug vermekle birlikte, bireyin kendisine
olan dzgiiveni, pozitif ve yapici yoniiniin 6n plana ¢ikarip gelistirmesine katks
saglayacak bir konumdadir.

Matiiridi’nin, “eylemin gerceklesmesi icin ihtiyag duyulan kudretin, fiil anin-
da meydana geldigi, ondan 6nce veya sonra mevcut olmadigi” seklindeki
goriisii, insanin kendi kendisine olusturdugu mutlak bir giiciin var olmadig,
bu nedenle de kisinin gegici olan evrenin bir pargast oldugu ve bu dogrultu-
da kendisini tanrilastirmamasi gerektigi ve bir kul oldugu anlayisindan uzak
kalamayacag; inancini dogurmaktadir.

Fiillerin ana saiki olan bil-kuvve kudretin, insanda mevcut olmast, onun yap-
tiklarindan sorumlu tutulmasini zorunlu kilmaktadir. Bu, bil-kuvve kudret,
yalniz bagina fiili gerceklestiremese de, yine birey bundan sorumludur. Bu
dogrultuda Kur'an, her zaman iyi diisiinme ve iyiye ydnelmeyi 6vmiis, zihin-
den gecen kotii diisiince ve kotiliigli yonelmeyi de yermistir.

Bu diisiince tarz1 dogrultusunda Islam geleneginde, zihinde tasavvur edilen
kotii diistince bicimleri fiile dokiilmez ve realiteye yansitilmazsa, onda bir gii-
nah yoktur, yine eger bir iyilik diistincesi zihinde belirginlesir ve bu da eyleme
doniistiiriilemezse, yine de sevap vardir algist hikim olmustur.

Her haliyle bu algi, bireyi caba sarfetmeye, diisiince tiretmeye ve yanlis ya-
parim korkusundan uzak tutmaya ¢alismaktadir. Bu dogrultuda fukaha, “Bir
diistince tireten realiteye uygun bir sonug ¢ikarirsa, iki sevap; yanilgtya diiserse

bir sevap alir” demiglerdir.

Matiiridilerin bu yaklagimindaki temel ivme, insandaki giiciin mutlak bir ge-
kilde kullanilmasi ve bu dogrultuda da tiretkenlik kazandirilmasidir. Nitekim
Matiiridi diistincesindeki, “fiili meydana getiren kudretin, fiille birlikte yaraul-
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mis oldugu” anlayisinda, inanan bir kimseyi, hayata stirekli pozitif bakmaya,
araliksiz eylem icerisinde olmaya yonelik bir cesaretlendirme bulunmaktadir.

Kur'an-1 Kerimdeki, “Gergekten, giigliikle beraber kolaylik vardir. Kesinlikle,
giicliikle beraber kolaylik vardir. O halde bosta kaldin mi, hemen yeni bir ise
saril ve Allah’in rahmetine dayan” (el-Insirah 94/5-8) ayeti ve benzeri ayetler
bu tezle ilgili 6ncelikle bagvurulan kaynaklardir. Yine “Her ikisinde de hayir
olmakla birlikte, kuvvetli mi'min, zayif miiminden daha hayirlidir. Sen yararli
islere yonel. Allah’tan yardim dile. Olumsuz bir sonugla karsilasirsan, “Kes-
ke sdyle yapsaydim, keske béyle yapsaydim” deme. Tam tersine, “Bu sonug
Allab’in takdiridir” de. Ciinkii bu “keskeler”, Seytanin isine yarar (Mislim,
‘Kader’, 34, Ibn Mace, ‘Mukaddime’, 10, Ahmed b. Hanbel, II, 366, 370)

icerikli hadislerde de benzer tema islenmektedir.

Mactiiridi’'nin insandaki kudret ile ilgili dikkat ¢eken bir baska yaklasimi, ey-
lemin gergeklesmesini saglayan kudretin degil, kudrete gerekge olan aletlerin
saglikli ve sorunsuz olmasinin gerekliligi ile ilgili yaklagimidir. Buna gére soz
konusu kudret, sartlar ve sebepler dogrultusunda sekillenmektedir. Bir olgu-
ya yonelik girisimde ciiz'i irade kaynak, sebepler ara¢ ve mutlak irade ise bir
sonugtur. Bu durumda fiilin meydana gelmesinin gercek etkenleri olan ciiz’i
ve mutlak irade mevcut ve sabit iken, sebeplerin saglikli olup olmamasi soz
konusu olabiliyor. Bu ise onlarin degiskenligini gostermekeedir.

Bu yaklagim dogrultusunda, “Selametii’l-esbab ve sihhatiil-alat” seklinde
tanimlanan sebeplerin durumu, siireklilik arz etmez. Yani Matiiridi diistin-
cesinde yer alan ve fiil aninda yaraulan kudret, ayn1 zamanda sebeplerin de
pozitif veya negatif alana yonlendirilmesine etki etmektedir (Matiiridi 2002:
328-329).

Matiiridi burada s6z konusu giicii iki asamada ele alir. Fiili yerine getirebilmek
icin insanin sahip olmast gereken maddi ve fiziki ozellikler iken ikincisi ise,
cezalandirma ve ddiillendirmeyi sonug veren eylemi se¢meyi gerektiren bir
giictiir. Bu ikinci gli¢, bireyin eyleme yonelik temayiiliinii harekete gegiren
se¢im ve yonelimi dogrultusunda sekillenen Allah'in yaratmas seklinde ortaya
¢itkmaktadir. Bu baglamda insan, eylemlerinin sorumlulugunu tistlenecek bir
giice sahiptir (Matiiridi 2002: 287-289).

Bu algt ise, mi‘minin, siirekli hareket halinde olmasi ve bir 6nceki zaman ve
zeminden ¢ikip, yepyeni bir zaman ve zemin dilimine girdigi, bu dogrultuda
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geemise takilip kalmamasi gerektigi, zira bir fiili gergeklestiren kudretin stirekli
ve yeniden yaratldigi diistincesi dikkatlere sunulmaktadir.

Yine Matiiridinin kudret degerlendirmesi sonucuna gore, kudretin tahak-
kukunu olusturan arag ve aracilarin siirekli degisebilecegine, gergek anlamda
onlara goniil baglamamak gerektigine, gercek siginagin “Miisebbibiil-esbab”
olan Allah olduguna yonelik haurlatmalar bulunmaktadur.

Bu baglamda sosyo-psikolojik bir tahlilde bulunan Matiiridi, irade ile olusan
inanglari, tizerinde baski ve hakimiyet kurulamayacak degerler olarak kabul
eder. Bu nedenle o, higbir yaratugin baskasinin inancina buyruk olma veya
ona engel teskil etme giiciine sahip olmadigini belirtir.

Matiiridi’ye gore, insanlar farkli zihni seviye ve anlayiglara sahip olmasi ne-
deniyle bir inanca ii¢ yolla teslim olur: a) Ya kendisinden daha basiretli, daha
tecriibeli ve daha bilgili gordiigii bir kimseyi, bu konudaki iistiinligiinden
dolayr taklit ederek inanir. b) Inandig1 seyin hak olup olmadig1 konusunda
kuskuya diiser ve ona siipheyle iman eder. ¢) Kendisine ulasan deliller tizerin-
de diisiinmek suretiyle inandigt seyin hak oldugunu bilerek inanir.

Buradan hareketle Matiiridi, iman ile kiifriin secilerek meydana geldigini
belirtir. Ciinkii ona gore zorlama, imani veya kiifrii tercih etmeyi ortadan
kaldirir. Buna gére iman ve kiifriin varlik sebebi, “6zgiir irade” olup her ikisi
de “tercihle” olugmaktadir (Matiiridi 2006: VIII, 197/198).

Konuyla baglantli olarak Kur’an-1 Kerimdeki, “kalbin kérlesmesi” ile ilgili te-
rimi yorumlayan Matiiridi, hidayetin tercih etme halinde ger¢eklesebilecegini
kabul eder. Bu dogrultuda bazi insanlarin hidayet yerine kiifrii tercih etmeleri
konusunda, Allal’in herkese bir gii¢ verdigini, bu gii¢ dogrultusunda da segme
yetenegi bahgettigini, kulun sapmak isteme yetisi dogrultusunda onda, o fiili
yaratugini ileri stirer (Matiiridi 2002: 382, 384).

Matiiridi’ye gore iman ve inkarin asil yeri dil ve diger azalar degil, kalptir.
Kalbin disindaki diger organlara disaridan zor kullanmak suretiyle miidahale
edilebilir. Fakat kalp i¢in disaridan miidahale s6z konusu degildir. Yani hicbir
kimse kalbe disaridan miidahale etmeye muktedir olamaz (Matiridi 2002:
480, 492).

A .

Buradan hareketle Matiiridi, iman ile kiifriin bir tercih sonucu secilerek mey-
dana geldigini belirtir. Ciinkii ona gore digssal bir etki, imanin ve kiifriin tercih
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edilmesini gegersiz kilar. Buna gore iman ve kiifriin tercih edilmesi, bagimsiz
irade ile gerceklesmektedir (Matiiridi 2006: VIII, 50-51). Zira Matiiridi’ye
gdre iman ve inkarin yeri ancak kalptir. Kalp i¢in disaridan miidahale soz
konusu olamaz. Bu durumda herhangi bir kimse, kalbi disaridan ydnlendir-
meye gii¢ yetiremez (Matiiridi 2006: VIII, 198-200, Matiiridi 2002: 493,
Onal 2013: 107).

Matiiridi’nin bu ifadeleri, din ve inancin kalbin benimsemesi ile gercekle-
sebilecegini gostermektedir. Bu ise ancak kalp merkezli sevgi ile akil odakls
oztimseme kanalindan ge¢mektedir. Buraya harici bir etkenin miidahalesi ve

yonlendirmesi s6z konusu olamaz.

Yazar, insanin psikolojik faktorlerini, kalp terimiyle ifade eder. Kalbin, insa-
nin eylemlerini harekete geciren iradesinin yonlendirici faktoriinii kalp ola-
rak belirler. Bu dogrultuda kalbin kendisine 6zgii psikolojik fonksiyonlar
oldugunu belirten Matiiridi, kalbin akil ile birlikte hareket etmemesi du-
rumunda, iradenin dogru temayiilde bulunmasindan kusku duymaktadir.
Bunun sonucunda ise, iradenin dogru tercihte bulunmamasi (zeyg), iradenin
geregi gibi islememesi (reyn), iradenin saglikli islememesi (maraz), istemin
taassupta olmasi (kasvet), kalbin 6nyargili olmasi (gulf), iradenin dogru te-
mayiile ydnelememesi (2ma) ve istemin tamamen bireyin kontroliinden ¢ik-
masi (hatm) seklinde yansimalari ortaya ¢ikmakeadir. Biitiin bunlara ragmen
iradenin 6ziinde 6zgiirlik bulundugunu vurgulayan Matiiridi, bunun 6zgiin
bir nitelik oldugunu vurgular (Biger 2004).

Degerlendirme

Insanin eylemleri konusunda, ilahi irade ve kudretin mutlak etkisini kabul
eden (cebr-i mutlak) Cebriyye; Cebriyye kadar kati olmayan bir [lahi mii-
daheleyi benimseyen Eg'arlye (cebr-i mutavassit); fiillerinde kulun mutlak
kudret ve iradesini 6ziimseyen Mu'tezile (tefviz-i mutlak), eylemlerde ayni
anda Allah’in ve insanin irade ve kudretini birlikte degerlendiren (tefviz-i
mutavassit) Maturidilyyenin degerlendirmeleri bulunmakradir.

Miatiiridi’nin irade hiirriyeti ve insan 6zgiirligii ile ilgili yaklagimi, Mu'tezili
ve Egari algisindan farklidir. Nitekim Eg’ariler, kullarin eylemlerinin yalniz
Allah kudretiyle olustugunu ileri stirerken, Matiiridiler ise, insanlarin fiilleri-
nin Allah ve kulun kudretiyle birlikte meydana geldigini kabul etmektedirler.
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Mu'tezile'nin insan irade ve kudret merkezli yaklagimi ise, kulda gergeklesen
eylemlerin tamamen ona yiiklenilmesini sonug vermektedir. Matiiridi ise,
bunun Allab’in mutlak irade ve kudretine aykir1 diisecegi kanaatindedir. Bu
nedenle insan fiillerinde Allah'in etkisini gozard: etmez.

Miatiiridi ve onun anlayisini takip edenlerce, irade-i ciiz’iyyenin ne mevcud
ne de madum, ikisi aras: bir hal oldugu seklindeki yaklagimlarinin, irade-i
ciiz’iyyenin mahliik olmamasinin, onun miistakil bir varlik ve tercih sahibi
kilinmasinin itikadi sonuglarint 6nlemeye yonelik oldugu anlagilmaktadir.

Sonug

[nsan hakkinda arastirma yapan felsefe, kelam ve psikoloji gibi bilim dallarinin
ana tartugsma konusunu, insan 6zgiirliigii ve irade hiirriyeti olusturmaktadir.
Bu ayni zamanda biitiin dinlerin de ¢6ziim bekleyen sorunu olmustur. Bu
dogrultuda iradenin, insani bir problem olmasi nedeniyle, basta filozoflar
olmak iizere teologlar yaninda psikologlar diizleminde aragtirma ve ¢alisma
yapan kimselerin tarihsel boyutta ciddi bir ilgi odagt olmustur.

Bu konudaki temel sorgulama, biitiin evreni ve de insani yaratan Allah’in
insana, teolojik ifade ile “biiyiik emaneti” vermesi seklinde ifade edilen irade/
egonun sorumlulugu dogrultusundaki ozgiirlitk alant olmustur. Bu konuda
din ve felsefeyle ilgilenen kimselerin 6nemli bir kismi insan iradesini, ilahi
iradenin kontrolii altinda degerlendirmisler ve ona hareket alani saglama-
muglardir. Bu anlayis insani, diisiince ve eylemlerinde Allah’a ve insana kargt
sorumluluk yetkisinden uzaklagtirmistir.

Bir baska kesim ise, insana mutlak 6zgiirliik tanimak suretiyle, Yaradandan
baglantisint kopararak, sekiiler bir algt olusturmaya caligmiglardir. Bu ise, in-
sani ‘tanrilagtirmis’ ve giiniimiizdeki sekiilerlik ve bireysellik (individualism)
fikrine zemin olusturmustur.

Matiiridi insanin, kendisine 6zgii bir sekilde programlanmis robot veya riiz-
garin 6ntindeki bir yaprak gibi olmadigini, zira kendisine 6zgii bagimsiz ve
sorumlulugu sonug veren bir iradesi oldugunu ileri stirmiistiir. Yine Matiiridi
insani, Yaradan'dan bagimsiz, kendi bagina var olma miicadelesi veren bir
varlik olarak degerlendirmemis, insanin Allah’a olan ihtiyacini vurgulamistir.
Boylece o, sekiiler ve bireysel (individiialist) bir alginin tutarli olmayacagini
kabul etmistir.
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Matiiridi, insanlarin hem mutlak irade sahibi yaratictya muhtag oldugunu
kabul etmis, hem de Allah’a ve insanlara karsi sorumlu oldugunu ifade eden
ctizi iradesi bulundugu diistincesini benimsemistir. Boylece o, diisiince tari-
hinde 6zgiin bir goriis ileri siirerek, insanlarin Allah’a ydnelmesi gerektigini
vurgulamig ve ayni zamanda insana biiyiik ve ciddi bir onem atfetmistir. Bu
haliyle insan, mevcudat igerisinde Allah’in muhatap kabul ettigi seckin varlik
statlisiinde olmugtur. Matiiridi'nin bu yaklagimi, insan psikolojisi tizerinde
onemli katki saglamus, bireyin ‘yaratict’ ve stirekli yapict boyutunu 6n plana
¢tkarmak suretiyle insana, yaratcistyla baglantisint koparmaksizin, ileri dii-

zeyde 6zglir bir 6zgiliven niteligini kazandirmugur.

Matiiridi, bireyde s6z konusu iyi hasletlerin ger¢eklesmemesini sonug veren
etkenlerin, irade zayiflig1, nefsi arzulara boyun egme, sabirsizlik, timitsizlik,
ozgliven eksikligi gibi insan psikolojisinin zaaflari olarak birlikte degerlendirir
(Biger 2004). Bu sonug ise, insanin yaraticisina ve yaratilana karst gorevlerini
yapmamaya ulastirir ve toplumsal agidan da saglikli bireylerin olusmamasina
yol agar.

Matiiridi’ye gore islevini yerine getiren akil, insanin ahlaki amacini belirleyen
ve vahiy vasitastyla da o yone sevk edilen, yasam boyunca ahlaki bir egitime
gereksinim duyarak bireyin ahlaki yetkinlesmesine imkan taniyan insani bir
yapidir. Bu baglamda, Matiiridi’nin sahih aklin, bir konudaki ahlaki deger
hitkmiiniin selim olan yaratz/zsca da onaylanmasina dair tespiti, ahlakta insan
dogasinin da 6nemli oldugunu gdstermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Ote yandan Matiiridi'ye gore, duyular, akil, yaratilis, nefis ve seytan gibi un-
surlar, insanin diinyadaki ahlaki konumunu kavramaya y6nelten, onun diinya
ve ahiret mutlulugunu elde ederek, ahlaki yetkinlige ulasmasina katki saglayan
etkenlerdir (Sekeroglu 2007: 185). O, bu tespitiyle, insanin iyi ve giizeli ya-
kalamakrtaki stirekli miicadelesine gondermede bulunmakeadir.

Sonug olarak Matiiridi, Allah’'in iradesinin bireyin iradesi tizerindeki etkisini
notr olarak degerlendirmektedir. Bunun yaninda insan iradesinin tezahiiriin-
de, psikolojik etkenlerin mevcudiyetini kabul etmekle birlikte, nihai asamada
bunun saglikli bir psikolojik yapiya sahip olan insanda mevcut iradeyi yonelte-
cek ve zorlayacak bir nitelikte olmadigini kabul etmektedir. Harici ve zorlayici
bir etkinin tesirinde kalmak da, yine iradenin istemiyle vuku bulmaktadir.
Bundan dolayr Matiiridi ve mensuplari Allah’t “Mutlak irade” sahibi diye
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nitelendirirken, insan iradesini de, “ciiz’i irade” ve “kiilli irade” diye ikiye ayur-
muglardir. Zira bireyin kendi diistincesinin tizerinde diistinmek, mantginin
tistiinde manuk yiirtitmek, saglikli ve 6zgiir iradenin gergek bir eylemidir. Bu
nedenle insan iradesi sonucunda ortaya ¢ikan eylemlerdeki miikellefiyetten
sorumlu tutulmustur.
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Maturidi, who is one of the leading scholars in Islamic
thought, lived in Transoxiana where different ideas from
Islamic geography were intensively discussed. Maturidi
came across with various Islamic and non-Islamic schools
of thoughts in his era and acquainted himself with differ-
ent philosophical and religious ideas. Maturidi trained
himself in accordance with wide-scale opinions. Matu-
ridi did not evaluate Islamic faith with the context of
absolute debates; instead he issued Islamic thought with
philosophical, sociological, psychological and educational
perspectives. Maturidi approached the Creator-human
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and philosophical analysis of human behaviors.
Keywords

Maturidi, freedom of humanity, freedom of will, kalam,

psychology

*

Prof. Dr., Sakarya University, Divinity School-Sakarya/Turkey
rbicer@sakarya.edu.tr

*k

Assist. Prof. Dr., Marmara University, Ataturk Faculty of Education-Istanbul/Turkey
osmansezgin@hotmail.com

262



bilig

KIS/2017/SAYI 80

CBOBOOA BOIN MATYPWNON C TOYHKA
3PEHUA TEO-TNCUNXOJTOIM MK

PamasaH buuep
OcmaH Ce3sruH

AHHOTaUMA

B pazButum rcnamckoii Mpican, tMaM Matypuii 3aHIMaeT ocoboe
3HagnMoe MecTo. OH xun B TpaHCOKCaHWH, T/Ie, B CPABHEHUH C
JPYTUMH PETHOHAMH HUCIAMCKOTO MHUPA, CYIIECTBOBAIO OOJbIIIee
KOJINYECTBO UACHHBIX PEIUTHO3HBIX TeueHul. B mepuoxa coeit
JKU3HE MaTypuid BCTpEYasics ¢ MPAKTUICCKUMH CO BCEMU TIPEJI-
CTAaBUTCIIIMU KaK HMCJIIaMCKUX, TaK 1 HC NCIIAMCKHX TC‘-IeHPIIZ. OH
o0aaan abCOMOTHBIMU 3HAHUSMH Teostoruu U punocoduu. B cee-
T€ ITUX 3HAHUH, OH PaCIIAPUII TOPU30HTHI COOCTBEHHOTO Pa3BUTHL.
OH He orpaHUYUBAl ceds TUCKycCcUsIME B cepe BepoyueHuss. OH
BBIpa)kaJl CBOM MBICIH TaKke B cepe Grmiocodhuu, MCUXOIO0THH,
COLIMOJIOTUH 1 00pa30BaHUsI.

Marypuau, paccMaTpuBall aCIIEKTbl OTHOIIEHUsI BceBbllIHero u
YeJIoBeKa B CBETE KOPAHUUECKOTO OTKPOBEHUS, UEIIOBEYECKOTO
pa3yma # JOCTOBEPHBIX XaanucoB (Tipenanuii). OH OTKPBUT HOBYIO
SMOXY pa3BUTHUS UCIaMCKol MbIcH. OH BBICKa3bIBal CBOM BO33pe-
HUS B aCIIEKTaX BEPOYUYCHHUS, TAK)KE B aCIICKTaxX IPaB U CBOOOIBI
MHIMBUIyyMa. B pesynbrare ncuxonornyeckoro u Gpuirocockoro
aHanmu3a, Marypuii, BbICKa3bIBaj CBOM TE3UCHI 00 acreKTax Jei-
CTBUI YEJIOBEKa.

KnrouyeBble cnoBa

MayTtupuu, cBoOo/a uesoBeka, CBo0OIa BOJIM, ICUXOJIOTHS, KajlamM
(mormarmdecKast TeOJIOTHs ).
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