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ULUSLARARASI iMAM MATURIDI SEMPOZYUMU

Dog. Dr. Fethi Kerim KAZANC

22.12.1964'te Samsun'un Carsamba ilcesinde dogdu. Ilk ve orta égrenimini Carsamba’da yapt.
1986-1987 Egitim-Ogretim yilinda Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi'nden mezun oldu
ve 12.10.1987 yilmdan itibaren dort bucuk yil siireyle Manisa Atatiirk Ortaokuli'nda Din Kiiltiirii
ve Ahlék Bilgisi Ogretmeni olarak gérev yapti. Bu arada 20.08.1991 tarihinde Dokuz Eyliil Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde Kelam ve Islam Felsefesi Anabilim Dali'na bagh Kelam
Bilim Dalt'nda “Fikh-1 Ekber Serhleri ve Ilyds b.Ibrahim es-Sinobi'nin Fikch-1 Ekber Serhi” adl yiik-
sek lisans tezini tamamladh. 21.05.1992 yilinda Ondokuz Mayis Universitesi Hahiyat Fakiiltesinie
Keldm Anabilim Dali Aragtirma Gorevlisi olarak atands. Ayrica kiiltiirel degisim program: cer-
¢evesinde ! Ekim 1993-30 Eyliil 1994 tarihleri arasinda bilgi ve gérgiilerini artirmak lizere gittigi
Suriye’dy $am-Yabancilara Arapga Ogretim Okulw'nda dil Ggrenimi gordii ve alamyla ilgil bilim-
sel aragtirmalarda bulundu. 20.07.1999 tarihinde “Gazzali Oncesi Ehl-i Siinnet Kelami'nda Ahlak
Diigiincesinin Bir Tahlili (Céoziimlemesi)” konulu doktora tezini tamamlad:. 09.06.2000 tarihinde
Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi'nde Kelam Anabilim Dali Yardimc: Dogentlik kad-
rosuna atands. 13.01.2009 tarihinde Dogent oldu. 26.02.2010 tarihinde Kelam Anabilim dal Do-
centlik kadrosuna atand. 03-28 Eyliil 2012 tarihleri arasinda Education First International Schools
of English (Manchester)'da 4 haftalik dil kursuna katilarak dil diizey ve becerilerini gelistirdi. Ha-
len Fakiiltedeki gérevini siirdiirmektedir. Yazar, yabanc: dil olarak Ingilizce ve Arapga bilmektedir.

Yazarin, Gazzali Oncesi Ehl-i Siinnet Kelanu'nda Ahlak Diisiincesi, Kadi Abdiilcebbar'da Neden-
sellik Kuramu ile Varhk, Bilgi, Deger ve Siyaset Uzerine Kelam Yazilar: isimli yaymlannus eserleri-
nin yamnda, kelam alaninda daha cok epistemoloji, akilcilik, ahldk felsefesi, politik teoloji, katii- -
liik problemi, cevher-araz metafizigi, nedensellik kuran, klasik kelam, kelam alaninda yenilenme
ve yeniden yapilanma gibi temel sorunlar etrafinda odaklanan ulusal dergilerde yaymlammnis bir-
ok makalesi ve bildirisi bulunmaktadir.

Maturidi’nin Ahldk Kurami

Uzerine Teolojik ve
Felsefi Bir C6ziimleme

| Girig: Deger, Ahlak ve Etik Kavramlar

Her insan toplulugunda, her toplumda, her tarihsel
donem ve her kiiltiirde insanlar, buyurucu nitelikte
ve bir olmas gerekeni ifade eden seyler alunda “iyi”
ve “kotii” olarak adlandirilan eylemlerde bulunur-
lar. Iste tek kisinin veya bir insan toplulugunun belli
bir tarihsel dénemde belli tiirden egilim, diisiince,
inang, tore, aliskanhk, gorenek vb. ve bunlarda iceril-
mis olan deger, buyruk, norm ve yasaklara gore dii-
zenlenmis ve bu haliyle geleneklesmis, yerlesmis ya-
sam bicimine ahlak (moral) denir. Ahlak, genellikle
insanlarin kendisine gére yasadiklar: bir ilkeler top-
| lulugu, kurallar toplam: anlamina gelir. insanlarm
| birbirlerine kars: gosterdikleri davramglarini diizen-
leyen, yoneten ve onlara kilavuzluk eden ilke ve ku-
rallar biitiiniidiir. Ahlik felsefesi ise, ahldktan farkh
olarak, bu davranislar felsefi olarak inceleyen, agik-
lamaya ve son tahlilde degerlendirmeye ¢aligan fel-
sefi sorugturma dahdir. Ahlak tizerine diigiinmeye
ve felsefe yapmaya baglaninca, artik etik ya da ahlak
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felsefesi denen felsefe alanina adim adilms olur.! Ah-
lak felsefesi, nasil yasanmas: gerektigi konusunda ku-
rallar koymay: amaglar. Ahlak felsefesinin cok daha
temel sorunsal, ddev, yiikiimliiliik, erdem, iyi ve koti
kavramlagtirmalar ve bunlara iliskin yargilarin irde-
lenmesidir.’Etik (ahlik felsefesi), ahlaki olanm 6ziinit
ve temellerini aragtiran felsefe dgretileridir. Insanin
kisisel ve toplumsal yagamindaki ahlaki davraniglar
ile ilgili sorunlar: ele alip inceleyen bir felsefe dalim
ifade eder. Bir bagka soyleyisle etik, “Iyi nedir?” ya da
“Ne yapmaltyiz?” gibi birtakim etik sorular: kendisine
ddev olarak koyan felsefe dali olarak belirlenebilir

Insan olgularin ya da gercekligin kargisinda salt se-
yirci olarak durmaz. Yani olgusal diinyay yalniz sey-
retmekle kalmaz, ayn1 zamanda deZerlendirmeye
de girisir. Bu gercekligi giizel ya da ¢irkin, iyi ya da
kétii, aci ya da tatl, soylu ya da soysuz, kutlu ya da
kutsuz bulur. Salt seyirci tutuma, ancak biiyiik giic-
liikle ulagabildigimiz, bunu da ancak ender anlarda
yapabildigimiz dogrudur. Yasamimiz genellikle de-
gerlendirmeyle, degerlerle belirlenir. Ahlaki deger-
lerde kendine &zgii olan, eyleme yonelik bir istektir.
Yani bunlar, biitiin degerler gibi olmas: gerekeni de-
gil, hep yapilmas: gerekeni icerirler. Dini degerler, es-
tetik ve ahlaki tepkilerin ok biiyiik bir kismiyla ig

" ige bir vaziyette bulunur; ya ahlki ya da estetik de-

gerlere giriyormus gibi goriiniirler. S6zgelimi, adam
oldiirme ahlaki agidan caniliktir, kotii bir eylemdir;
oysa dinsel agidan bambagka bir seydir, yani giinahtir.*
Deger problemi felsefenin esash sorunlarindan biri-
dir. Ahlakin bir teori, bir de pratigi vardir. Degerler
teorisi yapan axiologue’lar, degerler sferine yonelik
¢oziim yollan ve agiklama tarzlan farklik gosterir.
Degerler alam, hem pratigi hem de teoriyi icine al-
maktadir. Sokrat’tan onceki filozoflarda felsefi aras-
tirmanin temelini tabiat metafizigi olusturuyordu.
Ancak Sofistler ve Sokrat'tan itibaren insan ve de-
ger problemi ortaya cikmugtir. Su halde deger felse-
fesinin, zzmnen Sokrat’la, hatta Sofistlerle bagladigini
soylemek miimkiindiir. Yalniz varolan bir seyin de-
geri olabilir. Deger varolus alanna aittir. Var olma-
yan seyin degeri olamaz. Deger, her seyden 6nce bir
varhigin tespitine dayamir ve ancak sezgi ile kavrana-
bilir. Degerler, sezgi ile, yani duyu ve duygu ile kav-
randiktan sonra kavramlarla ve 6nermelerle ifade
edilir. Degerde asil olan sezgidir, deger mantig: de-
gildir. Asil olan degerin varligndir, deger tizerine hii-
kiim degildir. Bizde kavramlardan 6nce bir deger

sezgisi vardir. Deger, hakikat nevinden ifade edilince,
bir deger mantig halini ahr?

Ortak duyu anlamu ile deger (kiymet) deyince, bizim
kendisine muhtag oldugumuz, kendisini aradiimiz,
bizi tamamlayan bir seyi anlariz. Bu, en ilkel seklin-
den en yiiksek derecesine kadar biitiin degerleri icine

 alabilir. Sozgelimi, “Su bir degerdir” dedigimizde, her
 susadigimiz vakit kendisini aradigimiz ve kendisi ile

ihtiyacimizi kargiladigimiz seyi anlamaktayiz. Bu tah-
lile gore, degerde ilk bakista psikolojik cihetten ta-
mamlanmak istenen degerlendirme siirecleri kargi-
sinda bulunmaktayiz. Esasinda ilkel ihtiyaglarimiza
(gida gibi basit ihtiyaglar) ait konularla yiiksek var-
lik derecelerine (estetik tablo) yonelen ihtiyaclar ara-
sindaki aynlik, onlara baska agilardan bakilmasin-
dan ileri gelir. Yoksa sirf aralarinda siije-obje iliskisi
olmasi bakimindan bir fark yoktur. Insan, kendi di-
sindaki bir seye, herhangi bir objeye yonelmedikee,
onda ihtiyagtan s6z edilemez. Herhangi bir sey, yani
ihtiyacin objesi, simdi hazir bulunmayan bir seydir.
Su halde ihtiyag, bilincin bulunmayis haline yonel-
mesi demektir. [htiyag, kendi bagina var olan objeye
gevrilen bilincin eylemidir. Onun yéneldigi obje de
degerdir. Obje, bizim yoksun oldugumuz sey oldu-
gundan, halen hazir degil, ancak ilerde hazir olabi-
lecek olan geydir. Degerde ihtiyag, bulunmayan ob-
jeye cevrildigi her deger siirecinde siije, bulunmayan
obje ile tamamlandig icin her deger siirecinde siije
ile bulunmayan obje arasinda duyu verileri ve arzu-
lar bu objelerin tamamlaycilar: ve muhtevalar: gore-
vini goriirler. Degerler alam duyulur dleminden du-
yulur-olmayan aleme, gergekten ideale yonelen bir
eylem icinde gelisir. Her deger tespiti, sijje ile obje
arasina duyu verilerinin girmesi ile miimkiin oldugu,
sitjeden objeye dogru yiiriiyiis, ancak bu verilerin ge-
nilemesi ile kabil olacag igin, degerlendirme siireci
ilerleyici bir siirectir. Duyulur verilerden kazandig:-
miz her yeni adim ile deger alani biraz daha genis-
ler. Deger daima degerlendirme icinde meydana ¢1-
kar. Her degerlendirmede, hem siije hem agkin obje,
hem de ikisi arasinda duyu verileri olacaktir. Eylem
icinde degerlendirmenin hedefi olan agkin obje, de-
gerin kendisi olacaktir. Degerlendirme, bilmede ol-
dugu gibi bilinenlerin aynilagtirilmas: seklinde de-
gil; bizde eksik olan ve bilinmeyen bir seye bilinen
nitelikler aracihf ile niifuz etmeden dogar. Eksikli-
gini duydugumuz, fakat ne oldugunu bilmedigimiz
bir seye yoneliriz ki, ihtiya¢ tam da odur. ¢
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Deger, kisinin, isteyen, gereksinme duyan, erek ko-
yan bir varlik olarak nesne ile baglantisinda beliren
bir seydir. Insanlarin gereksinme, duyma bicimi ve
istemelerinin tiirlii tiirlii olugu, degerlemeleri de ¢o-
galtigindan sayisiz deger tiirleriyle kargilagilir. Ayrica,
birine yiiksek bir deger olarak goriinen bir sey, bir
bagkasina degeri az ya da degersiz olarak goriinebilir.

Degerler, bigimsel olarak, olumlu.ve olumsuz, goreli
ve salt, 6znel ve nesnel degerler olarak aynilirlar; icerik
bakimindan ise, nesne degerleri (hos, yararly, kulla-
nigh), mantiksal degerler (dogru, yanlis), ahlaksal de-
gerler (iyi, kotii), sanat degerleri (giizel, ¢irkin), dinsel
degerler (sevap, giinah) olarak ayrilirlar’

Ahlaki davranigin en ayirt edici 6zelligi, birtakim in-
sanlarin ve diigiincelerin iyi ve kétii hitkiimleri cerce-
vesinde ele alinmasidir. Biz bu tiirlii hiikiimlere de-
ger hitkiimleri adim vermekteyiz. Deger hiikiimleri,
bir seyin arzu edilebilir (iyi) veya edilemez (ktii) ol-
dugunu belirten ifadelerdir. Insanlar, geyler, insanla-
rin davranig ve niyetleri hakkinda deger hiikiimleri
veririz. Sozgelimi, “Caltskanlik iyi bir vasiftr”, “Yar-
dimseverlik erdemdir”, “Mehmet iyi cocuktur” gibi. De-
gerler, bizim zihni (kognitiv) muhtevamizin baghca
unsurlandur. Insanin, iyi ve kotii kategorilerine sok-
madig: ditgiince ve davranis pek azdir. Deger hitkmii,
bir geyin arzu edilir veya edilemez oldugunu belirten
ifade olduguna gore, o halde deger bir seyin arzu edi-
lebilir veya edilemez oldugu hakkindaki bir inanc-
tir. Fakat deger, acaba sadece bir inangtan, siibjektif
bir yakigtirmadan mu ibarettir? Bizim inancimizin
diginda objektif bir gercegi temsil etmez mi? Iste ah-
lak felsefesinin en eski, en ¢oziilemez ve en cetrefilli
goriinen meselesi iste budur. Dolayisiyla gegitli felsefi
ekoller ahlakin dayandinilmasi gereken temel deger
konusunda degisik goriisler getirmislerdir.*Nitekim
bu baglamda kelami diisiince geleneginde de “flahi
oznellik” ve “llahi nesnellik” olmak iizere iki deger te-
orisinin gelistirildigine ve bu iki deger teorisinin te-
mel dinamiklerinin ve agilimlarinin nesnellik, 6znel-
lik, mutlakhik ve gorecelik kavramlar: iiginda ortaya
konduguna tamk olmaktayiz.

Islim kelaminda ahldlk-teoloji iliskisi &zel bir yere sa-
hiptir. Kelim alaninda, Islim filozoflarinda oldugu
gibi, ayr1 ve miistakil baghk altinda ahlik konusunun
ele alindig goriilmez. Ancak, kelam eserleri, dikkat-
lice incelendiginde gesitli baghklar alinda baz: ahlaki
kavramlara ve meselelere sorunlara yer verildigini, ge-
nel olarak konunun Allah, evren, tabiat ve insan ci-
hetinden islendigini, ama toplumsal platformda pek

tahlil edilemedigini miigahede etmekteyiz. Islam
kelamcilarimin, ahlak sorunlarima, ef*alii’l-1bad, et-
ta'dil ve't-tecvir, husiin ve kubuh, et-tahsin ve’t-tak-
bih, adl, salah-aslah, va‘d, va‘id, hikmet ve sefeh, emr
bi'l-ma'raf ven-nehy ‘ani’l-miinker, kaza ve kader, Al-
lah’in sifatlari ve fiilleri vb. birtakim basliklar altinda
temas ettikleri anlasilmaktadir. Bu ahlaki kavram-
larin ézenle segimi ve ¢oziimlenmesinde, Cebriyye,
Eg‘ariyye, Mu'tezile gibi ister icte olsun, isterse Sene-
viyye, Mectsilik, Zerdiistlitk, Manihezim, Sabiilik,
Brahmanizm, Siimeniyye gibi dista olsun, hasim-
lara karg1 duyulan tepkinin biiyiik bir rol oynadigim
soylemek miimkiindiir. Ayrica, Islim kelimcilarinin
icinde yasadiklar1 donemin dini, siyasi, sosyal ve kiil-
tiirel konjonktiiriiniin ve ortaminin da bu ahlaki ice-
rikli kavramlara yer verilmesinde etkili oldugunu be-
lirtmek miimkiindiir. Sozgelisi, Islam kelimalarinin
ahlaki kavramlar listesinde basat yer isgal eden iyi-
kotii, dogruluk-yalan, adalet-zuliim, birr-cevr (fuciir)
terimlerine bakildiginda, bunlar o dénemin itikadj,
siyasi, toplumsal ve kiiltiirel atmosferinden ayr1 dii-
siinmek miimkiin gériinmemektedir. Ciinkii [slam
toplumunda zuliim ya da cevr kavraminin, ilk defa,
cebri ve fatalist kader diigiincesinin arkasina siginan
Emevi halifelerinin, halka kars: uyguladiklar siddet,
zuliim ve baska politikalarina ve uygulamalarina itikadi
sistemlerinde iistii kapali olarak reaksiyon gésteren
Ma'bed el-Ciiheni, Até b. Yesir, Gayldn ed-Dimegki
gibi ilk Kaderiyeciler tarafindan tartigma giindemine
sokuldugunu®ve daha sonra Kaderiyecilerin bu tepki-
lerinin, Mu'tezile kelamcilarinca adalet ilkesi 1g1ginda
geligtirilerek daha sistemli bir bicimde stirdiiriildi-
giinii belirtmek miimkiindiir.°Kaderiyye’ye menstp
olanlar, hayir ve serrin [ldhi kadere nispet edileme-
yecegini savunmakta ve dolay: kaderi inkir etmek-
teydiler. Su halde, kelamda ahlaki kavramlarin tar-
tigma giinderhine sokulmasinda siyasal faktorler de,
onemli 6l¢iide etkili ve yonlendirici olmugtur, dene-
bilir. Ciinkii Islam diisiincesinde ahlak-siyaset ara-
sindaki miinasebeti aciklama ve anlamlandirma zo-
runlulugu, ahlaki kavramlarm igeriklerinin tespiti,
belirlemesi ve tahlilinde rol oynayan en 6nemli saik-
lerden biridir.

Keldmda ahlak nazariyesi, Kur’an'da ve Hadislerde
normatif istemler ve buyruklar {izerine bir diigiinme
ameliyesini ve bu istemler ve buyruklarin felsefi aci-
dan aragtirmaya tabi tutulmasim ifade etmektedir.
[slam kelAmalarinin ahlaki inceleme konusu olarak
belirledikleri sorulara verdikleri yamtlan tespit etmek
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imkansiz degildir. Bu sorular; 6zgiir irade (kader)
problemi ve bunun ilahi kudretle miinasebeti, dogru
(birr) ve yanhsin tabiati, Allah’'in diinyevi islerdeki
adaleti ve hiretteki yargilamasimin hakikati olmak
lizere li¢ mesele {izerinde diigimlenmektedir. Kelami
ahlik kuramlan Kur'an ve Hadislere dayanmakla be-
raber agirlikh olarak akli metot ve kategorilere daya-
nan teorilerdir. Bu teorilerin ii¢ biiyiik dnciisii §oyle
ortaya konabilir: 1) VIII ve X. asirlarda temel deon-
tolojik varsayimlarla akilcr Islam ahlak sistemini olus-
turan Mu'tezile, 2) filozoflarin akli metotlarini tama-
men reddetmemekle beraber, Kur'an'm tek yaratici,
tegri’ sahibi ve de dlemdeki varhigin ve iyiligin nihai
kayna@i olan kudret sahibi {lah’t kavramina bagh ka-
lan agin iradeci bir ahlik sistemini savunan Egari-
lik ve 3) bir de, tebligimizde ele almaya ve ¢dziimle-
meye cahistigimiz iizere kelam alaminda bu iki ahlik
nazariyesine tipatip benzemeyen, orijinal ve kelimi
ahlik problemlerini kendine 6zgii mantigiyla adalet,
hikmet ve rahmet temelli ve agirhikh ¢6ziime kavus-
turmaya girisen Maturidilik."

Islam diigiincesi tarihinde Ehl-i Siinnet kelam olulu-
nun iki kanadindan birinin kurucusu sayilan, biiyiik
Tiirk bilgini ohretine erisen ve “Alemii’l-Hiida (Hi-
dayet Megalesi)”, “Imamir’l-Hiida (Hidayet Onderi)”,
“Imamit’l-Miitekellimin (Kelamclarin Onderi)” gibi
birtakim lakaplarla anilma onuruna layik olan imam
Maturidi'nin ortaya koydugu ahlik nazariyesi, genel
ahlak diisiincesi tarihi icinde 6nemli bir halkay1 olug-
turmakta; Islam diigiincesi tarihi icinde ise, toplumsal
ve kiiltiirel sonuclartyla 6zel bir Gneme sahip bulun-
maktadir. Maturidi, ortaya koydugu aklin biligsellik
imkanina dayanan ve nesnelci unsurlar tagryan ah-
lak teolojisi ile Islam diigiincesinde gelistirilen ahlak
nazariyelerinin giiclendirilmesi, zenginlesmesini ve
daha anlagilir hale getirilmesini saglamistir. Ciinkii
Ehl-i Siinnet kelamas: olarak Maturidi, Kur'an's tev-
hid merkezli cercevede ya da teolojik diinya goriigii
1isiginda okuyup, nakil ve akli biitiinlestirerek gelis-
tirdigi dini ahlak anlayigiyla bize genis bir perspek-
tif sunmakta ve etik diigiince sisteminde ici ge giydir-
digi bazi yaklasimlarla ahlaki kavramlarin mahiyetini
daha iyi aydinhiga kavusturmaktadir.

Imém Maturidi, keldmi eserlerinde ortaya koydugu
ahlaki kavramlars, “Kitabiit-Tevhid” ve “Akide Risalesi”
yaninda, “Tevilatu'I-Kur’an (Te'vilatu Ehli’s-Siinne)”
adl tefsirinde daha detayl: bir bigimde ele almakta;
boylece ahlaki degerler manztimesi sayica artmakta,
zenginlesmekte ve ¢esitlenmektedir. Bunda, Te'vildt'in,

kelam kitabi olmaktan ziyade bir tefsir eseri olmasi-
mn, dolayisiyla hemen hemen biitiin dyetlerde yer alan
deger igerikli kavramlara hem bireysel hem de top-
lumsal yonleriyle temas etme imkéani ve onlara yo-
rum getirme ¢abasinin biiyiik bir etkisinin oldugunu
soylememiz de miimkiindiir. S6z konusu tefsirinde,
her ayeti ilgili diger ayetlerle de ayrintil1 bir bicimde

~ inceledigi gozlemlenen Méturidi, Te'vilat adli tefsi-

rinde, ahléki hakikatleri, kelaimi eserlerinde ana hat-
lariyla ele aldig ahlak teolojisi 1g1inda detaylandar-
makta ve 6rneklendirmektedir. Ciinkii Kur'an, aym
zamanda ahlaki icerikli normatif buyruklar ve kav-
ramlar Orgiisiine sahip {1ahi bir kitap oldugundan,
itikadi hiikiimler ile ameli (fikhi/taabbiidi) hitkiim-
ler ve pratik ibadetler yaninda, ahlaki hiikiimler de
Kur'an’da yekiin olarak 6nemli bir yer tutmaktadir.
Hal béyle olunca, Imam Maturidi de, ahlaki hitkiim-
leri kendi objektif ahlik anlayisi cergevesinde saglam
akilla kavranabilecek nitelikler olarak agiklamus; bu
ahlaki hakikatlerin ve kavramlarin muhtevalarini
belirlemeye ve sonuglarim tespit etmeye ¢aligmustir.

Maturidi'nin ahldk anlayisi, dini ahlakin temel kav-
ramlars, etik nesnellik, degerlerin biligselligi ve kay-
nag ile ontolojik statiisii, Allah’in fiilleri ve hikmet,
yapabilme giicii ve dini-ahlaki yiikiimliiliik, insanin
fiilleri ve sorumlulugu, mutluluk, Euthyphron dilemi,
dini ahlakin iglevi ve baglayicihig ile teolojik sonug-
lar1 bakuimindan ele ahinmaya ¢ahisilacaktur.
Mituridide Dini Ahlikin Temel Kavramlar:

Maturidi, nesne ve olaylarin gercekliklerini, yani egya-
nin hakikatlerini kabul etmektedir. Giinkii ona gore,
nesne ve olaylanin gercekliklerinin (hakaiku’l-egya)
bilinmesine gotiiren yollar ya da bilinmesini sagla-
yan kaynaklar i gegittir: Idrak (el-ayan), haberler ve
istidlal/ince diigiinme (nazar).?Dolayistyla tipki nes-
nel gergeklikler gibi degerler de bu kaynaklar vasita-
styla kavranabilir. Clinkii Maturidi, ahlaki sisteminde
degerlerin nesnel gercekligini kabul ettigi icin, onlan
saglam akilla kavramanin imkanina zemin hazirla-
maktadir. Ona gore, bu ahlaki hakikatlerin bir kismy,
kendiliginden apacik dogrular oldugu icin, akli agik
segiklikle (bi-bidéyetii’l-ukil) kavranir; bir kismi ise
derinlemesine diigiinme (nazar) ve akil yiiriitme ka-
naliyla elde edilir.

Sem’ seriatin; akil dinin;”duyular ise fiziki alemin
bilgisine ulagtiran kaynaktir¥Maturidi’ye gore, el¢i
gonderildikten sonra insanlarin Allaha kars: baha-
nelerinin kalmamasi, hakikatte ancak bilinmeleri-
nin yolu akil degil, sem’ olan ibadetler ve seriatler
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hakkinda s6z konusudur. Dine gelince, onun gerek-
liliginin yolu, akildir. Bu konuda insanlarin Allah’a
kars1 hicbir bahanesi olmaz, zira herkesin hilkatine,
kendileri hakkinda teemmiil ve tefekkiir ettikleri tak-
tirde, Allah’in varligina, vahdaniyyetine ve rubiibiy-
yetine gotiirecek deliller nakgedilmistir. Lakin Allah
elcileri, insanlarin bahaneleri olmasa bile, onlarin bu
konuda mazeret gostermelerine engel olmak i¢in gén-
dermistir. Eger hakikatte mazeret ve bahane gosteri-
lecek olursa, ibadetler ve gerfatler hususunda ileri sii-
riilebilir. Dolayisiyla Allah, onlarin bahanelerinin ve
mazeret gostermelerinin oniinii kesmek tizere insa-
nogluna elgiler géndermistir."®
Miaturidi, din konusunda resalii degil, akli yetkili ola-
rak gormektedir. Ona gore restillerin gonderilmesi
serfatle ilgili bir husustur. Ciinkii Allah’ bilmek ak-
len zorunludur. Eger Allah hicbir restl génderme-
seydi, yine de insanlanin akillartyla Allah’in varhi@im
ve birligini, O'nun layik oldugu sifatlarla taninmasin
ve Allah’in evrenin yaraticis: oldugunu bilmesi icap
ederdi.*Nitekim Maturidi’ye gore, insanin nesne-
ler alemi ya da duyulur dlem hakkinda fikir yiiriit-
mek stretiyle aklini kullanmasi, bu sayede nesnele-
rin baglangi¢ ve sonuglariyla ilgili olarak gizli kalan
yonlerini ve ayrica sonradan viicut bulup bir yarati-
ciun varligina delil olusturmalarimi tespit edip 6g-
renmesi kendisini nefsani arzulardan alikoyas ‘4
Maturidi’ye gore, ashinda insan, bireysel gayret goste-
rerek tefekkiir ve tedebbiirle bunlar akal yoluyla bi-
lir. Hatta akal, “Allah’m baz: sifatlan nitelendigine de
kesinlikle hitkmeder”."®Bu nedenle vahiy ulasmayan
kimse, din konusunda mazur gériilemez ve bundan
sorumludur. Hattd Restiliin gelmesi, Allah’in varl-
g1 haber vermek icin degil, onu tekit etmek icindir;
din i¢in resul degil, akil sarttir. Restiller ise, ibadetle-
rin, hadlerin ve cizyenin miktar1 ve seklini (mukad-
derét ve mahdiidat: kemmiyyet ve keyfiyyet) belirle-
mek icin Seriat konusunda gereklidir.”
Esyanin giizellik ve cirkinlikleri, insanlarin fiilleri-
nin iyi ve kotii olusu hususunda, duyularin algilayis:
ve haberlerin bildirmesi s6z konusu olsa dahi, ger-
cegin agia cikarlabilmesi icin her konuda akil yii-
riitmek ve tefekkiir etmek gerekir. Zararh ve yararh
olan insan emegi iiriinii seyler de ayn1 durumdadir.?®
Maturidinin, “O size, dinden Nith'a tavsiye ettigini,
sana vahyettigimizi, Ibrahime, Misa’ya ve Isd’ya tav-
siye ettigimizi seriat (hukuk diizeni) yaptr” (eg-Stira
stiresi, 42/13) meélindeki dyete getirdigi yoruma ba-
laldiginda, din; mezhep ve itikid ifade etmektedir.

Yiice Allah, dini “el” takis1 muarref (belirli) bir s6z-
ciik olarak zikretmistir ve buradaki el takisi cins icin
kullanilir. Yiice Allah sanki bu ayet ile sunu demek
istemektedir: Allah size, genel olarak (ciimleten) din-
lerden Niih’a ve zikrettigi diger nebilere tavsiye ettigi,
yani Yiice Allah’ birlemeyi (tevhid) ve O'na ibadet et-
meyi iceren dini geriat yapt1. Nebiler ve elcilerin hepsi;
“Sizden her biriniz icin bir seriat (sir'aten) ve bir yol
(minhacen) belirledik” (el-Maide stiresi, 5/48) icerikli
ayet geregi, getirdikleri seriatler ve hiikiimler degi-
siklik gosterse bile, insanoglunu, ancak Allah’ bir-
lemeye ve O'na ibadet etmeye ¢agirmak icin gonde-
rilmiglerdir.®

Miaturidi’ye gore, Allah nefsi bicimlendirmis, yani
onu mesakkat, sikinti, zorluk, zahmet, bela ve si-
kints (kiilfet ve mihnet) cekecek ve kabih ile haseni
birbirinden ayirt edebilecek (temyiz) ve hayir ve ger
tiiriinden iglerin akibetlerini bilebilecek sekilde dii-
zenlemistir. Maturidi’ye gore, Allah, nefse bozuklu-
gunu (isyanini) ve korunmasin (itdatini) agiklamig
ve bildirmistir. Her kim bilgilerin yaratilig (hilkat)
geregi oldugunu iddia ederse, bu ayetle delil gosterir
ve boylece Yiice Allah’in nefse fiicirunu ve takvasini
Ogrettigini (talim) haber verdigini ve nefse her ¢ir-
kin olanin irkinliginin ve her giizel olanin giizelli-
ginin kendisiyle bilindigi 6lgiitii yerlestirdigini soyler.
Miaturidi‘ye gore aslolan sudur ki, esyanin giizelligi
ve ¢irkinligi akli acik seciklikle (bi-bidayetil'ukal) ge-
nel olarak (ciimleten) bilinir. Fakat alallar hem her
giizelin giizelligini hem de her ¢irkinin girkinligini
ona tek tek igaret ederek ve onu gostererek bilemez.
Bu, ancak ya el¢ilerin dilleriyle gelen bir haberle ya da
akh kullanmakla/aklin kullanimuyla tiretilen diigiin-
ceyle (bi-isti'malf’l-fikr) bilinir. Nitekim insan, nefsin,
tab‘an lezzetler ve menfaatlarden hoslandigini ve tik-
sinti verici/hoglamlmayan seyler (el-mekarih) ve elem-
lerden nefret etigini bulur. Fakat insan, her faydala-
nilan §eyin ve esyanin 6zlerinin zararinin bilgisini
onlara tek tek isaret ederek ayrintihi olarak bilemez,
insan ancak bunu deneyim kazanarak (bi’z-zevk) bi-
lir. Benzer sekilde goz, renkleri algilar (idrak), lakin
onun ne giizelligini ne de ¢irkinligini bilebilir. Bila-
kis, giizellik ve ¢irkinliginin arasini ayiran temel 6l-
clit akaldir. Buna gore, cirkinlerin cirkinligi ve giize-
lin giizelligi aklin tab‘ina miicmel olarak (ciimleten)
konulmustur. Cirkinlik ve giizellik degerleri, 6zle-
rinde her birine igaret ederek/gostererek ancak amil-
dig sekliyle birbirinden ayirt edilir. Allah’in, “Ona
bozuklugunu ve korunmasint ilham edene andolsun
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ki” (e-Sems stiresi, 91/8) icerikli sozii, bir yandan Al-
lah, o nefsin 6ziine kabihi hasenden, pisi (habis) te-
miz (tayyib)den ayiran, bir yandan da fiictirun ¢ir-
kinligini takvanin giizelliginden ayirt eden seyi,
yani dl¢iitii koydu, demektir. Iste bu nedenle sikinti
(mihnet) ve zorluk (kiilfet), temyiz gliciine erigebil-
mesi i¢in nefse gerekli olur. Bundan baska o, bu hu-
susu bilmeye, ya elcilerle ya da aklin irettigi bilgiyi
kullanmakla (bi-isti'mali’l-fikr) erigir.2

Degerlerin kaynag: olarak meseleye bakildiginda,
Mituridi, daha baslangicta Allah’in insanin fitratina

iyilik ve kotiiliik kategorilerini genel olarak yerlegtir-.

mis ve zihnini bu niteliklerle donatmig olmas: fikrini
ileri siirer; ¢linkii Allah insanlara iman: sevdirmis
(habbebe), onu kalplerinde siislemis (zeyyene); kiifrii,
fiski ve isydnu irkin gdstermistir (kerrehe) (el-Hu-
curat siiresi, 49/7). Boylece Allah, insan fitratina kon-
mus bu egilimlerle birlikte, elcisi yoluyla/vasitasiyla
bunun farkina varilmasini ve bu deger duygusunun
gelisimini saglamaktadir. Dolayisiyla, biitiin bu ka-
nallar, insanin deger duygusunu zinde tutmakta ve
dogru eylemde bulunmasinin yollarin: gostermekte-
dir. Ahliki anlamda boyle bir bilingle dogru edinilen
bilgi dogru eyleme déniismektedir. Glinkii Maturi-
di’ye gore, aym zamanda insan amagli ve bilingli ola-
- rak davranan ahldki bir varliktir. Allah’in Elcisi on-
larin deger duygularim gelisimine yardimei olmakta
ve onlan1 ahliki fiiller sergilemelerine tesvik etmekte-
dir. Bdylece Maturidi'nin ahlak sisteminde peygam-
berligin de 6nemli bir iglev gérdiigiini séylemekte
fayda bulunmaktadir. Dolayisiyla Maturidi, Eg‘arile-
rin aksine, Kur'an’in bildirimleri igiginda iyiliklerin
Allah’in megieti, irade riza ve sevmesi ile, kotiiliikleri
ise Allah’in hognut olmamas: ve kizmasi ile agikla-
maktadir.*Bu durum, Egarilerin {lihi 6znellik gorii-
siiniin aksine, Maturidi’nin nesnel ahlak anlayiginda
farkli bir boyut olarak kargimiza gikmaktadar. Bu da,
Maturidi'nin her iki kategoriye bu yoniiyle bir gercek-
lik atfettigini ve dolayisiyla bunlar: Allah’in sifatla-
riyla da iligkilendirdigini séylememiz miimkiindiir.
Imam Maturidi, tiim bunlarin Allah’in megsiet, irade,
riza, muhabbet, sevme ve kizmasindan ayr1 diisiinii-
lemeyecegi hususuna parmak basmaktadir.

Maturidi, siikretmeyi, Allah’1 birleme ve O’'na kulluk
etme olarak yorumlamaktadur. $yle ki, eger siikre-
derseniz, sizin i¢in ona razi olur. Allah’m size saydifn
nimetlere nankérliitk ederseniz, Allah sizin imammiza
mubhtag degildir. Eger Allah’in size saydig1 nimetlere
stikrederseniz, bunu sizden kabul eder. Maturidi'ye

gore, bu ayetin ash sudur ki, Yiice Allah insanlara hi-
dayet yolunu agiklamis, onlar: bu yola tegvik etmis,
onlarda buna uyma istegini uyandirmis; insanlara
dalalet yolunu agiklamig ve onlar1 o yoldan sakin-
dirmugtir. Daha sonra, bunun, hidayet yoluna giren
kimseye ait oldugunu ve dalaletin, o yola giren kim-
seyi dalalete gotiirdiigiinii/sevk ettigini aiklammgtir.2¢
Allah’in, hidayet yoluna giren kimsenin kendisi i¢in
girdigi yolun akibetine razi olugunu sdylemesi, Yiice
Allah’in “Yiizler de var ki o giin nimet icinde mutlu”
(el-Gasiye stiresi, 88/8) sbzii gibidir. Dalalet ve kiifiir
yoluna giren, dkibette bu yoldan hoglanmayan kim-
senin durumu, Yiice Allah’in, “Irikar edenlere de ba-
girilir: Allah’in (size) kizmasi, sizin kendinize kizma-
nizdan daha biiyiiktiir. Zira siz imana cagribrdiniz
da, inkdr ederdiniz!” (el-Mi’min stiresi, 40/10) szii
gibidir. Boylece Allah, kendilerine bagirildiginda ve
yolu sagirdiklarin: bildiklerinde, onlarin kendi ken-
dilerine kizmalarini haber vermistir.*Burada Maturi-
di'nin, ahlaki diisiince sisteminde &kibet ya da avakib
terimlerine &zel bir yer vermekte oldugu gériilmek-
tedir. Ciinkii insan eylemlerinin durumunu éte diin-
yaya bagh olarak agiklayan ve hatirlatan bu terimler,
Maturidinin etik anlayiginin bel kemigini olustur-
maktadur.

Es‘ariler, din gelmeden 6nce degerlerin hitkmiiniin bu-
lunmadigini savunmaktadirlar. Egariler, fiillerle ilgili
one siirdiikleri onlarin ne iyi ne de kotii olan (nétr/
degersiz) savindan hareketle béyle bir anlayii, Mu-
tezile'nin ve Maturidilerin ayrimindaki biitiin nesnel
degerlere varincaya kadar uygulamaktadirlar. Bunu
yaparken de, insan aklinin degerlere yonelik biligselli-
gini ve degerlerin aklen idrak edilebilirligini ortadan
kaldirmaktadirlar. Ciinkii Egariler, iyi ya da kétii ne
varsa, her seyin ancak ilahi emir ve yasaklarla iyi ve
kotii vasfim kazanmus olabilecegini savunmaktadir-
lar. Onlara gore din gonderilmeden ya da vahiy tebli-
gati ulasmus olmadan begeri diizlemde degerler notr
(hitkiimsiiz) bir vaziyette bulunmaktadur. Insanoghu,
aklyla bu degerlerin iyiligini ya da kétiiliiinii tespit
edip kavrayamaz. Ciinkii insan akli, bu degerler ala-
ninda kendisini 6znellik ve gorecelilikten kurtaramaz.
Tanrrnin iradesi, Peygamberler gondermek siiretiyle
degerlere muhteva kazandinr ve béylece onlarin ma-
hiyetini belirleyen emirler ve yasaklar getirerek bun-
larin anlamlarim bulanikhiktan kurtarmak stretiyle
netlestirip mutlak hale sokar.?®

Ehl-i Siinnet'e gore, biitiin geri vecibeler, sem’ (na-
kil) yoluyla elde edilir; biitiin bilgiler de akil yoluyla
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edinilir. Ciinkii akil bir seyi iyi ve kotii yapmaz ve
icap ettirmez; farz ve vacip kiha kaynak akil degildir.
“Nitekim Eg‘ari’ye gore, biitiin vécipler naklidir; akil
higbir seyi vécip kilamaz. Onun bir seyi iyi (hasen) ve
kotii (kabih) yapmas: da diisiiniilemez. Allah’t bilme
akil ile elde edilebilir, ama bunu bilmeyi nakil gerek-
tirir. Nitekim Allah Kur'an'da, “Kim yola gelirse, ken-
disi igin yola gelmis olur, kim de saparsa kendi aley-
hine sapar. Higbir giinahkar, baskasinm giinah yiikiinii
tasimaz. Biz el¢i gondermedikge azap edecek degiliz”
(el-Isré stiresi, 17/15) diye buyurmaktadir. Nimet ve-
rene siikiir, itdat edenin sevap, isyan edenin de ceza
gormesi, aym gekilde miikellefe akilla degil, nakille
gerekmektedir. Allah’a akil yoluyla ne liituf ne aslah
(en iyiyi yapma) hicbir sey gerekmez*$er‘ hiikiim-
ler alaninda da Egariligi Mu'tezile'’ye muhalefet eder
bulmaktayiz. Mu'tezile'nin akh ger‘ bir hakem yaptifn
goriilmektedir, Onlar, bu seri hakemi akli olan iyilik
ve kotiiliige uygun olarak simflamaktadirlar. Egarilik
ise, geriat gelmeden Gnce insanlann fiillerinin hitkmii
olmadig ve hiikmiin sabit olusunun akilla degil, fa-
kat geriatla oldugu goriisiinii benimsemis, akh farz ve
haram kilan mesabesine koymamugtir. Durum béyle
olunca, emr olunan bir fiil, seriat emrettiginden gii-
zel (hasen) olup, kendisi bizzat giizel (hasen) oldugu
icin emr olunmamugstir. Ayni gekilde yasaklanan fiil
de nehy olundugundan ¢irkin, kabih ve fenadur. Cir-
kin (kabih) oldugundan yasaklanmamustir. Hiikiim
sahibi kanun vazedendir. Bu hususta akla yer yoktur.
Fakat akul, ser'i hitabi anlamada életten bagka bir gey
degildir.® el-Gazzali, el-Mustasfa adli eserinde, hii-
kiim sahibinin Allah oldugunu, aklin bir seyi iyi ve
fena yapamayacag), seriat gelmeden 6nce fiillerin
hitkmii olmadi goriisiindedir.® Egari imamlarin-
dan ve Fikih Usfilu dlimlerinden Seyfeddin el-Amidi
(6lm. 641/1243), bu meselede dnceki Eg‘ari bilginle-
rinin goriigiinii kabul etmigtir. Ona gore, Allah’tan
baska hiikiim veren yoktur. Ancak O'nun verdigi hii-
kiim vardir. Aklin bir seyi iyi ve fena yapmas: gerekli
degildir. Aklen nimet verene giikiir icap etmez. Seriat
gelmeden hiikiim yoktur. Hitkmil geriat verir. Iyi ve
fenayn tayin eden Allah’in geriatidir”

Maturidi, ahlaki degerleri ¢6ziimleme konusunda
Mu'tezile ile Eg'ari arasinda, fakat Mu'tezile’'ye daha
yakan bir yol tutar. Ona gore, bir sey kendi zat: itiba-
riyle iyidir veya kotiidiir. Akil, bir geyin iyi veya kotii
oldugunu bilebilir. Maturidi, husun ve kubuh mev-
zuunda aklin ve naklin oynadig rolii soyle zetle-
yip ortaya koymaktadur: 1) $eriata hacet kalmaksizin,

sadece akalla iyiligi bilinen seyler. 2) Yine $eriata ha-
cet kalmaksizin sadece akilla kétiiliigii bilinen gey-
ler. 3) Iyiligi veya kétiiliigii siipheli olan seyler. Bu gibi
seyler, akalla halledilemedigi icin ancak geriatla bili-
nir. Ancak Maturidi, teklifin akil yoluyla degil, ilahi
emirle vacip oldugu inancindadir. Halbuki Mu'tezi-
le’'ye gore, bir seyi iyi yapmak veya nehyetmek aklin
teklifi ile olur.®

Maturidi diisiincede iyi, kotii kategorileri ve bu ikisi
arasinda miimkiin olan ne iyi ne de kétii-olan (notr)
siniflamadan séz edildigini gormekteyiz. Thtiyac,
durum ve kosullara gére degisebilenler, bu iigiincii
kategoride ortaya ¢ikip belirginlesmektedir. Bu da,
Maturidi diisiincenin, getrefilli ve tartiymali bir me-
sele olan ahlaki degerler alanini aydinlatmaya ve ¢6-
ziimlemeye yonelik yeni bir boyutla karyimiza gik-
makta oldugunu gostermektedir. Ciinkii bazen etik
degerlendirmelerde ahlaki fiilleri ve tabii olgularin
izah1 ve anlamlandirilmasini tek bir kuram ya da yak-
lagim iizerinden diigiinmek giicliik ve sikint1 dogura-
bilmektedir. Iste Méaturidi’nin bu ara kategori formii-
liiyle bu zorlugu agtigim séylememiz miimkiindir.
Mituridi, arada bulunma halini, yani din gonderil-
meden ve dini hiikiimler yerlesmeden 6nce degerle-
rin hitkiimsiiz (nétr) bir vaziyette bulunusunu, bir
yandan nesnelere ve olgulara, bir yandan da insan
fiillerine tatbik edip agiklamaya girismektedir. Ki bu
noktada ontolojik temelde 6zellikle “miimkiin” kav-
ramindan istifade ettigi dikkat ¢ekmektedir.

Maturidi, esaslarin (akli hiikiimlerin) ti¢ kisma ay-
rildigin: belirtmektedir: Miimteni’, vacip ve ikisinin
ortast olan miimkiin. Alemin biitiin igleri bu esaslar
tizerinde yiiriir. Akli agidan vécip, aksine herhangi
bir haberin gelemeyecegi bir konumdadir; miim-
teni‘ de aym1 durumdadir. Miimkiin, farkli konum-
larin bulundugu bir alandur; ¢iinkii o, halden hale, el-
den ele ve bir miilkiyetten diger bir miilkiyete intikal
eden bir seydir. Miimkiinde herhangi bir alternati-
fin vacip kilinmasi veya miimteni‘ olmasi akil agisin-
dan s6z konusu degildir. Peygamberler, her konumda
miimkiiniin tercihe sayan olan alternatifinin agikla-

_masini getirirler.®

Maturidi kelimcis: el-Pezdevi'ye gore ise, peygam-
ber gondermeyi kabul etmeyenlerin aklin bu hususta
yeterli oldugunu iddia etmeleri yerinde bir davra-
ms degildir. Oysa gercek boyle degildir. Ciinkii akal,
ibadetlerin keyfiyetini ve miktarlarim bilemez ve gos-
teremez. Kul ise Mevlasina ibadete muhtactir, Aym
sekilde akil zultimlerde, hadiselerde ve cezalarda ser‘i
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ahkamu gosteremez. Akil kullar1 koruma, zélimleri
zuliimden men etmede bir ey yapamaz. O halde in-
sanlar idare eden bir yol gostericiye (seyise) ihtiyag
vardir. Bu rehber insanlari idarede cezalara mukte-
dir olur ki, akilla s6z konusu cezalarin miktar bili-
nemez. Bunun icin diisiiniirler, cezalarin ve tedbir-
lerin miktan konusunda anlagmazhiga dgmiislerdir.
Diisiiniirler tedbirlerde ve hiikiimlerde akillariyla ih-
tilaf etmisler ve boylece birbirlerine diismiiglerdir. In-
sanlar akillariyla bas baga ve serbest birakilmus olsa,
kul olmaktan ¢ikarlar, onlardan kulluk alimeti kal-
kar. Oyleyse insanlar hakkinda Allah tarafindan;
kulluklarini gosterebilmeleri i¢in, uyacaklar emir-
ler, cezalar, yasaklar ve ibadetler gereklidir. O halde
Peygamber gonderme aklen giizel bir seydir.*Pez-
devi, aklin ¢irkin kilici ve giizel yapici bir vasita ol-
madigin ileri siirer. Ama ona gore, akil haseni ve
kabihi (giizel ve ¢irkini) bilir ve kavrar. Peygamber-
ler lisaniyla cirkin ve giizel kulan Allah’tir**Burada
el-Pezdevi, aklin ibadetlerin keyfiyetini ve miktar-
larim bilemeyecegi, fakat ahlaki manada husiin ve
kubhu kavrayabilecegi hususunun altini gizmekte-
dir. Tipki Mu'tezile’de oldugu gibi, Maturidi diisiin-
cede de ser'i hiikiimleri ve ibadetleri bilme ile ahlaki
hakikatleri kavramanin birbirinden ayirt edilmeye
caligildigina tanik olmaktayiz.

Sonugcta, Méturidi, aklin; bir dlet degil de, iyinin, ko-
tiiniin, giizelin ve ¢irkinin kendisiyle kavrandig bir
dlcii oldugunu savunmaktadir, Insan akl ile faydali
olanlarn zararhilardan, kirliyi temizden, iyiyi kétiiden
ayirt eder. Ancak sosyal hayattaki megguliyetlerin yo-
gunlugu aklin dogru karar vermesine engel olur. Bun-
dan dolayy, Allah’in peygamber gonderip, vahiyle emir
ve yasaklarini bildirmesi akil icin bir kolaylastirma ve
hafifletme; bir yardim ve irsaddir. Aklin iyiligi ve ko-
tiiliigii hakkinda karar verebildigi konularda vahyin
fonksiyonu, aklin dogru karar vermesini giiclestiren
durumlarda ona yardim etmektir. Ancak iyiligi, sa-
dece Allah’in emretmesi kotiiliigii de yasaklamasryla
bilinen konular da vardur. Bunlar, aklin herhangi bir
cihetten zorunluluk veya imkansizlik yiikleyemedigi;
iyiligi de kotiligi de aklen miimkiin olan konular-
dir. Buradaki iyilik veya katiilitk kendinde degil (li
nefsihi) degil, fakat bir ihtiyaca, bir duruma, baslan-
gic ve sona gore olusur. Maturidi, buna 6rnek ola-
rak, bozgunculuk yapandan intikam almanin iyiligi
ile hayvanlarin kurban edilmesinin iyiligini goste-
rir. Iste bu gibi durum ve sartlara gore hitkkmiin de-
gisebildigi konularda aklin karar verebilme imkam

yoktur. Bu konular, ancak vahiy ile bilindiginden va-
hiy miistakil bir bilgi kaynagidir.*

3.Maturidi Diisiincede Etik Nesnellik Kurami
Islam diisiincesinde Ehl-i Siinnet okulunun iki iinlii

liderinden biri olan ve Islim kelamu iizerinde daha
cok akli diigiinceyi temsil eden bityiik Tiirk bilgini

. Imam Maturidi, Mu'tezile ve Egarilik mezhepleri-

nin ahlak nazariyelerinin yaninda, kendine has ori-
jinal bir ahlak teorisi gelistirmis ve dini etik teori tip-
leri i¢cinde objektif bir ahlak anlayisini ya da objektif
bir deger teorisini benimsemistir. Bu anlayis1 deyim
yerindeyse, “Ilahi objektif deger teorisi” olarak ni-
telendirmek miimkiindiir. Ciinkii boylesi bir ahlak
sisteminin merkezinde, degerlerin varlik nedeni ya
da kaynagim temsil eden mutlak varlik olarak bilgi,
hikmet ve adalet sahibi Allah tasavvuru yer alir. Son
tahlilde Maturidilige gore, Allah’mn fiili mutlak iyi-
dir. Bir yandan Allah, esyaya ve nesnelerin tabiatina
degerleri yerlestirmis; 6te yandan da, insan anhgim
bu nitelikleri kesfedebilecek ve kavrayabilecek akli bir
meleke ile donatmugtir. Su halde Esarilerin temel ah-
laki savlarinin aksine, iyilik ve kotiilitk kategorilerini,
dogruluk, dogruluk, adalet ve nimet verene siikret-
menin iyiligi; yalan, zuliim, nimete verene nankor-
liikk etmenin koétiiliigiini, zarar, yarar, elem ve haz
gibi birtakim ahlaki degerler, Allah’m buyruklarn-
dan bagimsiz olarak esyanin tabiatinda ve fiillerin ya-
pisinda gercek bir var olusa sahiptir. Insan, Allah’n -
buyruklarindan bagimsiz, nesnel bir var olusa sahip
olan boylesi ahlaki degerleri, genellikle sadece saglam
akul (el-aklii’s-selim) kanaliyla kesfedip kavrayabilir.
Maturidi’nin ahlak anlayisinda degerderin belirlenmesi
ve tespiti ameliyesinde selim akil (el-aklu’s-selim), na-
zar (akh kullanma), tefekkiir (diisiinme), din (vahiy)
ve mizac (insan tabiati/fitratr) bir biitiinliik arz eder.
Boylece Maturidi’de akil ve onun dogru kullanim:
olmadan ahlaki bir degerler sistemi kurmanin pek
miimkiin olmayacag: anlasiimaktadir.

Islam diisiincesinde Mutezile’de oldugu gibi, Maturidi
etik anlayis da, deger yiiklii bir varlik anlayigini be-
nimsemis goziitkmektedir.¥ Tarihi Platon’a kadar geri
giden, Aristoteles ve onu takip eden Islam filozoflan-
nin ternsil ettigi gelenege gore, deger ile varhik arasinda
ayrilamaz ve kopmaz bir miinasebet vardir; varlik ile
degeri birbirinden ayirmak miimkiin degildir. Var-
ik degerden bagimsiz degil, aksine deger yiikliidiir.
Platon’a gore, Iyi Idesi, bilinen seylerin sadece bilgi-
sinin degil, ayn1 zamanda varlik ve gercekliklerinin
de kaynagdir.*® Buna gore Allah, varlif iyi ve kotii
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niteliklerle yiiklii olarak diizenleyip yaratrs; buyruk-
lartyla iyi olanlar1 emretmis; kotii olanlari da yasakla-
mugtir. Insanin, bu emir ve yasaklardan bagimsiz bir
bicimde, bu niteliklerin bilgisine ulagma imkamn var-
dir. Dolayisiyla bu anlayisa gore degerler, insanlarin
icad ettikleri degil, kesfettikleri ve agia cikardiklar:
objektif niteliklerdir. Imam Maturidi'ye gore, mutlak
ahlaki degerler, Allah’in iradesinden bagimsiz objek-
tif bir varolusa sahiptirler ve akul ile kavranirlar. Bu
objektif deger teorisini ya da ahlaki nesnellik anlay1-

s, deyim yerindeyse, “Tlahi nesnellik kurami” ola--

rak adlandirmak miimkiindiir. E§ari etik anlays ise,
degerden bagimsiz bir varlik anlayigini benimsemis
gibi goriiniir. Boylesi bir anlayiga gore, Allah varhigy,
iyi ve katii gibi nitelikler aqisindan nétr bir bigimde
(hiikiimsiiz/degersiz) yaratmstir. Varligin iyilik ve ko-
tiilitk niteliini kazanabilmesi, kendisiyle ilgili flahi
iradenin ortaya ctkmasiyla miimkiin oldugundan, in-
sanlar degerlerin bilgisine, ancak ilahi buyruklar va-
sttastyla ulagabilirler. Insan aklinin, vahiyden bagim-
siz olarak ahlaki degerlerin bilgisine ulasma olanag
yoktur. Davraniglarin ahlaki bir deger kazanmas, an-
cak Tlahi bir iradenin devreye girmesi ile miimkiin
olur. Bundan dolay: bu anlayzs, “Tlahi siibjektif deger
teorisi” olarak da nitelendirilebilir.*

Mituridi’ye gore, nasil ki bedenin organlarindan her-
hangi birini kendisine tevdi edilen yararlardan me-
netmek veya fonksiyonlarindan uzaklagtirmak, asla
isabetli olmayp, aksine orgami zararli pozisyonlar-
dan korumak ve yararh yollarda kullanmak yerine
getirilmesi gereken bir 6devse, yararlar ile zararlarin
belirlenmesine vasita olan akil ve istidldlin de ihmal
edilmemesi, daha biiyiik bir 6nemle gereklidir. Yani
Maturidi'ye gore, Allah, akli yararl ile zararly1 belir-
lemede, iyi ile kotiiyti ayirt etmede kullanilmas: ge-
reken bir vasita/6l¢iit olarak yaratmigtir.*®

Yiice Allah insan tiiriinii diinya lezzetlerine meyle-
den bir karakterde yaratmustir. Beseri karakter kisiyi
bu lezzetlere davet eder ve onlan kendi goziinde cazip
gosterir; ¢linkii insanin yapisina yaratiligtan meyli bu-
lundugu seylere karsi kuvvetli arzular yerlestirilmis-
tir. Insan tabiaty, kisinin ac1 ve megakkat hissedecegi
seylerden de kagar. Bu suretle tabiaty, bir seyi giizel
veya ¢irkin gérme noktasinda aklinin diiggmanlarin-
dan biri haline gelir. Su da var ki, aklin giizel veya
¢irkin gordiigii seyde herhangi bir degisiklik yahut da
halden hale gecis s6z konusu olmadi halde, tabia-
tin giizel yahut ¢irkin buldugu sey degisim ve halden
hale intikal statiisiinde bulunur; bu sonuncu durum

egitim, ahsageldigi seyden alikoymaya 6zen gosterme
ve yapmak istemedigi seye fitratin benimseyebilecegi
giizel bir yontemle siirekli olarak yénlendirme sure-
tiyle gerceklesebilir; tipki kuglarda ve hayvanlarda ol-
dugu gibi.#Insan tiiriiniin .adam 6ldiirmek ve hay-
van kesmekten kagigi, sonra da bunlarin kendisinde
normal goriinmesi de bu temele dayanir.
Maturidi’ye gore, giizelligi veya ¢irkinligi akil yoluyla
idrak edilebilen hususlardaki akli tesbit, cestili tecrii-
belerin dogurdugu vuzithla giderek giiclenir, Bu se-
bepledir ki, Allah fitri temayiilleri degil, akillar1 hiic-
cet kabul etmistir. Allah, her ne kadar selim akla sahip
olmayan kimselerle aym yaratilis 6zelliklerini payla-
styorlarsa da, kalemini selim akil sahipleri icin yiiriit-
mii§ ve onlar, tab’an sevmeseler de, akillarinin gii-
zel gosterdigi seye uymak, fitraten kabul edilir olsa
da, ¢irkin olan geyden sakinmakla yiikiimlii tutmus-
tur; zira akal, kisiye bir seyin mahiyetini gosterdigi
halde, tabiat (fitri tabiat) bunu vuziiha kavugturamaz.
Nesnelerin giizelligi asli tabiat veya giizel ifadelendiril-
mesiyle takdir edilmemis, aksine giizeli ¢irkin gérme-
yen akil kriteriyle degerlendirilmigtir. Akil, her tiirlii
isin konum ve diizenlenmesinin kendisine dayands-
rilmas: gereken bir temeldir. Bu durumda akal degi-
siklifge ugramayan ve herhangi bir bilinmezlik sebe-
biyle gecersiz hale getirilemeyen duyu bilgisi gibidir;
duyu bilgisi biitiin gizli ve kapal hususlarin mercii
durumundadir. Bunun gibi aklin konumu ve onun
kanitladigs husus da, fitri-tabii bilginin temelini ve
kriterini tegkil etmektedir.*

Eb Manstir el-Méturidi’ye gore, aslinda nesne ve
olaylarin megru olusu veya olmaygi, kotii fiillerle iyi
fiiller, biitiin bunlar hakkinda duyulann algilayst
ve haberlerin gelisinden sonra bile, alg1 ve haber her
yoniiyle irdelenecek oldugu taktirde, elde edilebile-
cek nihai bilgi, sadece akil gercevesindedir ve bir de,
sadece tefekkiir ve istidlalle ulagilabilecek hususlarin
ortaya gikarilmastyla mimkiindiir. Insan, fizyolojik
bir yapiya ve bir de akla sahip kilinarak yaratilmus-
tir. Aklin giizel buldugu tabiatin istemedigi, ¢irkin
gordiigii de onun nefret etmedigi bir sey olabilir ya
da akil ile tabiat arasinda bir defasinda uyumsuzluk,
digerinde ise, uygunluk bulunabilir. $u halde isibetli
olanin, s6z konusu edilen grup ve tiirlerden hangisi-
nin statiistinde bulundugu gereceginin agifa ¢ikari-
labilmesi i¢in her konuda akal yiiriitmek (istidlal) ve
tefekkiir etmelktir.®

Mituridi’ye gore, nesne ve olaylar iki ceside ayrilir:
Birincisi, lizatihi giizel olup zidd: ve biitiin kargitlar
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¢irkin olandir. Ikincisi de, ona olan ihtiyag ve terettiip
edecek iyi veya kétii sonuglara bagh olarak hem ken-
disi hem de kargit1 giizel olandir. Bu ikincisinde, isin
kendisine gore ortaya ¢ikabilmesi icin, iyi ve kotii so-
nuglar bilen birinin mevcudiyeti lazim gelmektedir.
Giinkii nesne ve olaylar buna gore hiikiim giyebilir.
Su da var ki, aklina giivenen kimsenin kargisina bu
konumun sebep oldugu celiskili bir durum mutlaka
cikacaktir, iste boylesinin ézel bir akla (mahsis mi-
ne’l'akl) basvurmas: gerekmektedir; bu sonuncu gik-
kin temelinde peygamberlerin benimsenmesi ilkesi
yatmaktadir. Kald: ki, kesim eyleminin, intikam po=.
zisyonunda bulundugu gerekgesiyle bizétihi irkin ol-
mas1 ihtimal dahilinde degildir, kesimi yapan kimse
bununla hayvanin istirabin: gidermeyi veya yasayan-
lar icin iyi sonuglar meydana getirmeyi goz 6niinde
bulundurdugu takdirde, eylem aklen giizel bulunur.
Su halde kesimin lizatihi cirkin olmasi isabetli de-
gildir. Dogru olan bu eyleme de yerine gore yasak
veya alternatiflerinin uygulanmasidir. Bunda da ke-
simin mubah olus konumu vardir.* Gériildigii gibi,
Maturidi, ahldki disiince sisteminde iyi ve kétiiyii
belirleme ve agiklamada séz konusu bu ikili ayrima
onemli bir yer vermektedir.

el-Pezdevi'ye gore, Brahmanlar, Peygamberin aklin

~* ¢irkin kildigim giizel kabul ettigini; su¢suz hayvan-

lar1 bogazlamakta aklen ceza ve ¢irkinligin bulun-
dugunu iddia ederler. Ayrica, tavafta kogma, Safa ve
Merve tepeleri arasinda sa’y etmenin, gayesiz ve ya-
rarsiz olup, aklen ¢irkin oldugunu ne siirerler. Oysa
el-Pezdevi, durumun hic¢ de boyle olmadiim belirt-
mektedir. Ciinkii o, akhin anilan ilgili alanlarda fend
yapici olmaya layik olmadigin: ileri siirmektedir. Ote
yandan hayvanlar1 bogazlamaya onlarin méliki olan
Allah tarafindan izin verilmistir. Hayvanlar bizzat
oldiiren varhk Allah olup, bu ¢irkin bir sey degildir.
Aym gekilde hayvanlar: Allah’in izniyle bir bagkast
bogazlarsa, gercekten dldiiren o olup, bu fena bir sey
sayllmaz. Eger Brahmanlar bunu, yani gercekten 6l-
diirenin Allah oldugunu reddederlerse, o taktirde de
bu dogru olmaz, ancak Allah’ inkr etmis olurlar.*
Maturidi’ye gore, aklin giizel buldugu her sey, hicbir
sekilde ¢irkin olmaz; aklen cirkin olann giizel olama-
yi51 da aymi durumdadar. Insan tabiat: hoglanmadi
i¢in ¢irkin olan her sey, onu zihninde canlandiran
kisinin psikolojik muhtevasina niifuz etmesi ilkesine
baghdir, o kisinin tabiat, elem hissettigi icin cirkin
seyden kagar. Su da var ki, bu psikolojik etkilenme,
kasaplarda ve savagmay itiyat haline getirenlerde

oldugu gibi aliskanhkla zil olabilir. Su halde ortaya
gikmugtir ki, hayvan kesimini tasvip etmemek akli
degil, yaratihga bagli bir husustur ve telakkinin de-
gismesi de olagandir. Bu durum hayvanda bulunan
baz1 dzelliklere benzemektedir. Meseld, onun yapi-
sal ozelligi tirkiip kagmaktir (tevahhug), biitiin hay-

‘vanlarin agir yiiklere karg: tepkisi budur, fakat onlar
‘egitime tabi tutulup bagka seylere alistirilinca, sanki

bu kazandirilmg 6zelliklere sahip kilinarak yaratil-
mug gibi olurlar; iste hayvanin konumu budur. Hig
kugkusuz her canli tabii olarak &liir, bundan dolay:
da kimseye bir kinama gelmez. Iste her canlinin sa-
hibi bulunan varhktan izin ve miisaade gelmesi si-
retiyle canlinin 6lmesi de aym durumdadir*® Yine,
hayvan kesiminde saf olan rithun kirli olan zulmet-
ten kurtarilmasi eylemi vardir ki, bu isabetli bir sey-
dir; zaten rithun bedenden ayrilisi her canhnin va-
raca@ bir sonugtur.” )

Etik Baglamda Allah’in Fiilleri ve Hikmet Algis

Mu'tezile, Allah’in fuzuli (abes, bos, manasiz, bey-
hude) bir i§ yapmadiginy, her fiilinde bir hikmet bu-
lundugunu ve biitiin fiillerini hikmeti icabi isledi-
gini soylemistir. Allah’in hikmeti, kullarma en iyiyi
(aslah) yapmasini icap ettirir. Eger Allah kullar icin
en iyi olan seyi yapmazsa, cimrilik ve hafiflik etmis
olur.**Boyle bir durum ise, Allah'n sanina asl4 ya-
kasmaz. O halde Allah’in, kullar i¢in aslah olan1 is-
lemesi véciptir. Mu'tezile'nin bu akila tutumu, yine
Esariligin muhalefeti ile kargilagmistir. Es‘ariler,
Mu'tezile'nin tezini giiriitmek icin fig kardes meselesi
etrafinda d6nen salah-aslah faraziyesini ortaya atmig-
lardir.*Burada Mu'tezili el-Ciibbai, Imam Egarinin
suali kargisinda aslah goriisii iiginda kafirin ahiret-
teki durumunu aciklamaya cevap veremennis ve sus-
mak mecburiyetinde kalmistir.

Mu'tezile gibi Mﬁmﬁaﬁeﬁ.ﬂ kanaatine gore de, Al-
lah’in fiillerinin, 6zellikle de insana iliskin fiilleri-
nin higbiri hikmet, maslahat (insanin yarar), sebep
ve illetten bagimsiz degildir. Allah abesle (bos, an-
lamsiz, sebepsiz, illetsiz seyle) istigal etmez. Fiillerde
maksad, hikmet, illet, maslahat, gaye ve sebebin ol-
masi, Allah’in eksikliginden, fiille kendisini tamam-
lamasindan degil; O’'nun kemélinden kaynaklanir.*
Egfariyye'nin iddiasina gore, fiilde hikmet, failinin
amacina uygun olarak vukta gelmesidir; fiilde se-
feh ise failinin amacinin aksine olarak vukda gel-
mesidir. Mu'tezile'ye gére, hikmet, ya fail i¢in ya da
bagkas: biri i¢in kendisinde fayda (nef*) bulunan her
fiildir; sefeh ise, ya fail ya da baska biri icin menfaatten
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yoksun ve hli olan her fiildir. Maturidilere gore ise,
fiilde hikmet, kendisi icin dvgiiye deger sonug (akibe-
tiin hamidetiin) bulunan bir seydir; sefeh ise Gvgiiye
deger sonugtan yoksun ve hali olan seydir. Hikmet,
ovgii ve kemal sifatlarindandur; sefeh ise, eksiklik,
noksan ve kusur sifatlarindandir. Dolayisiyla Yiice
Allah hikmet sahibi (hakim) olmakla nitelenmigtir.
Kendisinde kapaliik bulunmayan ve anlami agik olan
nasslar, O'nun hakim olmakla vasiflandinhgim getir-
migtir. $u halde Allah sefehle nitelenmekten yiicedir.
Miéturidilik mezhebinin beyanina gore, hikmet, ister
ilim kabilinden, ister fiil ya da amel kabilinden, is-
terse bu ikisi icin birden bir isim olsun, Allah o hik-
metle daha ezelde iken mevsuftur. Ebi’l-Hasan el-
Es‘ari, hikmetle ilim murad edildigi taktirde, onun
zati bir sifat olacags; hikmetle fiil kastedildigi tak-
dirde ise, onun boyle bir nitelige sahip olamayacag
goriigiinii benimsemistir.*

Maturidi'ye gore, hikmet, her seyin gergekligine isibet
etmek ve her geyi asli (yerli) yerine koymak demek-
tir.*Maturidi'ye gore, dinin Ggrenilmesinde basvu-
rulacak akil vasitasimn izahini ortaya koymak gere-
kirse, evrenin, sadece fena bulmak i¢in viicut bulmug
olmas: hikmete uygun degildir; akh yerinde olan her-
kesin, davraniglariyla hikmet yolundan ayrnilmasi da
ona yakigtinlmayacak bir husustur. $u halde akhin da
bir parcasini olusturdugu evrenin hikmet digt bir te-
mel fizerine kurulmus veya isabetsiz ve yararsiz ya-
ratilmig olma ihtimali s6z konusu olamaz. Kanitla-
nan bu gergek, evrenin, fenaya maruz kalmak icin
degil de, siireklilik arz etmek i¢in yaratildigim gos-
tﬂm'lekt H .53 :

Maturidi'ye gore, evrenin asil yapis, birbirinden farkh
tabiatlar ve birbirine zit yonler (vuctih miitezadde) iize-
rine kurulmugtur; burada 6zellikle amag (makstd), bi-
lesebilenleri bir araya getiren ve ayrilmasi gerekenleri
de ayrrabilen akil hasebiyle 6n plana ¢ikan varhktir
ki, bu da hikmet ehlinin (el-hiikkema’) “kiigiik alem”
diye adlandirdig insandir. Dogrusu, insanlar gesitli
arzulara (ehvd’ mubhtelife) ve farkl: tabiatlara (tabd'i’)
sahip kilinmugtir. Onlarin begeri yapisina 6yle baskin
nefsini istekler (sehevat) yerlestirilmistir (rukkibet)
ki, bu yaratiliglariyla bag basa birakilsalar, menfaatle-
rin paylaghniimasinda, muhtelif tistiinliik, seref, hii-
kitmranlik ve iktidarlarin ele gecirilmesinde mutlaka
birbirleriyle ekisir ve nizaya tutugurlar. Bunu da kar-
silikl nefret ve ardindan kanl miicadele takip eder.
Boyle bir durumda toplumlarin birbirlerini yok edis-
leri ve ¢okiigleri muhakkaktir. Halbuki evrenin var

olug amaci, buna bagh kilinsayds, onun mevcudiye-
tinin hikmeti boga gider ve var edilisi abes olurdu.*
Mu'tezile’den bir gruba gore, Allah kul iin en uygun
olam (aslah) boyle gérmiig ve bunu gergeklestirmistir.
O’nun haddizatinda en uygun olan fiilinin sebebi so-
rulmaz. Maturidi'ye gore, aslahin manasi, bagkas: icin
elverisli olmasindan ibarettir. Mu'tezile’ye gore ise bu-
nunla fesad da olugabilir. Hikmetin manas ise, isabet-
tir, bu da her seyi yerli yerine koymaktan ibarettir, bu
aym zamanda adlin manasini olugturur. Allah’in fili
bunun digina cikmaz. Mu'tezile’ye gére, Allah zatiyla
héhktir, ciinkii hdhk 6vgii ve azamet ismi olup Yiice
Allah’in buna bagkasi sayesinde hak kazanmasi mu-
haldir, zira bu durumda O’na yarar saglama gerekli-
ligi dogar, fiilinin niteligi bundan ibaret olan bir var-
lik ise muhta¢ konumunda bulunur.®

Maturidi’ye gore, ilahi fiillerin hiir se¢imle gercek-
lestiginin delili, yaratiklarin farkli mahiyetlerle var-
bk alanina ¢ikmasi, hikmete bagli olmasi ve Allah’in
birligine kulavuzluk etmesidir. Bu hususlar her seyin
kendi mahiyetiyle olusmasimn hiir bir segimle ger-
ceklestigini gosterir.®

Maturidi, faydal ve zararh cisimleri yaratmanin hik-
metlerini, ilahi fiilin fayda ve zararla nitelendirileme-
yecegini, irkin ve giizel nesnelerin bu vasiflariyla bir-
likte icat edilmesinin hikmetin 6ziinii olugturdugunu
ve her seyi yerli yerine koyma ilkesini gergeklestirdi-
gini, ayrica Allah Tedla’nin kendisinin ihtiyacindan
dolay1 degil, zati bir niteligi olarak yaratma eylemini
gerceklestirdigini anlatip izah etmigtir.¥

Allah, hakikatte her seyin Rabbi, her seyin ilahi ve
her seyin yaraticisi ise ve her sey O'na ait bulunuyorsa
da, bu hiikiim sadece asagilamak icin s6z konusu edi-
len pis, kot nesneler, seytan vb. varliklar hakkinda
tekrar edilemez. Zira bunlarin Allah’a nispet edilisi,
benzer bir istihfafi andinr. Bununla birlikte bunla-
nin hepsi, Allah’a izafe edilen diger yaratilmiglar gibi
O'nun birer mahlikudur.*®

Maturidi’ye gore, her ne kadar Allah her seyin yara-
ticist olsa da, insanlar arasinda O’nun hakkinda “Ey
pis ve murdar olan seylerin ve benzerlerinin yarati-
asi!” diye bir ifade kullanilamaz. Bu konuda hikim
olan ilkeye gore, Allah’a yapilacak bir nispet, tazim,
siikiir, nimetlerinin veya emrinin dile getirilmesi ko-
numunda olmalidir; bu statiiniin digina gikan bir sey;
her ne kadar ger¢ekte O'nun yaratmasimin sonucu
olsa da, O'na izéfe edilemez, Allah kendi fiili ile ni-
telendirilir. O'nun fiili de, hakikatte adl veya lutuf
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konumuna sahiptir. Bazen gercekte kendi fiili veya
sifati olmayan bir sey de, O’na izafe edilebilir. Sayet
boyle bir ey 6vgiiye layik bir mana tagryorsa, isibet-
lidir; ¢iinkii o husus Allah’in lutuf ve thsani sayesinde
elde edilmistir. Eger Gvgiiye layik mana tagimiyorsa,
O’na izafe edilemez, zira hakikatte kendi fiili olmad-
gindan, onunla nitelendirilemez. Allah kendi fiilinde

hakim ve adl niteligi tagir; s6zii edilen mana ise, halk -

nezdinde bu vasfa sahip degildir. Allah Teala hakim
ve adl vasiflarinin digindaki nitelemelerden miinez-
zeh ve beridir, Clinkii O'nun fiillerinde ya adl ve hlk-
met veya fazl ve ihsan vasfi bulunur.*

~

Eb{r’l-Mu'in en-Nesefi'ye gore, nesnelerden pis ve mur-

dar olan seyleri varhiga getirme, onlara dvgiiye deger
akabetin taalluk etmesinden dolayn, bir hikmettir. Fi-
illerden irkin olan seyleri varhga getirme de aynen
boyledir. Bununla birlikte Allah’in kiifrii yarattigim
mutlak olarak sdylemeyiz, aksine Allah’in kiifrii ka-
bih, batil, ser ve fisid olarak yarattigim séyleriz. Hik-
met, kiifriin bu sifatlar iizere bulunmasim iktiza et-
mektedir. Her kim kiifrii, hikmetin onun varhgim
iktiza ettigi yekilde meydana getirirse, hikmet sahibi
olur, ancak kéfirin kiifrii amagladig: gibi, hikmeti iyi
ve dogru (savab) olarak kazanmay amaglayan kimse
sefih olur. Zira hikmet, kiifriin bu sifatlara ters dii-

+, sen bir geye sahip bulunmasin iktiza eder. Dolay1-

styla Yiice Allah, kiifrii bu sifatlar {izere yaratmakla
hikmet sahibi olurken, kéfir bu sifatlar1 amagclayarak
onu kazanmakla sefih olur. Cirkinlik, batillik vb. fi-
illerin sifatlarindan olan bir seyi oldugu gibi bilen
kimse, o seyi bilen kimse olur. Her kim kiifrii kéfi-
rin sifatlardan amagladig sey tizere bilirse, o seyin
cahili olur. Oyleyse hikmet ve sefeh hakkinda da du-
rum béyledir.®

Mu'tezile tarafindan “Yiice Allah kiifiir ve masiyetleri
yaratma isini ve sorumlulugunu iistlenen bir varlik ol-
sayds, “ey kiifriin ve ma'siyetlerin yaraticisi!” diye soy-
lenmesi ciz olurdu, zira bu dogru sozliiliik (sidk) olur.
Dogru sozliiliik ise O'ndan men edilmez. Dogru sz-
liliigiin O’'ndan men edildigi yerde, bu, O'nun ilgili
s0z konusu eylemleri yaratmadigin gosterir” diye bir
soru yoneltilmektedir. en-Nesefi, bunun, Mu'tezilenin
Seneviyye'ye mensup kardeslerinden aldig ve 6gren-
digi bir sual oldugunu belirtir. Nitekim Seneviyye,
Allah’in pis, murdar ve kirli nesnelerin yaraticisi ol-
dugu taktirde, Allah i¢in “ey maymunlarin, domuz-
larin, pislik béceklerinin ve igren¢ kokulu canlilarin
yaraticisi!” diye soylenmesinin ciiz olacagini ve bunun
céiz olmadig yerde ise, Allah’in onlar yaratmadigina

delalet edecegini iddia etmigtir. Ciinkii eger Mu'tezi-
le'nin yonelttigi soru lazim olursa, bu da lazim gelir;
eger Seneviyye'nin sordugu suil batil olursa, Mu'te-
zile'nin suéli de batl olur®

Eb’l-Mu'in en-Nesefi, Yiice Allah’in her seyin ya-
raticist oldugunu, yaratiklarin fiilleri ve pis cisim-
ler vb. seylerin bu kategori altina girdigini dile geti-
rir ve Méturidilerin buna dikkat etmediklerini ileri
siirer. Ancak hem egyann kiilliligini Allah’a hem de
Allaht egyamn kiilliligine izafe etme, Allah’ tazim
etme ve O'nu 6vme yerine gectigi ve hem egyanin ti-
kelligini (hassiyye) Allah’a, hem de Allah’ egyanun ti-
kelligine izafe etme, bu 6zel durumun tazimi yerine
gececegi icin, bunu Allah hakkinda 6zel olarak (tah-
sisen) ifade edemeyiz. Kiifiir ve ma'siyetler azamet ve
yiicelik eseri degildir. Ciinkii bunlarin Yiice Allah’a
ozel olarak izafe edilmesi ciz olmaz. Oyleyse, Allah
icin “ey maymunlarin, domuzlarn, pislik bocekleri-
nin ve igreng kokulu canlilarin yaraticisi!” diye soy-
lenmesi de céiz olmaz.®

en-Nesefi'ye gore, Yiice Allah her hadisin yaraticisi-
dir. Bagka bir varhiin yaratma {izerinde hicbir kud-
reti yoktur. Akil sahibi kimseler, Yiice Allah’in kétii
bir varlik (serir) olmadi hususunda goriis birligi et-
miglerdir. Her kim Allah’in kétii bir varlik (serir) ol-
dugunu iddia ederse, kéfir olur. Bu iki delilin topla-
mindan §erir olan bir seyi var edenin kétii olmadigt
sonucu ortaya ¢ikar.® '

Yilanlarin ve zararh nesnelerin yaratilmasindaki hik-
meti agiklamaya girisen Ebi Manstr el-Maturidi’ye
gore, gerci akillar rubiibiyyete (kiniat: geligtirmeye)
ait hikmetin ig yiiziine vakif olmaktan Acizdir; nite-
kim her seyin, {lahi yaratisa konu teskil etmesi agisin-
dan mahiyeti tam olarak bilinemeyen bir hikmetinin
gerekliligi s6z konusudur. Bu hikmet birka¢ agidan
ele alinabilir: Birincisi, zararh ve yararh seyler saye-
sinde itdatkar olusa terettiip eden sevabin lezzetiyle
isyankérhga ait cezamin acist hissedilip 6grenilmis ol-
sun diye, hilihazirdaki zararli ve yararh seylerle kulun
imtihan edilmesidir; Giinkii insanlar yaptiklar iglerin
sonuglarin gz dniinde bulundurma hissiyle yaratil-
muglardir, Yiice Allah, uhrevi akibet zihinlerde can-
landirilabilsin ve boylelikle hareket kolaylig olugsun
diye, uhrevi fiillerin sonuglan icin duyulur dlemden
birer 6rnek yaratmugtr. Ikincisi, insanoglunun kars:
karsiya kaldign bulundugu hayat sinavi, kimi zaman
bedene kolay gelen, kimi zaman da giicliik arz eden
gecim olayina tefekkiir ve istidlalin destegiyle gogiis
germekten ibarettir. Halbuki insanlar tefekkiir ve
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istidlal gorevini iistlenmekte esit degildir. Ciinkii bu
iki fonksiyonun pesin bir menfaati bulunmadi gibi
kisiyi zevk ve arzularindan da alikoyar.**

Mituridi, Allah icin aslah ilkesine ridyeti zorunlu
gormez, yani Allah’n kullan i¢in daima en uygun
olan seyleri yaratmasi zorunlu degildir. Maturidi'ye
gore, Allah kullar: icin aslah yaratmak mecburiye-
tinde degildir. Giinkii Allah, “Inkar edenler sanma-
sinlar ki, kendilerine siire vermemiz, kendileri igin
haywlidir. Biz onlara siire veriyoruz ki giinahi artir-
sinlar. Onlar igin alcaltict bir azap vardir” (Al Im-
ran siiresi, 3/178) buyurmaktadir. Yani burada mana,
“Onlara hayatlarinda bolluk veriyoruz, onlar bundan
giinah islemekte yararlaniyorlar”, demektir. Giinah ar-
tirmak icin firsat vermek ise, salah (kullarin menfa-
atine uygun) degildir. Bilakis Allah, eger onlar igin
aslahi yaratacak olsayds, bunu zorunlu olarak degil
de, bir ihsan ve liituf olarak yapacakt. Ciinkii Allah
aslahi yaratmaya mecbur olsa, “Ne Kitap ehlinin, ne
de miigriklerin nankorleri, Rabbinizden size bir hayir
indirilmesini isterler. Oysa Allah, rahmetini diledigine
tahsis eder. Allah, biiyiik liituf sahibidir” (el-Bakara st-
resi, 2 / 105) mealindeki dyetin hichir manasi kalmaz.
Bir varligin, onu mecbur eden biri bulunmadan, bir
isi yapmaya mecbur oldugu goriisii muhaldir; mec-
bur kilan varlik da Allah’tan bagkas: degildir. Ciinkii
bir bagka varligin Allaha hiikiim ve otorite tatbiki
miimkiin degildir. Allah’in bizzat kendisini mecbur
tutmast ihtimali de vérid degildir. Ciinkii kisi, bizzat
kendisini mecbur tutmaz. Bir fert {izerine bir eyin
zorunlu olmasinda akla uygun gelen, o seyin terki
halinde ferde gelebilecek bir zarar veya zemmin bu-
lunmas: ihtimalidir ki, Allah Teala hakkinda béyle
bir gey diigiinmek muhaldir.*®

Maturidi kelamcisi en-Nesefi’ye gore, kullarin fiille-
rinin yaratumu ve kiifiir ve ma'siyetlerin Allah’mn bi-
rer yarati1 olmasi hususunun siibatuyla, kafirler ve
isyankarlar, kiifiir ve masiyetlerden zarar gorseler
de, ne aslah ne de maslahat olan gey Allah’in fize-
rine vécip olur. Her ne kadar Allah onu yapmasa da,
Mu'tezile'nin kul icin aslah olan geyi yapmanin, Al-
lah’a vicip oldugu goriisiiniin gecersizligi acikca or-
tadadir. Halbuki Mu'tezile’ye gore, Allah aslahi yap-
t1g1 taktirde, kul zarar gormez ve bundan faydalanir.
Eger Allah bunu yapmazsa, kul bundan faydalan-
maz ve kulun zarar gormesinden dolayr Allah cimri
ve sefih olurdu. en-Nesefi'ye gore ise Allah’in kud-
reti altinda littuf vardir. Eger Allah kafirlere bu liitfu
gosterseydi, onlar secim yaparak (ihtiyaren) iman

ederlerdi, ancak bu liitfu géstermemigtir. Eger Al-
lah bunu yapsayd, iyilik eden varlik (miitefaddilen)
olurdu. Allah, kéfirlere bu iyiligi yapmayinca, zalim
degil, bilakis adil olur. Ciinkii Yiice Allah, bir kim-
senin kendi {izerindeki kazamlmig hakkini men et-
memistir. Ancak Mu'tezile'ye gore, Allah o kafirleri
terk etmistir (hizlan). Oysa Allah’in kudreti altinda
boyle bir terk etme yoktur. Eger bu terk etme, Allah’'in
kudreti altinda bulunsayds, cimri, zalim ve haksizlik
eden (c&’ir) bir varlik olurdu.®

Mu'tezile’ye gore, Allah, yaratma, teklif, littuf, rnzik,
itaat edene sevap, isyan edene ceza konusunda aslaha
ridyet etmek zorundadir. Ciinkii onlara gére, Allah,
her bir kul i¢in kendi giicii dahilinde ulagabilecegi
iman ve kiifrii yaratmstir. Eger boyle yapmasayd,
zalim yahut cimri olmus olurdu. Méturidiler, bu g6-
riigiin batil oldugunu 6ne siirmekte ve Allah aslaha
ridyet ederse, bu O'nun fazhndandir, ridyet etmezse,
bu O’nun adaletindendir, diye sdylemektedirler. Ziten
Mu'tezile’ye gore, bu mesele hiisiin ve kubuh mesele-
sinin bir bélimiidir.”

Maturidi’ye gore, giinahlar Allah Teala’nin irddesi ve
megietiyledir. Irdde ve megiet, aym manadadir. Gii-
nahlar Allah’in nzas), mahabbeti ve emrinin 6te-
sinde kazas: ve kaderiyledir. “Allah kimi dogru yola
iletmek isterse, onun gogsiinii Islama agar; kimi de
saptirmak isterse, onun gogsiinii, (o kimse) goge ¢iki-
yormus gibi dar ve tikanik yapar. Allah, inanmayanla-
rin iistiine iste boyle pislik (stkinti) ¢okertir” (el-EnAm
stiresi, 6/125) mealindeki ayet buna delildir. Boylece
Allah iradesini ortaya koymustur. Ayrica, “Allah di-
lemedikge siz dileyemezsiniz. Siiphesiz Allah bilendir,
hiikiim ve hikmet sahibidir” (el-insan stresi, 76/30)
ayeti de, Allah’in megietini belirtmistir. Kuldan s&-
dir olan kiifiir ve diger giinahlar, kulun irddesiyle ol-
mus olsaydi, Allah’in irddesine galip gelmis olacakt.
Ciinkii Allah Teild, “Eger nankorliik ederseniz, siip-
hesiz Allah, siz(in imanniza) muhtag degildir. Fakat
kullar: igin kiifre razi olmaz. Ve eger siikrederseniz, si-
zin icin ona razi olur. Higbir giinahkar, digerinin gii-
nahini cekmez. Sonra déniisiiniiz Rabbinizedir, (O),
size yaptiklarimizi haber verir. Ciinkii O, gigiislerin
oziinii bilir” (ez-Ziimer stiresi, 39/7) diye buyurmalk-
tadir. Bu ayet, Allah irade etse de, kiifre raz1 olmadi-
g gostermekte ve dolayisiyla irade ile rnzanin bir-
birinden farkina delalet etmektedir.®®Baz1 Maturidi
alimler ise, irdde, mahabbet, riza ve mesietin aym
manada olduklarini ileri siirmiiglerdir.®
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Maturidi’ye gore, “Sana gelen her iyilik Allah’tan-
dir, sana gelen her kétiiliik de kendi (giinahin yiizii)
ndendir. Seni insanlara elgi olarak gonderdik. (Buna)
sahit olarak Allah yeter” (en-Nisa sfiresi, 4/79) mea-
lindeki ayetin manasi, tipki gercekten onlarin yara-
ticis1 olmasina ragmen, “ey domuzlarin yaraticisi!”
denmeyecegi gibi, tek bagina serrin edeb kaidesi ge-

regi Allah’a nispet edilmemesini ifade eder. Her sey- -

den bahsedilirken ser de O’na izafe edilir. Nitekim
Allah, “De ki: “Hepsi Allah’tandir” (en-Nisa stresi,
4/78) diye buyurmustur.

Maturidi'ye gore, bundan bagka Yiice Allah kiifrii ya-
ratmus, onu dilemis, fakat onu emretmemistir. Kafire
ise imam dilemedigi halde iman etmesini emretmis-
tir. Nitekim Allah bunu dileseydi, iman etmis ola-
cakti. Allah razi olmadig seyden dolayr muahaze eder.
Ciinkii megiet, kaza ve diger biitiin sifatlar1 Allah'in
razi oldugu seylerdir. Ne var ki kuldan hasil olan fi-
illerin bir kism1 Allah’in raz1 oldugu ve bir kismi1 da
gadap edip muahaze ettigi cinstendir. Sonugta razi
olunan fiiller Allah’tan, razi olunmayanlar ise kul-
lardan kaynaklanir.”

Maturidi’ye gore, azameti yiice olan Allah, hem serr
hem de hayir cevherinin yaraticisi, serr olsun hayir
olsun, miikelleflere ait fiilin gercek hélikidir. Hitkiim-
ranlig1 ercevesine girip de, O'nun tarafindan yaratil-
mayan bir seyin bulunmasi miimkiin degildir; 6yle
olsayds, hiikiimranliginda ortag: bulunur, dlemini
meydana getirmede dengi mevcut olurdu. Halbuki
Allah, bundan beri ve miinezzehtir. Méturidi bu du-
rumu §0yle izah etmeye caligir: Yaratilmaya konu tes-
kil eden bir seyi yaratmak, o seyin kendisi degildir;
Allah’in bir fiili iglemesi de aym durumdadir”Al-
lah’in fiili, ilke olarak serr veya hayirla nitelendirile-
mez, O'nun gerceklesen fiili de, iyi veya kotii olmakla
nitelendirilemez; ciinkii O, (hayir veya ser 6zelligi ta-
simayan) kendi fiiliyle mevsuftur. Méturidiler, Allah’a
hayirli veya serir olma vasfi nispet etmezler. Ancak
realite diinyasinda iyi veya koti fiili isleyenin kendisi
onunla isimlendirilmeye layiktir”?Burada Maturidi’ye
gore, her sey ziddiyla deger kazamir ve karsitiyla bili-
nir. Aksi taktirde goriiniir dlemde iyi ile kétityii bir-
birinden ayirt etmek miimkiin olmazdi. Bu durum,
[14hi teodiseleri megrulagtirmanin ve haklilagtirma-
nin énemli bir dayanagim olugturmaktadur.

Maturidi’ye gore, eziyet veren nesnelerin ve cirkin
manzaralarin yaratilmasinin, duyu organlarinda
hastahiklar meydana getirilmesinin hikmet agisin-
dan gerekli olusunun sebebine gelince, biitiin insanlar

duyularini agan varlik hakkinda olumlu veya olum-
suz bir inanca sahip olmuglardir. Onlarm bir kismi,
bu varliga boyun egmis; bir kismi da bilmezlikten
gelerek asag1 arzularina 6nem vermistir. Eger Allah,
duyular aleminde stzii edilen geyleri yaratmamus ol-
sayds, insanlar ¢irkini giizelden, eziyet vereni fayda--
lidan ayiramaz, bunu yapamayinca da, onlarin akh,
¢irkini giizelden, elemi lezzet verenden tefrik edip an-
layamazds. Insanlar duyular alanina giren farkli seyler
sayesinde bu alamin diginda kalanlar1 benzetme yo-
luyla anlamg ve béylece miigahedeyi asan her inang
konusunun mahiyeti miisahede edilebilenle muka-
yese edilerek taminmug olsun diye, Allah kéinat s6z
konusu edildigi sekilde yaratip diizenlemistir*Buna
gore, Maturidi'nin ahlak diigiincesinde duyular diin-
yasinda mevcut olan her sey ziddiyla taninip deger
kazanir. Son tahlilde hayir cevherinin de, serr cevhe-
rinin de hakiki yaraticis1 Allah’tir. Ote yandan goz-
lemlenen diinyadan ve bu diinyadaki fenomenlerden
hareketle gézlemlenemeyen her inanc konusunun
mahiyeti kiyasla taniabilecek hale gelir. Béylece ona
gore kisi, miigahede edilenlerden yola ¢ikarak ahiret
ve ahvaline ait genel hakikatlere ulasabilir.

Yapabilme Giicii ve Dini-Ahlaki
Yiikiimliiliik Anlayis:

Mituridi, ahlak anlayisinin bir geregi olarak, bir yan-
dan emredilen seyin 6ziinde miimkiin ve yapilabi-
lir mahiyette oldugunu, 6te yandan teklife muha- .
tap olacak 6znenin yiikiimliliigii idrak edebilecek
ve anlayabilecek akil sahibi bir kimse olmas: gerek-
tigini savunmaktadir.

Miaturidi’ye gore, emir ve nehyin hikmeti bunlarin
sahibini tanimakdtir. Ciinkii Allah, canlilarin icinden
insan tiirtinii kendisini tamimakla miimtaz kilmgtir.
Tipk: onlar yararh olan bir seyden uzak tutmasinin
miimkiin olmadi gibi, kendini tanima yollarindan
uzak tutmasi da miiinkiin degildir. Bir de insan ak-
linda her giizel olam giizel telakki etme ve her ¢irkini
¢irkin gorme yetenegi vardir. Icraatta da girkin olam
islemek ndhos goriinmekte, megru olanin yapilmast
hiisnii kabul gérmektedir. $u halde emrin veya neh-
yin gerekli oldugu yerde emir verip yasak gikarmak
lazim gelmigtir. Allah, kendi birligine ve hikmetine
kilavuzluk eden bir dlem yaratmustir. O’nun, miikel-
lefleri buna vakif olmaktan mahrum birakmas: dii-
stiniilemezdi; zaten bu takdirde dlemi yaratmasinin
bir manasi kalmazdi. Bir de miikellefiyetin ortadan
kaldirilmasinda yaratmanin hikmetinin de yok ol-
mast s6z konusudur; ciinkii bu durumda mahliikét
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yok olmak i¢in viicut bulmug demektir. Bir seyi bagka
bir gey icin degil de, sadece bozmak icin yapip ku-
ran kimse abesle istigal eden ve hikmetten uzak ka-
lan kimsedir.*Bu noktada Maturidi, dlemin yaratil-
mast ile insanin miikellef kilinmasi arasinda yakn bir
iliskinin bulunduguna dikkat cekmektedir. Ciinkii
evrenin bir parcast olan insan bog yere ve bagibog
yaratilmamugtir. Aksi taktirde, ona gore dlemi yarat-
manin hicbir manasi ve hikmeti kalmazdi. Boylece
Miituridi, Allah’m yarattig her bir varligin bir deger
ve anlam tasidigin1 hikmet kavrami ig1§1nda vuziiha
kavusturmaktadr.

Tipk: Ebfi Hanife gibi Maturidi de, kula ihtiyari fiil-
lerinde kudret nispet etme ilkesini benimser ve kud-
retin hem taata hem de masiyete elverigli oldugunu
savunur. Maturidi'ye gore, fiilin sebeplerinden her
biri ve aym gekilde fiil kudreti bir seyin hem kendi-
sine hem de ziddina elverigli olunca, bir seyin hem
kendisine hem de ziddina yonelik kudretin mevcu-
diyetine hitkmetmek gerekli hale gelir. Béylece flahi
emir ve yasak begeri gii¢ ve kudret cercevesinde ger-
ceklesmis olur. Aslinda bir fiile elverisli olup da, zid-
dina miisait bulunmayan bir sey, sayesinde meydana
gelecek nesne veya olay irddi degil, taban olugma ni-
teligi tagir. Kudret de iki ziddin olusmasina miisait
bir durum arz etmeseydi, ortaya gikacak sey ihtiyari
degil, taban viicut bulmus olurdu. Béylece kudretin
hem téat hem de masiyete elverili olusunun redde-
dilmesi, kisinin, yaptig bir igin ziddin1 isleme kudre-
tinin ortadan kaldinlmasi anlamina gelecektir. Oysa
kisi, ayn1 anda bununla emredilmis veya bundan me-
nedilmis olabilir.”™

Mituridi’ye gore, Allah, insam giic yetirebilecegi sey-
lerle sorumlu tutar. Dolayistyla insanlar, dinde gii ye-
tiremeyecekleri seyle asla sorumlu tutulmazlar. Her-
hangi bir seyle sorumlu tutulmanin éncelikli sarty,
emredilen veya yasaklanan geyin, insanin yerine ge-
tirebilecei tiirden olmasidir. Buna gore, insanlar giig
yetiremeyecekleri ibadet ve taatlerle yiikiimlii kilmak
veya yapamadiklan geylere kargilik daha agirtyla ce-
zalandirmak dinin sorumluluk mantifina aykiridur.
Allah akla dayah olarak veya vahiy yoluyla insanlara
her ne emretmisse, onun anlagilmas: icin bir yol gos-
termistir. Bunu anlayamayacak diizeyde olan kimse,
fldhi emrin muhatabi olamaz. Biitiin bu emireri bilme
yollar: farkli farkhdir. Yine de bu emirler, akil ve akli
deliller yoluyla bilinebilir.”®

Maturidi’ye gore, fiilin, onu gerceklestirecek kiginin
kudreti olmaksizin viicut bulmas: fiil esprisini ortadan

kaldirir ve bu fiili bagkasina mal eder. Bilmeyen kigi-
nin elinden fiilin sadir olmasi da ayni1 konumdadr;
tasvir edilen bu durum imkén dahilinde bulunma-
maktadir. Insamin hitaba konu teskil etmesi bilgili
(sutirlu) olusuna baghdir, ama bu bilgi mahiyeti iti-
bariyle, talep edildiginde, ele geirilebilecek olan tiir-
den degildir. Kudret de ayn: konumdadir. Aciz, sa-
yesinde bilgi edinilebilecek seyden (sutirdan) yoksun
oldugu i¢in mecnfinun da ayn1 konumda bulunusu
gibi, sayesinde gii yetirilebilecek gseydenyoksun bu-
lundugu igin miikellef olmayan kimsedir.””

Maturidilere gore, glicten yoksun birakilan kiginin
miikellef tutulmasi aklen tutarsiz ve sagmadir, Fakat
kudretini zayi eden kimse béylesiyle miikellef tutul-
maya pekala layik biridir. Eger sozii edilen kisi, mi-
kellef tutulmayacaksa, sadece itaatkérin miikellef
olmas1 lazim gelir, bu ise smanma olgusunun konu-
muyla bagdasmamaktadir. Maturidilere gore, kudret
saglam ve selim insanda bulunur. Zira kudret, kulun
yine kudrete yonelik agir1 istegi, tercihi ve meyli nispe-
tinde olugur. Irade olusmadikca, kudret de olugmayip
zayi edilir; ¢iinkii bu durumda kul hayir iradesinin
ziddini tercih etmis ve onu ortadan kaldiracak fiili
yeglemistir. Dolayisiyla hem Mituridilere gore hem
de Mu'tezile’ye gore, anlama ve bilgi edinme konusu
da bu kritere baghdur.

Maturidi’ye gore Allah’in insanda yarattigs kudret
birbirine zit iki fiili meydana getirmeye elveriglidir.
Zira fiile vasita olan organlardan her birinin, iki zit
seyi gerceklestirmesi imkan dahilindedir. Mesela,
dil, dogru da s6yleyebilir, yalan da; el hayir da igle-
yebilir, ser de. Kudretin de aynen bdyle olmas gere-
kir. Kudret iki zit fiili gerceklestirmeye elverisli ol-
masaydy, insan yaptig fiillerde mecbur olur, kendine
verilen emirleri yerine getirmekten 4ciz kalird1. Boy-
lece o, cebir altinda oldugu halde sorumlu tutulmus
olurdu. Akil bu durumu tasvip etmeyecegine gore
insana verilen kudretin (istita‘a) iki zit fiili gercel-
lestirebilecegini, yani aym: kudretin hem hayr igle-
meye, hem de kotiiliik yapmaya, hem taat, hem de
ma'iyet islemeye elverisli oldugunu kabul etmek ge-
rekir.”Zaten Maturidi'ye gore, kiginin imanla kifiir

veya itdatle isyan arasinda serbest birakilmasi ilahi

emir agisindandir.®

Mituridi’ye gore, her miikellef kendisinin fail, yapti-
gna gli¢ yetiren ve yaptiginin alternatifine de muk-
tedir kihnan bir durumda bulundugunu pekala
bilmektedir; 6yle ki kisi bu sonuncu imkéndan mah-
rum birakilsa, fevkaldde agrina giden bir sey olurdu.
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Insan gerceklestirdigi isin aksini de tercih edebilece-
ginin suurundadir. $u halde bu realiteyi inkér etmek
miimkiin degildir, ziten herkes bu gercegi dogrudan
kendi benliginde hissetmektedir. Ayrica bu husus,
ilgilenen herkes icin yanilmis olabilecegi diisiiniile-
meyecek derecede miigsahede ve hisle siibiit bulmus
gercekler gibidir. Bir de su var ki, her insan kendi fi-
ilini aklmin tahmin ettigi hiisiin ve kubuh vasiflari-
nin diginda, kendi bilgisinin simrlandirdigi mekan
ve zaman cercevesinin haricinde bulabilmekte, ay-
rica énceden amaclamadigi ve o kadar emek sarf et-

meyi planlamadif yorgunluk ve mesakkat gekebil- I.

mektedir. Halbuki kendi kanaatince her zamanki is
gbrme giiciinde bir azalma da s6z konusu degildir.
Biitiin bu sebeplerle kullara 6zgii fiillerin sézii edilen
yonlerden kendilerine ait olmadig hususu neredeyse
gozle miisahede edilebilecek bir gercek konumdadir.
Artik burada bu fiilleri séz konusu edilen agilardan
insanlara izife eden yahut da fiillerin daha dnce an-
latilan yonlerinin insanlara aidiyetini inkar etmek is-
teyen kimse kendi aklina meydan okumakta ve du-
yularina karg1 direnmektedir.®!

Imam Maturidi’ye gore, fiiller, mahiyetleri itibariyle
Allah tarafindan yaratlmalar ve bir zamanlar yok-
ken O’nun tarafindan icad edilmeleri agisindan Al-
lah’a, kazanilmalar: ve islenmeleri (kesb, fiil) agisin-
dan da insanlara aittir. Bir de Allah insanlara emirler
ve yasaklar yoneltmistir. Birine, kendisine ait fiili bu-
lunmayacak yerde emir ve yasak yoneltmek imkansiz-
dir. Ona gore, yaratilmig kudret, zorunlulugun degil,
hiirriyetin sebebidir. Bu kudretle insan, Egariyyenin
goriigiiniin aksine, zit ahlaki degerler tasiyan fiiller-
den birini veya otekini segme ve yapma hiirriyetine
sahiptir. Ayrica o, psikolojik olarak kendinden/dog-
rudan bu hiirriyetin farkindadir. Zéten herkes kendi-
sini yaptiklarinda hiir (muhtar), fail ve kazanan (ka-
sib) olarak bilir.**

Maturidi’nin Etik Anlayisi Aqisindan

Insamn Fiilleri ve Sorumlulugu

Maturidi, dncelikle insanlarin ihtiyari fiil ve eylem-
lerini ontolojik acidan kesin bir hakikat olarak kabul
eder. Insan fiilleri ve sorumlulugunu bu baglamda ¢6-
ziimlemeye girisir. Ciinki Maturidi’ye gore, kullara
hakikat manasinda iradi fiil nispet etmek gereklidir.
Clinkii insan, eylemlerinin gercek sahibidir. Bu ger-
ek, akilla, duyularla ve Kur'an ayetleriyle acik ve se-
¢ik olarak bilinmektedir. Allah, insanlara bundan do-
lay1 gérev ve sorumluluklar yiiklemis ve kargihginda
ceza ve miikafat koymugtur. Is yapmak ve eylemde

bulunabilmek i¢in, eylem 6ncesinde ve eylem sira-
sinda kulun kendisine gii¢ ve kudret verigmistir. In-
sann eylemleri, ona verilen bu giiciin ve yaratilma-
mus olan ciizi iradesinin bir sonucudur. Bu, insanin
fiillerinin ve sorumlu olmasinin temelidir. insan béy-
lece fiile yonelir, onu 6zgiir iradesiyle secer ve giiciiyle

_ isler. Kulun iyi veya kétii biitiin fiillerinin yaratilmast

ise Allah’in kudretiyle olur. Dolayisiyla insan fiille-
rinde, insanm rolii ve Allah’in kudreti olmak {izere
iki yon s6z konusudur.**Fiile yonelen, onu secen ve ig-
leyen insandir. Bu fiilin yaratilmast ise, her seyin ya-
raticist Allah’indir. Dolayisiyla yaratma yoniinden fi-
ile etki eden gii, Allah’a nispet edilir. Yani gercekte
fiil, gergeklesme (kesb) yoniinden insana, yaratma yo-
niinden Allah’a aittir. Fiildeki bu ortaklik tarzi, ayn
ayn seylerin sahipligini iceren ve sorumlulugu orta-
dan kaldirmayan bir ortakhik cesididir.®

Allah, kullarinin hicbirini iman veya kiifre zotlama-
mus, onlar mii’'min veya kafir olarak yaratmarmstir.
Fakat onlar sahislar olarak yaratmistir. Iman ve kii-
fiir kullarin fiilleridir. Allah, kiifre sapany, kiifrii es-
nasinda kafir olarak bilir. O kimse daha sonra iman
ederse, imani halinde miimin olarak bilir, ilmi ve si-
fat1 degismeksizin onu sever (ihbab). Bu iki yonii dile
getiren Ebli Hanife’ye gore, kullarin hareket ve siiktin
gibi biitiin fiilleri hakikaten kendi kesbleri (kazan¢-
lar1)’dir. Onlarin yaraticisi ise Yiice Allah’tir. Onla-
rin hepsi Allah’in dilemesi, ilmi, hitkmii ve kaderi ile
olur. TAatlarin hepsi, Allah’in emri, muhabbeti, rizasi,
ilmi, dilemesi, kazas: ve takdiri ile vacip kalmmustir.
Ma'siyetlerin hepsi de Allah’n ilmi, kazasi, takdiri ve
dilemesi ile olmakla beraber, muhabbeti, rizasi ve emri
ile gerceklesmez.®en-Nesefi'ye gore, “Alemlerin Rabbi
Allgh dilemedikge siz dileyemezsiniz” ayeti (el-Insan
stiresi,76/29; et-Tekvir siiresi, 81/29) mucibince, her
mesiet, Allah’in mesieti ve iradesi altinda bulunur.®

Ebti Hanife'nin akaide dair eserlerini okuyarak onun
goriislerini kelim metoduyla agiklamayn ilke edinen
Maturidi, kendi donemine kadar bu konuda ortaya
atilan kaderi inkar etme ve cebr fikrini benimseyen-
lerin goriislerini ciiriiterek, eylemlerin hem insana,
hem de Allah’a ait oldugunu 6ne siirmiis ve bu ko-
nuda yeni bir ¢6ziim yolu ortaya atmigtir. Buna gore,
fiile yonelme, onu se¢me, begenme ve yapma insanin
isidir. Her seyin yaraticis1 olan Allah ise, bu arada di-
ger esya gibi, iman ya da kiifiir, taat ya da masiyet,
iyi ya da kotii olsun, tiim insan fiillerinin de yarati-
asidir, Dolayisiyla, yaratma yoniinden fiile tesir eder
eden giic, Allah’a aittir. Yani, gerekte fiil, gerceklesme
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(kesb) yoniinden insana, yaratma yoniinden de Al-
lah’a aittir. Fiildeki bu ortakhg, ayr ayn seylere sa-
hip olan ve sorumlulugu ortadan kaldirmayan bir
ortaklik olarak gormek miimkiindiir. Ciinki her-
kes kendi icinde yaptiklarinda hiir, fail ve kasib ol-
dugunu bilir.”Kulun bir fiili vardir, yaptifn seylerde
hiir (muhtér)diir, bunlara ne zorlanrms, ne de mecbiir
edilmistir.*®en-Nesefi'ye gore, kul serbest birakilmig
(muhayyer) ve giig yetirebilen bir 6znedir (miistati).
Iste bu manadan dolay: kul &diilii (sevib) ve cezayr
(ukabat) hak eder.”

Maturidi’ye gore, “Allah her seyin yaraticisidar. O, her
seyin yoneticisidir (vekil)*’mealindeki ayet, birtakim
yonlerden Mu'tezile'nin goriislerinin gecersizligini
gostermektedir (nakz): Birincisi, Mu'tezile'nin, daha
ezelde iken esyanin sey’iyyetinin var olduguna dair
goriigleridir. Zira onlarmn goriislerine gére, ma'déim
bir seydir. Onlarin goriiglerine gore, ma'diimun bir
sey olmast halinde, esyamn gey'iyyeti daha ezelde iken
var (ki’ineten) demektir. Tkinci olarak, Mu'tezile, se-
yiyyeti var etmenin, sadece Allah’tan ileri geldigini
soylemektedir. Durum onlarin bahsettikleri gibi ise,
ilgili dyette kendisini her eyi yaratmakla vasfetmesi
ve zikretmesine bagh olarak her seyin yaraticist ol-
masina ragmen, Allah, Mu'tezile’nin iddia ettigi bu
var etme eylemiyle herhangi bir seyin yaraticis: ol-
maz. Gergekte ve sonugta onlann goriisii, Dehriyye
ve Seneviyyenin goriigii haline gelir. Ciinkii Deh-
riyye, tabiat (tinet), heytila (sekilsiz madde) vb./nin
oncesizligini 6ne siirmekte ve seyin, hicbir seyden/
yokluktan (min 14 sey’) yaratilmus olusunu inkar et-
mektedir. Aym sekilde Seneviyye de niir ve zulme-
tin dncesizligini, her cinsin kendi cinsinden ve her
seyin de kendi ashindan ileri gelmis oldugunu kabul
etmektedir. Dolayisiyla Mu'tezile'nin “Ma'diim sey-
dir” goriisii bu esasa dayanir; bu goriis, sonugta Se-
neviyye'nin ilgili diigiinceleriyle aym1 kapiya gikar.”
Maturidi’ye gore, “Allah her geyin yaraticisidir” sozii;
esyanin tiimelligini (kiilliye) aziz ve celil olan Allah’a
izafe etmenin, onu ululama (tazim) ve yiiceltme (ic-
1al) ile vasfetme konumuna yiikseltecegi ve 6zel es-
yay1 O'na izafe etmenin O'na izafe edilen tazim ko-
numuna sokaca@ hususunun zikredilmesi dolayisiyla,
Rubtibiyyet ve Ulithiyyeti zikretme ve onu medh ile
vasfetmeye bagli olarak ortaya ¢ikar. Durum zikredil-
digi gibi olunca, Mu'tezile'nin iddia ettigi iizere, “Al-
lah her seyin yaraticisidir” sz, diger seylere yalnizca
baz1 seylere mahsts olur ve bu nedenle, ne O'nu Ru-
biibiyyet ve Uliihiyyet ile vasiflandirma, ne de medh

ve tazim etme konumuna yiikseltir. Dahasi, eger Al-
lah yaratiklarin (halk) fiillerinin yaraticis: olmasayds,
on binde bin kadar seyin yaraticis: olmazdi. Dolay1-
styla Maturidi’ye gore bu cikarim, Allah’in fiil, cisim
ve cevher de dahil her seyin toptan yaraticisi oldu-
guna delalet etmektedir*?Bu noktada Maturidi, in-
san fiillerini de Allah’in yarattifi esya kapsaminda
gormekte, bu konuda Mu'tezile mezhebine kars: tep-
kisini dile getirmekte ve meseleyi mantiksal agidan
tiimellik-tikellik iligkisi kapsaminda ¢éziimlemeye
gahsmaktadr.

Eger “ Siz, Allah’m pisliklerin, kirli seylerin, domuzla-
rin vb. pis varliklarin yaraticist oldugunu siylemiyor-
saniz, “Allah her seyin yaraticisidir” sozii bazi hususi
seylere raci olur” diye itiraz kabilinden bir sey yonel-
tilirse, Maturidi onlara géyle yanit verilebilecegini
ifade etmektedir: Allah’in mukayyet ve hususi ola-
rak (tahsis), yani ey pisliklerin, kirli geylerin yarati-
cis1 diye, bu egyanin yaraticisi olduggu séylenemez ve
bayle niteliklerle vasiflanamaz. Ciinkii her ne kadar
genel olarak (fi’l-ciimle) bununla vasiflansa ve esya-
nuin hepsi buna dahil olsa da, “Allah her seyin yarati-
cisidir” soziiniin, onu 6vme (imtidah) ve ta’zim, O'nu
Rububiyyet ve Ulihiyyetle vasif vasiflandirma konu-
muna yiikseltecegi hususunu zikretmesi dolayisiyla,
O'nu bununla vasiflandirmak ayiplama (tehcin) ve
yerme (zemm) konumuna geger. Sézgelimi, Maturi-
di'ye gbre, Allah “O, her seyin yoneticisidir (vekil)” diye
zikrettigi gibi, her ne kadar genel olarak (ff’l-ciimle)
olsa da, husisi olarak (tahsis) “Allah filanin vekilidir”,
denmez; ¢iinkii bu, genel olarak (fi’l-ciimle) Allah’
Rububiyyet ve Uliihiyyet ile vasfetme, medh ile vas-
fetme konumuna gecer; hustsi ve tekil olarak (ifrad)
olarak ise ayiplama (tehcin) ve yermeye (zemm) bagh
olarak ortaya cikar. Iste bundan dolayy, bu iki vasif-
landirma tarz birbirinden ayrilmigtir.”®
Maturidi’ye gore, Allah’n, “Iste her seyin yaraticist
olan Rabbb’iniz Allah budur. O'ndan bagska tanri yok-
tur. Nasil da (O’nu birlemekten) gevriliyorsuniz?” s6-
zii,”size geceyi istirahat etme ve giindiizii de iglerinizi
gorme ortami yapanin, kendisini birakip da taptif-
miz putlarin degil de, Rabb’iniz oldugunu beyan et-
mektedir. Nitekim Allah, hem sizi ve her seyi yarat-
mugtir, bir tektir ve ortag yoktur. Nasil oluyor da, ona
kulluk etmelkten ve ona siikrii ifa etmekten yiiz ¢evi-
riyor ve sapiyorsunuz.” i

Mituridi, Allah’in “(Elinizle) yonttugunuz seylere mi
tapyorsunuz?” dedi. Oysa sizi de, yaptigimz (bu seyler)i
de Allah yaratrmgtir™**soziinii tevil ederken, “(Elinizle)
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yonttugunuz seylere mi tapiyorsunuz?” sozi, onlari,
elleriyle yonttuklari seylerin ne bir fayda ne de bir za-
rara malik olduklarina iliskin bilgilerine ragmen, el-
leriyle yonttuklan ve kendilerine putlar edindikleri
(ittihaz) seylere tapinmalarn sebebiyle kiigiik disiir-
mektedir.”’Putlar1 yontan kimse, putlardan daha iis-
tiin bir konumda olacagina gore, kendisi tapimlmaya
daha layiktir. Bu qikarima gore, eger bu yontulmus
putlardan olup da Uldhiyet makaminin altindaki
varliklara tapinma caiz ise, bu durumda Allah tap:-
nilmaya daha layiktir. Zira yontulmus put dégil de,
fayda ve zarardan herhangi bir seye malik olan yegane
varlik Allah’tir. Oyleysa putlari yontan biri, daha ya-
kin ve daha faydali gériilen bir varliga tapmnmiyorsa,
higbir seye malik olmayan bu yontulmus putlara na-
sil tapinabilir ve hem sizi hem de amellerinizi yara-
tan varliga ibadeti terk edersiniz?

Maturidi, ashabindan kullarin fiillerini yaratma ko-
nusunda bu ayetle Mu'tezile’ye kars: delil getiren
bazi kimselerin bulundugunu belirtmektedir. On-
lar sunlar: dile getirmektedirler: Hz. Ibrahim, puta
tapan kimselere, “Oysa sizi de, yaptigimiz (bu sey-
ler)i de Allah yaratnugstir” icerikli dyeti soylediginde,
hem, kendilerinin, hem de kendi amellerinin yara-
tilmasi konusunda bir seyler haber vermistir. Fakat
onlar, bunda onlarin fiillerinin yaratilmasim goste-
ren bir delaletin olmadiginin ileri siirmiiglerdir. Ni-
tekim Hz. Ibrahim (a.s.), “(Elinizle) yonttugunuz sey-
lere mi tapryorsunuz?” diye sdylemistir. Halbuki onlar
yontmaya degil, aksine bu yontulmus seye tapiyorlar.
Buna gore, Allah onlarimn fiillerini ve amellerini ya-
ratmamus, likin bu yapilan iiriiniin (ma'mal) ham-
maddesini yaratmugtir. Bu konuda Mu'tezile'ye kars:
bagka bir acidan delil getirme (ihticac) ¢abasi, sanki
daha muhtemel ve daha uygun gibi goriinmektedir.
Soyle ki: Allah, “(Elinizle) yonttugunuz seylere (imal
ettiginiz iiriinlere) mi taptyorsunuz?” soziiyle, bu ya-
pilan iirtinii kendisine izafe ettiginde, o iiriini ken-
disi icin bir yaratim haline déniistiirmiistiir. Clinkii

onlar, bu yapilan {iriine, yani Allah’in yaratimina ta- -

pinmaktadurlar. flgili 4yet, kendileri vasitasiyla yap-
tiklar iglerin sonlu birer yaratik (mahlék) olduguna
delalet etmektedir. Bundan dolayr Maturidi’ye gore,
bunda onlarin amellerinin yaratilmasin: gbsteren bir
delalet soz konusudur. Bu da, Allah’in, “Allah tévbe
edenleri sever, temizlenenleri sever’*soziiniin iceri-
mine benzer. Nitekim tévbe eden ve temizlenen biri,
ancak Allah’in tévbe etmeyi ve temizlenmeyi sev-
mesi dolayisiyla, O'nun tarafindan sevilen bir kimse

(mahbiib) haline gelir. Buna karsilik, haddi asan biri
ise, O'nun haddi agmadan nefret etmesi dolayisiyla,
sevilmeyen biri haline gelir. Buna gére yapilan iiriin,
Allah’m onu yapmay1 (amel) yaratmasiyla bir yaratik
(mahlik) haline déniismiis olur.%

en-Nesefi'ye gore, kulun bir fiili bulundugu halde, ya-
ratma kudreti yoktur. Yaratma kul tarafindan olma-
makla birlikte, onun bir fiili vardir; miikafat ve ceza,
va'd ve va'id, emir ve nehiy, Gvme ve yerme onun fi-
iliyle baglantihidir. Bunlarin yaratmayla iligkisi yok-
tur. Maturidilere gore, meydana gelen sey, yiice Al-
lah’in yaratmastyla, ayn1 zamanda kulun secimiyle de
gerceklesir. O, Yiice Allah’in fiili degil, bilakis O’nun
fiiliyle olandir (mef al).'®

Maturidi’'nin Ahlak Felsefesinde Temel Bir Deger
Olarak Mutluluk

Maturidi’nin ahlak felsefesinde ahlaklihk ve mutlu-
luk iliskisi meselesinin ¢6ziimii ameliyesi 6nemli bir
yer tutar. Orta Cag Islim diinyasinda ortaya konan
ahlék nazariyelerini, her seyden énce mutluluk ah-
laks eksenine oturtmak miimkiindiir. flk Cag ahlik
anlayislarinda oldugu gibi, Orta Cag islam diinya-
sinda da “en yiiksek iyi” diye de tavsif edilen mutluk
amag edinilmis, bu amaca gotiiren biitiin arag de-
gerler iyi olarak addedilmistir. Daha dogru bir an-
latimla, temelinde genellikle “hazcilik”, “faydacilik”
ve “erdemlilik” 6geleri yatan bu ahlak anlayiginda asil.
amag mutlu olmaktir; daha dogru bir anlatimla mut-
luluga ulagmaktur.

Sokrates, etik goriigiinde, insanlarin en iyi hayat ya-
samalarinin yolu tizerinde yogunlagmustir. Bir bagka
deyisle, Sokrates, insanin nihai amacinin, sadece ya-
samak degil, iyi yasamak oldugunu ileri siirmiistiir.
Sokrates’in goziinde ahlaklihigin amaci, ahlaki haya-
tin 6zii birtakam soyut kurallara itaat etmekten, bazi
ahlaki 6devleri hayat gecirmekten meydana gelmez.
Ahlaklihgin nihai amaci, insan yagaminin gercek
hedefi, insan varhginin bir biitiin olarak gelismesi,
gerceklesmesi, kendine 6zgii islevi hayata gecirmesi,
kisacasi “eudaimonia”ya varmasidir. Orta Cag Islam
diinyasinda biiyiik Tiirk bilgini Imadm Maturidi de,
ahlaki fail olarak insanin varacagi nihéi halin euda-
imonia ya da mutluluk hali oldugunu ileri siirmiig-
tiir. Onun bakis agisindan beseri yetkinlik ya da in-
sani mitkemmeliyet, sirf maddi bir iyi degil, aym1
zamanda manevi bir iyi, ritha 6zgii bir iyiliktir. Sok-
ratese gore, eudaimonia ya da mutluluk, salt harici -
bir sey olmayip, aym zamanda manevi ve deruni bir
iyidir. O, bu baglamda eudaimonia ya da mutlulugu
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ahlaki erdemle iligkili bir bicimde tanimlar. Sokra-
tese gore, mutluluk-erdem miinasebeti baglaminda,
erdem, eudaimonia’ya gotiirecek karakter dzellikle-
rine kargilik gelecek sekilde ele alindiginda, mutlu-
luga erigmenin yegine yoludur. Aquinali Thomas
agisindan ahlaki hayat, 6ncelikle insanin 6zgiirce
secilmis eylemleri hayata gecirmek suretiyle kendi-
sini gerceklestirmesinden, bir biitiin olarak tamam-
Jamasindan meydana gelir."” Thoinas'a gore, bu diin-
yada elde edilebilecek olan mutluluk, sadece erdemli
bir hayat ile belirlen kuismi bir mutluluktur. Insanin
nihai amaci, yaratilmus iyiler veya diinyevi mutluluk
degil, fakat yaratilmams, mutlak ve sonsuz iyi olarak
Tanr, yani bu diinyada gegirilecek erdemli bir hayati
izleyen ahiret hayatinda Tanr'ya erismekle belirlenen
ebedi saAdettir.®

islam kelamcilar: arasinda nesnellik ve 6znellik kav-
ramlan etrafinda tartiyma konusu olan ve birbirine
karsit gibi goriinen iki nazariyenin gelistirilmesine
neden olan temel 4mil, mutluluga gétiiren birer ara¢
deger olarak, genel bir tabirle, iyinin ve kétiiniin kay-
naginin Allah’in emirlerine ve nehiylerine dayanip
dayanmamasi meselesidir.*Zéten Méturidi'nin ah-
lak anlayisinin 6zii de, insanin 6nce bu diinyada kis-
men, sonra da &biir diinyada ebedi mutlulugu elde
edebilmesi bakimindan iyi ve kotiiniin aragtiriima-
sidir. Ciinkii ona gére miikafatlandirilacagimi bilen
ve umut eden insan kétiimserlikten uzaklagip, mutlu
olabilir. Yiice Allah, “Ahiret yurdu korunanlar icin
daha hayhdir” (el-A'raf stresi, 7/169) ile “Kim iyi-
lik (bi’l-hasene) getirirse, ona o (getirdigi)nin on kat:
vardir. Kim kotitliik (bis-seyyi'e) getirirse, sadece onun
dengiyle cezalandirilir, onlar haksizliga ugratilmazlar”
(En‘am stresi, 6/160) meélindeki ayetlerle bu hususa
acikca dikkat gekmektedir.*Ciinkii Maturidi, dhi-
ret yurdunun, Allah’a girk kogmaktan ya da Ona
karg1 koyma ve isydn etmekten korunanlar ve saki-
nanlar i¢in daha hayirh oldugunu vurgulamaktadir.
Maturidi’ye gore, iyilikler ve hayirlara yonelik kar-
sihik vermeyi ve 6diilii (sevab) zorunlu kilma, Allah
adina bir tiir fadl, liituf ve ihsandir. Ciinkii Allah’in,
her kula inam ettigi iyiliklerin onun tarafindan bir
karsilig ve gitkrii vardir. Ancak bu hayirlara yone-
lik Allah’tan gelen her nimet, yalniza fadl, ihsan, lii-
tuf ve comertlikten ileri gelir; yoksa boylesi liituf ve
ihsanlar, kargilik veren kimsenin hayirlan getiren
kimseye bire bir karsilik vermesi olarak gercekles-
mez. Seyyienin kargih@ina gelince, fiil, kuldan Al-
lah’m kendisine bahsettigi nimete nankérliik etme

(kiifiir) konumuna gectigi icin, ceza hikmet geregi-
dir. Dolayisiyla bu durum, nankérlitk etme sebebiyle
ukibat1 ve cezayx gerektirir.

Maturidi’ye gore, Allah’in yarattif, meydana getir-
digi ve inga ettigi iizere, hayirlar ve hasenelerle ilgili
fiil, onun hilkatine, stiretine, olusumuna ve diizen-
lenmesine uygun olarak kuldan sadir olur. Bir bagka
deyisle, fiil, kuldan, onun {izerine insa edildigi hilka-
tin ve siiretin aksine ortaya cikmaz. Dolayisiyla kul,
onunla cezay1 hak etmez. Seyyielere gelince, bunlar
hayirlar ve hasenelerin aksine olarak kuldan sadir
olur. Dolayzsiyla da, bu tiir eylemler, cezalandirilmay:
gerektirir. Ciinkii kul, bu fiilleri hilkatinin ve diizen-
lenmesinin (takvim) aksine gerceldestirmis ve onlar
hilkat ve diizenlenme yoniiniin aksine sarf etmistir.
Bu nedenle, Yiice Allah’in, “Ben cinleri ve insanlar,
ancak bana kulluk etsinler diye yarattim” (ez-Zariyat
stiresi, 51/56) soziine dayali olarak kula kétii eylem-
ler sebebiyle ukibat ve ceza gerekir.%

Ahlak felsefesi tarihi boyunca, insanin eylemleri
ve yapip-ettiklerindeki aklin (pratik aklin) anlamu,
¢ogu kez ve hep yinelenerek mutlulukta; tek ya da
goklar icin mutluluga ulagmada gériilmiistiir. Buna
gore, insan hayatinin felsefe bakimindan anlami ve
amac, “eudaemonism” kavraminda aranmistir. As-
linda her insan, her insan toplulugu mutluluga ulag-
maya ¢abalar. Akl sahibi olan insanin, bu amaca
akli sayesinde ulagabilme olanag ve tistiinligii var-
dur. Bu goriige gore, pratik akil, mutluluga ulagmak
icin, olup bitendeki baglar ve yasalardan yararlana-
rak, en dogru olam bulma yetisidir.'*Bir 6rnegini
Immanuel Kant'ta gordiigiimiiz iizere,"” Islam dii-
stincesinde de ahlakhilik/ahlakli olma ve mutlulu-
gun birlesmesi, insan icin “en yiiksek iyi” (summum
bonum)’yi, olusturur. Imam Maturidi de, ahlaki fail
olarak insanmin varacag nihai halin ya da ulasacag
amacin, eudaimonia ya da mutluluk hali oldugunu
ileri siirer. Temelinde genellikle hazcilik, faydacilik
ve erdemlilik 6geleri yatan bu ahlak anlayiginda asil
ama¢, mutluluga ulagmaktir. Maturidi, dini bir ah-
lak 6gretisi ortaya koydugu icin, bu amag, bu diinyayr
asan bir boyut tagir. Ciinkii onun ahliki sisteminde
insanin, bu diinyada mutluluga ulasmas: kismen ger-
ceklesebilecegi icin, ebedi ve kahc mutluluga, ancak
oteki diinyada tam anlamiyla erigilebilecegi vurgu-
lanir. Dolayisiyla ahlaki kavramlar: ve degerler man-
zumesini bu en yiice mutluluga gére konumlandirir
ve anlamlandirir.
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Ahlak anlayisinda, insanin bu diinyada amagsiz ve ba-
sibog yaratilmadif hususuna agirhik veren Maturidi,
son tahlilde, mutlulugu konu edinen ve onu insan
eyleminin hedefi olarak goren teleolojik goriisii be-
nimser. Buna gére teleolojik (sonugeu) etik agisindan
ahlaki eylemin degerini belirleyen sey, eylemin iiret-
tigi sonug olmak durumundadir. Gergekten de teo-

lojik etik, bir eylemin dogrulugu ya da yanlhghgmn, -

onun sonucu tarafindan belirlendigini dile getirir.*®
Insan yagaminin anlam ve degeri, herhangi bir en
yiiksek amaca ulagma ¢abasinda belirir. Ahlaki ag1-
dan bakildiginda, bu en yiiksek amag, ayn1 zamanda
en yiiksek iyidir. Burada herkesi baglayan bir en yiik-
sek iyinin konumlamay1 denemeye rastlanmaktadr.
Bir en yiiksek iyi inancimin temelinde de, insamin en
yiiksek ve en degerli seye dogru ¢aba gostermesi ge-
rektigi diirtiisii ve motifi yatmaktadur. Herkesin pra-
tikte ulagmaya cabaladig1 anlaminda bir en yitksek
iyi oldugu varsayimy, etik aragtirmalarinin kagimil-
maz kosuludur. Ciinkii insanlarin ilgisi, gercekten
de, farkinda olunsun veya olunmasin, hep béyle bir
iyinin gerceklestirilmesine yoneliktir.'”

Maturidi, amagsallig dlemden insana ve hatta onun
fiillerine varincaya kadar biitiin varigin 6ziinde ya-
pisal olarak tasidiklan bir 6zellik olarak degerlendir-
mektedir. Ona gore, varligin yapisinda ickin olan bu
gayelilik ahiret hayatimn varlif ile yakindan ilgili-
dir. Islam ahlékgilarinda oldugu gibi Imam Maturi-
di’ye gore de, ahlaki eylemin amacinin &teki diinyada
gerceklesecek olan sonsuz mutluluk oldugu anlagil-
maktadir. Onun ahlik goriisii icinde 6nemli bir yer
tutan sonsuz mutlulugun elde edilmesine katki sagla-
yan dkibet ya da akibetler (avakib) diisiincesi, inanan
bireyin ahlaki davramslarina etki ederek, onu olumlu
fiillere ve tasarruflara yonelten zihni bir unsurdur.

Mituridi’ye gore, kisinin mutlu ya da mutsuz olu-
sunu belirleyen dncelikle dogrudan kendi eylemleri
ve yapip etmeleridir. Bu durumda, mutluluk kazani-
lan bir yetkinlik durumunu gostermektedir. Maturi-
di’nin ahldk anlayigini ¢oziimlemede ahldk-mutluluk
iligkisi onemli bir rol oynar. Ahlaki iyi ve kétiiniin
hikmet ile olan iligkisinin pratik sonucu, éteki diin-
yada mutlu olma adina burada tefekkiir ve nazar fa-
aliyeti yoluyla 6teki diinyada kisiyi mutlu kilacak
eylemlere yonelmek ve mutsuzlugu doguracak dav-

raniglardan da uzaklagmanin saglanmasi {izerinde
odaklanmaktadr.

Mituridi’ye gore, insan, aklim kullanir ve diisii-
niirse, kendisinin sonradan yaratilan (hadis) bir varlik

oldugunu ve bir Yaradanrnin (muhdis) bulundugunu;
O'nun ise iyiliklere miikafat ve kotiiliiklere ceza ile
kargilik verecegini bilebilir. Bu hususu bilince, O’nun
gazabindan kagimp O'nu memnun edecek seylere yo-
nelebilir. Neticede de, mutlu olur (yes'adu) ve her iki
diinya serefine nail olur. O halde insan aklin1 kullan-
may1 ve diigiinmeyi terk etmemelidir.!"® Anlagilan o
ki, Maturidi, insanin sadece diisiinmek suretiyle iyiyi,
kotiiyli; bunlara verilecek karsihg, yani iyiyi yapa-
nin miikafatlandirilacagin; neticede her iki diinyada
mutlu olacagim bilebilecegini belirtmekte ve diisiiniip
bunlar bilmesini ve ona gore davranarak mutlu ol-
masim tavsiye etmektedir. Béylece Maturidi’nin ah-
lak anlayisinin 6zii, insanin 6nce bu diinya, sonra da
obiir diinya mutlulugunu elde edilebilmesi agisindan
iyi ve kotiiniin mahiyetinin arastinlip irdelenmesi-
dir. Ciinkii bu diinyada miikafatlandirilacagini bilen
insan kotiimserlikten kurtulup mutlu olabilir. Dola-
yisiyla etik diisiince sisteminde ahlaki deger icerikli
kavramlarini bunu gerceklestirmeyi amaglayip seger.™
Maturidi’ye gore, diinya kendisi i¢in degil de, kendi-
siyle ahiret yurdu kazamlsin diye var edilmistir. Diin-
yadan bir unsur olan her gey, onun sayesinde daimi
ve béki olana erisilsin diye gecici ve fani kihnmugtir.
Insanoglu, her elemden nefret eden, umulur ki her-
kesin kendisine tegvik ve sevk edildigi, ondan nefret
etmedigi tabiatlar iizerine yaratilmigtir.?

Maturidi, “Ve onlar Rab’lerinin yiiziinil (rizasm) arzu
ederek (nefsin giiciine giden seylere) sabrederler; na-
mazi kilarlar, kendilerine verdigimiz riziktan gizli ve
agtk olarak (haytr yoluna) harcarlar ve kitiliigii iyilikle
savarlar. Iste su yurdun sonucu onlarmdir’™ mealin-
deki ayete yorum getirirken, vasiflar siralanan kim-
selerin iyiliklerinin (hasenétihim) sonucunun (ukba/
akibet) cennet yurdu oldugunu belirtmektedir. Ay-
rica, ahlak a¢isindan yurdun kétii sonucuna (st’u’d-
dar) da dikkat cekmiektedir. Burada Méturidi, onla-
rin cennet yurduna ¢agnildiklanim ve 6teki yurttan
ise sakindinldiklarim dile getirmektedir. Aslinda
onlar selam yurduna davet edilmiglerdir. Eger on-
lar bu davete icabet ederlerse, zikredildigi gibi giizel

* yurt onlarin olur ve algaklik yurdundan sakindirl-

mug olurlar. Eger onlar bundan sakinmazlarsa, on-
lar icin kotii ve algaklik yurdunun kazanilmasi s6z
konusu olur. Méturidi’ye gore, Allah bunu, onlarin
icinde kaliglan1 kétii oldugundan, yurdun kéti so-
nucu olarak adlandirmistir. Cennet ehli icin doniis
yerlerinin iyiligi, sevibin iyiligi ve giizel sonucun
(husna) zikredilmesine kargihk, Cehennem ehli igin
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yurdun kétii sonucundan bahsedilmistir."*Maturidi,
burada her iki yurttan s6z etmek suretiyle ahlakl-
ligin sergilenmesini, bu diinyasal kogullar: agan bir
yaptirima baglamay1 amaclamaktadir. Ciinkii boy-
lece iyi davraniglarin sergilenmesi ve kotii davrams-
lardan cekinmemizi saglamak miimkiin olacaktir.
Ciinki ahlakin en 6nemli yanlarindan biri de, fiil-
lerimizin belli bir amag¢ dogrultusunda gerceklesti-
rilmis olmasidir. O halde “en yiksek iyi” olarak bu
amag, bizi iyiye tesvik edecek ve kotiiden de sakindi-
racaktir. Maturidi'ye gore, insan genel olarak iyilik ve
kotiilitk kategorilerini bilmig olsa da, dini ahlak na-
zariyesi gercevesinde ote diinya inancimin eylemleri-
mizi ifa etmede ya da kaginmada yonlendirici bir te-
sir icra ettigini vurgulamaya calismaktadir. Boylece
Imam Maturidi’nin, etik diigiince sisteminde ahlaklh
olma ya da ahlakh davranma ile mutluluk arasinda
yakin bir miinasebet kurduguna tanik olmaktayiz.
Ciinkd, ona gore insanoglu, gercek ve ebedi mutlu-
luga ancak cennet yurduna gétiirecek yiikiimliiliik-
lere icabet edip, ona uygun ahlaki iyilikleri ve hayir-
lar: yerine getirdigi taktirde erigebilir.

Maturidide Dini Ahlikin Kurulusu ve
Euthyphron Dilemi

Dini ahlakin kurulusunda, Maturidi'nin, “Euthyph-
ron Dilemi"nden hareket ettigi izlenimi edinilmekte-
dir. Mutezile’de bir seyin iyiliginden 6tiirii Allah’in
onu emrettigi tezine agirhk verilmektedir. Eyarilik’te
Allah emrettigi icin bir seyin iyi oldugu savi 6n pléna
¢ikmaktadir. Maturidiler ise, bu meseleyi biraz daha
farkli izah etmektedirler. Ciinkii Maturidilere gore,
seriatin gelmedigi farz edilse bile, akil mutlak olarak
ihtiyari ve irddi fiillerin iyiligini ve kotiiliigiinii bilebi-
lir. Ancak onlara gore akil, baz fiillerin giizelligini ve
¢irkinligini zartiri ve bedihi olarak kavramasmna kar-
§in, diger baz fiillerin giizelligini ve ¢irkinligini de-
rinlemesine diisiinme (nazar) ve akil yiiriitme sonu-
cunda kavrar. Bagka bir grup fiili ise, insanoglunun
kavrayisina gizli ve kapali olmasi, yani miimkiin sa-
hasina girmesi dolaysiyla seriatin beyam, agiklamasi
ve netlestirmesi sayesinde bilir.""* Maturidi’de ahlak
sahasinda aklim fonksiyonelligi ve siirekli olarak ¢a-
hstirilmasi (isti'mélii’l-fikr) biyiik bir 6nem tagir.
Tanr1 hakkindaki bilgimizden, yani teolojiden hare-
ket ederek Tanri-ahlak miinasebetini agiklamaya ¢a-
ligmanin tarihi, ahlik teolojisindekine nazaran cok
daha gerilere, hatta felsefenin ilk donemlerine kadar
uzanmaktadir. Ahlaki teolojiye dayandirma gabalari
Kant’tan sonra da devam etmistir.

Yunan filozofu, Platon, Euthyphron adh diyalogunda,
gliniimiizde “Euthyphron Ikilemi” diye bilinen geyi or-
taya koymustur: “Bir sey Tann istedigi icin mi iyidir,
yoksa o seyin bizzat kendisi iyi oldugu icin mi Tann
onu istemistir?” Bu soru, felsefenin en eski ve en 6nemli
sorularindan biridir. Onu ciddi bir bigcimde tartigma
konusu edinen ilk filozof Platon olmustur. “Dindar-
lik”, diyor Euthyphro, “Tannilarin goziinde degerli olan
seydir; dinsizlik ise degersiz olandir." Bu tanimdan
§Oyle bir soru qikiyor Platon’a gére: “Dindarlik veya
kutsallik, kutsallik oldugu igin mi Tanr: tarafindan se-
viliyor, yoksa o, tanr: tarafindan sevildigi igin mi kutsal
oluyor?™"” Benzeri bir tartismanin Platon'un Cumhu-
riyet adli eserinde de yer aldifin1 gérmekteyiz."*Pla-
ton'un diyaloglarinda yer alan bu soru, birgok metafi-
zik spekiilasyona neden olmustur. Bu konu fizerinde
duran ¢agdas filozoflar, Yunan felsefesindeki dindar-
lik ve tanrilik (ultihiyet) kavramlarinin anlamlarim
ve tarihsel gelisimini bir yana birakarak soruyu su se-
kilde sormaktadurlar: X, tanr: istedigi icin mi iyidir,
yoksa iyi oldugu icin mi Tanr1 onu istemektedir?” Bu
probleme genel olarak “Euthyphron tartismasi” veya
“Euthyphron Dilemi” ad1 verilmektedir. Bir¢ok ¢ag-
das filozofa gore bu problem, ahlak felsefesinin ba-
sat problemdir."”O zamandan bu yana ¢ogu felsefeci
ve teolog icin oldugu gibi, Platon i¢in de temel var-
saymm, ahlik ilkelerinin mutlak, ebedi, degiymez ve
anlamli sayilabilmeleri i¢in bir Tanr1 ya da tanrilarla
baglantili olmas: gerektigidir. Sokrates, Euthyphron
adl geng bir adama, Tanr’min dogal olarak ve ken-
disinin haricinde olusan ahlak ilkelerini dogru (kut-
sal) olduklar i¢in mi benimsedigi, yoksa bu ahlak il-
kelerinin Tann tarafindan yaratildiklar (sevildikleri)
igin mi dogru olduklar: konusunda bir ikilem bulun-
dugunu géstermeye calismaktadir. Ciinkii Sokratese
gore iki secenek birden diisiiniilemez.”"Felsefe ve te-
oloji tarihinde “Euthyphro Dilemi™nin her iki alter-
natifi de bircok savunucu bulmusg ve bunun sonucu
olarak zaman zaman siddetli tartigmalar ortaya ¢ik-
mugtir. Hangisi segilirse segilsin, teologlar ve din fi-
lozoflar1 bu paradigmaya dayanarak Tanrr'y: ahlaki
stirecin bir parcast haline getirmiglerdir. Ciinkii on-
lara gore, Tann sadece bilgi ve varhin degil, aym
zamanda degerin de kaynag: olarak tasavvur edilir.
fslam diinyasinda Eg‘ari ve onun izinden giden kelim-
cilar “Euthyphron Dilemi’nin birinci alternatifini
se¢mis ve “X, Tanri istedigi igin iyidir” goriigiini sa-
vunmuglardir. Bu goriis, iyi ve kotii kavramlarini
Tanrrnin buyruk ve yasaklarina gore tammliyor ve
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objektif bir deger teorisini kabul etmenin ilahi giici
siirlandirmal anlamina gelecegini 6ne siirmektey-
di?Ote yandan Mu'tezile mezhebine bagli olan {s-
lam diigiiniirleri, genellikle iyi ve kotiiyii seylerin tabi-
atina atfediyorlar ve insan aklinin vahiyden bagimsiz
olarak ahlak ilkelerinin bilgisine sahip olabilecegini
kabul ediyorlardi. Modern terminoloji ile ifade ede-
cek olursak, Esari okulu teistik bir siibjektivizmi sa-
vunurken, Mu'tezile ise akilct ve objektif bir ahlak
teorisini gelistirmeye ¢aligiyordu.'*Es‘ari okuluna
gore bir seye iyiligini ya da kétiiliigiinii kazandiran
Allah’in emir ve yasaklanidir. Mu'tezile ise, iyilik ve_
kétiilitk kategorilerinin yetkin akilla kavranabilecegi
goriisiinii savunmaktaydi. Bu noktada Maturi ekolii-
niin de objektif bir deger teorisi gelistirdigini ve bazi
ahlaki hakikatlerin aklen kavranabilecegini ileri stir-
diigiinii sylememiz miimkiindiir. imim Maturidf'ye
gore de, Mu'tezili ahlak sisteminde oldugu gibi, aklen
kavranabilen seylerde iyilik ve kétiiliik emir ve ne-
hiyle zorunlu kihnmaz; emir ve nehiylerle genel ola-
rak iyilik ve kétiilige delélet edilir. Vaciplerin gii-
zelligi ve haramlarm ¢irkinligi akilda yerlesik halde
bulundugundan dolays, Yiice Allah’t bilme zorun-
Iulugu (vuctb) ve buna bagh olan gerekliliklere nis-
petle akla isaret edilmistir. Giizelligi ya da ¢irkin-

. liginin gecersizlesme olasihg bulunmayan seylerin

hiikmiiniin kaldirilmas: (nesh) miimkiin degildir.'
Burada Mat(iridinin etik diigiincesinde ahlaki deger-
ler alamnda degisme ve neshin, yani degerlerin ter-
sine gevrilmesinin s6z konusu olamayacagina vurgu
yapilmaktadr. )

Hiristiyan diinyasinda “Euthyphron tartigmast” ad1 ve-
rilen problem ile, {slim diinyasinda fakih ve kelam-
clarin “husiin ve kubuh meselesi” adim verdikleri
problem temelde aym goriinmektedir.**Euthyphron
tartismast” veya “husiin ve kubuh meselesi"ne verilen
cevaplara gore, ahlak felsefesi tarihinde, prensip ola-
rak dinle temellenen farkl: ahlik kuramlar: ortaya
¢ikmugtir. $u halde bu gibi tartigmalarin, Ortagag
Huristiyan diinyasinda da yer aldigina tanik olmak-
tay1z. William of Ocham ve Protestan reformcularin
bir kismu Egari’nin tutumuna benzeyen bir tutum
icinde bulunmuslardir. Onlara gére de, iyi ve kotii
hakkindaki bilgimizin kaynag: vahiydir. Onlar, Ka-
tolik Kilisesi'nin felsefi teolojisine kars: cikiyor ve bu
teolojinin Is&’nin saf dgretilerini bozdugunu iddia
ediyorlardi. Protestan diisiiniirler, “asli giinah” kav-
ramuna biiyiik nem veriyorlar ve kurtulusu kayitsiz
sartsiz {sd’ya baglanmada gorityorlard.

Platon, s6z konusu Dilem’i kesin bir ¢oziime gotiir-
memekle beraber ikinci alternatifi se¢iyor ve “Din-
darlik iyi oldugu i¢in Tanr1 ona deger veriyor ve onu
begeniyor” diye s6yliiyordu. Skolastik devir diisii-
niirleri, Platon’un bu sonucu ve ¢ikarimim kabul et-
mek istemediler; ¢iinkii onlara gore boyle bir goriis,
vahyin epistemolojik {istiinliigiine golge diistirmek-

‘teydi. Ote yandan Thomas Aquinas ve onun agtig iz-

den yiiriiyen Hiristiyan diisiiniirler, insanin vahiyden
bagimsiz olarak neyin iyi neyin kétii oldugunu bi-
lebilecegini 6ne siirityor ve “tabii hukuk” kavrarmm
gelistirecek goriislerine giic kazandirmaya ¢alistyor-
lardi. Thomist gelenege bagh olanlar, ahlaki ilkele-
rin gercek kayna§ olarak Tanri'y1 gormekle beraber
insanin, bu ilkeleri kendi saglam akliyla bilebilece-
gine inanmaktadirlar. Bu goriigiin, bugiin belki de
en ok tasvip goren, savunulan ve gelistirilmek iste-
nen bir gorii§ olarak karsgimiza ¢ikmakta oldugunu
soylemek miimkiindiir.!®

Aquina’h Thomas'ta yasamn birkag tiirii vardir: Bun-
lardan birincisi, On Emir tiiriinden, Tanr’mn, in-
sanlar: gergek veya nihai amaglarina yénelten aleni
ve agik buyruklarindan meydana gelen ilahi yasadur.
Buna mukabil ikincisi, dogru eylemin akul tarafin-
dan kesfedilen genel ilkelerinden olusan dogal yasa-
dir. Deneyim tizerinde diisiinen aklin zaman icinde
neyin insam gergeklestirip tamamladigin: 6grendi-
gini dile getiren Aquinalrya gore, dogal yasanin ge-
nel ilkeleri; belirlenmis insan dogasinin biitiin insan-
lar tarafindan paylagilmas: dolayistyla, herkes icin ve
tiim zamanlar boyunca gegerli olur. S6z konusu do-
gal yasa, bir anlamda [lahi ya da evrensel ahlak ya-
sasi tamamlayan bir yasadir. Zira o, esas itibariyle
dogru ve yanligin temelleriyle ilgili bir teori olarak
ortaya ¢ikar.

Ahlaksal yasa dgretisi Thomasg1 dizgede 6nemli bir
rol oynamaktadir. Bu Ggretiyle gore, insan davranmist
dogrudan dogruya bilingce belirlenir. Ancak bu bi-
ling, dogal adaletin, yani, insan dogasimin kendinde
bulunan ickin ahléksal yasalarin anlatimindan bagka
bir sey degildir. Sozgelimi, buna dayanarak ahlak-
sal yasa zinay1 yasaklamaktadir, ciinkii insan dogast
(ruhsal-fiziksel) evliligin birligini gerektirmektedir.
Dogal yasa, olumlu (pozitif) yasada uygulanmasim
oldugu kadar aydinlanmasim da bulmaktadir. Do-
gal yasanin kendisi, diinyanin yapisinin temeli olan
bengi (ebedi) yasanin, tanrisal planin bir anlatimdur.
Bununla birlikte Thomas¢1 6gretiyi, ahlaksal diizenin
yiice temelinin Tanr’nin istencine dayandif yoniinde
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anlamamak gerekir. Tanr'nin kendisi bile, temel ah-
laksal yasalan degistiremez, ¢iinkii ahlaksal yasa-
lar onun istencine degil, varhfina dayanmaktadir.!
Aquina’h Thomas, ahlaklihg insan dogasindan ha-
reketle ifade edip, dogru eylem ve erdemleri de insan
dogasina nesnel bir bicimde uygun diisen eylemler
olarak tamimlar. S6z konusu anlayisa gore, dogru ve
yanl arasindaki farkliligy, insan akil yoluyla ve de-
neyim iizerine diisiinmek suretiyle kesfedebilir. insam
veya insan dofasin sadece rasyonel bir diizeyde ele
almak yerine, ona dogaiistii bir boyut ekleyen Tho-
mas'ta, dogru ve yanhsin dogal yasaya dayal bilgi-
sini, dogal erdemlerin dini erdemlerle tamamlan-
masina benzer sekilde, Hiristiyan vahyi tamamlar.'
Aquina’li Thomas, toplumlarin dogal yasay: tamamla-
y1p gliclendirmek iizere yasalar yapmalarinin kaginil-
maz oldugu tezini savunur. Aquinali Thomasa gore,
sonradan kaleme alinan bir yasanin, dogal yasa veya
ilahi yasayla celismesi durumunda, hicbir hiikmii ve
baglayici giicii olmaz. Thomas, ahlik yasasi da dahil
olmak iizere, biitiin yasalarin, ildhi yasanin, yani bii-
tiin bir yaratilmus varlik alanini ydneten Tanri’nin dii-
zenleyici hikmetinin bir parcas: oldugunu savunur.
Bu diigiince sisteminin, Tanrimin evrene ait diizen-
leyici hikmeti agisindan Méturidi’nin diisiince yapi-
sina benzedigi goriilmektedir. Ciinkii Maturidi, ale-
min yaratimini ve ona yonelik Ildhi plani, hikmet,
adalet ve liituf kavramlarryla iligkilendirerek acik-
lamaya caligir; Burada anlamsizlifa, sefehe ve gelisi-
glizellige yer yoktur; her seyi yerli yerine koyma ve
isabet etme vardir.

Mu'tezile, akhi hikim yapip onu ser'i hiikiimler sa-
hasinda husiin ve kubuhun ayrt edicisi haline koy-
dugu halde, Egarilik Allah’i hiikiim sahibi hakim
kabul etmekteydi. Bu Egarilik ekolii bir seyin iyi ve
fend yapiliginda aklin giiciinii kabul etmemektedir,
Ehl-i Stinnet'ten olan Hanefiler bu konuda Mu'tezile
ile Egariyye arasinda orta bir yol tutmustur. Onlar,
akal, geriat gelmeden Gnce baz seylerin iyiligini ve
fenaligim bilme yetkisine sahip demisler, fakat akh
hakim roliine ¢ikarmamglardir. Bu konuda tek ha-
kim Allah’tir, demiglerdir. Biitiin emirlerde, emr
olunmus olmakla sabit olan baska bir giizellik (hu-
sun) vardr, fakat bu, emir gelmeden 6nceki mev-
cut giizellige aykir1 degildir. Iman, bizzat kendinde
mevcut giizellikle giizeldir, iyidir. Akil onun mahiye-
tine bakti§1 zaman, Allah’in Tevhidiyle birlikte O'na
siikriin ve O'nu tasdik etmenin giizel oldugunu ye-
rinde bulur. Bu ayn1 zamanda emrolunmustur. Emr

olundugundan dolay: da giizeldir. Yani hem zitinda
glizel, hem de emr olundugundan dolay: giizel ve iyi-
dir.””® Maturidi’nin ahlaki diisiince sisteminde, emir
ve nehiy ahlaki manada bir seyin iyiligini ya da k-
tilligiind gosterir; yoksa iyilik ve kétiiliigii zorunlu
kilmaz. Zaten akil, din gelmeden nce, bagta iman
ve nimet verene siikretme olmak iizere bircok degeri
kavrayabilecek bir sekilde dizayn edilmistir. S6zge-
limi, Allah’a ve sifatlarina iman ile O'nun nimetle-
rine siikretme, 6ziinden dolay: iyidir ve bu degerle-
rin hiikmiiniin hicbir sirette gecersizlegnie ve askiya
alinma ihtimali yoktur.

Goriildiigii kadariyla, Mu'tezile'nin akla verdigi mer-
tebeyi Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaatin ve bu arada Egari-
lerin vermedigi anlagiimaktadir. Es'arilik, akli sadece
idrakin ve anlamanin bir araci olarak gérmelkte ve
vahyi her bilginin kaynag kabul etmektedir. Nite-
kim akal, bir seyi iyi ve fen4 yapmada herhangi bir
bilgiye sahip degildir, bir seyin iyilii ve kotiiligii ko-
nusunda hiikiim veremez. Seriatin verdigi hiikkmii,
sadece idrik edip anlar. Ayrica, kullara liituf ve ya-
rar saglama yoniinden Allah’a hicbir mecbtiriyet ve
gereklilik yoktur.” Su halde Egari ve arkadaslarinin
gortstine gore, Allah her seyin yaraticisidir; Allah’in
iradesinin gerektirdiginin diginda husiin, kubuh, ha-
yar ve serr diye bir degerden sz edlemez. Earilige
gore, ezeli ahlaki hakikatlerin insan aklina veya eg-
yanin varhina bagh oldugunu zannetmek gerekmez.
Zaten bu dogru degildir; fakat bunlar, ancak Ilahi ira-
deye bagli olup, ona istinat ederler.

Mituridi'de Teolojik Ahlakin Islevi ve Baglayicilign
Mituridi'nin ahlik anlayg), iman temelinde inga edi-
lir. Dolayistyla iménin, diinya hayatinda ahlaki davra-
nislar ve dogru eylemlerin gerceklestirilmesi iizerin-
deki etkisi ok biiyiiktiir. Nitekim imanin amelden
ayri tutulmas: Kur'an agisindan kesinlikle savunula-
maz ve sa¢ma bir tutumdur. Kur’an, imandan ya da
siklikla miiminlerden bahsettiginde, iman ile ameli
devaml birlikte anmaktadir. Gergek iyi ameller, iman-
dan kaynaklanmahdr; temeli imanda olmayan amel-
ler, davransslar ve tasarruflar bir higtir; ashnda hic-
ten de kétiidiir, zira onlar insan dini-ahliki hayat:
icin agikar bir bicimde zararhdirlar.!®

Miaturidi'de dini ahlakin iglevi ve baglayicilign 6nemli
bir yer tutar. Gergekten Maturidi tarafindan gelistiri-
len bu dini ahlékin insan ruhunu tatmin edecek ézel-
liklere sahip oldugu goriilmektedir. Ciinkii bu teolojik
ahlak 6ziinde diinyasal kogullan agan bir boyut ta-
simaktadur. Yaptinm giicii yiiksek ve caydiricr etkisi
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biiyiik bir mahiyete sahiptir. Bu noktada Maturidi
diisiincede dini ahldkin islevselligi bityiik bir ehem-
miyet arz etmektedir. Bu ahlakta kinama, yerme ve
dvmenin yaninda 6diil, ceza, umut, korku, cennet ve
cehennem motiflerine de 6zenle yer verildigini gor-
mekteyiz. Boyle bir ahlaki sistemde s6zgelimi, yalan
soylemek ahlaken kotiidiir; aym: zamanda yalan s6y-
lemek dinen giinahtir da. Olumsuz ve yergiye deger
bir davramiga kétiiliik ve giinah agisindan birlikte ba-
kilmasy, dini ahlak: diger ahlik kuramlarindan ayirt
eden en temel unsurdur.

Ahlakta yaptinm (mieyyide), ahlaki bir vazifenin.

yapimasindan dogan miikafat veya yapiimamasin-
dan dogan miicAzattir. Insan, bir eylem ve muamele
sonunda sorumlu olur. Fakat bu sorumlulugun na-
stl, ne sekilde ve hangi vasita ile olacag: da yaptinm
kavramini meydana getirir. Ahlaki hareketlerde yap-
tinm zorunludur. Yiikiimliilitk olunca, ister istemez
sorumluluk ve yaptirim da beraberinde gelir. Aklin
istedigi mutlak hayir, su veya bu kabiliyetlerimizin
tatmini olmayip, belki biitiin varhfimizin hayriyla
ilgilidir. Cinkii insan yalniz akla degil, duyarhga da
sahiptir. Yalniz duygularin ve duyarligin tatminiyle
akli feda etmek de miimkiin degildir. Belki akil ve du-
yarhk arasinda bir ahenk kurulmak suretiyle fazilet
. ve saddetin birlestirilmesi lazimdir. Bu yiizden fazi-
letin miikafat gérmesi, fendliklarin ve reziletlerin de
ceza gormesi yaptirimlan gerektiren baslica sebeptir.”
Genel olarak ahlaki yaptirim, koruyaca@ kanuna gore,
ya bir vasita ya da bir amag olabilir. Ahlaki yaptirim
bir amactir; ¢iinkii fazilet ile saédet arasindaki den-
geyi kurmak ve adaleti gergeklestirmek icin ahlaki
kanunun zorunlu bir par¢asidir. Ahlaki yaptirim bir
vasitadir; ¢iinkii miikafat kazanmak timidi ve ceza
gormek korkusu ile ahlaki kanuna saygiy saglamak
ister. Ahlaki yaptinmlar ile hukuki ve medeni yapti-
rimlar arasindaki fark da buradan dogar. Ahlaki yap-
tirim, yalmz kanuna saygiy: saglayan bir vasita degil,
onun uygulanmasinda yardimci olan dis bir garanti-
dir. Bu bakimdan ahléki yaptinm, onun korunma-
sindan veya bozulmasindan dogan zorunlu veya tabii
bir sonuctur. Yaptirimlarin bir de cezéi niteligi vardir
ki, ahlaki hayat {izerinde nemli tesirler yapar. Azap
ve miicizatin ilk ve esashi amaci, fena bir hareketin
sonunda bozulan mutlak diizen veya Ilahi nizamin
onarilmasidir. Gergekte sonsuz derecede hakim, adil,
iyi ve kudretli bir Allah varsa, aklimzin kanunlar
objektif bir deger tasiyorsa, eger adalet ve ahlak bog
sozlerden ibaret kalmiyorsa, faziletin miikafat gormesi

ve reziletin de cezalandirilmasi lazimdir. Oysa fazile-
tin miikafat gdrmesi ve reziletin de cezalandiriimasi,
birtakim maddi kogullara ve nedenlere bagh olarak
yasadigimiz bu diinyada tam anlamuyla gergekleseme-
mis ve gerceklesemeyecektir. Bunlar bagka bir diin-
yada, ahiret dleminde tam ve kesin olarak gerceklese-
cektir. Miiminler, bir &hiret giiniine ve 6te diinyaya,

* burada iyi ve kétiilerin hesaplarinin eksiksiz goriile-

cegine ve ona gore de cezalandirilacaklarina inanur-
lar. Su halde asil ve gercek yaptirimlar dini ve flahi
olarak kabul etmek 14zimdir. Zaten dini ahldk da bu
esas1 kabul etmistir.**

Kur’an’daki ahlaki emirler, hem diinya, hem de ahi-
reti ilgilendiren yonleriyle ve bunlarin getirecekleri
sonuglar belirtilerek gosterilmistir. Bu emirler sadece
kategorik degil, fertlerin ve insanlarin hayrina olarak
alemde bir diizen kurmay1 amag bilir. Kur'an’da bir-
cok yerde ahliki fesada ugramus, putlara tapan ve Al-
lah’1 inkar eden kavimlerin heliklerini ve onlarina ba-
sina gelen felaketleri anlatan kissalar vardir. Bunlarin
hepsi, insanlara bir ibret ve ders misali olmak ve ah-
1aki bir yaptirim niteligi tasimak bakimindan énem-
lidir. Ciinkii Kur'an’daki kissalar ve meseller, gegmis
iimmetlerin maruz kaldiklar1 helakleri ve ugradiklar
felaketleri anlatmak suretiyle insanogluna akibetleri
hakkinda bir uyar, hatirlatma ve 63iit verme amaci
tagirlar ve boylece toplumlarda onlan esenlige kavus-
turacak belli bir hayat tarzinin yerlesmesine ve kok-
lesmesine kolaylik saglarlar*

Dini ve ildhi yaptirimlar arasinda éliimden sonra
ahiret giiniine ait yaptinmlar vardir. Bunlar ara-
sinda inananlar tarafindan en ¢ok bilineni cennet
ve cehennemdir. Cennet ve cehennemde uygulana-
cak yaptinmlar, bedeni (cismani) ve manevi olarak
iki tirliidiir. Kur'dn, cennette miiminlere liimsiiz-
liik vaat ettigi gibi her tiirlii rahatsizliklar ve fenalik-
lardan kurtulacagini da vaat eder. Orada miiminlere
rahatsizliklarindan uzak, tam bir siikin ve istirahat
saglanmugtir. Bu nitelikleriyle cennet bir kurtulug yur-
dudur. Cehennem ise imansiz ve kifir olanlarin ce-
zalandinlacaklar: korkung bir yerdir. Cehennemin
en biiyiik azaby, yalniz ateste yanmak degil, manevi
azaptir. Allah’a inanan her miimin igin ebedi bir ha-
yat, eksiksiz huzur ve saidet, en biiyiik bir miikéfat-
tir, en bityiik bir yaptirimdir. Kisa siiren insan 6mrii
icinde bu miikafata ldy1k olmak i¢in dinin emrettigi
ahliki vazifeleri yapmak, ahlakli ve iyi bir insan ol-
mak icin yeterlidir. Dinin emrettigi bu kurallar, hem
diinya, hem de 4hiret icin gercek kurtulug yoludur,
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kasa bir yolda az zahmetli bir yasayistan sonra kaza-
mlan biiyiik bir nimete vesile olmaktadr.*
Maturidi’ye gore, ilahi va'ad ve vaid insanoglunu
ozendirme ve sakindirmaya matiftur. Zira bu yon-
tem olmasa, emri yerine getirmenin saglayacag ya-
rarla ona kars1 gtkmanin doguracag zarar ortadan
kalkar ve yaratiklara ait davramiglarin bir manas:
kalmazd:. itaat edene yonelecek bir yarar, karsi ¢i-
kana da dokunacak bir zarar s6z konusu olmayinca,
emirle nehyin de bir anlam kalmaz; ¢iinkii bunla-
rin her ikisi de, ¢ikaranlarinin faydasina degildir. Bu
yiizden va'd ve vaid hikmet agisindan gerekli olmus-
tur. Ayrica, emir ve nehiy yonteminde nefsi itdate zor-
lama ve insan tabiatin1 hoglanmadig erdemlere sevk
etme faktorii de vardir. Nefis, insan tabiatinin hog-
lanmadi seylerden kagar. Bu nedenle de, bir imti-
han diinyasinda yagayan insan nefsini yenmeye, onu
istedigi ve emrolundugu yone ¢evirmeye, va'd ve vaid
ilkesini hatirlamaktan bagka bir yol bulamaz. Niha-
yet va'd ve vaid ilkesini benimseyen miikellef i¢in er-
demlilik yolunda nefsin arzu ettigi seyden uzak dur-
mak ve bityiik giicliiklere gogiis germek 6nemli bir
problem tegkil etmez.*®

Maturidi’yen gore, insan tiirii, yle bir yaratihsa sa-
hip kilinmugtir ki, sonucunun yaran umulmayan veya

zararindan sakinilmayan bir fiili iglemeyi manasiz .

bulur. Su halde, yarar-zarar ilkesi onun davranisla-
riyla daima irtibatlandinimalidir. Bu da va'd ve vaid
yonteminin saglayacag bir geydir. Eger durum béyle
olmasayds, Allah'in diismaniyla dostunun akibetleri
egit diizeyde bulunurdu. Bu iki tip insan, segenek ve
tercihleri agisindan farkh olduguna gore akibetleri-
nin de esit olmamas: gerekir.**Boylece Maturidi’de
yarar-zarar ilkesinin, insan tiiriiniin yapip etmeleri
ve davraniglanyla baglantisinin kurulup bu baglan-
timin izahinda dkibet diigiincesinin 6nemli bir yer
tuttugunu gérmekteyiz. Clinki Maturidinin ahlaki
diigiince sisteminde dkibet kavram ya da akibetler
anlayisini igeren 6rneklere sikea tesadiif edilmektedir.

AKkli yeteneklerin mahdut olmas yiiziinden, pey-
gamber gondermede kullarin isini kolaylagtirip ha-
fifletme faktérii vardir; bu ise kullar icin biiyiik ni-
metler statiisiinde yer almaktadir. Ciinkii peygamber
gondermede, hatirlatma, insanlan uyarma ve yanhs
yola dikkat cekme yararlar1 s6z konusudur. Peygam-
berler, dinin degismeyen unsurlarini aynen aktar-
mak ve teyit etmek, ceza ve miikéfati (dhireti) hatir-
latmak, agag: arzulardan ve gayr-i megru zevklerden
uzak kalmay: salik vermek ve insan akhinin seriati/

miimkinat: belirlemesinin 6niindeki engelleri kaldir-
mak, insan1 arzu ve isteklerinin esiri olmaktan kur-
tarip hak yolda ilerleme ¢abasina destek ve yardimei
olmak i¢in gonderilmistir.'*” Béylece Maturidi, dii-
nua hayatinda insanogluna peygamber gonderme-
nin amaa ve iglevini ortaya koymaya calismaktadir.

Imém Maturidi’ye gore, insan temel ahlak ilkelerini
akal ile belirleyebilmektedir. Ancak Allah, akil ile be-
lirlenen bu ahlék ilkelerini emrederek, yerine geti-
renlere sevap va'd etmek, yerine getirmeyenleri ceza
(va'id) ile korkutmak stretiyle, bu ilkelerin eyleme
gecirilmesini ve pratize edilmesini kolaylagtirmakta-
dir. Akil ile belirlenen iyilik ve kétiiliiklerin, vahiyle
emir ve yasak seklinde buyurulmasinda, insani nef-
siyle miicadele etmeye tegvik etmek ve onu nefsinin
istemeyip uzaklagtig1 seye yoneltmek ve sevk etmek
s6z konusudur. Insan, nefsiyle giristigi miicadeleyi
kazanmak ve yapmas: gereken gorevlerini gercek-
lestirmek hususunda sevap (va‘d) ve ceza (va‘id)dan
bagka bir yardimei bulamaz.**Béylece Maturidi’nin
etik kuraminda, ahlaki alanda sevap ve cezanun, iyi-
likleri yapmaya tegvik (tergib) ve katiiliikleri yapam
korkutmak (terhib) icin sistemin temel unsurlar1 ve
motifleri haline getirildigi anlagiimaktadur.
Maturidi mezhebine mensiip bir kelamc olan Ebd’l-
Yiisr Muhammed el-Pezdevi'ye gore, peygamber gon-
dermeyi kabul etmeyenlerin aklin bu hususta tek bagina
yeterli oldugunu iddia etmeleri yerinde bir davramsg
degildir. Halbuki gercek boyle degildir. Akl ibadet-
lerin keyfiyetini ve miktarlarim bilip gosteremez. Kul
ise, Mevlasmna hizmete muhtactir. Aym sekilde akil
zuliimlerde, hadiselerde ve cezalarda ser'i ahkam
gosteremez. Akil kullar1 koruma, zalimleri zuliim-
den men etmede bir sey yapamaz. O halde insanlar1
idare eden bir yol gostericiye, seyise ihtiyag vardir.
Bu rehber insanlar idare etmede cezalara muktedir
olur ki, akilla stz konusu cezalarin miktari bilinemez.
Bunun i¢in diisiintirler cezalarm, tedbirlerin miktari
konusunda anlasmazhga diismiiglerdir. insanlar tek
edilmis ve akillar: izere birakilmus olsa, kul olmak-
tan cikarlar, onlardan kulluk alimeti kalkar. Oyleyse
insanlar hakkinda Allah tarafindan, kulluklarim gos-
terebilmeleri icin, emirler, cezalar, yasaklar ve ibadet-
lerin bildirilmesi gereklidir. O halde peygamber gon-
derme aklen giizel bir seydir.*

Mituridi'ye gére, Allah, elcilerini dkibet hakkinda
kendisine itaat eden kimseyi miijdeleme ve kendi-
sine isyan eden kimseyi ise uyarma (inzér) ile gén-
derdigini haber vermektedir. Iste bu, akibete sahip
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bulunmayan her isin abes ve hikmetsiz oldugunun
bilinmesine yonelik olarak gergeklesir. Insanlar, elci-
lerin kendilerini ¢agirdiklar: mesaji yerine getirmeye,
ancak kendisinin akibeti bulunan bir isten 6tiirii ¢a-
lisirlar. Zira herkesin aklinda dkibeti bulunmayan her
isin hikmetsiz oldugu gercegi yerlesik halde bulunur.*®
Maturidinin etik anlayiginda, ahlik alaninda gelen
vahyin fonksiyonu, aklin tespit ettigi ilkeleri dogru-
lamak ve bu ilkelerin soysal hayata geirilmesini teg-
vik etmek ve kolaylagtirmaktir. Yani akil ile kavranan
iyilik, fayda, dogru sozliiliik, nimet verene siikretmek,
hikmet ile kétiiliik, zarar, sefeh, yalan, nankérliik gibi
birtakim evrensel ahlik ilkelerinin gerceklestirilmesi
ya da gerceklestirilmesi, yaptirim giiciinii ve caydi-
nic1 etkisini vahiyden almaktadir.

Aquinali Thomas’ta insan, dogru olam yaptig za-
man, hakiki dogasina gercekten uygun olans, ken-
dine yakisam yapmus olur. Tanr tarafindan ahiret
hayatinda iyi ve ahlaki eylemlerle gecirilmis bir ha-
yata verilecek 6diil, insanin kayitsiz kalabilecegi veya
her nasilsa yaptig1 eylemlere verilen bir 6diil olmaz.
Zira bunlar, insanin ¢ikarina olan, gercek dogasina
uygun diigen, onu bir gekilde tamamlayan eylemler
olmak durumundadirlar. Yani Thomas'a gore, ahi-
ret hayatinda goriilecek odiil ve ceza, insanlarin ha-

.. yata gecirmenin gikarlarina oldugu, kendisine uyma

noktasinda saglam gerekgelerinin bulundugu ilahi
ahlak yasasimi giiclendirip desteklemeye yarar. Bu-
rada Aquinas, 6diil ve cezamn ilahi ahlak yasasini
giiclendirme ve destekleme islevine parmak bastif
goriilmektedir.s! )
Maituridi’tye gore, “Allah O’dur ki size, geceyi, icinde
istirahat etmeniz igin (serin ve karanhk); giindiizii de
(isinizi) gormeniz icin aydinlik yapti. Allah O'dur ki
size, geceyi, iginde nefisleriniz ve bedenleriniz istird-
hat etmeniz / rahat etmeniz icin (serin ve karanlik);
giindiizii de (isinizi), maigetinizi ve muhtag oldugu-
nuz seyleri gormeniz igin aydmlik yapts. Siiphesiz Al-
lah, insanlara latufkéardir; fakat insanlarin cogu siik-
retmezler“icerikli dyet, Allah’in onlara, kendilerine
in‘am ettigi ve buna karsilik O'na siikriin yerine geti-
rilmesini istedigi nimetlerini hatirlatmaktadir. Maturi-
di’ye gore, Allah’in, “Siiphesiz Allah, insanlara liituf-
kardir”, mealindeki s6zii, bunlarin hepsinin O'ndan
 bir fazl, iyilik, ihsan ve rahmet eseri oldugunu haber
vermektedir, yoksa bunlar, O’nun tarafindan, ka-
zanilmug bir hak etme (istihkék) ile elde edilmez.'**

Dostoyevski, “Karamazov Kardesler"de Tanri mevcut
olmadiginda, her seyin mubah olacagim 6ne stirer.

Ahlaki diizenin korunmasi icin ne laik ahlikin yasa
ve yaptirmlari, ne de erdemin giizelligiyle gereklili-
ginin agiklanmast yeterli olur. flahi liitfun yardimiyla
aklin aydinlatilmas, iradenin ve vicdanin yénlendi-
rilmesi ve insan zayifliginin giiclendirilmesi icin ah-
lakta dini (manevi) bir otoriteye gerek vardur.'**

Sonucta, Maturidi’nin ahlak sisteminde, peygamber

" gondermede kullann isini kolaylagtinp hafifletme

faktorii vardur, bu ise biiyiik nimetler statiisiinde yer
almaktadir. Méturidi'ye gore, bir de hayati diizen-
leyen akillarin birgok mesguliyetlerinin bulunmast
yaninda, onlarin saglam bir sekilde is gérmesini 6r-
ten nefsani arzulann olumsuz etkileri vardir. Béy-
lece akil bu olumsuz etkiler nedeniyle tutulabilir ve
dogru hiikiimler veremez. Bu realite kargisinda pey-
gamber génderilmesi, insanlara yonelik bir yardum
ve yol gbsterme fonksiyonu oynar, bu da akillarin ya-
ratihigtan temayiil gosterecegi bir husustur. Yine pey-
gamber gondermede hatirlatma, insanlari uyarma ve
yanhs yola dikkat ¢ekme gibi birtakim faydalar var-
dir**Imam Maturidi, insan genel olarak iyilik ve ko-
tiiliik kategorilerini aklen bilmis olsa da, dini ahlak
nazariyesi gergevesinde Gte diinya inancinin eylemle-
rimizi ifa etme ve uygulamaya sokma ya da onlan is-
lemekten kaginmada yonlendirici ve caydirici bir tesir
icra ettigini vurgulamaya ¢aligmaktadir. Sézgelimi,
ona gore, nimete tesekkiir etmek aklen zorunludur.
Fakat Yiice Yaratici, emir ve nehiy yoluyla s6z konusu
tesekkiiriin yerine getirilmesini talep etmistir. Boy-
lece Allah 6zendirme ve sakindirmasinda (va‘d) ve
va'id) kendisinin yliceltilmesine tesvik ve hafife alin-
masindan uzaklagtirma hikmetine yer vermistir.46
Maturidi'de Dini Ahlakin Teolojik Sonuglar::
Nesnellik, Mutlaklik ve Gorecelik Kavramlarina
Ozel Atafla Bir Coziimleme

Islam kelaminda Maturidi'nin dini ahlaky, diger dini
ahlaklarla mukayese edildiginde, onlar kargisinda
bu kuramin iistiinliigiini ve ayricah@im gostermek
miimkiindiir. Ciinkii Maturidi, deger icerikli kav-
ramlara ahlaki sisteminde daha genis bir bicimde
yer vermistir. Reziletler ve faziletleri drneklere bag-
vurmak stretiyle daha ayrintili olarak islemistir. Bu
da, kelami diisiince geleneginde ahlik mevziunun
daha anlagilir hale gelisini saglamistir. Bu ahlak, iki
hususu, ozellikle nesneler diinyas: ve insan fiillerine
ait degerler alamm daha iyi agiklamaktadir. Bu ah-
likan merkezini nesnelci bakig acis1 olugturmakta-
dir; fakat Méaturidi'nin ahlak kuramim mutlaklik ve
gorelilik kavramlarina da bagvurmak stireti, begeri
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diizlemde ahlak meselesini cesitli 6rnekler yoluyla
miiphemlik ve muglakliktan kurtarmaya ¢ahstigina
tanik olmaktayiz,

Islam diigiincesinde Mutezile’de oldugu gibi, Ma-
turidi'nin de, teolojik etik kuramu gercevesinde deger
yiiklii bir varlik anlayisin1 benimsemis oldugu dik-
kat cekmektedir. Ona gore, bilgi, hikmet, adalet ve lii-
tuf sahibi bir varlik olarak Allah, hem alemi bos ve
anlamsiz yaratmamug, hem de tabiattaki nesneler ve
olgularda zithklar: ve karsit nitelikleri bir araya ge-
tirmistir” Méturidi’nin ahlik diisincesinde objek-
tif deger anlayisini daha anlagihr hale getirmek icin,
ozellikle mutlakhik ve gorelilik kavramlarina da yer
verdigi dikkat cekmektedir. O, bu temel kavramlar,
hem insan fiillerine hem de tabii nesnelere ve olgu-
lara uygulamaktadir. Ona gore, hicbir sey, 6zii ve ya-
pisi itibariyle zarar-yarar, kotiiliik-iyilik, nimet-bela
olusturmasi acisindan aymi konumda bulunmaz.
Buna gore bir sey, her durumda ne iyidir, ne de ko-
titdiir. Méturidi ahlak teorisinde ise, ahlaki degerler
hicbir halde degismeyen ve sart ve duruma gore de-
gisenler olmak iizere iki kisma ayrilir. Iyilik, nimete
siikretme, adalet, hikmet, iyilik, dogruluk gibi hic-
bir halde degismeyen ve kesin mutlak ahlaki deger-
leri akal, normal sartlarda vahye ihtiyac duymadan
kavrayip kesfeder. [htiyaclar, sartlar, durumlar ve so-
nuglara gore degisen goreli ahlaki degerler ise, ancak
ilahi buyruklarmn beyam vasitasiyla ve akil yiiriitme
kanaliyla kavranabilir.

Deger kurami, yagamimuzin degerlendirme yanim
aydinlatma ¢abasi, binlerce yildir her felsefenin te-
mel ogretisi olmugtur. Bu da, degerler alaninin ote-
kiler arasinda belki de en biiyiik giigliikleri ¢ikaran
alan olmasindan ileri gelir. Degerler, bizim tinsel (ma-
nevi) bakisimiza ne denli yalin, ne denli anlagilir go-
riiniirse goriinsiin, onlar dogru anlamaya ¢aligtigi-
mizda, son derece dalli budakh ve cetrefilli bir alan
olduguna tanik olunacaktur."*®

Nesnelcilik, gercekte degerlerin insanhiin diginda bir
gerceklige dayandigini dile getirir. Fakat Maturidi'nin
nesnellige dayali ahliki diistince sisteminde nesneleri,
olgular: ve fiilleri izah etmede mutlaklik ve gorecelik
kavramlannin iglevselligi de 6nemli bir yer tutar. Boy-
lece onun, bir yandan ahlaki degerleri tartigmaya, 6te
yandan onlari belli bir yapi i¢ine oturtma konusunda
degerler alanina bir esneklik getirmeyi sagladig dik-
kat cekmektedir. Bu etik yaklagimin, tarihi giizel bir
ornegini Méturidi’nin teolojik merkezli etik goriigle-
rindeki ¢6ziimlemelerinde rahathkla algilamaktayz.

Yonler ve cihetler kuramiyla hem Mu'tezili Abdiilec-
cebérn etik diisiincesine'”” hem de en-Nesef}, el-Pez-
devi gibi daha sonraki Maturidi kelam alimlerinin
deger algilarina 6nemli dlciide 151k tuttugunu séyle-
memiz miimkiindiir. Ciinkii mutlak énermelerin, ko-
sullara, goreceli, ilintili ve istisnai olgulara gore du-
rumunu ve yapisini eni konu tartigarak karmagik bir
yaprya sahip olan ahlaki degerler alanina yeni bir aqi-
lim ve esneklik kazandirmaya muvaffak olmugtur.
Mutlak, bir terim olarak kayit, kosul, iliniti, iligki, ba-
ginty, gorelilik, sonluluk, sinirlama ve belirlenimden
bagimsizlig ifade eder. Ahlaki mutlaklik, ahliki dav-
ramigin dogrulugunu tayin eden yetenegin, giiciin ve
imkanin degisebilir olmasina kargin, diinyanin her
verinde gecerli ahlik kurallarinin varligina ve bu-
nun bilinebilirligine inanir. Ahlaki rolativizm ise,
boyle bir anlayis1 reddeder. Ciinkii toplumdan top-
luma, kiiltiirden kiiltiire, insandan insana, ¢agdan
¢aga, donemden déneme bu ahlaki kurallarin ve il-
kelerin degisebilecegini savunur. Goreceligin ahlaki
anarsisine direnme girisimlerinde insanlar, bir dizi
kesin, mutlak ve degismez deger vaat eden ilahi yet-
keye dayanmiglardir.’s

Mutlakgilara gore, degerli olan, herhangi bir bireyin
diisiindiigii ya da hoslandig seyden bagimsiz oldugu
gibi, herhangi bir muayyen toplumun onayladig1 ve
uygun gordiigii seyden de bagimsizdir. Mutlakeilar,
evrensel olarak gercekten sayg: gosterilsin veya gos-
terilmesin ya da boyun egilsin veya egilmesin, ah-
lakd yasalarin herkes icin evrensel ve genel gecer ola-
rak baglayici ve ebediyen dogru olduguna inanurlar.
Mutlak degerler hakkinda en yaygin olarak kabul
edilen goriis, Tanr tarafindan konulan ve bir dinsel
gelenekte yorumlanan ahlak yasalarina olan inang-
tir. Kur'dn’da yer alan ahliki buyruklar, istemler ve
ogtitler, buna giizel bir 6rnek teskil eder. Bu ahlak ya-
salar, herkes icin her yerde gecerlidir ve onlarin de-
gerli oluglar, doyum saglamalarina ya da belli top-
lumlarin koydugu torelere bagh degildir."*!

Michael Shermer'e gore, ahlak anlayigindan tiireyen
ahlak ilkeleri, her zaman tiim sartlarda tiim kiiltiir-
lerdeki biitiin insanlar i¢in gecerli olmak anlaminda
mutlak degildir. Ahlak ilkeleri goreli de degildir; tii-
miiyle artlar, kiiltiir ve tarih tarafindan belirlenmez.
Ahlék ilkeleri kosullu olarak dogrudur; yani ¢ogu za-
man gogu sartta gogu kiiltiirdeki ¢ogu insan icin ge-
gerlidir. Goreli ahldk deyimi, dogru ve yanhs diisiince
ve davramiglar konusunda, durumun sosyal grup ta-
rafindan nasil tammlandigina dayanilarak tiiretilmis
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esnek bir kurallar kiimesi anlaminda kullanilir. Etik
kuraminda gorecelik olarak bilinen goreli ahlakin so-
runu, tiim ahlaki eylemlerin esit oldugunu ima ede-
rek, neredeyse her davranigi hakh ¢ikarmayr miim-
kiin kilmasidir. Kogullu etikte ahlakl ya da ahlaksiz;
kosullu onay vermenin makfl goriinecegi derecede
sisteminde ahlaki segimlerin, kogullu olarak dogru ya
da kogullu olarak yanhs, kosullu olarak ahlakl ya da
kosullu olarak ahlaksiz olmalan agisindan bilimsel
gerceklere benzedigi diigiiniilebilir. Kosullu etikte,

eylemle ilgili delil ve gerekgeler baskin geliyorsa, bir*

eylemin ahlakh ya da ahlaksiz oldugu yoniinde garth
onayimizi vermek makl olacaktir. Kogullu etik, mut-
lak ve goreli ahlak sistemleri arasinda makil bir orta
yol bulmustur. Kosullu ahlak ilkeleri gogu insan igin
gogu sartta gogu zaman gegerlidir; ama insan davra-
mginin, kiiltiiriin ve sartlarin gesitliligini hesaba ka-
tacak kadar da esnektir. Burada anlatilmak istenen,
bir etik kurami olusturmak i¢in kullanabilecegimiz
ahlik ilkelerinin oldugudur. Bu ilkeler, ne mutlak (is-
tisnasiz), ne de gorelidir (her ey mubah). Boylesi il-
keler, kosullu, yani ¢ogu insan i¢in gogu sartta cogu
zaman gegerlidirler ve ahlakin bireyden bagimsiz ol-
mast anlaminda nesneldirler. Ahlaki duyarhihik, in-
* san tiiriimiiziin bir parcas: olarak gelmistir; dolay1-
siyla ahldk ilkelerinin bireyi agtif diistiniilebilir ve
bu da onlar1 ahlaki agidan nesnel kilar. Dogaya ilig-
kin sorular, nasil bilimsel ve akilc1 incelemeye tabi
tutulabiliyorsa, ahlaki sorular da aym sekilde ince-
lemeye tabi tutulabilir.’ 3

Maturidi’nin ahlaki diigiince sisteminde kotiilitk ve
iyilik kavramlarim, birtakim 6rnekler egliginde rmut-
laklik ve gorecelik anlayisiyla izah etmeye cahighgim
miigahede etmekteyiz. Ciinkii ona gore, hicbir sey,
kendi yapistyla zarar-yarar, kétiiliik-iyilik, nimet-bela
olusturmasi agisindan ayni konumda bulunamaz. Ak-
sine kotiiliikle nitelenen her gey, bagka bir yonden ve
kétii olabilecegi kisinin diginda biri igin iyi olabilir;
s6z konusu diger 6zellikler de aym durumda deger-
lendirmeye tabi tutulur. Gergekten tabiattaki nesne-
lerin konumu hep boyledir, onlar her durumda ya-
rarh veya zararh degildir. Sonug olarak biitiin nesne
ve olaylarin yaraticisi ve yoneticisinin bir tek oldugu
sabit olmustur; ¢iinkii o, her seyin bir tek asildan (ya-
ratict) mu etkilenerek 6z yapisina dondiigii, yoksa her
birinin geyin bir fonksiyonunu tistlendigi ve bu se-
beple de, o seyin eliskili fonksiyonlar arz edecegi fazla
tanrilarin yonetiminden mi etkilendigi anlagilabilsin

diye, bunlarmn her birinde zarar verecek ve yarar sag-
layacak 6zellikleri bir araya getirmis ve hicbir seyi tek
amach kilmamgtir.*

Maturidi’ye gore, Allah elcilerini benimsemeyen baz
gruplar su iddiada bulunmustur: Hakim olan Allah
aklen kabul edilemeyecek bir seyi emretmez, sayet
bayle bir ilahi tebligin gelmesi miimkiin olsayds, zul-
miin ve yalanin da mubah olmasi imkén dahiline gi-
rerdi**Imédm Maturidi’ye gore bu itiraza s6yle cevap
verilebilir: Esya iki tiirliidiir: Birincisi, 6zii dolayistyla
iyi olan ve bunun aksine kétii olan seyler. Ikincisi, bir
ihtiyaca ve sonuglarinin 6viilmesi ve yerilmesi nevin-
den delil getirmeye bagh olarak bir geyi iyi ve kétii
kilan gey. Bu konudaki soz 6vgii ve yergi durumla-
rin1 bilen kimseye lazim gelir. Aklin giizel ve ¢irkin
buldugu hususlar iki tiirliidiir: Birincisi, nimet ve-
rene tesekkiir etmenin giizelligi ile yalan soyleme-
nin cirkinligi gibi defismeyen seylerdir. fkincisi ise,
sonucu, baglangici veya su andaki hali itibariyle bir
seyi aklin dogru bulmasidir; mesela fitne ve fesada
dalip, intikam amaciyla isyan eden kimseyi cezalan-
dirmak gibi. Bu ikinci konuda peygamber araciigiyla
ilahi tebligatin gelmesi miimkiindiir. Hayvan kesimi
de bu esasa dayanir, mamafih boyle bir konuda tabi-
iligin (ibaha) mevcudiyeti de farz edilebilir, zira her
canli oliimliidiir, kesim ise onun i¢in daha rahat ve
daha ehvendir; bu sebeple kesim mubah seyler statii-
siine girer. Ikinci olarak genelde adalet giizel, zuliim
de ¢irkindir. Bununla birlikte béyle seyler vardir ki
onlarin ¢irkinligi yasaklanmasi, giizelligi de emredil-
mesiyle ortaya gikar, bu da kisinin hallerinin degisip,
bagka durumlara girmesi gibi hususlarda olur. Hay-
van kesimi de bu ger¢evede yer alir, ¢iinkii peygam-
berler bu davranis: getirip bildirmistir, onlar sadece
adil ve dogru olan seyi getirip sunar. Hatta Seneviy-
ye'nin durumu da, ayn1 zemine dayanur, zira onlar da
nur tannsinn yararh ve gerekli gordiigii icin, zulmete
zarar vermesini normal kargilamislardir.**Burada ikili
bir ayrima giden Méturidi'nin, Es‘arilerin aksine, ah-
laki degerlerle ser'i degerlerin, yani ser'f hiikiimlerin
birbirine kanigtirlmamasina bityiik bir ehemmiyet
verdigi dikkat gekmektedir. Ciinkii Eg'ariler, ahlaki
hakikatler de dahil, biitiin deger icerikli hitkiimlerin
yalnizca Allah’in iradesi ve buyrugu ile belirlenebile-
cegini ve bilinebilecegini savunmaktadirlar.
Mituridi'ye gore, bazen iyi sonuglar elde etmek icin
biiyiik giicliiklere gogiis germek ve Gvgiiye layik bir
esenlige kavusmak amaciyla elem verici seyleri yegle-
mek tabii karsilanir; meseld, ticaret, kiralama, tarim
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mesgaleleri, ilaclar, cesit cesit yaralar gibi, ayrica daha
bityiigii ugruna bir fayday: terk etmek de aym du-
rumdadir. Iste peygamberlerin getirdikleri ildhi teb-
ligat da bu esasa dayanir.'>

Mutlak degerlere inananlar, onlar: yaganabilir mi bul-
muglardir, yoksa insan ihtiyaclarimi daha iyi tatmin
etmek icin, degerlerinde tecriibenin 1s1ginda, degi-
siklik mi yapmaglardir? Mutlakgilara gore, “Allah’in
haram kildig1 cant haksiz yere dldiirmeyin!” buyrugu,
kendini savunma, savag ve &liim (kisas) cezasi gibi
hallerde éldiirmeye izin verecek ekilde yorumlanip
degistirilebilir. Burada kimi kosullara, muayyen ge-
rekeelere ve istisnal durumlara bagh olarak adam
oldiirme gibi yasak olan mutlak bir degerin askiya
alinmas: ve uygulamaya sokulmamasi s6z konusu-
dur. Nitekim “Allah’n haram kildig: can: haksiz yere
dldiirmeyin. Kim haksizlikla dldiiriiliirse, onun velisi
(olan mirasgisyna yetki vermisizdir (6ldiiriilenin hakkin
arar)” (el-Isré Stiresi, 17/33) mealindeki dyeti yorum-
layan Maturidi’ye gére buradaki hak, Restlullah’tan
rivayet edilen hadisle ortaya konmustur. Ciinkii Al-
lah’in elcisi bu konuya 151k tutacak gekilde soyle bu-
yurmustur: “Miisliiman bir kisinin kani ancak su ii¢
sebepten biriyle helal olur: 1.Evienip bekarliktan gik-
tiktan sonra zina eder. 2.Islam’a girip Miisliiman ol-
duktan sonra kafir olur. 3.(Haksiz yere kasden) bir ki-
siyi oldiiriir de, o yiizden dldiiriiliir (6liime mahkiim
olursa).™ Mituridi’ye gore, Allah haksiz yere (zul-
men) bir cani 6ldiirmeyi haram lalmustir. Zira top-
lumda haksiz yere dldiirmeyi serbest (mubah) kilma,
dis dlemin yaratilig amacim ortadan kaldirir. Yani,
goriiniir dlemde ne hak yere dldiiriilmeye miisaade
edilse, bu durum evrenin yaratili§ amacina aykiri
olurdu. Adam 6ldiirmeyi haram kilmada ise, biitiin
canlar icin hayat vardir. Zinanin serbest birakilma-
sinda, nesil bilgileri heba olurken, haram kilinma-
sinda ise nesil bilgilerinin ayakta kalmas ve siirek-
liligi ile kugaklarin hikmete ve birbirlerinden talep
ettikleri nesil bilgilerine ulagmalar s6z konusudur.
Din degistirme neticesi gelen adam o6ldiirmede di-
nin yagamasi amaglanir. Dini, yani Islam dinini terk
ettiginde ve ondan déndiigiinde, kendisinin &ldiirii-
lecegini diisiinen kimse, benimsedigi Islam dinini
bile bile kolayca terk etmez. Zina sebebiyle taglana-
rak oldiiriilecegini diigiinen kisi, zinadan kaginir ve
onu iglemeye ciiret edemez."*® Bagka birini oldiir-
diigiinde kendisinin 6ldiiriilecegini diigiinen kisi, o
kisiyi ne hak yere dldiirmekten cekinir. Bu nedenle
Yiice Allah, “Ey akil sahipleri! Sizin icin kisasta hayat

vardur, boylece korunursunuz” buyurmustur (el-Ba-
kara stresi, 2/179) meélinde buyurmustur. Nitekim
bu ayetin tevilinde, Maturidi, bagkasim &ldiirdiigii
taktirde, kendisinin oldiiriilecegini iyice diigiinen
kimsenin, artik onu katletmekten ¢ekinecegi gerce-
gine 6nemle vurgu yapmaktadir. Boylece ona gore,
her iki can da hayata kavusur. Dolayisiyla bunda
biitiin canlar icin hayat vardir. Méturidi, durum-
lan1 ve konumlar farklilik gdsterse bile, biitiin ne-
fisler hakkinda kisasin uygulanma zorunlulugunu
kabul etmektedir. Zira begeri diizlemde durumla-
rin ve statiilerin farkhhik gostermesine nazaran ne-
fisler arasinda miigtereken kisas farz kilinmasayds,
kisasta hayatin bulundugunu beyan eden buyrugun
geregi yerine getirilemezdi. $u halde serefli ve asil
biri, agag tabakadan gelen siradan bir kisiye kiza-
cay, ona kizmasinin da onu 6ldiirmeye sevk edebi-
lecegi ya da onu hakir gérmeye yoneltebilecegi icin,
sahip olunan haller ve statiiler farklilik gosterdiginde,
kisasi uygulanmay en ok hak eden kimseye kisas
cezasi tatbik edilir."**Maturidi, burada ger'i hiikiim-
lerin {lahi emirler ve bildirimlerle mutlak hale geti-
rilmesinin temelinde yatan ferdi ve toplumsal fayda-
lara ve menfaatlere temas etmektedir. Ciinkii Allah
tarafindan beyan edilen ser'i hiikiimlerin miigtere-
ken herkese uygulanmamasi halinde, dis dlemin ya-
ratibs amacina ve hikmetine golge diisecegi husu-
sunun altim 6nemle gizmektedir. Boylece Maturidi,
ahlaki diisiince sisteminin bir geregi olarak dig 4le-
min (tabii diizenin) isleyisi ile toplumsal diizenin
sitrekliligi arasinda bir kosutluk ve benzerlik kur-
maya ¢aligmaktadir.

Maturidi’ye gore, aslinda zararli olan bir ey, diger
bir yaratik icin faydali olabilir. Su halde bu tiir nes-
neler kendiliklerinden zararh olmamugtir. Ne var ki,
yerli yerinde i§ géren ve her seyi bilen bir yaratict ve
yonetici, onlan birine eziyet verirken, digerine fayda
saglayan bir konumda diizenlemistir. Sonug olarak
kotiiliigii yaratanin ayn bir tanr oldugunu soyle-
mek isabetli olmaktan uzak bir telakkidir.“Ciinkii
Maturidi'ye gore, niirla zulmetin bir yaraticinin eseri
oldugunu gdsteren husus soyle izah edilebilir: Kai-
natta hicbir sey 6z yapis: itibariyle tamamuyla hayir
degildir, dyle ki bir yoniiyle o seyde asla ger bulun-
mayabilir. Yine kainatta hicbir sey, bir yonii itibariyle
onda aslé hayir bulunamayacak derecede tamamiyla
ser olamaz. Su halde, bayle bir kainatin bir tek yara-
ticinin eseri oldugunu inkar etmenin miimkiin ol-
madig sabit olmugtur.'s!
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Imam Maturidi'ye gore, bazen bir cisimde iki cev-
herden biri fayda saglarken, digeri zarar verebilir, bu
durumda zararl ile faydal bir araya gelmis bulunur
ve bununla beraber tek bagina herhangi bir fayda-
nin olusmasi imkansiz hale gelir; ¢iinkii beraberinde
buna engel olacak faktér bulunmaktadir. Buna rag-

men, kainatta ve i¢inde bulunan her geyde faydamn

mevcut bulunmasi, hepsinin yaratici ve yoneticisi-
nin tek oldugunun sagmaz ve kesin delilini tegkil et-
mektedir; zira O, fayda ulastirmayi ve saglamay di-
ledigi kimseye diledigi faydanin ulagabilmesi icin her
zararlinin fonksiyonunu liituf ve keremiyle durdur-
maktadir. Bu ilahi kanun, zarar vermeyi murad et-
tigi kimse hakkinda da aym sekilde isler.*®
Maturidi'ye gore, akillarin yemek ve igmek icin dii-
zenlenip yaratilmi§ olmadi@ bilinmektedir. Ciinkii
yeme i¢me konusunda akilsiz canlilar akilli olanla-
rindan ¢ok daha giicliidiir; bir de yemekten icmekten
el gekmis ziimrenin (melekler) goniillerdeki yitksek
mevkii digiiniilmelidir. Su halde akillar ibret almak
ve tefelkiir etmek icin yaratilmugtir, zira burada 6vgii
ve deger vesileleri vardir. Gergek bu olunca, ibret yon-
teminin isabetli olmas: ve tefekkiire haklanin verile-
bilmesi igin zararh ve faydal cevherlerin yaratilmas:
hikmet agisindan gerekli hale gelmistir.’s

. Duyulur 4lemde de kabul edildigi iizere, hem fayda-

liy1 hem de zararliy: bilen kimse daha kamil biridir,
hatta kendine zarar veren seyden habersiz olan kimse
ondan sakinamaz. Buna gore, hikmet aqxsmda:n za-
rarl ile faydalinn ikisini de yaratmak, birini yarat-
maktan daha isabetli ve daha ergin bir istir. Su hu-
susun da eklenmesi gerekir ki, evrende gézlenen bu
gifte yaratihs gercekliginde, yaraticinin her seyden
miistagni olugunun, kemél derecesinde kudretinin
ve her sey icin miinasip olani bilmesinin kamtlan-
masi ve temellendirilmesi s6z konusudur.'®* Burada
el-Maturidi, bityiik fayda teodisesi, yani insanoglu
i¢in daha biiyiik iyi anlays izerinde durmaktadr.
Buna gore evrende daha biiyiik faydanin elde edile-
bilmesi icin az bir zarara izin verilebilir.

Gorelilik anlayigina gore, mutlak bir ahlak yoktur ya
kimse bu kavrama mutlak olarak ulagamaz. Ama in-
san, kendine zulmi, hirsizligi ya da cinayeti yasakla-
difinda, ayn1 zamanda bunun herkesin kendi zevkine
bagli olan bir tercih sorunu olmadigim bilir. Bu, én-
celikle toplumun diizeni, devami ve onuru icin, biitiin
tolum icin, bir bagka deyisle insanlik veya uygarlik icin
gerekli olan bir koguldur, Insanin 6tekilerde ayiplaya-
can ve kinayacag seyi kendine de yasaklamasi gerekir

ya da evrensele gore, yani zihne ve akla gore, kendini
begenmekten vazgegmesi gerekir. Iste karar noktasi
tam da budur: Herkes icin gecerliligi olan ya da ge-
cerli olmas: gereken bir kanuna kisisel olarak boyun
egmek s6z konusudur. Sézgelimi, eger herkes hirsiz-
lik ederse, toplum i¢inde yagamak imkansiz veya se-
filce hale gelir. Artik bu durumda hig kimse icin ne
miilkiyet ne de refahtan s6z edilebilir.!ss

Mutlaklik kavrami baglaminda, hirsizlik suguna ve-
rilen ve uygulanan cezanin mantigim aydmlifa ka-
vusturmaya girigen Méturidi, cezanin herkes icin ge-
nel geger ve umumun faydasina yénelik bir uygulama
olacagini dile getirmektedir. Maturidi, “Hirsizlik eden
erkek ve kadimin yaptiklarina karsilik Allah’tan bir cezd
olarak ellerini kesin! Allah daima tistiindiir, hiikiim ve
hikmet sahibidir” (el-Maide stiresi, 5/38) mealindeki
ayete yorum getirirken, “Kim kdtiiliik getirirse, sadece
onun dengiyle cezalandirilir, onlar haksizhiga ugratil-
mazlar” (el-En‘am stiresi, 6/160); “Kim bir ktiiliik ya-
parsa, sadece onun (yaptig1 kétiiliik) kadar cezalanr”
(Mii’'min s(resi, 40/40) meélindeki ayetlere dayana-
rak “Allah, uzuy olarak ¢ok biiyiik bir degere sahip eli,
bir hirsizlik sugunun kat kat fazlasiyla nasil cezalan-
dirir?” diye kendi kendine sorar. Maturidi, bu soruyu
iki agidan yanitlamaya ¢aligir: Birincisi, diinya cezast
bir tiir sinama ve imtihandir. Allah, gerceklestirilen
bir edimin cezasi olarak vermeden de, dogrudan (ib-
tidd’en) kullariny, bir geyle cesitli sekillerde imtihana
tabi tutabilir. Daha agik kontigmak gerekirse, herhangi
bir geyin cezasi olarak vermeksizin gesitli sikintilarla
ve belalarla sinanan kimsenin imtihani, Allah tara-
findan, ¢ok biiyiik bir degere sahip olan bir sey, fii-
liis (dinarin binde bir olan para birimi) ya da habbe
(kiigiik bir tohum) gibi gok kiiciik miktarda bir seye
denk tutulmakla gerceklesebilir. ikincisi, hirsizlik se-
bebiyle el kesme, hirsizin ¢aldig malin kargihg degil,
aksine yasag1 (hiirmet) ¢ignemesinin cezasidir. Nite-
kim Maturidi, burada Allak’in, “mallardan caldigina
kargilik olarak” diye buyurmadigina igaret etmekte-
dir. Her ne kadar insanoglunun bu konudaki bilgisi
eksik ve yetersiz kalsa da, bu yasag: ¢ignemenin ce-
zasin el kesmeye uygunlugu ve denkligi miimkiin-
diir. Giinkii begerin ilmi, bu mertebeye ulasamasa
bile, bu yasag ¢ignemenin cezasi elin kesilmesidir.
Nitekim cezalarin (ukdbat) miktarlarini, ancak sug-
larin miktarlarinin derecesini bilen kisi belirleyebilir.
Higbir kimsenin bilgisinin i¢erimi, ne suglarin mik-
tarlarinin sinirina ne derecesine erigebilir. Insanla-
rn ilminin i¢erimi, suclarin miktarlarinin derecesine
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erisemedigine gore, anilan suclara verilecek uygun ce-
zalarinin (ukiibit) miktarlarim bilmeye de erigemez.
Durum béyle olunca, bu konudaki hak s6z, Allah’'in
kotiiliigii yalnizca misliyle cezalandiracag ilkesinin
bilinmesine ek olarak, O'nun emrine ittiba etmek ve
teslim olmaktir. Maturidi’ye gore, “Allah’tan bir ceza
olarak” sozii, Allah’tan bagkas icin bir 63iit ve yasak-
lamay: ifade eder. Ciinkii hirsizhk sebebiyle eli kesi-
len bagka birini bizzat miisahede eden kisi, had ce-
zas1 uygulamasindan kendi adina 6giit alir ve boyle
bir biling, onu hirsizhik sucunu islemeye ciiret etmek-
ten alikoyar.'s

Maturidi kelamais: el-Pezdevi, hikmet, sefeh ve zuliim
meselelerine temas ederken, zulitm mahziirlu olan
almak, kabul etmektir, der. Zira hirsizlik ve kisas ola-
rak elin kesilmesi zuliim degildir, ama haksiz olarak
kesilmesi zuliimdiir. Oysa kesme bir tek fiildir. Oysa
kesme eylemi birinde zuliim iken, digerinde zuliim
degildir. Aym sekilde Allah, Yiice Allah biitiin kul-
larini onlar sug islemedikleri halde dldiirmektedir.
Boyle bir ey, her ne kadar bunda onlara zarar verme
olsa da, Allah tarafindan iglenen bir zuliim degildir.
Allah'in, biitiin hayvanlara elem vermesi de, O’nun
tarafindan islenen bir zuliim degildir. Pezdevi'ye
gore, Allah, bazen herhangi bir sug islemenin kargi-
Iiginda onlan ddiillendirmeksizin, bir sug islemeden
dahi hayvanlara elem verebilir. Bunlar koyun, deve
ve sigir gibi hayvanlardan ibarettir.’Burada el-Pez-
devi, bir tek fiilin degerinin, halden hale ve kisiden
kisiye degisebilecegini dile getirmektedir. Onun, bu
durumu, dzellikle hem begeri diizlem hem de Tlahi
fiiller acisindan el kesme ve zuliim kavramlan o6r-
negi lizerinden izah etmeye ¢alistig: goriilmektedir.
Sonugta Méturidi, ahldk problemini i ve dig faktor-
lere binaen ele alip ¢oziimlemektedir. Ashnda boyle
bir problemin mahiyeti, varhk, bilgi ve deger ekse-
ninde geni§ boyutlu bir bakig agisin1 gerektirmekte-
dir. Ciinkii problem, sadece begeri fiilleri degil, nes-
neler, olgular ve olaylarla ilgili degerlerin durumunu
ve neligini de aydinliga kavusturmay: kapsamakta-
dir. Bu bildiride Maturidi diigiincede ahlak proble-
mini agklama ve ¢oziime kavugturma dogrultusunda
Maturidi'nin temel kaynaklari igiginda ahlak-teoloji
miinasebetinin biitiinciil bir sistem icerisinde ortaya
konmas: tasarlanmustir. Ciinkii Méturidinin ahlék te-
orisi, Mu'tezile ve Es‘ari ahlak teorilerinin bir araya
getirilmis, terkibi bir hali degil, her konuda kendi
icinde mantiki biitiinliik ve sistemlilik arz eden ori-
jinal bir ahlak teorisidir. Bu noktada Méaturidi’nin

ahlak kuraminin, etik sorunlari ¢éziime kavustur-
maya yonelik olarak 6zgiinliik ve doyuruculuk vasfina
sahip oldugunu vurgulamakta fayda vardir. Ciinkii
deger icerikli kavramlara ahlaki sisteminde daha ge-
nis bir bicimde yer vermistir. Reziletler ve faziletleri
daha aynintih olarak iglemistir. Bu da, Islim diisiin-
cesinde ahlik mevztunun baz1 zorunlu hallerde ve
kosullarda daha esnek bir bicimde algilanabilmesine
kolaylik saglamig ve boylece ahliki degerlerin daha
anlagilir ve daha gergeklestirilebilir hale gelisini te-
min etmistir.

Sonug, Degerlendirme ve Ufuk Acici Kimi Bulgular
Maturidi, Hadis taraftarlarinin, Safilik, Siilik gibi
ekollerin ve felsefi, gnostik ekollerin, Diialistlerin (Se-
neviyye) kaos yarattif1 bir devirde akil ve vahiy ara-
sinda yaratilmak istenen bunalimi ve gatismay or-
tadan kaldirmaya ve onun yerine aklin, tekrar dini
bilginin iiretilmesinde en giivenilir kaynak olarak 6l¢ii
alinmasima ¢alismistir. Dolayistyla ahldk kuraminin
temellendirilmesinde ve gelistirilmesinde de, bu 6l¢ii
onemli bir islev gormiigtiir. Ciinkii objektif bir deger
nazariyesi gelistiren Méturidi, iyi ya da kotii, dogru
sozliiliik ya da yalan, nimet verene siikiir ya da nan-
korliik, adalet ya da zuliim, hikmet ya da sefeh gibi
birtakim ahlaki hakikatlere ulagmada aklin veya akli
kullanmanin (nazar) belirleyici bir rol oynadigim sa-
vunmaktadir. Aslinda, Maturidi, daha 6nce Mu'tezi-
le'nin oynadig benzer bir roli tistlenmisti ve mesele-
lere kelam metoduyla bakmigti, ama ahlaki diigiince
sisteminde tam bir Mu'tezili gibi davranmamustir.
Maturidi’ye gére aklin giizel buldugu her sey hicbir
sekilde cirkin olmaz; aklen cirkin olanin giizel ola-
mayist da aym durumdadir. Maturidi aklen kavra-
nan iyi ve kotii degerleirnin kavramlarinin tersine
¢evrilemeyecegini savunmaktadir. Insan tabiati hog-
lanmadig; icin ¢irkin olan her sey, onu zihninde can-
landiran kisinin psikolojik muhtevasina niifuz etmesi
ilkesine baglidir. Yani, o kisinin tabiat: elem hissettigi
icin ¢irkin seyden kagar. Su kadar var ki, bu-psikolo-
jik etkilenme, kasaplarda ve savagmay itiyat haline
getirenlerde oldugu gibi aliskanhkla ortadan kalka-
bilir. Su halde, hayvan kesimini tasvip etmemenin,
akli degil, yaratihga bagh bir husus oldugu ve bu te-
lakkinin degismesinin de olasi oldugu ortaya ¢ik-
maktadir. Hi¢ kugkusuz, her canh tabii olarak 6liir.
Bundan dolay da hi¢ kimse bir kinama ve yermeye
maruz kalmaz. [ste her canhinin sahibi bulunan var-
liktan izin gelmesi siiretiyle canlinin 6lmesi de aym
duruma tabi olarak degerlendirilebilir.'s*
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Dinin égrenilmesinde bagvurulacak vasttalar iki olup,
biri nakil, digeri ise akildir. Nakil ve haber, hicbir top-
lulugun giivenle uygulamaktan ve baskalarina da tav-
siye etmekten miistagni kalamayacag yontemlerden
biridir. Oyle ki, nesnelerin mevcudiyetini ve gergek-
ligini benimseyen kimseler bir yana, bu haber konu-
sunda biitiin gruplariyla Sofistler bile diger topluluk-
larla ayni kanaati paylagmugtir.'®

Maturidi, insanoglu, baskin gelen nefsin arzu ve istek-
leriyle kusatildig iin, ahléki eylemin sonucunu dii-
stinebilme yetenegini ifade eden akln, ahlakta kay-

nak olarak mutlakligini kabul etmemekte ve bu arada

haberin ortaya koydugu hiikiimlerle aklin desteklen-
mesini ve giiglendirilmesini de zorunlu gérmektedir.
Giizelligi veya cirkinligi akil yoluyla idrak edilebilen
hususlardaki akli tespit, cesitli tecriibelerin dogurdugu
vuzithla ve tikel 6rneklerin gézlemlenmesiyle gide-
rek giiclenir. Bu sebepledir ki, Allah fitri temayiilleri
degil de, akallar: hiiccet kabul etmistir.

Eger Allah duyular diinyasinda eziyet veren nesneleri,
¢irkin manzaralar ve duyu organlarinda hastaliklarin
gikmasim yaratmarmug olsayds, insanlar cirkini giizel-
den, eziyet vereni faydalidan ayiramaz; bunu yapama-
yinca da, onlarin akl, girkini glizelden, elem vereni
-, lezzet verenden ayirt edip anlayamazdi.”™ Maturidi'ye
gore, insan, iyinin degerini, aym zamanda kotii or-
negi ile kavrar. Ciinkii evrende her sey ziddiyla bi-
linir. Dini ahlak sisteminde iyi ya da kétiiye iligkin
deger bilincinin olugabilmesi i¢in, bu durum énemli
bir husustur. Ziten Kur'an da insana iyilik ve kotii-
ligii, bunlarla ilgili 6rnekler ve meseller géstermek
stiretiyle 6gretmeye, agilamaya ve kavratmaya calisr.

Mituridi'ye gore, akil Allah'in baz1 sifatlarla vasiflan-
digina kesinlikle hitkmedebilir. Ciinki Yiice Allah’mn,
cevherleri ve arazlaryla birlikte farkli 6zelliklere sa-
hip bulunan nesneleri yarattig1 gercegi sabit olunca,
fiilinin taban degil de, irade ile vuku buldugu ka-
nitlanmug olur.”

Maturidi, kelami diigiince sisteminde Allah’in var-
lig1 ve birliginin bilinmesinde apriori (6nsel/fitri yer-
lesik ozellikler) ve aposteriori (deney sonrasi) unsur-
lan1 birlestirmigtir. Allah’in birligi ve ubtidiyet vacib
kategorisine girdigi halde, sirk miistahil kavram al-
tina girmektedir. Miimkiin kismu ise, peygamberlerin
getirdigi seriat kismina girer. Akil, sirkin ahldksizlik
ve haram oldugunu kavrar. Maturidi, tiimellik-tikel-
lik miinasebetini izah ederken, akl;, diisiinme ame-
liyesinden hareketle tikeller sahasinda yetkili sayar.

Ciinkii akal da, bu alanda degisik 6rnekler getirebilir.
Maturidj, dinin kaynagim akil olarak gériir; ona gore
dini otorite akildir: Aksi taktirde insamin yiikiimlii-
liigiinii ve sorumlulugu temellendiremeyiz. Din akla;
seriatler ve ser? hiikiimler ise nakle (sem’) dayanur.

Maturidi'nin ahlaki nesnellik sisteminde bir seyin
giizelligine ya da cirkinligine, bir eylemin iyiligine
ve kotilliagiine iligkin nihai bilgi, biitiiniiyle kavran-
mak isteniyorsa, duyu algisi ve vahiy bildirimi gergek-
lestikten sonra, akilla ve teemmiil ve nazar ameliyesi
ile erigilmesi miimkiin olan y6nleri agifa citkarmakla
miimkiin olur. Bir 6znenin kazandig zarar ve fayda
da buna gore degerlendirmeye tabi tutulur. Nitekim
insan, belli bir tabiat ve akla sahip bir varhk olarak ya-
ratilmagtir. Dolayisiyla akhin gizel gérdiigii sey, taban
giizel olmayabilir; aklin girkin gordiigii sey ide tab‘an
cirkin olmayabilir. Aymi zamanda bunlarin tersi du-
rumlar da dogrudur. Sonug olarak amlan bu seyle-
rin, her bilim ve sanat igin gecerli oldugunun bilin-
mesi ancak nazar ve teemmiil ¢abasiyla zorunlu olur,

Ahlik alaninda akil olmazsa olmaz bir lciittiir; ama
tek kaynak da degildir. Boyle oldugu taktirde, salt akil
yeterli goriiliir ve bu da, bizi deizm anlayisina gotii-
riir. Onun i¢in Maturidi, yaratic1 Tann tasavvurun-
dan hareketle objektif ahlak anlayiginin temellerini
ve dinamiklerini ortaya koymay: bagarmugtir. Ciinkii
0, Tanrr'y1 degerlerin yegéne varhk nedeni olarak ta-
sarimlamug ve degerleri hikmet ve adalet kavramla-
riyla giivence altina almugtir. - _
Maturidi"nin teolojik etik algisinda ahlaki aklin dért

énemli fonksiyon icra ettiginden bahsetmek miim-
kiindiir: 1.Akal, baz: geylerin iyiligini ya da kétiilii-
giinii, kendiliginden apagik dogrular oldugundan,
diisiinme ve akh kullanmaksizin dogrudan ve be-
dihi olarak kavrayabilir. 2.Akil, bazi degerleri akli
inceleme, diisiinme ve istidlal yoluyla bilebilir, yani
akil onlan enikonu tartar ve boylece onlarla ilgili
bir sonuca ulagir. Bu durunmi, insan fiilleri ile ilgili
hususlarda diigiinme ameliyesi olarak ortaya ¢ika-
bilir. 3.Akul, begeri fiillerin diginda nesne ve olaylar
iizerinde diigiinme ameliyesini gerceklestirebilir. Bir
baska deyisle, bu durum, esya, nesneler ve olaylarla
ilgili olarak gerceklestirilebilir. Egyanin ve olgularin
fayda ya da zarar, iyi ya da kotii yonleri, haz ya da ac
veren cihetleri, Gvgiiye deger sonuglar1 ya da yergiye
deger sonuglar eni konu aragtinilarak ve tahlil edi-
lerek boylesi bir ¢aba i¢ine girilebilir. Burada enine
boyuna diigiinmenin akabinde ilk etapta agir basan
cihetler ya da kosullar verilecek ahliki yargiya etki
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ederek belirleyici halde bulunur. 4. Akil, miimkiinler
kategorisi olarak addedilen ve peygamberlerin haber
verdigi degerler alani iizerinde diisiinmek ve akal yii-
riitmek sdretiyle, bu degerler konusunda zihnen ay-
dinlanir ve béylece ibadetler (taabbiidi yiikiimliiliik-
ler), hadler ve ger‘i hiikiimleri karara baglar.
Maturidi, deger icerikli kavramlara ahléki sisteminde
daha genis bir bicimde yer vermis ve reziletler ve fazi-
letleri daha ayrintih olarak iglemistir. Béyle bir ame-
liye de, Islam diisiincesinde ahlik mevziunun daha
anlagilir hale gelisine 6nayak olmus, zorunlu hallede
degerlerin gergeklestirimine kolaylik getirmis be boy-
lelikle hem filozoflar he de Islam kelimcilar: arasinda
cok biiyiik giicliikler ¢ikaran degerler alamyla ilgili
bu getrefilli meselenin kapahilik ve karmagikliktan
kurtulugunu saglamigtir. Imam Méturidi’nin, bunu
aciklarken de, sisteminin merkezini tegkil eden nes-
nellik kurami yaninda, mutlaklik ve gorecelik kav-
ramlarina da atifla, begeri diizlemde degerler alaniyla
ilgili cetrefilli ve tartigmali hususlart daha iyi aydin-
Iiga kavusturdugu ve biylece ahlak konusuna yeni bir
acihm getirdigini anlagilmaktadir. Ona gore, ahlaki
alanda dogru edinilen bilginin dogru eyleme doniis-
mesi esastir. Maturidi, ahlaki sisteminde bunun yol-
lanim gostermektedir. Ciinkii ona gore insan, diger
varlik tarzlan yaninda, amach ve bilingli olarak ha-
reket eden ahlaki bir varhiktir; yani toplumsal diiz-
lemde insanin eylemleri belli bir amaci gerceklestir-
meye yonelik olarak meydana gelir.

Maturidi’ye gore, emir ve nehiy hikmetin bir geregi-
dir. Ciinkii Allah, insanlan en giizel bi¢imde yarat-
mus, yerytiziinde bulunan her seyi, ayrica hem yeryii-
ziinii hem de seménin bereketlerini insanlarin emrine
amade kilmugtir. $u halde insanlarin, sevilmeye ve te-
sekkiire layik olam tespit edebilmeleri i¢in nimetleri
vereni tanimalan gerekli olmugtur. Bundan da insa-
noglu i¢in imtihan ve sinanma zartireti dogmustur.

Dipnotlar

Yiice Allah, ézendirme ve sakindirma ilkeleri yete-
rince etkili olabilsin ve iglevsellik kazanabilsin diye,
emir ve nehye miikéfat ve cezay da eklemistir.”
Maturidi’nin ahlak kuramy, din ile temellendirilmis
objektif bir deger 6gretisidir. Goreceligi, nihilizmi, hic-
¢iligi ve degerler karmagsasim ortadan kaldirabilecek
nitelikte bir ahlak anlayisidir. Bu ahlak, insan1 uhrevi
ve nihdi mutluluga gotiirmek ve insam: rithen olabil-
digince tatmin etmeyi amag edinen bir kuramdir.
Ahlakhhk ve mutlulugun birlesmesi insan icin “en
yiiksek iyi” (summum bonum)yi, yani Islam diisi-
niirlerinin “es-sa"ddatu’l-uzma” (en yiice mutluluk)
diye nitelendirdikleri seyi olusturur. Méturidi, dinibir
ahlak 6gretisi ortaya koydugu icin, bu amag, bu diin-
yay1 agan bir boyut tasir. Ciinkii o, insan tarafindan
bu diinyada mutluluga ulagmanin amag edinilmesine
ragmen, Gteki diinyada bu mutluluga tam anlamuyla
erisilebilecegini vurgular. Maturidi, etik anlayisinda,
sectigi tiim ahldki kavramlar, bu en yiice mutluluga
gore konumlandirir ve anlamlandirir.

Maturidi'nin ahlak sisteminde, insanin yiikiimligii,
sorumlulugu ve irade hiirriyeti anlayigina da 6nemli
bir yer verilir. Ciinkii o, insanin, eylemlerinin gercek
sahibi oldugubu ileri siirmektedir. insana yoneltilen
teklifin 6ziinde imkansiz olmamas: esastir. Maturi-
dilere gore, giigten yoksun birakilan kiginin, miikel-
lef tutulmast aklen tutarsiz ve sagmadir. Insanin ey-
lemleri, ona verilen giiciin ve yaratilmamus olan ciizi
iradesinin bir sonucudur. Bu yapabilirlik (istité‘a) ve
secim giicii, insanin fiillerinden sorumlu olmasinin
temelini olugturur. Insan béylece fiile yonelir, onu 6z-
giir iradesiyle seqer ve giiciiyle de igler. Kulun iyi veya
kotii biitiin fiillerinin yaratilmasi ise, Allah’in kud-
retiyle varhk alanina cikar. Buna gére, fiile yonelen,
onu segen, begenen ve igleyen insandir. Bu fiilin yara-
tilmas ise, tamamen her geyin yaraticis1 Allah’ aittir.

1  Bkz Dogan Ozlem, Etik -Ahlak Felsefesi-, Say Yayinlan, Istanbul 2010, ss. 23-24; Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Adres

Yayinlan, Ankara 2005, s. 132.

Ulken, Bilgi ve Defer, ss. 201-202, 209-211.
Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, s. 49. :
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Birlesik Yayinailik, Istanbul 1992, ss. 284-292.
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Hiiseyin Gazi Topdemir, Felsefe, Pegem Akademi, Ankara 2008, s. 21.

Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sizliigii, inkilap Kitabevi, Istanbul 1994, s. 74.

J. M. Bochenski, Felsefece Diigiinmenin Yollari, cev. Kurtulug Dinger, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 2005, ss. 61-65.
Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger, Ulken Yayinlar, Istanbul 2001, ss. 186, 193-195.

Erol Giingdr, Degerler Psikolojisi Uzerine Arastirmalar, Otitken Negriyat, Istanbul 1993, ss. 27-28, 75, 77.
Cebri ve Kaderiyeci tepkiler igin bkz. Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri,

Majid Fakhry, Ethical Theories in Islam, E.]. Brill, Leiden 1991, ss. 3-4, 31-35.
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