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MATURIDILERDE TEKVIN SIFATI
VE TEMELLENDIRILMESI

Prof. Dr. Temel YESILYURT
Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Tekvin, Arapca kevn kokiinden “tef’il” babinda tiiretilmis bir kelimedir. Mazisi
itibartyla ‘olmak, meydana gelmek; sonradan olmak’ gibi anlamlara gelse de tef’il
kalibinda kullanildiginda kelime “olusturma, meydana getirme, var etme ve yarat-
ma” anlamlarini tagir. Bu terim nerede ve nasil kullanilirsa kullanilsin, kastedilen
“bir seyin yoktan var edilmesi”dir.! Maturidi diigiiniirler, bu terimi “bir seyin yok-
luktan varliga ¢ikarilmas1” anlaminda kullanmiglardir. Onlara gore, ‘tekvin, tahlik,
icat, halk, ihdas ve ihtira’ gibi kavramlarin hepsi es anlamli olup onlarla bir seyin
yoktan yaratilmasi kastedilmektedir.? Tekvin sifatinin madumun varlik diizlemine
cikarilmasi olarak tanimlanmasi ve bu sifatin diger fiili sifatlarla (fiil, halk, tahlik
vs.) es anlamli olusu konusunda Taftazani, Serhu 'I-Akdid’de benzer diisiinceleri dile
getirmistir.> Ancak Maturidi alimlerin, bu fiili sifatlar1 ifade etmek icin yalnizca
“tekvin” lafzini tercihleri, daha 6nceki kelamcilarin bunu bu tarzda kullanmalarin ve
mutat olanin boyle olmasi nedeniyledir.*

Maturidilere gore Tekvin, Allah’in zat1 ile kaim ezeli bir sifattir. Allah’in diger
fiili sifatlarini da ihtiva edecek sekilde “yok olani, yokluktan varliga ¢ikarma” anla-
minda Allah’in yaraticiligini ifade eder.” Bu anlamda Tekvin teriminin kullanilmasi,
Maturidi ve sonrasi diisiiniirlere aittir. Ornegin imam Maturidi’nin diisiincelerine
biiyiik 6l¢lide kaynaklik eden EbG Hanife®, “Allah isimleri, zati ve fiili sifatlariyla
ezeli ve ebedidir” dedikten sonra Allah’in zati sifatlarin1 hayat, kudret, ilim, kelam,
semi, basar, irade olarak sayarken, fiili sifatlarin1 tahlik, terzik, insa’, ibda’, sun’

!el-Ciircani, Seyyid Serif, Ta rifdt, Thk.: Abdurrahman Umeyra, Beyrut 1987, s. 94.

2 en-Nesefl, EbG’l-Muin, Tabsiratii’l-Edille, Thk.: Claude Selame, Dimask 1993, 1/306; en-Nesefi,
Eb0’l-Berekat, el-I timad fi'I-I tikad, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih: 3085, vr.25b; es-Semerkandi,
Semsuddin, el-Mu tekad li Itikadi Ehli’l-Islam, Thk.: Ismail Y6riik-Ismail Sik, Arastirma Yayinlari,
Ankara 2011, s. 14.

3 et-Taftazani, Saduddin, Serhu 'I-Akdid, Thk.: Ahmed Hicazi es-Saka, Kahire 1988, s. 47.

+ en-Nesefi, et-Temhid fi Usili’d-Din, Thk.: Abdulhay Kabil, Kahire 1987, 5.28; en-Nesefi, el-I timad,
Vr.25b-26a.

5 es-Sabuni, Nurettin, el-Biddye fi Usuli 'd-Diydne, Thk.: Bekir Topaloglu, Ankara 1991, s. 35; en-Nesefi,
Ebu’l-Berekat, Meddriku t-Tenzil, Istanbul 1984, TI/118.

¢ Hatta en-Nesefi, Maturidi’nin tekvin sifati konusundaki diisiincelerini Eb( Hanife’de almasi nedeniyle
onlarin bu derece siddetli itirazlarina maruz kalmistir. Bkz. en-Nesefi, Tabsira, 11/210.
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vb. sifatlar olarak zikreder.” Bagka bir ifadeyle Ebti Hanife Allah’in fiili sifatlarini
dile getirmek icin toplayici bir terim olarak “tekvin” terimine yer vermemektedir.
Buradan hareketle bu terimi ilk kez kullanan diisiiniiriin Maturidi oldugunu soyle-
mek mimkiindiir. Allah’in fiili sifatlar1 ve onlarin tamamini ifade eden “tekvin”,
Es’arilerin iddia ettigi gibi nispetlerden ibaret degildir. Fiili sifatlarin her biri ayri
ayr1 ve miistakil sifatlar olmayip, hepsi tekvin sifatina racidirler. Bunlarin her birinin
ayri ayri ezeli, miistakil sifatlar kabul edilmesi durumunda bundan kadim varliklarin
¢ogaltilmasi (taaddiid-ii kudema) gerekir. Aksine bunlar tekvin sifatinin taallukla-
rindan ibarettirler ve tekvin hayata taalluk edince ihya’; 6liime taalluk edince imate
ve rizka taalluk edince de terzik (rizik verme) seklinde adlandirilirlar. Dolayisiyla
bunlarin tamamini ifade etmek i¢in kullanilan semsiye terim “tekvin”dir.?

Tekvin, Allah’1in diger sifatlar1 gibi zatiyla kaim ezeli bir sifatidir. O, varolus vak-
tinde alemin ve her bir ciizliniin var edilmesidir (tekvinidir). Tipki irade sifatinin var
olma vaktinde tiim irade edilenlere taalluku gibi, tekvin da ezeli bir sifattir. Allah’in
Kudreti de bunun gibidir.” Maturidilerin tekvin sifati konusundaki diisiincesi son
derece agik ve nettir. Ciink{i Allah’1n alemin yaraticisi olusu ittifakla kabul edilmek-
tedir. Alemin yaratilmishigi (hudusu) ve bir yaraticiya olan ihtiyaci ortada olduguna
gore, Allah’in tekvin sifatinin var olmasi zorunludur. Ciinkii Allah’in “tekvin” sifati
kabul edilmedigi takdirde dlem igin, baska yaraticilar arama gibi IslAm ulthiyyet
anlayisina zit bir durumla kars1 karsiya kalmabilir. Eger alem hadis ise, onun ihdas
edicisi Allah’in kendisi olmalidir. Alem, biitiin ciizleriyle O’nun ihdasiyla meydana
gelmistir.!” Dolayisiyla Maturidilere gore, Allah hadis olmayan ezeli tekvin sifatiyla
muttasiftir ve tipki ilim, irade ve kudret sifatlarinda oldugu gibi tekvin sifat1 da eze-
lidir." Alemin her bir ciizii var olma vaktinde bu tekvin sifatiyla yaratilmustir. Tipki
irade sifatinin ezeli bir sifat olmasi ve irade edilenlerin (muradatin) ona var olma
vaktinde belli bir tertip ve takip iizere taalluk edisleri gibi. Alem ve onun her bir
clizli Allah’in mahlikudur ve onun yaratma anlamia gelen tekvini altinda meydana
gelmislerdir ve meydana gelisleri de onun iledir. Zaten alemin hadis ve Allah’in da
muhdis olusu konusunda diger ekollerle de ittifak s6z konusudur. Ancak Maturidi
diistiniirlerine gore alem hadis ve “ihdas” da O’nun ezeli sifati ile degilse, alemin
onun ihdasiyla meydana gelmesi miimkiin gériinmiiyor. Bu durumda, tekvin sifati
kabul edilmedigi durumda, alemin hadis olusunu kabul etmek de imkansiz hale gel-
mektedir.'? Ciinkii Maturidi’ye gore hem alemin kadim olusunu savunmak hem de
Allah’1n alemin yaraticisi olusunu iddia etmek tutarli degildir. Bu nedenle alemin
kidemini savunanlar, Allah’1t onun yaraticis1 olarak degil illeti olarak gormiisler,

7 Eba Hanife, Numan b. Sabit, Fikhul’'I-Ekber (Ali el-Kari Serhiyle Birlikte), Beyrut 1984, s. 25-35.

8 Ali el-Kari, Serhu Fikhi’l-Ekber, Beyrut 1984, s. 35. Fikhu'l-Ekber Sarihi Ali el-Kari, burada zikredilen
kismin serhinde, Ebli Hanife’ye gore bu sifatlarin sayisini sekiz olarak zikretse de, (Ali el-Kari, Serhu
Fikhi’l-Ekber, s.35), bizzat Fikhu'l-Ekber’de bu “tekvin” lazfi kullanilmamaktadir.

9 en-Nesefi, Tubsiratii’I-Edille, 1/308; en-Nesefi, Ebt’-Berekat, el-Umde fi'I-I tikdd, Thk.: Temel Ye-
silyurt, Malatya 2000, s. 18.

en-Nesef, el-I timdd, Vr.26a.

1 el-Pezdevi, Eb(’l-Yiisr, Usiilu 'd-Din, Kahire 2003, s. 76

12 en-Nesefl, Eb0’1-Muin, et-Temhid, Kahire 1987, s. 28.
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ezelde illetin bulunup da maluliin bulunmamasini imkansiz gordiiklerinden alemin
de kidemini kabul etmislerdir."

Imam Maturidi’ye gore Allah’in tekvin sifati var olmakla birlikte, bu sifatin baska
bir deyisle yaratilisin ayrintilarini bilmek ve onun mahiyetini agiklayabilmek insan
sinirlarin1 agmaktadir. Yaratiligin (tekvinin) insan anlayisina uygun diisen en kolay
anlatimi, O’nun “ol”** demesinden ibarettir. Onun ezeli ilminde sakli ve malum olan
sey, zamani geldiginde “ol” (kiin) emriyle meydana gelir. Allah her seyi ne zaman ve
nasil meydana gelmesi gerekiyorsa, dyle meydana getirir. Bu ‘ol’ (kiin) emri mey-
dana gelecek olanlarin zaman mekanlar1 stirekli degismesine ragmen her seyi var
etmekte ve her seyin varolusundan haber vermektedir. Tekvin ne kadar derinlestiri-
lirse derinlestirilsin, nihai noktasina erigilmesi miimkiin olmayan bir konudur.”” Ali
Imran Suresi 18. ayetteki “Allah’in kendi rububiyetine” sehadetini ele alan Maturi-
di, burada rububiyetin sehadetinin keyfiyetinin bilinemeyecegini, hi¢bir akilda onun
mabhiyeti bulunmadigimi, bunun hakikatine tefekkiir yoluyla erisilemeyecegini ve
hi¢cbir aklin buna ulagsmaya gii¢ yetiremeyecegini ifade eder. Allah’in esyay1 yarat-
masi (tekvin etmesi)ni da buna benzeten Maturidi, buradaki ‘tekvin etme’ lafzinin da
yalnizca bir anlatimdan ibaret oldugunu, akillarin ulagabilecegi bir mana bulunusu
anlaminda olmadigin1 belirtir ve tekvinle anlayabilecegimiz mananin “yapma” anla-
mi1 oldugunu dile getirir.'®

Allah’1n tekvin sifatini, tipki ilim irade ve kudret gibi diger sifatlar1 gibi zatiyla
kaim ezeli bir sifat olarak géren Maturidiler, onu hem nakli hem de akli delillerle
temellendirmislerdir. Bu konuda Maturidi diistiniirlerinin temel dayanak noktast Al-
lah’in Kur’an’da kendini “halik/yaratic1”'” olarak isimlendirmesidir.'® Yiice Allah,
Kur’an’da pek ¢ok ayette yerin ve gdgiin yaraticisi olusundan ve yaratilisin kesintiye
ugramadan devam ettiginden s6z etmektedir. Allah’in evreni ve insan1 yaratigindan
s0z eden ayetler, onun tekvin sifatinin delilleri arasinda zikredilmistir. Ciinkii eger
tekvin sifati kadim ve Allah’in zatryla kdim degil, Allah ezelde bu sifat ile muttasif
degilse, bu durumda ayetlerin séziinii ettigi “yaratmanin” ezelde bulunmamasi ve
hilaf-1 hakikat olmasi gerekirdi ki, bu imkansizdir."” Ya da buradaki isimlendirmenin
mecaz olmasi gerekirdi. Oysaki delil olmadan, hakiki anlamin terkedilmesi ve me-
caza bagvurulmasi diigiiniilemez. Ebi’l-Muin en-Nesefi’ye gore duyularla algilana-
bilen alem o6ncelikle bir failin fiiline, fiil de failine delalet eder. Naslarda da Allah’in
yaratict ve mesela adil olmak gibi pek ¢ok sifatinin yer aldigini bu sifatlarin ona me-
caz yoluyla nispet edilmesinin imkansizligini zikreder. Maturidi kelamcilarina gore
biitiiniiyle kainat Allah tarafindan yaratilmasaydi, o ya kendi kendini yaratacakti. Bu

13 el-Maturidi, EbG Mansir, Kitdbu t-Tevhid, Thk.: Bekir Topaloglu, Beyrut 2007, s. 95.

14 Bkz.: 36. Yasin, 82.

15 el-Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 113.

16 el-Maturidi, Te 'vildtu’l-Kur’dn, Thk.: Ahmet Vanligolu-Bekir Topaloglu, Daru’l-Mizan, Istanbul
2005, 11/262-263.

17.59. Hasir, 34. Bu anlamdaki diger ayetler i¢in bkz.: 6. En’am, 102; 13. Ra’d, 16; 15. Hicr, 28; 35. Fatir,
3;38.Sa’d, 71; 39. Zimer, 62; 40. Gafir, 62.

18 el-Pezdevi, Usiilu’d-Din, s.76.

19 et-Taftazani, Serhu’'l-Akdid, s.47.
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durumda Kur’an da “Onu siz mi yaratiyorsunuz yoksa yaratan biz miyiz”?° ayetiyle
reddedilmektedir; veya kainattaki varliklar birbirini halk edecekti. Bu da devir ve
teselsiili gerektireceginden batildir.*' Allah, kendi yarattig1 varliklardan,? yerin ve
g6gin yaratilisina dikkat ¢ekmektedir.?®* Nesefi’ye gore Allah yerin ve gogiin yarati-
lis1 ve gece ile giindiiziin birbirine takip edisini kendi vahdaniyetine deliller yapti ki,
akil sahipleri buradaki hudus alametlerinden hareketle onu ihdas eden bir muhdise
istidlal etsinler. Burada istidlalin konusu mefuldiir, onun yarattiklaridir.?*

Maturidilere gore tekvin, miistakil bir sifattir ve bir baska sifatin taalluku olarak
gorlilemez. Clinkii tekvin, diger sifatlardan farklidir ve onlarin ifade ettiginden farkl
bir anlam tagimaktadir. Ornegin Allah’in ilim sifat1 esya ve olaylardaki bilinmezligi
kaldirict bir 6zellik tasiyict; kudret O’nun mumkin varliklarin biitiin tiirlerine gii¢
yetirigini ve irade de ezeli ilmi ile bilip takdir ettigi seylerin belli bir zaman ve sekle
tahsisini ongoren bir sifattir. Dolayisiyla bu sifatlarin hicbiri tekvin sifatinin dile
getirdigi “yaratma” anlamini tasimamaktadir.® Eger esya kudret sifatiyla meydana
geliyor olsaydi o takdirde Tanrpnin kendisini «halik» diye vasiflandirmasinin bir
anlami kalmazdi. Ayn1 zamanda eger var olma kudret sifatiyla ilgili bir durum
olsaydi, bu durumda Kur’an’da ifadesini bulan «ol» hitabinin da bir anlami1 olmazdi.?®
Tekvin, kudret teriminin kapsamina dahil edilip, “yaratmaya gii¢ yetiren” anlamin-
da O’na ‘halik’ isminin verilmesi caiz olsaydi, bu durumda Allah’in gii¢ yetiriyor
olarak nitelendigi biitiin arazlarin O’na isim olarak verilebilmesi gerekirdi.?” Diger
taraftan Kudret, tekvinden once gelmektedir. Zira Allah alemde binlerce giines ve
ay yaratmaya kadir olmakla birlikte bunu yaratmamustir.® Bagka bir anlatimla yarat-
ma olmadan da “kudret” mevcuttur. Oysaki herhangi bir nesnenin meydana gelisi,
O’nun kudretiyle degil yaratmastyla/tekviniyle irtibatlandirilmaktadir. Bu durumda
eger tekvin sifatt mevcut degilse, yaratilanlarin kendi kendine meydana gelmis ol-
malart gerekirdi ki bu diisiiniilemez.”” Bu nedenle Maturidi alimleri, tekvin sifatini
Allah’in zatryla kaim miistakil bir sifat olarak gérmiisler, yaratma, diriltme, oldiir-
me, rizik verme gibi fiili sifatlar tekvin sifatiyla dile getirmisler ve siibuti sifatlar
sekize ¢ikarmiglardir.*

Maturidi’ye gore tekvin sifatinin kabulii ayn1 zaman da bir akli zarurettir. Clinkii
Allah’in farkli 6zelliklere sahip nesneleri yarattigi géz oniine alindiginda fiillerinin
zorunlu (tab’an) degil irade ile gergeklestiginin anlasilacagini belirtir. Ona gore al-
ternatif iretme ve segme hiirriyetinin mevcudiyeti Allah’in yaratmaya kudret ve ira-

2056. Vakia, 59.

2 en-Nesefi, Tubsiratu’l-Edille, 1/320-321; Yiicedogru, Tevfik, “Tekvin”, DIA, Istanbul 2011, 40/389.
2231. Lokman, 11.

23, Al-i imran, 190-191.

2 en-Nesefl, Tabsira, 1/312.

2 en-Nesefl, Tubsiratu’l-Edille, 1/307-308; en-Nesefi, el-I timad, vr. 28a.
2 en-Nesefi, el-I’timad, vr. 28a.

7 et-Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 47.

28 es-Semerkandi, e/-Mu tekad, s. 14.

2 es-Semarkandi, el-Mu tekad, s.15.

3 Yiicedogru, “Tekvin”, 40/389.
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desinin bulundugunu kanitlar. Kudret sahibi olmayan bir varligin hem kendine hem
de z1ddina tasarrufta bulunmas diisiiniilemez. Insanin, deneme yanilma metoduyla
diizenlenip ortaya konulmasi miimkiin olmayan bir tabiat icinde yasadigina dikkat
¢eken Maturidi, tabiatin biitiin varliklarin ihtiyaglarina cevap verecek sekilde mey-
dana getirilmesinin onun her seye vakif bir zat tarafindan halkedildigini kanitladig-
n1 soyler. Maturidi duyulur alemde kendisine engel olunamayacak derecede kudret
sahibi olan bir zata ait fiilin bulunmamasinin imkan dahiline girmedigi ve duyulur
alemin duyu 6tesinin delilini teskil ettigi ger¢eginden hareketle Allah’in fiil sahibi
olduguna isaret ederek tekvin sifatina akli delil getirir.’! Ayni sekilde Maturidi’ye
gore yaratilan varliklar iyilik, gilizellik, ¢irkinlik ve kotiiliik gibi nitelikler tasirlar.
Eger bunlar, yaratmaya tekvin aracilik etmeyip de dogrudan Allah’1n fiili olsaydilar,
Zat’m bu niteliklerle vasiflanmas1 gerekirdi, bunu kabul etmek kiifiirdiir. Oyleyse
biitlin bu fiillerin Allah’1n zatiyla iliskili olmadig1 ve sifatiyla iliskili oldugu agiktir.*

Es’ariyye ekoliine gore tekvin, hakiki bir sifat olmayip, itibari, izafi ve diger fiili
sifatlar gibi hadis oldugundan Allah’in zatiyla da kaim degildir. Zira onlara gore tek-
vin sifatinin rolii yaratmaktir. Halbuki kudret sifat1 bu fonksiyonu yerine getirmekte,
dolayisiyla da bagka bir sifata ihtiya¢ kalmamaktadir. Onlara gore Allah igin ispat
edilen bir sifatta, bir fiilin ona igaret etmesi ve zattan bir noksanlig1 bertaraf edebil-
mesi gibi dzellikler aranir. Oysaki bunu zaten kudret sifati saglamaktadir ve bunun
disinda bir sifata gerek yoktur.?* Kudret sifatinin dlemin meydana gelmesine taal-
luku “ol” hitabiyla olmaktadir. Boylece onlara gore tekvin, “ol” hitab1 olmaktadir.
Allah’1n kelam1 kadim oldugundan, “ol” hitabi da kadim ve Allah’in zatiyla kaimdir.
Es’arileri boyle bir goriise sevk eden diger dnemli bir neden de, “tekvinin ezeli kabul
edilmesi halinde miikevvenin de ezeli olacagi seklindeki endise olmaktadir. O halde
tekvin miikevvenin ayni kabul edilmelidir.** Onlar, tekvin, ihya ve imate gibi fiill
sifatlari, Allah’in zat1 ile kaim olmayan hadis sifatlar olarak ele alarak, tekvin ile mii-
kevven, doven ile doviilen, yiyenle yenileni birbirinin ayni olarak degerlendirmisler-
dir. Eg’ariyyenin bu goriisii Mu’tezile ile de paralellik arz etmektedir.** Mutezili ve
Es’ari kelamcilara gore, Allah mahlikati ilahi fiillerin kaynagim teskil eden kudret
sifatinin hadis taallukuyla yaratmigtir. Ciinki fiili sifatlar Allah’in zatiyla kaim ol-
may1p hadistirler; Canlilari yaratmak, rizik vermek, onlari yagsatmak ve hayatlarina
son vermek gibi fiiller ezeli kudret sifatinin yaratilmiglara taalluk etmesiyle meyda-
na gelir. Bundan dolay1 tekvin gergek bir sifat degildir*® Aslina bakilirsa Mutezile,
yalnizca tekvin sifatinin degil hicbir sifatin ezeli olusunu ve Allah’in zatiyla kaim

31 el-Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s.108-110; Yiicedogru, “Tekvin”, 40/389.

32 el-Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s.110.

3 Bkz. en-Nesefl, Tabsira, 1/414.

3% Eg’arilerin bu goriisleri i¢in bkz.: er-Razi, Muhassal, Cev.: Hiseyin Atay, Ankara 1978, s.179; et-
Taftazani, Serhwl-Akdid, s. 47 vd.

35 en-Nesefl, / timdd, vr. 26a. Genis bilgi i¢in bkz.: es-Sabani, el-Biddye, s. 35-36; en-Nesefi, Ebii’l-
Muin, Tabsira, 1/306-373.

3¢ et-Taftazani, Saduddin, Serhu’l-Mekdsid, Thk.: Adurrahman Umeyra, Beyrut 1989, IV/168-173;
Yiicedogru, “Tekvin”, 40/389.
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olusunu kabul etmemektedir.’” Mutezilenin ¢ogunlugu “tekvinin miikevvenden bag-
ka” anlamimin olmadigini, baz1 Mutezile diisiiniirleri ve Kerramiye ise (Ebu Huzeyl,
Birg b. Mutemir, Hisam b. Hakem gibi) “tekvinin miikevvenin Stesinde bir manasi-
nin oldugunu” ve miikevvenden bagka olusunu kabul ederler.®® Kerramiye’ye gore
ise tekvin hadistir ve Allah’in zatiyla kaimdir. Ciinkii Allah’1n zat1 havadisin mahal-
lidir. Miikevvenin Otesinde bir mana tastyan tekvinin hudusunu sdyleyenler, bunun
hadis oldugunu, ancak onu ihdas edenin Allah olmadigini ileri siiriirler. Onlara gore
tekvin hadistir, ancak muhdes degildir. Muammer gibi bazilarina gore ise Tekvin,
ikinci bir tekvinle hadis olur, o da li¢iincii, o da dordiincii... Sonsuza kadar devam
eder.” Onlara gore Allah ezelde haliktir, ancak bu yaratmaya gii¢ yetirmesi anlami-
na gelmektedir. Tipki insanlar1 yaratip onlar ibadet ettikten sonra mabut olusu gibi.
Dolayisiyla mabut olug, onun zatiyla kaim bir mana degildir. Aksine Allah bu mana
dolayisiyla mabut olmustur.*

el-Maturidi diisiince ekolii ise, tekvini hakiki ve miistakil bir sifat olarak kabul
etmekte ve Es’arilerin endiselerini, tekvin ile miikevveni birbirinden ayirmakla gi-
dermektedirler. Tekvin, Allah’in ezeli sifat1 olup kadim iken, miikevven yaratilmis
ve hadistir. Yani tekvin yaratilanin degil, yaratanin sifatidir. Tekvin, Allah Teala’nin
alemin her ciiziini var olduklari anda halk ve icad etmesidir. Boylece ilim ve kudret
stfatlariin taalluklariin hadis olusu, kendilerinin de hadis olmasini gerektirmedigi
gibi, tekvin sifatinin kadim olusu, taallukunun da kidemini gerektirmez.* Alemin
her bir parcast Allah’in ezeli ilminin kapsamina girdigi gibi, ayni sekilde O’nun ta-
rafindan yaratilmistir ve hepsi de O’nun tekvin sifatinin kapsamina dahildir.** Tekvin
sifatinin hakiki ve ezeli bir sifat kabul edilmesi, kudret sifatini etkisiz hale de getir-
memektedir. Ciinkii kudret olmadan higbir fiilin ger¢ceklesmesi miimkiin degildir.**

Tekvin sifatinin, Es’ari ve Mutezile’nin iddia ettigi gibi, Allah’1n zatiyla kdim ol-
mayan hadis bir sifat olarak goriilmesi de makul goriillmemektedir. Clinkii eger tek-
vin hadis ise, bu hudus ya baska bir tekvinle meydana gelmistir ki, bu sonsuza kadar
devam eder ve teselsiil gerekir. Ya da tekvine ihtiya¢ olmadan kendi kendine mey-
dana gelmistir ki, bu durumda hadis olan her seyin kendi kendine var olabilmesinin
onti acilmis olur ki, bu durumda Allah’in kéinatin yaraticisi olugunu ileri stirmek i¢in
hi¢bir neden kalmaz.** Clinkii Maturidi’ye gore, ‘ezelde Allah vardi, fakat yaratma
yoktu, sonra tekvin olmaksizin yaratiklar viicut buldu’ diyen kimsenin sozii, kainati

37 Mutezile’nin bu konudaki goriis ve diistinceleri igin bkz.: Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili’l-Hamse,
Beyrut 1988, s.151; el-Es’ari, Eba’1-Hasen, Makdlatii'I-Islamiyyin, Thk.: Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, Beyrut 1990, 1/238-243.

3 en-Nesefl, Tabsira, 1/206-207.
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nispet edecegi yaratici olmadan zikreden kimsenin s6zi gibidir* Bunu kabul etmek,
alemin yaraticisini inkar etmekle aynmi kapiya ¢ikar. Maturidi, yaratmay1 tabiat ve
nesnelere nispet edenlerin goriigiiniin, bunu iddia edenlerin goriisiinden daha tutarl
oldugunu, ¢ilinkii onlarin telakkisinde beraberinde bagka bir sistemin meydana gele-
cegi bir sistem olusturuldugunu, oysaki onlar (Esariler ve Mutezile) ezelde bulun-
mayan bir yaratmay1, bu yaratmanin meydana gelisinde baska hicbir ilahi sifat1 hesa-
ba katmadan Allaha izafe etmektedirler. Bunu yaptiklari gibi, bunun nasil olacagina
iliskin higbir agiklama da ortaya koyamamaktadirlar.*® Ayrica, hadis olan bir tekvin
sifatinin mahalli, Allah’in zat1 olamayacagi gibi; mahalsiz bulunmasi da disiiniile-
mez.*” Eger tekvin ezelde Allah ile kdim degilse ve onlarin iddia ettigi gibi sonradan
oldu ise, ya kendi kendine var olmustur ya da bagkasinin ihdasiyla var olmustur. Bir
seyin kendi kendine meydana gelisi imkansiz olduguna gore, bagkasinin ihdasiyla
meydana gelmis olmasi gerekir. Bu ise sonsuza kadar giden bir teselstilii gerektirir.
O halde ihdas ve tekvin hadis degildir. Allah ezelde muhdis ve miikevvin olmakla
muttasiftir ve her sey ne zaman var olmasini irade etmisse o zamanda var olur.*
Vakit O’nun fiiline izafe edildiginde, bizzat O’nun fiiline degil yaratilana/mefuliine
vakit tayin edilmektedir. Bizatihi O, zamana tabii degildir ve bu konuda bir yardima
da ihtiyact yoktur.

Tekvin sifatinin hadis olusunu kabul edenlerin dayandiklari temel gerekgelerden
birisi, tekvin ezeli ve Allah’in zatiyla kdim olursa, miikevvenin ondan geri kalig1 s6z
konusu olamayacagindan, bundan alemin de kideminin gerekecegi seklindeki dii-
siinceydi. Nesefl’ye gore onlar yanlis bir 6nciilden hareketle kadim bir tekvini kabul
etmenin dlemin kidemine gotiirecegini iddia ettiklerini ve bu nedenle de tekvin sifa-
tinin kadim olugunu séylemenin miimkiin olmadigini ileri siirmiislerdir.* Baska bir
deyisle, tekvin sifatinin kideminden, onun taallukunun da kideminin gerekecegini
ileri siirerler. Maturidilere gore, onlar tekvini kabul etmedikleri halde, onun taallu-
kunun kidemi gerektirecegi seklindeki iddialar tutarsizdir. Eger bu taalluku kabul
ediyorlarsa, bu durumda tekvin kadim olmalidir, Aksi takdirde onun varlig1 da bir
bagkasina taalluk edecektir ki, bu teselsiile gotiiriir. Maturidilere gore tekvin ezeli
olmakla birlikte, onun baskasina taalluku hadistir.® Yani dlemin onunla var olusu
ezeli degildir, aksine var olan her sey, varolusu zamaninda onun ilmi ve iradesine uy-
gun olarak tekvin ile meydana gelmistir. Her var olanin varligi, varolusu zamaninda
O’nun tekvinine taalluk eder. Bu tipki Saban ayinda esini bogamay1 Ramazan ayinin
Girisine talik eden kisinin durumuna benzer ki, talak zamani geldiginde gercgeklesir.
Tekvin ile mevcudatin iligkisi de tipki buna benzer.”' Dolayisiyla Maturidilere gore,
kadim ve ezeli olan halk ve tekvindir; miikevven ve mahlik ise hadistir.>* Ayrica

4 el-Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s.110.
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onlarin “mevcut olmadan icat imkansizdir” sozlerini ele alan Pezdevi, bunun dogru
oldugunu, icadin mevcutsuz olamayacagini ancak, birlikte bulunmalariin gerekli
olmadigini dile getirir. Pezdevi’ye gore icat mevcuttan hali degilse de, bu mevcudun
icad1 takip etmesi anlamindadir.*

Maturidi, bu konudaki diigiincesini Allah’in kudret ve irade sifatlariyla kiyaslama
yaparak temellendirir. Zira bu sifatlarin kideminden taalluklarinin da kidemi gerek-
memektedir. Burada sonradan olmusluk fiilen viicut bulanla ilgilidir. Yoksa onun
taalluk ettigi ilim, kudret veya tekvinle iligkili bir durum degildir. Meydana gelen her
sey, ona taalluk eden ezeli sifatlarda bir degisiklige yol agmaksizin sonradan mey-
dana gelmektedir.’* Allah herhangi bir sifat ile nitelendirildiginde, bununla ezelden
beri nitelenmis olur. Ancak bu sifatlarin muhtevasina giren ya da sifatlariin konusu-
nu teskil eden hususlara gelince, onlarin ezeli olusu zannedilmesin diye onlardan s6z
edildiginde, zamanlar1 da zikredilmelidir. Mesela “Allah kiyametin kopusunu yara-
tandir” denildigi zaman, vakti zamani geldiginde yaratandir manasi akla gelir. Ilim,
Kudret ve Tekvin gibi sifatlarin miikevven ile olan iligkileri de benzer sekildedir.>

Tekvin’in ezelde mevcut olmakla birlikte, miikevvenin var olmamasindan Al-
lah’a acziyyet nispeti gerekir seklindeki itirazlara Maturidi, acz, tekvinin belli bir
zamanda gerceklesmesi planlandigi halde ger¢eklesememesi durumunda séz konusu
olur, seklinde cevaplamaktadir. Buna karsilik varliklar, viicut bulmasi planlandigi
zamana tekvin ¢ercevesine girmislerse, burada aczden s6z edilemez.*® Konunun
esasi sudur ki, bir fiili ger¢eklestirmekle vasiflanan kimsenin, fiili ile halihazir1 asa-
mamasi onun i¢in bir aciz belirtisi sayilir, hdlihazirt asip fiilin, vakti gelince vakii
oldugu kisi ise kudretle nitelenmis demektir. Bu durum, hem bizzat bir seyin hem
de imkan dahilinde olan ziddinin kendisinden sadir olabilecegi kimseye benzer. Bu
kimse stiphe yok ki, fiili agisindan daha tam ve daha kamildir. Bu konuda bir bagka
delil de sudur: Kuldan birbirini doguran fiiller sadir olur ki, bu tiir bir fiilin sonucu,
eylemin bitirilmesinden bir siire sonra gergeklesir; mesela ok atmak ve cinayet is-
lemek gibi. Bu durumda fail, asil fiilin bitmesinden bir siire sonra “katil, cani, oku
isabetli” adiyla anilabilir. Her ne kadar fiili “tab ve tevelliit” kavramlartyla nitelen-
mese de Allah hakkinda da benzer bir durum gegerlidir. Ayni sekilde ilahl emir ve
buyruklar, bizim donemimizde gelmemesine ragmen, bizler onlara muhatap oluyor,
Rasulullah’a indirilen vahiyle her asirdaki insanlar miikellef olabilmektedir. Benzer
sekilde kisi, kendi varliginin ezeldeki ilahi tekvin ile kendi zamaninda viicut buldu-
gunun da farkindadir.”’

Maturidilere gore tekvin-miikevven ayriliginin, tekvin sifatiyla ilgili problemle-
rin ¢oziimii ve itirazlarin giderilmesinde 6nemli bir basamak oldugu rahatlikla go-
rilebilir. Ciinkii tekvin ve miikevvenin ayni kabul edilmesi, problemi daha da zor-
lagtirmakta ve hatta Allah’1 dlemin yaraticis1 olmaktan ¢ikarmaktadir. Zira tekvin ile
milkevven ayni ise ve alem de tekvin ile meydana gelmisse, bu durumda miikevven
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kendi kendine meydana gelmis olmaktadir. Fakat bu tarz bir kabul Allah’in yarati-
ciligint devre dist birakmaktadir. O halde, tekvin sifatiyla kastedilen miikkevvenden
baska bir sey olmalidir.®® Ayrica tekvin ile miikkevven arasinda mahiyet itibariyle
de farkliliklar bulunmaktadir. Tekvinin Allah’in zatiyla kdim ezeli ve ebedi bir sifat
olmasina karsilik, miikevven araz olup hadistir ve ezelde var olmadig1 gibi, ebede
kadar da var olamayacaktir.”® Maturidilere gore Eg’arilerin hem tekvin ve miikevven
ayniligini kabul etmeleri ve hem de tekvinin “ol” hitabindan ibaret oldugunu ve bu
hitabin miikevvenden ayri oldugunu ileri siirmeleri ¢elisik bir durumdur. O halde
nasil ki, “ol” hitabinin hadisata taalluku, hadisatin kidemini gerektirmiyorsa, kadim
bir tekvin sifat1 igin de durum bundan farkli olmayacaktir.®* Ayni baglamda benzer
nitelikte Nahl Suresi 40. ayeti ele alan Pezdevi, bu ayetin, esyanin tekevviini ve
yaratmanin ise kideminden s6z ettigini ifade eder. Bu konuda Mutezile ve Kerra-
miye bize muhalefet, Eg’ariler muvafakat etseler de, bu ayetin hepsi aleyhine delil
oldugunu belirtir. Clinkii ayet agikca tekvinin kadim ve miikevvenden bagka olusun-
dan s6z etmektedir.®! Goriildiigl gibi Kur’an nassi da, Es’arilerin aksine tekvin ile
miikevven ayriligma taniklik etmektedir. Ornegin Kehf 51. ayette seytanlarm yerin
ve gdgiin yaratiligina sahit tutulmamasini dile getiren ayette, “yaratma” terimi, sema
ve gokten ayri tutulmustur.®? Bu ayeti, sema ve gogiin yaratilisi degil de, “yaratilis
an1” seklinde yorumlanmasini ise Pezdevi isabetli gormemektedir. Ciinkii burada bu
yoruma gore sahit tutma, Allah’in sahit tutmadig bir seye nispet edilmis olur. Ayeti
bu tarzda yorumlamak ve Allah’in gok ve yerin yaratilisini sahit tutmadigini soyle-
mek, bir te’vil degil, aksine bir tagyirdir. ¢

Es’arilerin tekvini agiklamak i¢in kullandiklar1 ayetteki “ol” emri ve onu takip
eden “oluverir” ifadesi, onlarin aleyhine delildir ve bu, tekvinin miikevvenden ayr1
olusuna gosterir. Clinkil ayetteki “kiin” tekvin ise, “oluverir” ise ondan farkli olan
miikevveni ifade etmektedir. * Ayetin soz dizilisi, tekvinden “kiin” ve miikevvenden
de “feyekun” lafziyla s6z etmesi, tekvin-miikevven farkliliginin 6nemli bir delilidir.
Diger taraftan Es’airiler Allah’m ‘ol” emrini, dolayisiyla kelamimi kabul ettikleri-
ne gore, Kelam Sifati da O’nun zatiyla kaim ezeli bir sifattir. Onunla iliskilendiren
miikevvenat ise, hadistir ve yaratilmistir.®* Burada alemin yaratilisi “kiin” emrine
taalluk eder ki, bu da halk, icat ve ihdas olmaktadir. Aslinda ‘kiin’ sdzii, mazaretsiz
hizl1 bir icattan ibarettir. Eg’arilerin Allah’ i alemi “kiin” sozliyle yarattigini kabul
ettiklerine gore, yaratma ve tekvin denen sey de budur. Eger onlar bunun hakikatini
kabul ediyor, ancak sadece ismini reddediyorlarsa, bu ¢eliskili bir durumdur. Ciinkii
tekvini Once inkar etmekte ve sonra da ispat etmektedirler. Es’ariler, Mutezileye kar-
s1 “Allah’1n kelaminin ezeliyeti” konusunda ne zaman s6z sdyleseler, bu ayeti zik-
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rederler ve “Allah’in mahlikati “kiin” hitabiyla yarattigini haber verdigini sdylerler.
Eger Allah’m “kiin” hitab1 mahlik ise, bu da baska bir “hitaba” ihtiya¢ duyar, oda
ticlinciiye, boylece devam eder. Bu ise Allah’in kelaminin gayr-i mahlik olusunu
gosterir. Durum boyle olunca, onlar Allah igin ezeli bir sifat ispat ederler ki, alemin
hudusu ona taalluk eder. iste bu, tekvin, icat ve yaratmadir.®®

Tekvin-miikiivven ayrimini fiil-meful arasindaki bagkaliktan (mugayeret) hare-
ketle de temellendirmek miimkiindiir. Ctinkii fiil, zorunlu olarak mefulden baskadir.
Tipkt dévmenin doviilenden (darbin madrubla) ve yemenin yenilenden (eklin me-
kuldan) farkli olusu gibi. Nesefi’ye gore darb ile madrubun, kirma ile kirtlmanin,
yeme ile yenilenin birbirinin ayni olusunu iddia etmenin tutarsizligir bedahetle bi-
linir. Eger miikevven tekvinle ayni olursa, bu durumda zorunlu olarak miikevven
kadim olmus olur ki, onun bir yaratictya ihtiyacindan s6z etmek miimkiin olmaz;
alemin yaratici ile bir irtibati kalmaz. Ya da yaratmaksizin sadece ona kadir olmus
olur. Ve onun meydana gelisi de kendi kendine olur. Bu ise Allah’in halik olusunu
gerektirmez.®” Eger tekvin miikevven ise, bu durumda Allah’tan dleme yonelik ola-
rak onun halik olusunu gerektirecek bir irtibat kalmamis olur. Tek irtibat, Allah’in
alemden once olusu seklindedir. Bir zatin 6tekinden 6nce olusu ikincisinin 6nceki-
nin mahliku olusunu gerektirmez. Ciinkii arada bir yaratma irtibat1 yoktur. Diger
taraftan Tekvin miikevven ise, miikevven Allah’in zatiyla kaim olmadigina gore,
bu durumda Allah bir tekvin ile miikkevvin olmayacaktir.®® Kerramiyye’nin Allah’1
“halikiyyet manasinda ezelde halik”® anlaminda nitelemesi ve onun kudretini ise
“halka gli¢ yetirme” olarak yorumlamasi fasit yorumdur. Cilinkii kudretten miistak
olan isim kadir’dir, halik degildir. Zira zinaya gii¢ yetiren biri, zani olmakla vasifla-
namaz. Diger sifatlar da boyledir. Ciinkii halik, bir medih ismidir. Eger Allah onunla
ezelde muttasif olmaz ise, onunla su an muttasif olmus olur. Allah’in yaratmanin
viicut bulmastyla zat1 geregi onu iktisap etmesi, ziyade bir medih anlamina gelir ki,
bu ezelde yoktur. Bu imkansizdir.”

Tekvin-Miikevven ayriligini temellendirme de ‘kiiflir’ kavramini ele alan Nesefi,
kiifiir kulun fiili ise, onlarin tezine gére ayn1 zamanda kiifiir onun mefiilii de olacak-
tir. Eger kiifiiriin kafirin mefulii olmadigini sdylerlerse, bu durumda onun fiili de
olmayacaktir. Ciinkii onlarm kabullerine gore fiil ile meful ayni seydir. Ugiincii bir
segenek olarak eger ‘kiifiir’, kafirin ne fiili ne de mefulii degilse, bu durumda bunu
savunanlar cebre diismiis ve kafir de mazur olmus olur. Eger kiifiir kulun mefuliidiir,
ancak fiili degildir denilirse, bu durumda kiifiir Allah’in fiilidir. Bu kabule gore ise
kulun kudretinin bir anlami kalmayacaktir.”! EbGi’l-Muin en-Nesefi’ye gore sahih
olan, tekvinin miikevvenden ayr1 olmasidir.
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Tekvin ile miitkevvenin ayni kabul edilmesi durumunda, Allah ile dlem arasinda
var olan ‘yaratma’ iligkisi de anlamini yitirmektedir. Oysaki Miisliimanlar arasinda
Allah’1n alemin yaraticist olusu konusunda ittifak mevcuttur. Stiphe yok ki yaratici,
bizim Allah’a verdigimiz bir vasiftir ve onun kendisiyle yaratici olacagi bir mananin
varhigin1 gerektir. Tekvin ile miikkevven ayniligini savunan Miitezile, Neccariye ve
Es’airyye gibi muhaliflere gore, Allah’tan dleme uzanan ‘onunla yaratici olarak va-
siflanabilecegi ve alemin de yaratilmis vasfini alabilecegi” bir mana mevcut degildir.
Ciinkii eger burada mana mevcut olsaydi, bu mana halk ve icat olacakti. Halk ve
icat, onlarin diisiincesine gore miikevven ile ayni olduguna gore, Allah’tan aleme
giden, O’nun alemden 6nce olusu disinda bir mana yoktur. Bir seyin digerinde dnce
olmasi onun yaraticisi olmast i¢in yeterli degildir. Ciinkii boyle bir kabiile gore,
Allah’in yaratict olabilecegi bir mana s6z konusu degildir. Tipki bu Ahmet’in Os-
man’dan sonra diinyaya gelmis olmas1 6rnegine benzer ki, Osman’mn dnce mevcut
olmasi1 onu yaratict konumuna getirmez. Ay sekilde kudret sifat1 da “kadir” olani,
yaratma sifatiyla (tekvin)le vasiflanmadigi stirece yaratici (halik) konumuna getir-
mez. Allah ezelde kudret sifatiyla muttasif olmasina karsilik mahliikat heniiz var
olmamis ve yaratma gerg¢eklesmemisti. Boylesi bir kabul bizi, akli olarak Allah’in
alemin yaraticist olmadig1 sonucuna ulastirir ki, bunun imkansiz olusu bir tarafa ayni
zamanda alemin kidemini de gerektirir.”> Bu durumda 4lemin bir yaraticiya ihtiyaci
kalmayacagindan, bu, yaraticiy1 inkar etmekle ayn1 kapiya ¢ikar.

Maturidilere gore tekvin sifatinin miikevvenle 6zdeslestirilmesi, tarifi zor bir ah-
laki ¢cikmaza da gotiirecektir. Eger tekvin ile miikevven, halk ile mahlik birbirinin
ayni ise, bu durumda yaratilanlar arasinda bir fark kalmayacak, iblis, insanlar, dliiler,
diriler ve maymunlar bir ve ayni olacaktir. Bunun yol acacagi ahlaki ¢ikmaz ise
iyi ile koti, giizel ile ¢irkin arasindaki farkin ortadan kalkmasidir.” Ayn1 zamanda
gokyiizliniin yaratilmas1 gokyiizi, yeryliziiniin yaratilmasi da yeryiizi olur ki, bunu
savunabilmek son derece zor goriiniiyor.

Sonug olarak Maturidiler, Allah’in diger sifatlardan farkli zatiyla kaim ve ezeli
bir sifat1 olarak Tekvin sifatin1 kabul etmisler ve onu nakil hem de akil agisindan
temellendirmeye ¢alismiglardir. Tekvin sifatinin nass temelini, Kur’an’daki yaratma
ile iligkili ayetlerden hareketle ortaya koyan Maturidiler, Tekvin sifatinin diger si-
fatlardan farkini ortaya koyarak gerekliligini savunmuslardir. Tekvini Allah’in ezeli
sifatlarindan biri olarak kabul etmisler ve ilim, irade, semi ve basar sifatlarinda ol-
dugu gibi Allah’a nispet edilebilecegini dile getirmiglerdir. Maturidi gelenek Tekvin
sifatin1 Allah’in subuti sifatlarindan birisi olarak gérmiistiir ve O’nun yoktan yarati-
ciligii ifade etmek i¢in kullanmistir. Allah’in ezelde bu sifatla muttasif olmasinin
yaratilanlarin da ezell olusunu gerektirmeyecegini, yaratma ile yaratilanlarin birbi-
rinden farkli olusuna (tekvin miikevven ayrilig1) dayandirmislardir.

72 en-Nesefl, Tabsira, 1/327.
73 en-Nesefl, Tabsira, 1/330.
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