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Dog. Dr. ikbal VURUCU

Konya’nin Cumra ilgesine bagh Dinek kasabasinda dogdu. Ilk égretimini
Dinek’te, orta ve liseyi Konya'da okudu. Ahmet Yesevi Uluslararas: Tiirk-
Kazak Universitesi Sosyoloji Béliimii'nden mezun oldu. 2009 yilinda Sel-
guk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyoloji Boliimii'nde yiiksek
lisansin: bitirdi. 2009-2010 yillarmda 21. Yiizyil Tiirkiye Enstitiisii nde ¢a-
Iistr. Etnik sosyoloji, aydin sosyolojisi, bilgi sosyolojisi, Ttirk Diinyast ve te-
rorizm iizerine galiymalarim siirdiirmektedir. 2023 Dergisi, Tiirk Yurdu
ve Turan Dergisi bagsta olmak tizere yurticinde ve yurtdismnda cegitli der-
gilerde makaleleri yaymnlannugtir. 21. Yiizyil Tiirkiye Enstitiisti'niin ya-
ymn organi olan ii¢ ayhk 21. Yiizyil Sosyal Bilimler Dergisi‘nin yardime
editriidir, Tiirk Ocaklart Denizli Subesi yonetim kurulu iiyesidir. Pa-
mukkale Universitesi Acipayam Meslek Yiiksekokulu Miilkiyet Koruma
ve Ozel Giivenlik Béliimii Ogretim géreviisidir ve su anda bu biliimiin
baskanhgm yiiriitmektedir.

Din Gorevlilerinin Ebu Hanife
ve Imam Maturidi Hakkindaki
Bilgi Diizeyleri

(Denizli Ili Orneginde Bir Arastirma)

Giris

Din antropolojik verilere gore insanoglunun tarihi
kadar kadim bir olgudur. Sosyolojik diizlemde din,
toplumun ve kiiltiiriiniin kurucu unsurudur. Dinin
hem bireysel hem de toplumsal yansimas: diin ol-
dugu gibi bugiinde giindemdeki temel tartigmalarin
baginda yer almaktadir. Din, mensuplarinin yagama,
diinyaya, evrene, fizik-6tesi dleme bakus agisim1 belirle-
yen temel etkendir. Kisacas: din, gerek kisisel bir ter-
cih veya metafizik bir tecriibe olarak, gerekse toplum-
sal var olusun vazgegilmez bir unsuru olarak hayatin
her alaninda kendisini gosterir. Din ilahi kaynakl ol-
masina ragmen insan merkezli bir olgu olmas: sebe-
biyle beseri boyutu merkezdedir. Din nihayetinde in-
san tarafindan anlasilmak ve uygulanmak zorunda
oldugu icin tarih boyunca insana bagh anlama ve
yaklagim bicimleri ortaya qikmugtir. Belirleyici gii-
ciine bagh olarak toplumsal-kiiltiirel farkliliklar, ta-
rihsel arka plan, ekonomik yapi ve siyasi model dinin
algilanig1 ve yorumlaniginda kendini gosterir. Farkli
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toplumlarda farkli cografyalarda bireyin karsilagtifn
sorunlar da dogal olarak degismektedir. Toplumla-
rin kargilagti1 sorunlar, siyasi meseleler ve dini an-
lama bigimleri, dinin yorumlanmas: dogrultusunda
farkh diisiince ekollerini ortaya qikarmistir. Mezhep-
ler de dini yorumlardaki farklih§: yansitan kurum-
lasmus unsurlar olarak dini bilgilerimizin 6grenil-
mesi siirecinde ilk siralarda yer alir.

Bir egitim sorunu baglaminda ele aliabilecek olan
mezheplerin 6gretilmesi, ilkeler ve icerikler bazinda
degil sadece mensup olunduguna “inanilan” mezhe-
bin adinin &gretilmesi ile stnrlidir. Bu itibarla kigisel
ve toplumsal kimliklerin saglikh bir bi¢imde olusa-
bilmesi icin dinin, 6zellikle de temel inang ve ibadet
alanlarimin yaninda kelami alaninda 6gretilmesinde
zaruret vardir. Din gorevliligi de hem geleneksel hem
de modern toplumun dini bilgilerinin 6grenilmesi
ve uygulanmasi noktasinda egitim, 6gretim ve bu-
nunla ilgili yénetim gorevlerini iizerine alan 6zel bir
ihtisas meslegidir.
Bu bildirideki veriler Tiirkiye genelinde yiiriitiilen
bir projenin sadece kismi bir béliimiinii teskil eden
Denizli ilinden elde edilen simirh diizeydeki verilerin
analizini icermektedir. Genel olarak bu aragtirmada,
. ortaya konulan problematige bagh olarak toplanan ve-
" rilerle din gorevlisinin bagindan sonuna kadar yetisti-
rilmesinde gérev alan kurum ve yapilar, mezheplerin
toplumsal, kiiltiirel ve siyasal yasamindaki 6nemine
binaen saglikh bir gekilde 6gretilmesine dikkat cek-
mesi amaglanmugtir. Bununla birlikte esas gozettigi-
miz nokta ise Tiirk diisiincesinin tekrar-canlandinil-
masinda ana kaynaklarinin baginda gelen diigiince
ekolleri/mezheplerin nemine vurgu yapmaktir. Og-
retilmediginde ve bilinmediginde amacinin digina ¢1-
karak siyasi/ideolojik aragsallastirmalarin ana unsuru
olarak savaslarin, kitlesel katliamlarin, cinayetlerin ve
nefret sucunun kaynag: olmasi sebebiyle konunun bi-
linmesinin ne kadar 6nemli oldugunu kamuoyunun
giindemine getirilmesi zorunludur.
Topluma Dinini Ogreten Resmi Grup:
Din Gérevlileri
Din, tanimu agisindan farkli din, ideoloji ve bilim
mensuplan tarafindan kendi alanlarina ve mensubi-
yetlerine gore sekillenebilen bir olgudur. Din sosyo-
lojisinde Durkheim’in temsil ettigi Islevselcilik dini
toplumdaki islevine gore ele alirken Weber'in temsil
ettigi yaklagim dinin ne oldugu iizerine yogunlasr.
Marksist agidan din, iktidarin halkin kendine bagim-
lihgin gelistirmek icin ortaya attig1 bir afyon olarak

sabitlenirken muhafazakarlar tarafindan biitiin var-
higin dayandi§ tézdiir. Siiphesiz birey ve toplum ag-
sindan 6nemli bir olgu olan din farkh etki derecele-
rine dayansa da insan yasaminda belirleyicidir. Din;
fitratlarina aykin davranmaya baglayan, nurun yerine
karanli@, diizenin yerine kaosu hakim kilmaya cah-
san insanlara yol gostermek ve onlarin yerinden in-
san onuruna yakigir bir sekilde yasamalarinvtemin
etmek icin Allah tarafindan Peygamberler vasitastyla
gonderdigi ilahi diizendir. Din insamn bulundugu her
yer ve zamanda, onun ilkel veya gelismis durumu go-

- zetilmeksizin, varolagelmis toplumsal bir kurumdur.
Inanmanin kékleri insanin varhk yapisinda gizlidir.
Din, insanun ruhi yapisinda varolan ‘inanma arzu-
sunun toplumsal yani sosyolojik yapisidir.! Din bi-
reyin ve toplumun iyi-kotii, glizel-cirkin, dost-diis-
man ve adalet gibi degerlerin de beslendigi kaynagim
olusturur. Din birey ve toplum hayatinin her katma-
ninda kendini gosterir. Gerek bireysel ve gerekse top-
lumsal kimligin olugmasinda merkezi bir konumda
yer alan din bu sebeple 6grenilmesi hususunda dik-
kat gosterilmesi gereken bir alandur.

Gegmiste “hademe-i hayrat (hayirh igler gorevlileri)”
adiyla anilan din hizmetlilerine bugiin tilkemizde
“din gorevlileri” diyoruz. 3 Mart 1924 tarihinde 429
sayili kanunla Bagbakanliga bagh bir tegkilat olarak
kurulan Diyanet [sleri Bagkanli§, Anayasanin 136,
maddesinde belirtildigi tizere genel idare icinde yer
alan bir kamu kurulusudur. Diyanet Isleri Bagkan-
Iigr Kurulus ve Gorevleri Hakkindaki 22.06.1965 giin
ve 633 sayih kanunda, Bagkanh@in gorev ve yetki-
leri belirtilirken, “Islim dininin inanglari, ibadet ve
ahlak esaslan ile ilgili isleri yiiriitmek, toplumu din
konusunda aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonet-
mek iizere; Bagbakanliga bagh Diyanet Igleri Bagkan-
lig1 kurulmugtur” denilmektedir. Diyanet Isleri Bag-
kanligy, bu gorevi yerine getirmek igin yurticinde il
ve ilce miiftiiliikleri, yurtdisinda ise din hizmetleri
miisavirlik ve atagelikleri seklinde teskilatlanmas-
tir. Bagkanlik, hem yurticinde hem de yurtdiginda
Anayasada ve 6zel mevzuatta belirtilen gérevlerini
yerine getirebilmek i¢in din egitimi ve 6gretimi ala-
ninda &zel ihtisas almig elemanlar istihdam etmek-
tedir. Miiftii, vaiz, uzman, Kur'an Kursu 6greticisi,
imam-hatip ve miiezzin- kayymm gibi gesitli unvan-
larla istihdam edilen din gorevlileri 657 sayili Devlet
Memurlar Kanunu'na tabidirler.

Kanunun ¢izdigi genel ¢erceveden hareketle, Diya-
net Isleri Bagkanliginin camilerde ve cami diginda
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ifa ettigi hizmetlere “din hizmetleri” ve bu hizmet-
lerin gerceklestirilmesi sirasinda gorev alanlara da
“din gorevlileri” ada verilebilir. Din gorevlilerinin dini
ibadetlerin ifas1 sirasinda kendilerine hizmet verdigi
kisi ve gruplara ise “cemaat” denir.**Din gorevliligi”
Islam’in tahsis ettigi bir kurum degildir. Tamamen
sekiiler bir kurumdur ve asla bir gruba verilmig im-
tiyaz niteligi tagmaz. Miisliimanlara dini bilgilerini
ogretmek ve uygulama noktasinda islev yiiriiten bir
meslektir. Toplumdalki iglevi geregince bir takim bilgi,
kabiliyet ve tutuma sahip olmas: gerekir. Konumuz
muvacehesinde din gorevlileri toplumun dinini 6gren-
mesinde ve uygulama alanina aktarmasinda (Cuma
namazi, cenazelerin kaldirilmasi vs.) toplumsal bir
islev yerine getirmektedirler.

islam Diisiincesinin Kurumlagmasi: Mezhepler
Tiirkcede “bir dinin goriis, yorum ve anlayis aynlik-
lar1 sebebiyle ortaya gikan kollarindan her birini” ta-
mmlamak icin kullanilan mezhep sozciigii hem bu
kollarin mensuplarim hep birden belirterek sosyolo-
jik bir olugumu betimlemekte, hem de ¢evresinde séz
konusu mensubiyet baginin gelistigi fikri ve fiili bir
sisteme igaret etmektedir. Mezhep, Hanefilik, Safii-
lik gibi fikhi/hukuki ve Siinnilik, Siilik gibi itikadi/
siyasi dini olugumlarin biitiiniinii kapsamaktadur.
Mezhep, Arapga’da gitmek anlamina gelen “zehebe”
fiillinden tiiremistir; kelime olarak “gidilen yol” de-
mektir. Islim’in “itikddi ve ameli sahadaki diisiince
ekolleri” diyebilecegimiz mezhepler, dinin anlagiima
bigimleri ile ilgili tezéhiirlerdir.*Dinin inang esasla-
rim1 veya ameli hiikiimlerini anlama ve yorumlama
konusunda kendine 6zgii yaklasimlara sahip dii-
slince sistemi; bu yaklagimlar etrafinda meydana
gelen ekollegmenin iirfinii olan ilmi ve fikei birikim.
Iman esaslarim konu edinen mezhepler itikadi, di-
gerleri de fikhi mezhepler diye isimlendirilmistir.*
Kur'an-1 Kerim’de zehab kokii gesitli tiirevleriyle bir-
ok ayette yer almakla mezhep kelimesine rastlanma-
maktadir. Firka s6zliik anlaminda bir dyette gecmekte
(et-Tevbe 9/122), nihal ve makalat da Kur'dn’da go-
rillmemektedir. Hadislerde de mezhep terim olarak
zikredilmemis, Hz. Peygamber {immetinin diisecegi
ihtilaflar1 genellikle firka kelimesiyle ifade etmigtir.
Klasik kaynaklarda Miisliimanlarin inang ve fikir
alanindaki ayriliklarinin daha gok firka ile kargilan-
masinda hadisteki bu kullanimin rolii vardir*Siyési,
ictimai, iktisadi, cografi, tarihi ve benzeri sebepler,
dinin anlagilmas: planinda, belirli fikirlerin ya da
sahuslarin etrafinda odaklagmalara yol agmugtir. Bu

da din anlayiginda farkliliklarin meydana gelmesine
kaynaklik etmistir. Bu farkhlagmalarin, zamanla sis-
tematik zellik kazanarak, diistince ve davraniglan et-
kilemeye baglamasi, kurumlagarak ve sosyal hayatta
derin izler birakarak varligin stirdiirmesi, karsimiza
“mezheb” olgusunu ¢ikartmaktadir.s

Hz. Muhammed’in saghginda Miislimanlar, Kur'dr’da
imamn esasi olarak ortaya konulan Allah’a, Hz.Mu-
hammed'in peygamber olduguna ve ahiret giiniine
inanan bir topluluk meydana getirmislerdir. Bu ilke-
lere inanan herkes de Miisliiman adim almugtir. Bu dé-
nemde Miisliimanlar arasinda herhangi bir mezhep,
tarikat, cemaat ya da din anlayi51m1 merkeze alan bir
ziimrelesme, bir 6rgiitlenme s6z konusu degildir. Hz.
Muhammed'in vefatim miiteakip, siyasi goriis ayrilik-
lary, kabilecilik, gikarlar, Islim’in yayilma siirecinde
kargilagilan yeni kiiltiirler, sosyal degisme, din anla-
yisinda dogal olarak ortaya ¢gikacak olan farklilasma-
larin kurumlagmasina yol agmugtir”Bu sebeple bugiin
yaygm olan kabuliin aksine mezhepler din icin zo-
runlu degildir. Aym sekilde cemaat ve tarikatlar da
[slam/dini merkeze alan toplumsal kurumlagmalar
ve orgiitlesmelerdir. Bunlarin en bariz dzelligi dini
anlama bicimlerdir. Dini anlamadaki farkliliklaridur.

[slam’in inan¢ temelleri, ibadetleri ve yasamla ilgili-
ilkeleri vahiyle birlikte ortaya konulmakla birlikte
biitiin bunlar peygamberin uygulamalan ile pratige
aktarilarak gelecek nesiller iginde model olugturmus-
tur. Siinnet olarak tanimlanan bu fiili ve szlii uygu-
lamalar her zaman ve mekanda o zamanin ve meka-
min ozgiinligiine bagh olarak farkh anlayis/yorum
bicimlerinde tecessiim etmistir. Zamana ve mekéna
gore degisiklik gosteren sorunlara yonelik gelistiri-
len ¢6ziim 6nerileri ve yorumlar mezheplerin varo-
luslaninin zeminini tegkil eder. Bu sorunlara getiri-
len ¢6ziim Onerilerinin ortaya konusundaki yontem
mezhepler arasindaki farki da ortaya koymaktadir.
Mezhepler, Islim’in uygulama alanindaki fikri bii-
tinligiin de bir ifadesidir. Sistematik bir biitiinliik
olarak mezheplerin ortaya qikisin1 hazirlayan dini,
siyasi, toplumsal ortamlar da peygamberimizin ve-
fatim takiben filizlenmeye baglanmigtir. Hem say1sal
olarak artan hem de cografi olarak genisleyen Miislii-
manlarin kargilagtig: birtakim siyasi, toplumsal, iti-
kadi ve benzeri hadiseler hakkinda muhtelif sahis-
larin kendi goriislerini ortaya koymaya baglamalari
ve bu faaliyetin zamanla “ziimrelesme” eklinde ne-
ticelenmesi, firka dedigimiz, Islamiyet’in “siyasi ve
itikadi diigiince ekolleri’nin niivesini tegkil etmistir.
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Genis anlamda firka, belli bir gahis ve o sahsa uyan,
daha dogrusu goriisleri etrafinda birlegen toplulugun,
Islam’in ana esaslan olan Kur’an ve Siinneti anlayzs,
sekillerini yansitir. Esasen Kur’an ve Siinnetin muh-
telif firkalar tarafindan farkh agilardan degerlendiri-
lisi, diisiinceye yeni ufuklar agmug ve boylece Islam
diinyasi, genis bir fikir zemininde goriiglerin karsi-
likh savunuldugu faydah ve verimli bir ortama ka-
vugmustur. Bu bakimdan Islam diisiincesinin tarih
boyunca gosterdigi en iyi ve en verimli gelismeler,
mezheplerin dogus donemlerinde olmugtur.®

Zaman icerisinde mezheplerin donuklasarak bir din :

gibi algilanmas: tehlikesine karg: Yagar Nuri Oztiirk
su ii¢ noktaya vurgu yapar:’

1. Mezhep din’degildir, kutsal degildir; din bilimle-
riyle ugrasan bilim adamlarinin kisisel yorumlaridir.
Bu yorumlar, onlar1 iiretenlerin hayatlarinda bile bir-
cok kez degisebilmistir.

2. Bir toplumda bilim ve diigiin faaliyeti ne kadar
zengin ve canh ise o toplumda mezhep faaliyeti ve
say1si da o Olgiide zengindir. Ciinkii bilen ve diigii-
nen insanlarin ¢oklugu, daha ¢ok yorumun dogma-
styla esanlamlidir. Daha ¢ok yorum, daha gok mez-
hep deméktir.

‘3. Mezhep yorumlar i¢inden herkes istedigini sege-

bilmelidir. Bu se¢im engellenip “sadece bir kiginin
yorumunu esas alabilirsiniz” dendigi anda mezhep
dinlestirilmis ve ikinci bir din yaratilmis olur. Bir in-
san, [slam’i sadece filan ya da falan mezhebin temsil
ettigini sdylerse dinden ¢ikar. Ciinkii boyle bir soy-
lem, Allah’in dinine kars1 yeni bir din ortaya siirme-
nin ta kendisidir.
Iste, Islam’in “itikadi ve ameli sahadaki diisiince ekol-
leri” diyebilecegimiz mezhepler, dinin anlagilma bigim-
leri ile ilgili tezahiirlerdir. Siyasi, toplumsal, iktisadi,
cografi, tarihi ve benzeri sebepler, dinin anlagilmas:
planinda, belirli fikirlerin ya da sahislarin etrafinda
odaklagmalara yol agmustir. Béylece, din anlayis1 ko-
nusunda, yer yer farklilasmalar husule gelmistir. Bu
farkhlagmalarin, zamanla sisternatik ozellik kazana-
rak, diigiince ve davramiglari etkileyen, geleneksel bir
hitviyete biirtinmesi, kurumlagarak ve sosyal hayatta
derin izler birakarak varligim stirdiirmesi, karsimiza
“mezheb” olgusunu ¢ikartmaktadir.'® Siiphesiz mez-
hepler Islam diigiince tarihinin biiyiik ekolleri olarak
okunmali ve degerlendirilmelidir. Bugiin de Islam dii-
stincesinin gelisimi bu biiyiik geleneklere daya.nmaSI
ile miimkiin gozitkmektedir.

Mezheplerin Ortaya Cikis: ve Toplumsal islevi

Mezheplerin ortaya qikaiyla ilgili literatiirde farkly
yaklagimlar vardir. Kimi kitap ve siinnetin farkl
yorumlariyla ortaya giktigin: iddia ederken kimi de
yeni Miisliiman olan topluluklarm &zgiin kiiltiir ve
eski dinlerinin de etkisiyle yeni bir dini yorum sek-
lindedir. Her ne sebeple olursa olsun mezheplerm or-
taya cikiglarini ve toplumsal alandaki 1$lev1emu tek
bir etkene baglamak uygun degildir. Hz. Peygam-

ber’in saghiginda, ne siyasi ve itikadi mezheplerden, ne
fikhi-ameli mezheplerden s6z edebiliriz. Mezhepler,
Hz.Peygamber'in vefatindan ¢ok sonralan tegekkiil
etmeye baslamistir. 1k ortaya ¢ikan mezhep, Harici-
lik’tir. Daha sonra, Miircie, Sia, Mu'tezile gibi itikadi
yonii agir basan mezhepler olusmustur. Fikhi mez-
heplerin olusumu ise, hicri ikinci asra ve daha son-
ralara rastlamaktadir. Ehl-i Siinnet ise, Haricilik,
Miircie, Mu'tezile ve Sia gibi biiyitk mezheplerin gé-
riiglerini sistemlestirip, Miisliimanlarin ¢ogunlugun-
dan farkli olduklarina inamp, farkli olduklar: husus-
lar1 agikea ortaya koymalarmdan sonra, geride kalan,
ancak cogunlugu teskil eden Miisliimanlarin goriis
ve diigiincelerinin sistemli bir bigimde ifade edilmesi
sonucu ortaya gikmgtir” Ozellikle Hz. Peygamber'in
vefatimin ardindan baglayan, V. (XL) yiizyila kadar de-
vam ettikten sonra duraklayan, XII. (XVIIL) yiizyil-
dan itibaren yeniden canlanan ziimrelesmeler dikkate
alindiginda mezhep olgusuyla ilgili su temel nokta-
lara isaret edilebilir: a) Bir diistince hareketinin yahut
siyasi bir ¢cikisin mezhep olabilmesi icin Islim’a men-
subiyet, itikadi veya siyasi konularda yog'cudaéma, bu
yogunlagmanin gruplasmaya déniigmesi ve Gzgiin bir
metodoloji yahut kendi icinde tutarlihk 6zelliklerini
tagimas gerekir. b) Mezhepler yeni birer din olmayip
bir dini benimseyen toplumlarin 6zellikleri sonucu
kazandiklar1 formlardir. Bunda sosyal ¢evrenin, si-
yasi olaylarin, eski inanc ve kiiltiirlerin bazi izlerini
gormek miimkiindiir. {slam’in dogdugu cografyada
bilhassa ilk dénemlerde Selefiyye adi altinda saf bir
anlayigin hakim olmasina kargihk iran cografyasinda
Batiniyye, Karamita gibi Islam’la birlikte eski inang
ve kiiltiirlerin kanigimimn s6z konusu oldugu grup-
larin ortaya gikmasi bunu gostermektedir. c) Itikad
alanindaki mezhep hareketleri Islam’in inanc ve si-
yasetle ilgili temel yaklasimlarinin tespitine ve islen-
mesine vesile olmustur. Bu bakimdan islam mez-
heplerini bir yéniiyle Islam diisiince ekolleri olarak
gormek miimkiindiir. Mesela insan iradesi ve kader
konusunda dengeli ve saghkli diisiincelerin ortaya
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konulmasinda Cebriyye ve Kaderiyye'nin, naslarin
ruhuna uygun, tecsim ve tesbihten uzak uliihiyyet te-
lakkisinin gelitirilmesinde basta Selefiyye ve Mu'te-
zile olmak iizere itikadi firkalarin bityiik pay1 vardur.
Diger taraftan siyasi meselelerle ilgili temel diistince
ve tutumlarin olugmasi ve olgunlagmasina Harici-
ler’le Sii gruplari katki yapmustir.”?

Mezheplerin belirli toplumlarda ortaklagmasinin veya
yayginlagmasinin sebeplerini sosyoiojik faktorlerde
bulabiliriz. islam’in yayildig1 mekanlardaki toplum-
larin tarihsel ve kiiltiirel farkliligi dinin de bu yapiya
uyumlu bir formda bigcimlenmesine sebep olmustur.
Dinin algilanig1 ve uygulamgindaki farkhihklar yaninda
mezheplerin yapisi da toplumlarin tarihsel sosyo-po-
litik ve kiiltiirel durumlarina gore kabuliinii kolaylag-
tirmustir. Ornegin, Farslilar'in, Islam fetihleri ve me-
deniyetiyle birlikte yikilan devlet ve medeniyetlerine
olan 6zlemlerini ve din kardegleri olan miisliman
Araplar’a karg: iclerinde engel olamadiklar1 buruk-
luk ve tepkilerini, itikadi ve fikhi alanda Imamiyye,
Ca'feriyye-Zeydiyye gibi mezhepleriyle ifade etme-
leri ve cogunluga karg: bu sekilde ayri bir blok olug-
turmaya kendilerini daha hazir gbrmeleri veya Ku-
zey Afrikahlarm Hicaz (Maliki) fikhini kendi sade
hayat tarzlarina ve kiiltiir seviyelerine daha uygun
bulmalar: gibi Maveraiinnehir, Horasan, Hint, Bat1
Tiirkistan vb. yeni fethedilen bolgelerde yasayan ve
Arap olmayan kavimlerin de Hanefiligi kendi 6rf ve
adetleri ne, bakis agilarina ve tabiatlarina daha uy-
gun bulmug olmalart muhtemeldir. Ciinkii bu bag-
lamda Hanefilik, dinin ameli yoniiniin anlagilma-
sinda re’y ve ictihad: 6n planda tutarak Hicaz-Arap
toplumunun baskin 6rf ve telakkilerini kismen yu-
mugatan ve farkli muhitlerce daha kolay benimsene-
bilen bir anlayis: temsil etmigtir.”®

Mezheplerin ortaya ¢ikmasi ve kurumlagmast siire-
cinde herhangi bir zor kullanma ve baski ile kabul et-
tirilmesi s6z konusu olmamustir. Tamamen zorunlu
politik ve toplumsal sartlarin bir sonucu olmas: ya-
ninda genisleyen cografyalarda dinin 6gretilmesi
baglica etkenlerdendir. Ozellikle “tabiin déneminde
re'y ve ictihad faaliyetinin, biraz da yeni cografyalara
tagma ve yeni kiiltiirlerle karsilasmanin tabii sonucu
olarak alabildigince geniglemesi ve ug noktalara dogru
acilma istidad gostermesi, bu hareketin kontrol altina
alinmas: ve belirli bir ilmi disiplin ve metoda kavug-
turulmasi ihtiyacim dogurdu”Bunun yaninda Is-
lam toplumlarinin devletlesme siirecinde “yargilama
ve uygulamada birligi saglayabilmek amaciyla Islam

devletlerinin tarihi siire¢ icinde, bir bakima kanun-
lastirma sayilabilecek resmi mezhep uygulamasina
gitmek zorunda kaldiklan, ayrica hukuki diisiince ve
goziim iiretmede ekollesmenin ve belirli bir gelenek
olugturmanin faydas: da bilinmektedir.”**Abbasiler
doneminde Harun er-Resid’in (809) baskadilik ma-
kamina Ebu Yusuf’u atamasiyla ve biitiin kad: tayin-
lerinde onu yetkili kilmas: esasen yargilamada diizen
ve birligin saglanmasy, iilke genelinde hukuki istik-
rar ve giiven ortaminin kurulmas: yoniinde atilmig
ciddi bir adim olmustur.'s Bunun yaminda Ebu Ha-
nefe’nin itikadi ve fikhi goriigleri konusunda Horasan
ve Maveraiinnehir, Kiife ve Bagdat'tan sonra cazibe
merkezi oldu.” Bagka bir deyisle Hanefi mezhebinin
taninmasina ve yayllmasina hizmet etmistir. S6z ko-
nusu bu kadilkudathk uygulamas: amag itibariyle ol-
masa da sonug itibariyle, 6zellikle de yeni fethedilen
ve halki yeni Miisliiman olan bolgelerde Hanefi mez-
hebinin tanimip benimsenmesini kolaylastirmigtir.”®

Halbuki “mezheb”, birtakim siyasi, toplumsal ve hatta
iktisadi olaylarin tesirlerinin mezheb kurucusu say1-
lan insan ile ona uyanlar tizerindeki; fikri, dini ve si-
yasi tezahiiriidiir. Bu bakimdan mezhebi doguran ta-
rihi, cografi, siyasi, toplumsal ve iktisadi sartlar tam
olarak tammadan, goriislerin davranislar sthhatli bir
sekilde temellendirebilmek, dolayisiyla de degerlendi-
rebilmek ve o insanlar anlayabilmek hemen hemen
miimkiin degildir.”

Mezhepler, din anlayisindaki farklilagmalarin ku-
rumlagmasi sonucu ortaya ¢ikan insani olusumlar-
dir; hicbirisinin Islam’la 6zdeslestirilmesi miimkiin
degildir. Mezheplerin dogusundaki en 6nemli etken
insanin varlik yapisidir. Her insan 6zgiin bir varlik-
tir. Her insanin algi bicimi, donanimy, birikimi fark-
lidir. Insanin olay ve olgulan anlamasinda icinde ye-
tistigi ortamin, cografi kosullarin, ekonomik yapinin
ciddi etkisi ve katkisi vardir. Bireysel ve toplumsal
planda kargilagilan yeni durumlar, yeni fikir ve dii-
stinceler insanlarin anlayig bicimlerini derinden et-
kilemektedir.® .

Alala ve Gelenekgi Din Séylemleri

Soénmez Kutlw'nun Islam diigiincesinde tarihsel din
soylemleri konusunda yaptig: tasnif ve analiz bizim
sorunsahimizin agiklanmasinda ve anlagilmasinda
énemli bir arag olabilir. Kutlu'ya gore, Islam diisiin-
cesinde din soylemleri, 1. Tepkisel-Kabilevi din soy-
lemi, 2. Akilc1-Hadari din s6ylemi, 3. Gelenekgi-Mu-
hafazakér din s6ylemi; 4. Siyasal-Karizmatik liderci
din séylemi ve 5. Kesifci-Inzivaci din s6ylemi olarak
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tasniflemektedir. “Akilci-hadari zihniyet”, Islam top-
lumlarinda etkili olan ve dini diigiinceye damgasim
vuran belli bash zihniyetlerden birisidir. Akla, akil
yliriitmeye, ictihada, nazar ve istidlale 6nem veren
ve farkhliklarin bir arada yagamasina imkéan tani-
yan bir zihniyettir. Bu zihniyet, Akil Taraftarlar ola-
rak taninmugtir. Sahis diizeyinde ilk temsilcileri ara-
sinda fbrahim en-Nehai, Hammad b. Ebi Siileyman
ile Eba Hanife ve onun 6grencileri gelmektedir. Mez-
hep diizeyinde akilc: tezahiirler Miircie, Mutezile ve
Mituridilik iizerinde goriilmektedir. Ebt Hanife'nin

din anlayisim teolojik, epistemolojik ve felsefi acidan

temellendiren en énemli sahsiyetlerden birisi Imam
Maturidi idi.** Akalcy, 6zgiirliiketi, elestirel ve sorgu-
layic1 zihniyet, insanlik tarihinde 6zellikle, yerlesik
hayata gecmis hadari/medeni toplumlarda, site dev-
letlerinde ve demokratik sivil toplumlarda daha giiclii-
diir. [stikrar icinde degisime agik bu zihniyet, bu gibi
ortamlarda, bireylerde hakim zihniyet haline gelebi-
lir ve bagta dinle ilgili anlayislar1 olmak tizere haya-
tin biitiin alanlarina yanstyabilir. Diger taraftan, bu
egilim, koklii degisimlere sebep olan evrensel dinle-
rin rasyonallesme ve diger medeniyetlerle yiizlesmesi
siirecinde megruiyyet kazanabilir. Bu bakis agisina,
akilci-hadari ya da akilci-gogulcu din soylemi de de-
“nebilirZAkila din séylemi, Mutezile'nin, Miircie'nin
ve Mesgsai filozoflarin mahkim edilmesiyle beraber,
eski giiciinii kaybetti. Hanefilik ve Maturidilik, gii-
niimiize kadar, yagamaya devam ettiyse de, baglan-
gictaki akilahgim 6zgiin bicimde siirdiiren alimler
gtkaramads. Akilcihik ve re‘ycilikle suglanmalar: do-
layisiyla, goriislerini hadislerle temellendirme gabasi
icerisine girdiler. Bunun sonucunda, asliyetini muha-
faza edemeyerek, gelenekei zihniyetin etkisi altinda
kaldilar ve kendilerine has epistemolojilerini gelisti-
remediler.”O noktaya geldiler ki, ittikatta Ehl-i Siin-
net'ten olduklarini ve Hanefi mezhebine mensubiyet-
lerini 6zellikle ve resmi agizlardan ilan eden Taliban
hareketinin karar ve uygulamalan incelendiginde,
Harici zihniyet yapisinin bu akim tizerinde egemen
oldugu goriilecektir.*
Kutlu'ya gore, Islam diisiincesinde gelenekgi din sy-
leminin en tipik temsilcileri ise, Hadis Taraftarlari ve
Selefilikle onlarin alt gruplar olan $afiilik, Malikilik,
Hanbelilik ve Zahirilik olmugtur. Abbasilerin kurul-
masiyla dini, siyasi ve sosyal alanlarda koklii degisik-
likler yaganmaya baglanmustir. Bu birgok bakimdan
gelenegin gozardi edilmesi veya yiiriirlikkten kaldi-
rilmasi olarak algilandi.*Hadis Taraftarlari, sahip

olduklan zihniyet geregi, Kur'an'dan gok asarla mes-
gul olmuglar, mesailerini daha ¢ok hadisleri ve asan
dinleme, rivayet etme, onlar fikhi veya akidevi ko-
nulara gore tasnif ederek yaziya gecirmeye harcamas-
lardir. Dolayistyla, isnatla rivayet etmek veya hadis ri-
vayeti, dinin korunmas: olarak goriildii. Bu itibarla
gelenekei stylemde, itikad, ibadet, ahlak, siyaset ve
kiiltiirle ilgili pek cok konu imanin subeleri altinda
incelenmistir. “Dinin asardan ibaret “ oldugunt iddia
eden bu anlayisa gore, hadisler ve asar Usulii’t-Tev-
hid, Va'd ve Vaid, Allah’in sifatlari, Cennet ve Cehen-
nem, Allah’in yerde ve gokte zatin isbat etmek icin

 yarattif deliller, melekler ve vazifeleri, Nebilerin kis-

salari, zahid ve evliyanin haberleri, fakihlerin goriis-
leri, Arap ve Arap olmayan kirallarin siretleri, gec-
mis immetlerin kissalari, Resulullah’'in megazisi ve
seriyyeleri, hukuki kararlan, hutbeleri, vaazlari mu-
cizeler, hammlar, ¢ocuklar, yakinlar: ve ashabu ile
ilgili biitiin bilgileri ve Kur’an'in tefsirini, sahabenin
ahkamla ilgili sozlerini, miictehid fukahadan kimin
ne goriisi benimsedigi konusundaki biitiin bilgileri
igerir?® Arap kiiltiirinde var olan gegmise baghlik
anlamindaki siinnet telakkisi Kitap, siinnet, sahabe
ve tabiine ittiba jeklinde tezahiir etiginden dogma-
tik gelenekei zihniyetin 6nemli temsilcileri genel-
likle Arap kabilelerine mensuptur. Bu sebeple, Arab’
sevmek, imanin subelerinden birisi kabul edilmig-
tir. Sosyal degismenin daha az yasandigy, istikrarin
ve muhafazakarhgin hikim oldugu, Hz. Peygam-
ber’in uygulamalarin yeterli goriildiigii Mekke ve
Medine, bu séylemin yurdu (Siinnet Yurdu) olarak
kabul edilmistir. Bu anlayi§ reye bagvurmanin, esir
alinan Arap olmayanlarin isi oldugu seklinde baz
hadislere yansimigtir.?’

imam Hanefi (Numan bin Sabit: M. 699/Hicri 80
- 767/Hicri 148)

Fikhi ve itikadi mezheplerin ¢ogunlugu kurucusu
sayilan kisilerin isimlerine nisbetle adlandirilmugtr.
Hierd ilk iki yiizyilda Kiife merkezli olarak Irak bol-
gesinde baslayan ve daha sonraki yiizyillarda giderek
gelisip yayginlagan Irak fikhs, bu fikhin metodoloji,
doktrin ve sistematiginin olugmasinda en biiyiik paya
sahip bulunan Imam-1 Azam Ebti Hanife'ye nisbetle
Hanefi mezhebi (Hanefiyye) olarak adlandirilmstir.
Bu mezhebe mensup olan fakihlere ve bu mezhep gé-
riigiiyle amel eden kisilere de Hanefi denilmistir.?*

Imam-1 Azam Ebu Hanife'nin hayatinin bityiik
lkasmi Emeviler doneminde, az bir kismi da Abbasi-
ler devrinde gegmistir. Biitiin zamanlarin en biiyiik
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dehalarindan biri, Islam fikih tarihinin ise en biiyiik
dahisi olan Imam Azam’in yagadig devir, en biiyiik
zuliimlerden en biiyiik yaratict hamlelerin ic ice ve yiiz
yiize oldugu bir devirdir. imam Azam, tabitin devri-
nin yani sahabaden hemen sonraki kusagin insam-
dur. Hicri 80, Miladi 699 yilinda, Irak topraklarinin
en iinlii kentlerinden biri olan Kufe'de dogdu; Hicri
150, Miladi 767 yilinda Bagdat'ta 6ldi. Bir rivayete
gore, atildigz hapishanede zehirletilerek, bir bagka ri-
vayete gore ise halifelik sarayinda, bizzat Mansur’ un
eliyle zehirlenerek sehit edildi.”

Imam-1 Azam’in hayatin1 ve dzelliklerini anlatan
eserlerden birinin sahibi olan ibn Hacer el-Heytemi
(6lm. 974/1567), onun, meslektaslarina iistiinliikle-
rini siralarken su ii¢ 6zelligin altim da ¢izmektedir:
1. imam-1 Azam, fikih ilmini ilk tedvin eden, bu-
giinkii sistematik yapisina ulastirip bablara, fasillara,
kitaplara ayiran kisidir. Imam Malik, Muvatta’ adli
eserinde onun sistemini takip etmis, daha sonraki
bilginler de bu konuda Imam-1 Azam'in yolunu izle-
mislerdir. Onun mezhebi, Hindistan, Anadolu, Ma-
veraiinnehir gibi, diger mezheplerin giremedigi cog-
rafyalara girme bagarisim1 gostermistir.

2. Imam-1 Azam, diger ulemanin aksine, hem kendi
gecimini kendi eliyle saglarmig hem de diger ulemaya
maddi yardimlarda bulunmustur. imam-1 Azam, ha-
yatinda hicbir zaman hediye kabul etmemigtir.

3. Imam-1 Azam, mazlum, mahpus ve mesmam bir
bilgindir. Yani zulme ugramus, hapsedilmis ve zehir-
letilerek oldiiriilmiigtiir.®

Kiife merkezli Irak fikhinin ilk defa Ebu Hanife d6-
neminde sistematik ve kapsamh bir sekilde tedvin
edilmeye baglandig bilinmektedir.* Hanefilik Arap
olmayan toplumlar iizerinde etkili bir mezheptir. Bu
ozelligini gerek Ebu Hanife'nin gerekse mezhebin ilk
neslini teskil eden Ebu Yusuf, imam Muhammed,
Ziifer, Hasan b. Ziyad gibi miictehitlerin yetistirdigi
ogrenciler dzellikle Harizm, Bati Tiirkistan, Horasan
ve Maveraiinnehir gibi halki yeni-Miisliiman olmus
bélgelere giderek hocalarinin goriiglerinin taninma-
sinda, benimsenmesinde ve yayilmasinda etkin rol
oynamislardir>*Bundan hareketle, Irak’in dogu illeri
icin Hicaz bélgesine gegit ve Islam diinyas: ile irtibat
noktasi teskil etmesinin Hanefiligin teselkiiliinde
ve dogu bolgelerinde dncelikli olarak yayillmasinda
ciddi él¢tide etkili oldugu séylenebilir.®

Irak fikhinn Eba Hanife ve 6grencilerinin déne-
minde sistemlesip ekollesmis ve mensuplar1 da ehl-i

rey olarak amlmugtir. Bu ekoliin Ebii Hanife’ye nis-
bet edilen bir mezhep olarak tegekkiil etmesinin ge-
sitli sebepleri vardir. Bunlar arasinda, Eba Hanife'nin
etrafinda tesekkiil eden ictihad gtiras: ve fikih akade-
misinin onceki nesillerden kendilerine intikal eden
Kur'an ve hadis bilgisini, re’y ve yorumlan dikkat-
lice inceleyip 6ziimseyerek hayatin biitiin alanlarim
kapsayacak sekilde gelistirip genisletmeleri, boylece
gerek fert gerekse toplum ve y6netim agisindan ihti-
yaca cevap verebilir bir biitiinlitk ve zenginlige ka-
vugturmalar1 vardir. Ayrica, Ebti Hanife, kendinden
6nce olugmus olan ilmi gelenege hdkim bir isimdir.
Ozellikle sahabe ve tabiin déneminde Irak bolgesinde
olugan zengin ilmi mirasi hocalar ve goriigtiigii ge-
sitli alimler vasitasryla yakindan tanima ve kavrama
imkani bulmugtur. Etrafindaki seckin ve yetigkin 63-
rencileriyle birlikte degisen sartlara ve cogalan fikhi
meselelere paralel olarak séz konusu gelenege kérii
koriine bir baglilik sergilememis ve énceki nesiller-
den devralinan zengin mirasi yeniden degerlendi-
rip sistemlestirdigi ve o giin i¢in ferdi ve ictimat ha-
yatin biitiin yonlerine cevap verebilen bir biitiinliige
kavusturmustur. S6z konusu bu biitiinliigiin saglan-
masinda, Ebti Hanife’nin etrafinda meseleleri farkh
agilardan miitalaa edebilen birgok mesai arkadaginin
ve dgrencisinin bulunmas: biiyiik rol oynamugtir.*

Oztiirk’e gore, Imam-1 Azam, sadece ilim ve fikir va-
disinde kaldigimizda Imam-1 Azam’in esas biiyiik-
ligii fikihta degil, llm-i Kelam’dadir. O tartigmalarda
bir ameli fikih iistadindan ¢ok flmi Kelam iistad-
dir.*Ayrica Oztiirk’e gore, “Imam-1 Azam bahsi agil-
diginda ele alinacak ve hitkme esas yapilacak ilk alan,
bu ‘kanla yazilan alan’dir. Bu bilindigi icindir ki, mu-
anzlan onun siyasal miicadelesine, bu alandaki yeni-
ligine, egsizligine fazla temas etmezler; onu fikih ta-
rihinin kaliplar icine sikigtirarak esas bityiikliigini
gozden kagirirlar™*®

Fikih mezheplerinin tesekkiil déneminin aym za-
manda [slam medeniyetinin geligimi ve farkli cog-
rafyalara ve kiiltiirel ortamlara yayilmas: arasinda
sika bir iliski mevcuttur. Farkh cografyalar iizerinde
yer alan degisik kiiltiirlerin farkli sorunlar da biin-
yesinde barindirmas: standart bilgi merkezlerinin
tesekkiiliinii zorunlu kilmugtir. Giiniimiizdeki gibi
iletisim ve egitim teknolojilerinin bulunmadig bir
zamanda mensuplarinin dinlerinin 6grenmeleri bii-
tiinciil okullarin/mezheplerin varligs ile saglikhi bir
zemine oturmustur. Aym gekilde yargilamada gii-
ven ve istikrar1 saglamak, kanun ve yargi 6niinde
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insanlara egit davranmak da toplumda adaletin tesisi
ve devletin bekast icin 6n sart niteligini tasidigindan
gelisen Islam devletinin temel meselelerinden birini
tegkil etmeye baslamistir. O zamana kadar halifeler
tarafindan re’sen tayin edilen ve tayin edildigi bél-
gede bagimsiz olarak gorev yapan miictehid- kadi-
larin toplumda adaletin saglanmasinda inisiyatif ve
dirayetlerine de bagh olarak aktif bir rol o an
ve bu konuda yeterli olduklar: dogrudur. Bu ortamda
Ebu Hanife ve égrencilerinin gelistirip sistemlegtir-
digi Irak fikih ekolii, hem fertler hem Abbasi y6ne-

timi agisindan bu amaglan gerceklestirme yéniinde

onemli bir firsat tegkil etmigtir.”
Imam-1 Azam, inang fikhindaki énciiliigiine ilaveten
amali fikhin da babasidir. Diger biitiin fikih ekolleri
ondan sonradir ve tiimiindeki ‘sistematik’ diyebile-
cegimiz yap: onun mirasi ve metodu iizerine yiiksel-
mistir.*Fikih mezheplerinin ve Islami ilimlerin diger
alanlarindaki mezhep ve ekollerin adina nisbet edil-
dikleri kisilerde birkag yiizyil sonra ortaya qiktig bi-
linmektedir. Ayni gekilde Hanefilik de Imam-1 Azam
Ebu Hanefi'ye nisbetle gok sonralan bu adla anilmaya
baglanmigtir. Hanefi mezhebinin yayilmasinda 6zel-
likle Selcuklu ve' Osmanh devletlerinin rolii biytik-
tiir. Selcuklu Hitkitmdar: Tugrul Bey'in Nisabur, Is-
~ fahan, Hemedan gibi Hanefiligin gorece az tanindig
" yerlere Hanefi kad: ve imamlar tayin ettigi ve iilke
genelinde Hanefiligin giiclenmesinde nemli pay1-
nin bulundugu kaydedilir.**
Ebu Hanife'nin goriis ve diigiinceleri éliimiinden
sonra yayilmig ve sistemlesmistir. Bugiin elimizde
goriis ve diisiinceleri tamamen kendisine ait Fikh-1
Ekber isimli eseri mevcuttur. Kendisine izafe edilen
diger eserleri 6§rencileri tarafindan yazilmugtir. Bun-
lar arasinda 6zellikle El-Alim Ve'l-Miiteallim, El-Fik-
hu’l —Ebsat, El -Fikhu’l —Ekber, Risaletii Eb1 Hanife,
El- Vasiyye zikredilebilir.
imam Maturidi (Ebt Mansiir Muhammed b. Mu-
hammed b, Mahmiid el-Méaturidi es-Semerkandi:
Hicri 238 (m. 862)?-Hicri 333 (m. 944))

Maturidiyye mezhebinin kurucusu, miifessir ve fa-
kih. Asil adi Ebtt Manstir Muhammed b. Muhamed
b. Manstir'dur. Dogum tarihi kesin olarak bilinme-
mekle birlikte, 333/944 yilinda Semerkand’da 6ldiigi,
hemen hemen kesindir. Maturidi'nin hayat1 hakkinda
bilgi veren kaynaklara gore, onun Tiirk asilh oldugu
kuvvetle muhtemeldir.**Gerek dil ve iisliip 6zellikleri
gerekse yasadin Semerkant ve gevresinin Tiirkler'in
¢ogunlukta bulundugu bir bélge olmas: géz 6niine

alindiginda Maturidi'nin Tiirk asilli oldugunu séy-
lemek gerekir.*'Nisbet edildigi Maturid (Maturit), bu-
giin Ozbekistan Cumhuriyeti'nin sinirlan icinde bu-
lunan Semerkant’in dig mahallesidir. Hayati hakkinda
kaynaklarda ¢ok az bilgiye rastlanan Maturidi, Ab-
bésiler'in merkezi otoritelerinin olduk¢a zayifladif
bir donemde siyasi bakimdan hilafete bagh miistakil
beyliklerden Siméanogullarrmin Méveraiinnehir'e ha-
kim olduklar devirde yasamustir. Dogum tarihi ke-
sin olarak bilinmemekle birlikte hocasi Rey Kadisi
Muhammed b. Mukatil er-Razi’'nin 248 (862) yilinda
vefat ettigine dair bilgiden hareketle III. (IX.) yiizy1-

* Iin ilk yarisimn ortalarinda diinyaya geldigi ve 6m-

riiniin bir asra yakin oldugu tahmin edilmektedir.*?
Maveraiinnehir bélgesinde, hem itikadi, hem de fikhi
konularda Ebu Hanife’yi manevi otorite kabul eden
temelde Miircii akideye bagh Rey’de Neccarilik, Nisa-
bur’da Kerramilik, Semerkand’da Maturidilik bu ti¢
ekol arasinda, sadece Maturidilik, Ehl-i Siinet ve’l-ce-
maat icerisinde devam edebilmistir.* Maturidi Ha-
nefi mezhebinin dérdiincii, hatta tigiincii kusak alim-
lerindendir™ Itikadi (inang esaslar)) mezheplerden
olan Ehl-i siinnet’in Méturidiyye ekoliiniin kurucu-
sudur. Fikih ilminde Hanefi mezhebinin goriislerini
benimsedi. imam Ebu Hanife ¢izgisinde ve Ebu Man-
sur el-Maturidi’ye nisbetle kurulan Maturidiyye mez-
hebi, tek bagina biitiin Miisliimanlarin yarisini ken-
dine baglayabilmis bir ekoldiir.**

Maturidi'nin dogdugu yer, farkl dinlere mensup olan-
larinda yogun gekilde yagadig1 kozmopolit bir bblge-
dir. Islam’in digindaki dinlerin yaninda Islam’in kendi
icindeki Kerramiyye, Neccariye gibi farkh felsefi ve
dini fikir akimlarinin da yer aldig1 bir konumdadir.
Biitiin bu farklihklarla temas halinde bulunma du-
rumu Maturidi’ligin 6zgiinliigiini olugturmakta-
dir. Méturidi'nin mensup oldugu Hanefi mezhebi,
o donemin bilinen adiyla Rey ekolii, Maveraiinne-
hir bélgesinde bityiik bir agirhg: olan ve bélgenin
ilmi yiikiinii geken bir grubun énde gelen isimlerin-
den biriydi. Bolgede akéid ya da kelam s6z konusu
olunca da, Méturidi bag: ¢ekenlerden biri olarak kar-
simiza gitkmaktadir. Mu'tezilenin usliinii takip eden
ve imamn kuvvetlenmesi i¢in bunlardan delil ¢ika-
ran ilk gahsiyet EbG Hanife'nin akide olarak ortaya
koydugu inanclar manzumesi, Méturidi tarafindan
onun metodu gelistirilerek yeni bir sistem haline ge-
tirilmis ve Maturidilik adin1 almigtir. %

Imam Maturidi pek ¢ok segkin Islam diigiiniirii gibi,
epistemolojisinin temel kaynaklar: arasina hem akli
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hem vahyi yerlestirmektedir. Ancak onun akaid esas-
larin1 agiklarken zaman zaman akh 6n plana ¢ika-
ran i‘tizali bir gériiniim; bazen de vahye teslimiyet
gosteren selefi bir yaklagim sergiledigi izlenimi do-
gabilmektedir. Fakat ayrintih bir aragtirma sonucu
Maturidi’nin fikirleri ve agiklamalarini belirleyen dii-
siince yapist tespit edildigi zaman goriilecegi tizere,
aslinda o, Mu'tezile'den ve onlar tarafindan gelisti-
rilen rasyonel gizgide ayrildig gibi, snlarin akilcih-
gina ve temsil ettigi kelama karg: siddetli elestiriler
getiren Selefi diisiinceden de tamamen faklilagarak
kendine has bir yontem izlemektedir.”

Eserlerinden bazilari: Kitab-iit-tevhid, Te'vilat-iil-
Kuran, Reddii Evaili’l-Edille lil Ka’bi ve Beyanii veh-
mi’l Mu'tezile, Er-Reddii ala usiil’il Karamita, Reddu
kitab-iil-imame li Bazir-Revafiza, Kitab-iil-makalat
fil-kelam, Me’haz-iis-seriyye, Kitab-iil-cedel, Kitabu
tefsiri’l-esma ve’s-sifat, Vasaya ve miinacat.*®

Arastirmanin Veri ve Sonuglan
Konunun Onemi

Islam diigiince tarihinde, Islam’ anlama, agiklama ve
yagamaya yonelik birbirinden farkli yorum gelenekleri
ortaya ¢ikmugtir. Kimisi, dini anlama ve anlamlan-
dirmada olgunun tahliline biiyiik dnem vererek ak-
Iin ve akil yiiriitmenin niifuz alamim genigletmekte;
kimisi akl ayet, hadis ve dini metinlerin lafzi anla-
mina hapsederek metnin hakimiyetini kurmaya ¢a-

sahuslara, yani siyasi-karizmatik lidere veya gizemli
giiclerle donatilms sufi 6nderlere (seyh ve kutub) ha-
vale etmektedir. Kimisi ise, gecmisten giiniimiize ka-
dar gelen dini tecriibeye (siinnet ve asar), yani ilk ne-
sillerin dini anlama ve yagama bigimlerini ideal bir
- dénem (asr-1 saadet) olarak sunmaktadir.*
Tiirk toplumunda modernlesme tarihsel ve toplum-
sal siirece bagimh olarak kendine &zgii bir mecrada
gelismigtir. Dinin Ggrenilmesi, dgretilmesi, toplum,
devlet ve siyaset arasindaki iligkiler de modern za-
manlarda radikal degisimlere ugramistir. Sekiiler-
lesme ve laiklesme siireclerinin toplumsal zemindeki
kazanimi dinin islevinde de ister istemez yeni do-
niigiimlere neden olmustur. Sekiilerlesme/laiklesme
basta din ve devlet iligkilerinin formunda yeni iligki
bicimlerinin gelismesini saglamigtir. Diinya iilkeleri-
nin her birinin tecriibesi de bu baglamda iki ana tec-
riibeye dayanur. Birincisi Alman tecriibesi olan sekii-
lerlik digeri de Fransiz tecriibesi laikliktir. Bu iki temel
modelin 6zelligi din-siyaset/devlet iliskisinde tarihi

tecriibelerine bagh olarak gelistirdikleri iligki formu-
dur. Alman modelinde yani sekiilerizm de devlet dine
miidahale de bulunmaz. Din egitimi ve 6gretimi dog-
rudan sivil topluma terk edilmis ve nétr bir miina-
sebet kurmustur. Fransiz modelinde ise din devletin
kontroliindedir. Devlet dine gore yonetilmemekte-
dir ama halkin dini gereksinimleri sivil topluma b-
rakilmamus devlet denetiminde yapilandinlmigtir.®
Modernlesme ve post-modernlesmeye paralel olarak
dinin gecirdigi soylemsel doniisiim dinin/Islam’in bii-
tiin boyutlarini etkilemistir. Geleneksel olarak top-
lum nezdinde dinin olmazsa olmazsi olarak Ggreti-
len ilkeler, normlar, degerler veya bagka bir deyisle
Islam’in sartlar, ibadetlerin zorunluluklari, davranss,
diisiinme, konusma ilkeleri modernlegme ve post-mo-
dernlesme siireglerinin toplumsal ve kiiltiirel yapiy:
etkilemesi dl¢iisiinde dini yasami da degistirmis ve
déniigtiirmiigtiir.

Dinin temel ilkelerinin ne oldugu yaninda égretil-
mesi, uygulanmas: gibi siireclerde de ¢oklu degisik-
likler farkl: diizlemlerde tezahiir etmistir. Ornegin
namazin giinde kag vakit kilinacag: gibi tartigma-
larin yaminda mezheplerin gereksizligi gibi diigiin-
celer de sik sik giindeme gelmekte ve toplumu etkisi
altina alabilmektedir. Bugiin modernlesmenin getir-
digi rasyonellesme sonuncun da etkisi ile her birey din
de neyin gerekli olup olmadig: kendi “akal yiiriitme-
leri” ile karar verebilmekte ve yiizlerce yihin diiiince
gelenegi bir cirpida yok sayilabilmektedir.
Maturidiligin tegekkiil donemi, pek ¢ok itikadi ve
siyasi mezhebin ortaya giktif ve toplumlan etkile-
digi bir dénemdir. Bir ucta “agiri akilcilik” bir bagka
ucta da “asin1 nakilcilik”in mevcudiyeti ve bunlarin
kendi aralarindaki miicadeleler vardir.* Maturidi'nin
[slam dininin inangla ilgili esaslariny; Kur'an ve siin-
nete, femé’a, Allah ve Peygamberin muradina en ya-
kin ve en uygun sekilde agikladigy, ¢aglar boyunca
biiyiik kitlelerce kabul edilmistir. Méturidi ile bagla-
yan bir inang sistemi manzumeleri ortaya gikmustir.
Giiniimiizde bu inang sistemi 6zellikle Tiirkler ara-
sinda yaygin olmasina ragmen, Ehl-i siinnet kelami-
nin sistemlegmesinden sonra hic hak etmedigi halde
sahsiyeti ihmal edilmigtir.

Tiirkiye’deki 6nemli sorunlarin baginda egitim siste-
mindeki endoktrinasyon kurumunun goreceli bir yap1
arz etmesidir. Imam Hatip okullan, diiz lise ve mes-
lek okullar ile 6zel okullar ve Kur'an Kurslar: bireye
birbirinden farkli kimlik modellerini empoze edebil-
mektedir. Fark: kimlik mensuplarinin yakinlagtigi ve
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uzaklagtig Tiirk kimligi islame: ve kendine Islami bir
kimlik atfeden cemaat ve tarikatlarin red noktasina
geldigi bir kimliktir. Bagka bir deyisle, Tiirk kimligi,
farld: dini anlayiglarin da fizerinde goriis beyan et-
tigi merkezi bir konumda yer almaktadir. Bu gruplar
ozelikle Miisliimanhg Tiirkliigiin anti-tezi gibi sunan
zihniyet yapilan dogal olarak tarihsel Tiirk kimligi-
nin temel kaynag halinde bulunan Hanefi-Maturidi
yapy1 da tanimayacaktir. Islam’in, tarihsel ve sosyo-
lojik nokta-i nazardan Tiirk kimliginin yaratic1 bir
konuma bulunmasinda simdiye kadar iizerinde fazla
entelektiiel mesai sarf edilmeyen Hanefi-Méturidi ge-
lenegin ok biiyiik bir pay: bulundugu genel olarak
cliz-i bir boliimiinii teskil eden bu ¢aliyjmanin ana
tezini olugturmaktadir, Halka dinini 6greten grup-
larin “kulaktan dolma bilgi” de denilen yiizeysel bir
Hanefilik-Maturidilik halka 6gretmekle birlikte bu
olgularin ne oldugu iizerinde fazla durulmamistir.
Mezheplerin terk edilmesi uzun bir toplumsal, siya-
sal ve entelektiiel gelisim siirecinin sonucudur. Os-
manli-Tiirk modernlesmesi, pozitivizmin de etki-
siyle gelenekten kurutulmay: gelismenin en temel
yolu olarak algilamugtir. Vahhabi isyaniyla birlikte do-
gan Selefiligin gelenegi ve giiclii epistemolojik kaleler
olan mezheplere olan kargithig: Batihlagma ile kesise-

* . rek bugiin geldigimiz noktada ad var kendi yok bir

mezhep veya sunnilik ortaya gikarmustir. Bizim bu
bildiride de gostermeye calistigimiz gibi Tiirk top-
lumuna dinini 6gretmekle sorumlu toplumsal grup
olan “din gorevlileri’nin mezheplere olan yabanci-
g1 agiktir. Kisacasi bugiin Tiirk diigiincesinde ve
dini yasaminda Hanefi-Maturidi din anlaysi ve ge-
nel anlamda mezhep sistematigini benimsemis olan
Sunnilik Miisliimanlarin zihniyet diinyasina belir-
leyiciligini yitirmistir. Tamamen siyasi bir catisma
olan Alevi-Sunni sorununun ifadesinde Alevilige bir
anlam vermek i¢in kargiti olarak kullamilan bir kav-
ram haline gelen sunnilik aslinda giiclii epistemolo-
jik okullar olup bu epistemoloji kendi ontolojisini de
ylizyillar boyunca yasatmistir. Fakat bugiin geldigi-
miz noktada mezheplerin temel iglevi ylizeysel bir
yaklagimla ibadet alanlarimi standartlagtirmak/dii-
zenlemek olarak algilanir hale gelmistir.

Kullanilan Yontem

Bu ¢alismada sosyolojide sik kullanilan veri toplama
araclardan biri olan derinlemesine miilakat teknigi
uygulanmistir. Soru sorma ve yamitlama bigimine
dayal iletisim olarak goriisme, anlamaya dayali en
giiclii yontern olmasi hasebiyle katilimcilarla yiizytze

goriisme yapimugtir. Her bir goriigme, belirlenen
amaglar dogrultusunda ve yiizyiize sohbet ortaminda,
yaklagik 20-30 dakika siirmiigtiir. Miilakatlar kayde-
dilmigtir. Kayittan 6nce izin alinmugtir. Ayrica kati-
Iimcilann sorulan sorulara rahat cevap verebilmeleri
glivene bagh oldugu icin miiftiilige arastirmamizla
ilgili bilgi verilmis ve gerekli izinler ahnmgtir. Ka-
tihmcilara izin belgesi gosterildiginde rahat bir soh-
bet ortaminin gerceklestigi goriilmiigtiir. 10 f(.i$i ile
goriisme planlanmasina ragmen sadece yedi kisi ile
goriisiilebilmistir. Ug din gérevlisi ise gerekge goster-

. meden miilakata katilmaktan ¢ekinmistir,

Evren ve Sturhiiklar

Yiiriitiilen caliyma Denizli ili camilerinde gorev ya-
pan din gorevlileri ile sinirhidir. Tema olarak da din
gorevlilerinin dini tutum ve davramglaninin &lgiil-
mesine dayali olarak degil sadece Tiirk toplumunun
mezhep imamlari olan Imam-1 Azam Ebu Hanefi ve
Imém Maturidi’nin dgretisi, hayat,, dini yagarmimiz-
daki nemi ve islevi tizerindeki bilgi diizeyleri dre-
nilmeye cahsilmistir. Ayrica, din gorevlilerinin zih-
niyet yapilar, din, toplum, mezhep, mezhepsizlik gibi
konulardaki yaklasimlarin istihrac ettigi ve sekillen-
digi zihniyet 6riintiileri agiga ¢ikarilmaya caligtimstir.
Arastirmanin Problemi

Din gorevlilerinin, Tiirk toplamunun mezhep imam-
lar1 olan Imam-1 Azam Ebu Hanefi ve Imam Ma-
turudi hakkindaki bilgi diizeyleri ne durumdadir?

Arastirmanin Alt Problemleri

1. Din gérevlilerinin mezhepler hakkindaki bilgi du-
rumlar nasildir?

2. Din gorevlilerinin Hanefi mezhebi hakkindaki ge-
nel bilgi diizeyleri yeterli midir?

3. Din gérevlilerinin Méturidilik hakkindaki genel
bilgi diizeyleri yeterli midir?

4. Din gorevlileri Hanefilik ve Maturidilik arasmdaki
fark biliyorlar ve izah edebiliyorlar mi?

5. Din gorevlileri Hanefilik ile diger mezhepler ara-
sindaki farks gosterebiliyorlar mi?

6. Din gorevlileri Maturidilik ve diger itikadi mez-
hepler arasindaki farki ayirt edebiliyorlar mi?

7. Din gorevlilerinin 6grenim durumlarina gore bilgi
diizeyleri degismekte midir?

8. Din gorevlileri, entelektiiel seviyelerinin geligimi
icin ¢aligryorlar mi?
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CGahigmarmizda katilimer olarak Denizli ilinden yedi
din gorevlisi katilmigtir.

GOREV
YAS | OKUL SORES! gl

Kathmici-1 |34 iki yillik 6n lisans | 7

Kathmici-2 |41 imam hatip lisesi |18
Kathmici-3 |40 iki yillik 6n lisans | 17
Kathmicid |26 | Dortyillik lisans |7

Kathmici-5 |46 Iki yillik &n lisans |26
Kathmici-6 |45 iki y1llik 6n lisans {25
Kathmici-7 |42 1ki yillik 6n lisans |20

Katilimalarin genel kiiltiir seviyelerini ortaya koymak
ve entelektiiel gelisimlerini ne 6l¢iide bagarabildikleri
konusunda genel bir kanata varabilmek i¢in katilim-
cilara “Kitap okur musunuz? Ayhk ortalama kag ki-
tap okursunuz? Ne tiir kitaplar okursunuz?” sorulan
yoneltilmistir. Genel cevaplar icinde “Kuran-1 Kerim
okurum?, “Islam ilmihali okurum”, “Elime ne gecerse
okurum”, “tefsir okurum” gibi cevaplar verilmigtir.
Katihmcilardan “roman, hikéye okumam. Ciinkii
faydasizdir” cevabimi verenler de olmugtur. Katilim-
cilarin entelektiiel diizeylerini artirmak ve kendile-
rini gelistirmenin yolu olan kitap okuma eylemin-
den uzak olmalan dikkat ¢ekmektedir.

Katilmcilarin kendi mesleklerini nasil gordiiklerini
dgrenebilmek amaciyla “Imambhk sizin icin ne ifade
ediyor? Bir toplum icin dinin 6nemi nedir? Ailenizde
baska imam veya din gorevlisi var mi?” sorulan yonel-
tilmigtir. Katthmcilarm hicbirinin ailesinde bagka din
gorevlisi bulunmamaktadur. “fmamlik sizin igin ne ifade
ediyor?” sorusuna Katilimci-2, 6ncelikle “peygambe-
rimizin makamim dolduruyoruz” demistir. Imam-
ligin zor ise olmasina ragmen halk katinda olumsuz
bir algisiin bulundugunu vurguluyor. Ciinkii vatan-
das “al maagim yat” gibi bir algiya sahip. Katlimci-3
de imamlar peygamberin emanetgisi olarak gérmek-
tedir. Bu yiizden de “yeniden dogsam imam olmak
isterdim” demektedir. Imamlia bigilen bu misyon-
dan dolay: “6nderlik” kavramina 6zel bir 6nem ver-
mektedir. “Toplumda 6nder ve model olabilmenin son
derece 6nemli oldugunu diigiinen birisiyim” diyerek
Resulullah’in hak davasimin temsil edildigi diisiiniil-
mektedir. Kahhimci-4 sartlarin kendisini imamliga
zorladigini belirtiyor. Sorumlulugunda dolay: kork-
tugunu vurguluyor. Katihmci-7 de diger katihma-
larla aym sekilde imambgin halkin nezdinde “ba-
sit bir meslek” olarak goriilmesinden sikayetci. Oysa
katthima 7 imambhg: “en zor mesleklerden biri” ola-
rak degerlendirmektedir. Ciinkii hem “manevi so-
rumlulugu var” hem de “mesai saati az goriinse de

caminin golgesinden ayrilamadiklarini” séyliiyor. Ka-
tilimar 7 imambgin toplumdaki konumuna da degi-
nir. Ona gore, “Koyde bulunmanin bazi avantajlar: ve
dezavantajlar: olur. Halkla fazla hagir nesir oldugun
icin halk biraz daha fazla sayg1 gosterir. Mesela ak-
sam adamin ¢ocugu rahatsizlansa sizin de arabamiz
varsa din gorevlisinin yanina gelir. Ben ¢ok hatirli-
yorum, adami gétiiriiriiz parasin1 almayi bogver, ce-
bimizden de ilag aldigimiz ¢ok olmustur.”

Katihmcilarin “dinin toplum i¢in tasidigt énem” ko-
nusundaki cevaplari farklilik géstermektedir. Her
biri farkli noktalardan farkli boyutlarina dikkat cek-
mektedir. Katilimc 1, toplurnun din algisim elestire-
rek goriiglerini agiklama yolunu se¢mistir. Ona gore
insanimizin din algs: farkli ve din iilkemizde rahat
bir gekilde yasanmamaktadir. Din, insanlar: kurta-
ric1 bir vazife olarak goriilmiiyor. Ekonominin gelis-
mesi ve kiiresellesmenin artmasina ragmen dine dog-
matik bir inanma var; okuyarak bilerek inanma yok.
Katlimcr 1, goriiglerini desteklemek igin gorev yap-
i1 yerden Grnek vermektedir. “Yagi 601 gegmis hacca
gitmis, namaza basliyor. Olecek ya ibadete baglyor”
diyerek “bizim din anlayigimiz bu” diyor. Islam’ ya-
sayisindan dolay1 Osmanli'ya hayran oldugunu belir-
ten Katihma 1, “Osmanli adami astyormus, kesiyor-
mug 6nemli degil, bazen asmak, kesmek de gerekli”
diyor. Ona gore, ici dolu bir dini yagantimiz yok. Tek
kaygimiz ditnyamizdaki yagantimiz. Cocuklarimizin
diinya hayat: kurtulsun. Cok para kazansin, ele giine
muhta¢ olmasin.

Katiimci-2, toplum i¢in dinin énemini dgrencilerden
hareketle agikliyor. “Diin bir soru sordum gocuklara.
Miisliiman kimdir dedim, Namazim kilan, zekitini
verene Miisliiman denir, diyor. Cocuk bunu nereden
dgreniyor ana babasindan. Bende buna dayanarak di-
yecegim ki, halkin nazarinda din, namaz, orug zekat.
Boyle anlagiliyor. Tabi ok eksik.” Katilimci 3, dinin
insana Allah tarafindan fitraten verildigini ve maya-
mizda bulundugunu s6yler. Ona gére biz aciz insaniz
ve ibadet etme, tapinma, bir yere siinma, giivenme
duyusu i¢inde yaratilmigiz. En biiyiik ¢imento, bir-
lestirici gii¢ dindir. Katihma 4, “agaclar icin su neyse
toplum icinde din odur” derken katihma 5, “Olmazsa
olmazlardan. Kisini hayatini diizenleyen bir kural-
dir” demektedir. Katilimc1 6 da dinin toplum icin 1s-
lah edici oldugunu, insanlarin diizenini saglayan, in-
sanlar1 toplumsal olarak iyilestiren ve hayata sokan
bir gey” seklinde degerlendirir. Din, insanlarin hem
diinyasim1 hem de ahretini diizene sokar. Katihimci
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7, din olmadan toplumda diizenli bir iligkiden bah-
sedilemeyecegini diigiiniir.

Katilmcilara “Ebu Hanife Kimdir?” sorusu sorul-
mus, kisa ve net cevaplar alinmugtir. Biitiin katilim-
cilar “Ebu Hanife, Hanefi mezhebinin kurucusudur”
cevabim vermistir. Bazi katilimcilar bunun yaninda
farkli cevaplar da vermistir. Katihmar 1, mezheple-
rin dordiiniin de hak mezhep oldugunu vurgular-
ken bunlarin birbirlerini diglayan sylem iginde bu-
lunmadiklarin: belirtir. Hanefi hazretlerinin yetim
bityiidiigiinii, peygamberimizin ve din gorevlileri-
nin hor goriilmesi gibi onun da hor gériildiigiinii
soyler. Hor gorenin de inancsizlar oldugunu soyler-
ken mezhepler konusunda dikkat cekici goriigler sarf
eder. Mezhebin 6nemsiz oldugunu ve bizim Hanefi
olmamiza ragmen doguya gidince “Safiye uyarsin
oldu bitti” der. O yiizden mezhep fazla bir sey ifade
etmez, Ona gore, “Islam’da mezhep diye bir gey ol-
mamasi lazim”. Katthma 4, diine kiyasla fakihlerin
bugiin haklatan kopuk oldugunu belirtir ve Hz. Ha-
nefi’nin halka kangtigini ve ticaretle ugragtigini sy-
ler. Katilime1 6'da tistiin oldugu icin “Imam-1 Azam”
olarak anildigini ve ticaretle ugrastig icin bilgisinin
fazla oldugunu séylemigtir.

Katihmacilara “Ebu Hanife'nin itikadi goriiglerini ice-
ren risalelerinden neler okudunuz?” sorusunu biitiin
katihmcilar okumadiklarim séylemislerdir. Bu nok-
tada baz1 katiimailar Diyanetin ilmihalinden bilgi
sahibi olduldarini séylemislerdir.

“Ebu Hanife hakkindaki bilginize nerede ne zaman
dgrendiniz?” sorusuna katilimcilar okuldan cevabini
yogun olarak verirken bazilari da kitaplardan demis-
tir. Aym sekilde “Ebu Hanefi'nin herhangi bir eserini
okunuz mu?” sorusuna da katilimalar okumadikla-
rim séylemislerdir. Mezhep imamlarimn eserlerinden
hareketle taninip taninmadiginin tespiti icin “Fikchu
Ekber ismi sizde neyi ¢agristirtyor?” sorusu sorulmus-
tur. Katihma 1, “Bityiik bir fikihtir yani bagka ne ola-
bilir..” demistir. Katihhma 2, 3, 4, 5 Imam-1 Azam'in
eseri derken katihmci 6, 7 cevap verememistir.

Katihmcilara yoneltilen “Ebu Hanife'nin mezhep ta-
rihimizdeki yeri nedir?” sorusu katihmcilarin bilgi
diizeyini gostermeleri agisindan 6nem tagimaktadir.
Bu soruya katilimeilar gerekli cevabi verememigler-
dir. Katthma 1, “Mezhep tarihinde iyi, olgun bir yeri
var. En ¢ok sevilen, begenilen, tabi olunan mezhep-
tir” agiklamasini yaparken, katihma 2, “Dért bii-
yiik ekolden en biiyiik taraftar: olan zati muhterem”
demektedir. Katihima 3, “Cok fazla bir bilgi sahibi

degilim” derken katihma 5, “Imamlarin imam1”, Ka-
tilima 6, “Bence bu isin 6nciisiidiir”, Katihmer 7, “4
bityitk mezhepten birinin kurucusudur. Mezhepleri
bilmemek biiyiik eksiklik. Cahstigimiz yerde bagka
mezhep olmadif1 i¢in” diye yanitlamglardir. Sadece
Katihmci 4, diger Katihmcilara nazaran farkli cevap
vermistir. Katihma 4, “Akilcilig 6n plana gikarmus

. ama nakli de red etmemistir. Boyle bir yanhs alg:

var. Nakli de hadisi de kullanmigtir. Biraz aklini cok
calistirmig diyelim. Malikiler biraz daha nakilcidir.
Safiler ortasidir. Sentezcidir. Ciinkii imam safi, hem
imam Muhammed’den hem de Maliki’den ders al-
mustir. Safi'nin iki dénemi var. {1k dénem nakilci son-
raki dénemi ortay1 buluyor.”

Katthmcilara “Tmam Maturidi kimdir?” sorusu so-
rulmug ve bilgi alinamamugtir. Katilimer 1, 2, 4, 6 ve
7 “Maturudilik mezhebinin kurucusudur” demisler-
dir. Katihmailardan 3, 5 “bir bilgim yok” demislerdir.
“Imém Méturidi'nin mezhep tarihimizdeki yeri nedir?”
sorusuna katilimci 4 disinda cevap veren olmamugtur.
Katihma 4, “Cok 6nemli bir yeri vardir. Onun gé-
risleri ile amel ediyoruz su an. Onun gériigleri biraz
daha makul geliyor. Ama $afi gibi tamamen nakilci
degil. Ortada. Cenabi hak da akla yatkin olam em-
reder” demistir.

“Kitabu't-Tevhid ismi sizde neyi ¢agristiriyor?” sorusu
sorulmug ve katilimci 1, “Kur’andir yani ben onu an-
Iryorum. Bizim inang kitabimiz Kuran’dir baska neyi-
miz var?” demistir. Katlimei 2 ve 3 Imam-1 Azam’in
da Méturidi’nin de olabilir” seklinde cevaplamistir.
Katihimei 4%, Imam Méturidi'nin” cevabim vermis-
tir. Katilima 5 ve 6 bilmedigini séylerken Katihma
6 “Maturidi’nin kitab1 olmasi lazim &yle hatirliyo-
rum” demistir.

Kathmalara “Tmdm Maturidi hakkindaki bilginizi ne-
rede ne zaman Ggrendiniz?” ve “Imam Maturidi’nin
herhangi bir eserini okunuz mu?” sorularina kati-
lima 4 disindaki biitiin katthmailar “bilmiyorum”
ve “okumadim” seklinde c\évaplanuslardm Katihmar
4, “Derslerden ve kitaplardan. Mezhepler tarihi der-
sinden” demistir.

Katihmailara “fmam Maturidi’nin Esari’den farkliig:
nedir?”, diye bir soru yonelttik. Katihmc 4 diginda
hicbir katihmci cevap vermemis ve iki mezhep ara-
sindaki fark: bilmediklerini belirtmiglerdir. Katithmct
4 ise Maturidilik ve Egarilik arasindaki fark: soyle
ifade etmigtir: Maturidi Esariye gore akh 6n planda
tutar. Kadin peygamber, sorumluluk, gibi. Méturidi
diyor ki Allah kimseye tasimayacag yiik yiiklemez.
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Ama Egari yiikleyebilir diyor. Méturidi, yalmz kal-
mug biri dahi Allah’ bilmekle sorumlu diyor. Esari
gerek yok diyor. Boyle farklhiliklar var.

Katibmeilar mezhepler konusunda birbirinden farkh
cevaplar verdigi sorular su sekildedir: “Mezhep sizin
icin ne ifade ediyor? Islam’da mezhebin yeri nedir?
Miisliimamn bir mezhebe uymas: gerekir mi?”, Kati-
lima 1, mezheple cemaat ve tarikatgiligi aym diizeyde
goriirken, bir cemaatgi icin mezhebin bir anlam ifade
etmedigini belirtmektedir. Ona gore bir cemaatgi sa-
dece kendi liderinin soziinii dinlemektedir. Katilimer
1, mezheplerin de birbirine kargit oldugunu dile ge-
tirmektedir. “Mezhepleri falan agtik biz. Herkes sunu
diisiiniiyor. Benim mezhebin Hanefi, beni o kurta-
racak. Birinin mezhebi $afi o beni kurtaracak diyor.
Derler ya “cemaate baglanacaksin.” Cemaate baglan-
mazsan bir kurtulugun yok. Sonra diyorlar ki, sen ce-
maate baglanirsan kurtuluga ereceksin. .. Diinya kur-
tulusu 6nemli, ahiret kurtulugu degil.” Aymi katithme,
bir Miisliman’in mezhebe baglanmasinin gerekip
gerekmedigi sorusuna “uygulama agisindan baglan-
mas gerektigini” séylemektedir. Ciinkii birinde siin-
net olan birinde vacip olabiliyor. Bu tip ayriliklarin
olmamas: gerektigi bunun i¢in de standarda uymasi
gerektigini vurgulamaktadir. Katilima I'e gére, mez-
heplerde 6ldiirmek diye bir sey yok ama bugiin Orta-
dogu’da en biiyiik sorun mezhepler: “Iste Safi, Stinni
bu sikintilar yaganryor. Bunlarinda ben Miisliiman
oldugunu diisiinmityorum. $afi olduklarim da dii-
siinmiiyorum. Imam Safi hazretleri bunlarin gorse
alayini temizler.” Goriildiigii gibi katiima $ii yerine
$afi ismini kullanmakta ve bu konudaki bilgisini or-
taya koymaktadir. Katiima 1, mezhebin peygambe-
rimizin siinneti oldugunu diisiiniiyor ve tek kurtulu-
sun Kur'an ve siinnet oldugunu belirtiyor., Kathmal,
“ilmihal kitaplarina bakip da Hanefi mezhebini soyle
iyi bir uygulayayim” diye hic diiiinmedigini dile ge-
tirmektedir. Ona gore tek mezhep Peygamberimizin
siinneti. “Ben mezheplere takilmak istemiyorum. Ben
kiirsiilerimde de mezhep olayindan dolay: vaaz et-
mem” demektedir.

Katilmai 2, mezheplerin “yol” demek olsa da alim-
lerin peygamberlerin varisi oldugunu belirtmekte
ve mezheplerin peygamberimizin vefatiyla birlikte
mezheplerin dini alanda ihtiyaglannm doldurduk-
larim soylemektedir. Ciinkii Ashap kendi sorunla-
rin1 bizzat peygamberimize soruyordu. Katilimcr 2
vatandasin dini bilgisinin yetersiz oldugu ve o yiiz-
den mezheplerin olmasi gerektigini belirtmektedir.

Ayrica Miislimanlarin, Kur'ana bakinca illaki bir
mezhebe uymas: gerekmedigini ama ibadetlerin uy-
gulanmasinda bir standardimn olmast i¢in bir mezhe-
bin benimsenmesi gerektigini soyler.

Katilimci 3 de peygamberimizin hayatta iken farkls
bélgelerden gelen Miisliimanlarin sorunlarim kendi-
sinin ¢ozdiigiini bu sebeple herhangi bir sorunun ya-
sanmadigin oysa [slam’in farkh cografyalara yayil-
mas}, farkl kiiltiirlerle kargilagmasi ile yeni sorunlarin
ortaya gikigim belirtmis ve bu sorunlarin yeni yalk-
lagimlara da kaynakhk ettigini belirtmistir. Farklilik-
lar insanlari ihtiyaglarini da degistirmekte ve bu da
mezheplerin varhigini ortaya koymaktadir. Katihma
3, dort hak mezhebe uymamn Miisliiman’in yagamini
kolaylastiracagim s6ylemektedir. Farkh cografyalarda
sicaklik, sogukluk, alti ay gece gibi durumlarda Miis-
liimanlarin nasil yagayacaklar cihetinden mezheple-
rin 6nemli oldugunu diigiinmektedir.

Katilimai 4, mezhebin bir yorum oldugunu ve asla
bir dinin yerine konamayacagim belirtmektedir. Ka-
tilimci 4 bugiin insanlarin en biiyiik sorununun yo-
rumu, dinin yerine koymas: oldugunu vurgulamak-
tadir. Bugiin siyasi alanda yasadigimiz sorunlarda
dini, yorumun yerine konulmasindan kaynaklands-
g1m soylemektedir. Ona gore her cemaat kendi yoru-
munu dinin yerine koymaktadir. Katihmci 4, {slam’da
mezhebin yerinin bulundugunu ve mezheplerin ih-
tiyaglardan dogdugunu soylemektedir. Katihma 4,
bir Miisliiman’in miigtehid seviyesinde ise mezhep-
leri uymak zorunda olmadigim ama halktan biriyse
uymasinin kendisi agisindan daha rahat olacagim
soylemektedir.

Katihma 5, mezhepleri Peygamberlerden sonra gelen
bir yol gosterici olarak algiladigin: belirtmistir. Ayrica
her Miisliimanin da bir mezhebe uymasinin gerekli
oldugunu belirtmiglerdir. Kahhimei 6 ise mezheplerin
bir yol oldugunu her yolun da Islam’a giktigin: sdy-
lemekte ancak bir Miisliiman’in mezhebe uymasinin
gerekmedigi bununla birlikte mezhepsiz de nama-
zin olmadigini séylemektedir. Katilimer 7, bir Miis-
liiman’in mezhebe uymas: gerektigini belirtmektedir.
Katiimcilara “Mezhep farklilikdarinin neden kaynaklan-
dig1?” sorusu da yoneltilmistir. Katihmcilarin 6nemli
kismi kanin abdesti bozup bozmadig konusundaki
Hanefi ve §afi gelenegin 6rnegi iizerinden mezhep-
lerin farkliligini izah etmeye ¢aligmistir. Katilimer 1
de aym 6rnegi verdikten sonra mezhep farklihiklar-
nin “farkh siinnet uygulamalarindan” kaynaklandi-
i belirtmigtir. Katilimei 2'de “abdest-kan” 6rnegini
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vermis ve bu sorunun uzun bir mesele oldugunu ve
ikilimle kiiltiiriin bunda belirleyiciligini vargulamuis-
tir. Katilimci 3 ve 7 cevap vermemiglerdir. Katlimai
4 ve 5 de hadislerin farkh bilinmesinden ve cografi
farkhklardan kaynaklandigim s6ylemistir. Katilima
6'da siinnetin farkli yorumlanmasindan kaynaklan-
digim séylemektedir.

Katilimcilara giiniimiiz modernlegme diizleminde or-
taya ¢ikan sorunlar hakkinda da fikirleri soruldu. Bu
baglamda “Modern diinyada mezheplerin bir 6nemi

kald: mu?”, “Televizyonlarda siirekli ‘mezheplerin artik

gegerliligini yitirdigi ve Kur'an'a bagl olarak Islam’in
yeniden modern kosullara gore yorumlanmahidir?’ go-
riistine katiliyor musunuz? Neden?” sorularina yer ve-
rildi. “Mezhepler gecerligini yitirdi” ve “gegerliligini
yitirmedi” seklinde cevaplar verildi. Katiima 1, Mez-
heplerin gecerliligini yitirdigini soylerken agiklama-
sin1 da gdyle yapmaktadir: Bugiin cemaatler qikti, Uc
dort tane biiyiik cemaat var. Bunlarin hepsi Hanefi-
yiz diyor. Ama Hanefi uygulama yok. Simdi biz bura-
daki cemaatlerin de stkintisimi geker hale geldik. Me-
sela seyhlerinden fetva aliyorlar sonra bize geliyorlar.
Bu béyleymis hocam ne yapalim diyorlar. Senin di-
nini, imambgim sorgulamaya baghyor artik. Her id-
- diasina girerim. Bu cemaatlerin 100 tanesinin icinde
{i¢ tanesi bir kere bile Kur'an mealini okudugunu
soylesin ben imambhg: birakacagim. Ciinkii Kur'an
okuyarak yasayan yok. Herkes agizdan doldugu i¢in
hemen “ha buna benim mantigim yatti. Biz bu yol-
dan gidelim” derler. Katihmai 2, mezheplerin &ne-
mini korudugunu ¢iinkii modern anlamda ne kadar
geligsek de dini anlamda bir gelismenin olmadigini
soylemektedir. Ona gore, bazi geyler yeniden yorum-
lanabilir. Bunlarin yeniden yorumlanmasi mezhep-
lere ihtiya¢ yok anlaminda degil bence. Kur'an'in bazi
emirleri giin gegtikce daha iyi anlagiliyor. Mesela Isra
siiresi, gece yiiriiyiisii. Peygamberimizin mescidi ha-
ramdan mescidi Aksaya bir gecede gidisini bu vesi-
leyle anlayabiliyoruz. O yiizden baz1 seyler yeniden
yorumlanabilir. Yorumlanmayacak seylerde vardr.
Mesele namaz yorumlanmaz. Orug hakkinda baz
seyler yorumlanabilir. Katilimei 3, “mezheplere ihti-
yag kalmads, ayetler ihtiyaglara cevap vermiyor” gibi
diisiinceler, insanin nefsani arzulariyla baglantih gor-
mektedir: Kur'an'in ihtiyaca cevap verdigi vermedigi
gibi tartimlar tamamen kisinin nefsani duygula-
riyla ilgili gérityorum. Bugiin dort hak mezhep ola-
rak bildigimiz o biiyiik insanlarin yasantilarina ba-
kin, eserlerine bakin bugiin Miisliimanlarin birakin

yasantisini hayal dahi edemeyecek kadar ayn ¢aj-
larda yasiyoruz. Katilimei 4 soruyu yamitlamazken
Katihimci 5 mezheplere hala ihtiyacin bulundugunu
soylemektedir. Katilime 5 gore, dort biiyiik mez-
hepteki zatlarin gériigleri Kurana aykir1 degilse, eger
bunlar Kur'dn’dan sapmadiysa onun goriisleri halen
daha haktir. Eger Kur'an’la bagdasmuyorsa o yoruma
gerek yok. Cizgimiz Kur'an ve siinnet olmasi‘lazim.
O mezheplerin gériigleri Kur'an ve hadisten, siinnet-
ten ayrildiysa o zaman yeni yorum gerekebilir. Ben
saptigina inanmuyorum, yeniden yoruma gerek yok.

- Katihma 6, “mezhebe gerek olmadigina ben katilmi-

yorum” derken zaman ihtiyarlasa da Kur'an-1 Keri-
min genglestigini vurgulamaktadir. Ona gére, Kur'an
her ¢aga cevap veren niteliktedir ve ¢agin alinda kal-
mus bir kitap degildir. Katilima 6’ya gére, Ictihad se-
viyesindeki alim yetigirse 0 zaman Kur'an-in igeri-
gini ¢agimiza cevap verir sekilde yeniden anlamak
ve yorumlamak gerekir. Modern diinyada mezhep-
lere hala ihtiyac var ama 6zellikle tip alaninda yeni-
den bir ilmihali bilgilere ihtiya¢ oldugunu diisiinii-
yorum. Ayrica mezhepler giincellenmeli ama bu gok
hassas yapilmalidir. Katihma 7 ise Kur'an-in giini-
miize gore biitiiniiyle yorumlanmasi olmaz. Kur'an-1
kerimde namaz var, bunu nasil yeniden yorumlayacak-
simiz. Yorumlanacak hiikiimler belki yorumlanabilir.

Katihmeilarin zihniyet diinyalariin ipuglarnm ya-
kalamak i¢in sordugumuz “Dini emirleri yerine ge-
tirmeyenleri nasil tantmlarsiniz?” sorusuna biitiin
katihmcilarin aym cevabi vermesi dikkat cekmis-
tir. Katthmcilar oncelikle dini emirleri yerine getir-
meyeni “suursuz’ ve “gaflet icinde” gibi kavramlarla
tanumlarken sonrasinda “giinahkér” geklinde nite-
lemiglerdir. Bizim “kafir midir?” sorumuza “hayir”
cevabim vermislerdir. Allah’a ve peygambere inani-
yorsa kafir olamayacagini vurgulamiglardir. Katihme
2, “peygamberi agiktan inkar etmedikge” kafir say1-
lamayacagini sdylemistir. Katilime: 3 §6yle bir agik-
lama yapmugtir: “Allahin dini kabul etmemek farkh
bir olay, kabul edip yagamamak farkli bir olay, kabul
etmis goriiniip kabul etmemek farkh bir olay, teslim
olmak farkl bir olay. Bunlar farklidir. Clinkii birin-
cisinde hem Allahin dinin acgik¢a red edeceksiniz
ki bu acik sekilde kafirliktir. Allah’in varhin, bir-
ligini kabul edeceksiniz fakat ona ortaklar kosacak-
siiz buna miisrik denir, Allahin dinin kabul ede-
ceksiniz ama hiikiimleriyle amel etmeyeceksiniz bu
giinahkar olmak demektir. Miislimanlara karg: Al-
lah’in dinin kabul ettiginizi s6yleyeceksiniz ama eve
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gidince reddedeceksiniz bu miinafikliktir. Alemlere
rahmet peygamberimiz gibi Allah’tan aldi§in1 yasa-
yan Ehli siinnet vel-cemaat ki inang, itikat, amel gibi
uygulamaya caliymak bu da miimin profilidir ki biz-
den istenen zaten giizel bir miimin olmaktir. Bizim
de diinyada ve ahrette kurtulusumuz da giizel bir
miimin olmaktir” Katihma 5, “Tembellikten dolay:
yerine getirmiyorsa giinahkér olarak, kasith olarak
yaparsa kafir olarak tanimlarim” derken su érnekle
diigiincesini pekigtirir: “Namaz orug bunlar dinin ol-
mazsa olmazlarindan. Namaz kiliyorum ama orug
olmaz diyorsa, inkar etmis olur.”

Katilimcilara “Amelsiz bir mii'minin ahiretteki duru-
munun ne oldugunu diisiintiyorsunuz?” sorusu da yo-
neltilmistir. Bu soruya katilimcilar tarafindan “kimin
iyi Miisliiman oldugunun bilinemeyecegi” yoniinde
cevaplar verilmigstir. Kattlima 1, kimin nasil ibadet
ettiginin bilinemeyecegini sdylemektedir. Katilimci
1, “ben camiye gittim namaz kiliyorum ama amel et-
tigimi diisiinmem ki” diye cevaplamaktadir. Sonra-
sinda da cemaatin yapti1 amelle onlara Miisliiman
diyemeyecegini belirtmektedir: “Su anda insanlarin
yaptif amelle Miisliiman diyemem. Islamiyet’i yasa-
yarak idrak eden bir toplum yok bizde. §imdi camiye
gidiyorum. Bir kanig sakah var, yesil bir takke giymis
yash amca. Bir de tath tath konusmas: var giizel. Na-
mazlarini kiliyor, sabah namazina da geliyor. Ama bir
bakiyorsun ki adama faizle i¢ ice adam.” Katilimei 2
ise insanlar1 sarhog da olsa beg vakit namaz da kalsa
yargilamanin kendiisleri olmadigini soylityor. “Ciinkii
kimin ameli makbul kimin degil bunu biz bileme-
yiz.” Insanlani yargilamak dogru degil. Yargilamak
Allah’in isi, fakat ameli yapmamanin bir cezasi var-
dir. Katilima 3 sorumuza cevap vermemistir. Kati-
limci 4, “Allaha kalmig. Allah isterse affeder, isterse
affetmez” demektedir.

Katihmecilara yonelik “Imanin akli bir temeli oldu-
gunu diistiniiyor musunuz?” sorusuna biitiin kati-
limcilar “vardir” demiglerdir. Katilimer 4, “Var ama
her zaman degil” demigtir. Bizim nasil? Sorumuza
da “Tamamen akil dersen olmaz. Mesela niye aya-
gn iistiinii mesh ediyor da altim degil. Oysa ayagin
pislenen altidir” diye 6rneklemistir.

Katilimcilara giindemdeki bir konu olarak “Selefilik
bir mezhep midir?” sorusu yoneltilmistir. Boylece din
gorevlilerinin dini bir giindem maddesi olan Selefi-
lik tartigmalari hakkindaki kanaatleri 6grenilmek is-
tenmistir. Bu konuda katilimcilar genellikle “selef-ha-
lef” kavramindan hareketle bir yoruma girerken bazi

denekler de “dine yorum katmayan oldugu gibi anla-
yan” baglaminda agiklarmiglardir. Bu agiklamalarina
bagli olarak da kendilerini Selefilere yakin goriip gor-
medikleri sorusunu yanitlamiglardir. Ornegin Kati-
lima 1, Selefiligi, “Bir emaneti birakip giden. Halef
selef diyor. Ben gittim selef oluyorum geldi mi halef
oluyor” derken “Selefilikle hicbir ilgim yok” demis-
tir. Katihma 2, “Selefilik, Kuram Kerimi oldugu gibi
kabul eden, yorumlamayandur” derken “Kendinizi
Selefi olarak goriir miisiiniiz?” sorusunu “Evet. Ben
kendim elden geldigince yorumlamamaya galisirim”
demigtir. Kathma 3, Selefiligi, 6zelikle Resulullah’in
doneminden sonra gelen Tabiin ve Tebe-i Tabiin do-
neminde Allah’in dini ve hiikiimleriyle ilgili onlarin
genel goriis ve prensipleri Allahin kitaba Resule nasil
geldiyse ne teblig edildiyse harfiyen uygulama prensi-
bini benimsemislerdir. Katihmeci 3 Selefiligi amali bir
mezhep olarak nitelemistir. “Kendinizi Selefi goriir mii-
stiniiz?” sorusuna katihmci, “Burada ashnda Selefilik,
diger mezheplere gore diigiiniirseniz dini yasama ve
hiikiimlerini uygulama noktasinda bizim dért mez-
hebimize gore daha saglam daha dik bir durus, taviz
vermeyen sadakat ve samimiyetle devam eden, Re-
sulullah’in o hatiralarina anilarina binaen aynen Re-
sullah gibi nasil yasanir kaygs: tagtyan bir akide. ‘Bir
selefi misiniz?’ sorunuza onlarla gibi yagayamadigim
bir zaaf olarak soyleyebilirim” demistir. Katilimci 4
ise ayette, hadiste yoruma yer vermeyen bir mezhep
olarak goriirken giiniimiiz Selefiligini “biraz siyasi”
buldugunu agiklamustir. Bunun ise gergek Selefilikle
bir ilgisinin bulunmadigim Vehabiligin 1750’lerde si-
yasi bir hareket olarak dogmasini 6rnek gostermis-
tir. Katihmailarin Selefiligi sadece duydum demeleri
dikkat gekmektedir.

Din gorevlilerinin halka mezheplerini 6gretme ve an-
latma noktasinda durumlarim tespit etmek iizere su
soruyu kendilerine yonelttik: “Cemaatinize mezhep-
leri anlatiyor musunuz? Ne siklikla hangi vesile ile an-
latiyorsunuz?” bu soruya katihmailar genellikle an-
latmadiklar: yéniinde cevap vermislerdir. Katthmci
1, cemaate mezhepleri anlatmamasinin gerekgesini
vatandagin kafasinin karnigmasi olarak ileri siirmek-
tedir. Katilimciya gére hadisler zaten belli. Insanla-
rin 6nceden 6grendigi bir seyi sonradan degistirmeye
gahsmak uygun olmaz. Ben mezheplere baktigimda
sonugta farzlara dokunmamuglar. Bu noktada mez-
heplerin bir farklilik gosterecegini diigiinmiiyorum.
Katihma 2, mezhepler konusuna pek girmiyoruz,
derken halkin seviyesinin buna elverigli olmadigim
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vurguluyor. Katilimer 3 ise, cemaatleriyle zaman za-
man tartigma noktasinda bu konulara girdigini soyle-
mistir. Katilimei 4, cemaatlere mezhepleri anlattigim
ama “pek anlagildigini sanmadigini” aktarmakta-
dir. Katihme: 5'de vaazlarin merkezden verildigi igin
mevzu gectikce bahsedildigini anlatiyor. Katilimc1 6,
cok fazla anlatmadigini ifade ederken zaten cemaatin
Hanefi mezhebini bildigini séyliiyor. “Anlathim:z za-
man kafas: karigiyor” diyerek de ekliyor. Katihmei 6,
halkin Hanefiligi ytizeysel bildigini, Diyanetin ilmi-
halinde de 4 mezhebe gore gériislerin bulundugunu
ama kendilerinin anlatmadiklarim s6yliiyor. Kati-
limci 7 soruya cevap vermemigtir.

Sonug

“Entelektiiel seviyelerinin gelisimi icin ¢alistyorlar m?”
sorgulamasinda din gorevlilerimizin bu konuda mo-
tivasyonlarimn diisiik oldugu goriilmektedir. Kur’an
ve ilmihal diginda herhangi bir kitap okumadiklar:
tespit edilmigtir. Ayrica edebi eserler konusunda da
olumsuz bir yargrya sahip olduklan goriilmiistiir. Bu
noktada dikkat geken bir husus da din gérevlilerinin
halkin dini algilayis1 konusunda olumsuz diigiince-
lere sahip olmalan dikkat cekmektedir. Cemaatin/
halkin &zellikle dine karg: lakayt davramgindan siké-
. yet etmektedirler. Halkin dini bilgisinin eksik, yan-
'hig, kulaktan dolma ve bidat yogunluklu oldugu dii-
stiniilmektedir.
Din gorevlilerinin Hanefi mezhebi hakkindaki ge-
nel bilgi diizeyleri yeterli midir? Sorgulamasinda ka-
tihmailarin Ebu Hanife hakkinda bilgi diizeylerinin
yok denecek diizeyde oldugu tespit edilmistir. Hayat:
hakkinda sistematik bir bilgiye sahip olmadiklari ve
Ebu Hanife adim1 duyunca sadece Hanefiligin kuru-
cusu oldugu aktariimugtir. Bu bilginin de yanhs ol-
dugu yukarida aktarilan malumattan goriilmektedir,
Bununla birlikte katilimcilara yéneltilen “Ebu Hani-
fenin itikadi goriislerini iceren risalelerinden neler oku-
dunuz?” sorusuna tamamina katilimeilarin okuma-
diklan seklinde cevaplamalar: “mezhep imamimiz”
kabul edilen kisinin diisiincelerine olan ilgisizligi gos-
termektedir. Din gorevlilerinin Ebu Hanife'nin dii-
siincelerini iceren herhangi bir eser okumamalar1 ya-
ninda Ebu Hanife'nin temel eseri olan Fikhu Ekber’in
eserini bilmemeleri de en dikkat ¢ekici noktalardan
biridir. Katthmcilara yoneltilen “Ebu Hanife'nin mez-
hep tarihimizdeki yeri nedir?” sorusuna ise sadece bir
katilimcnin bilgi niteligi tagiyan yamit vermesi din
gorevlilerinin mezhepler tarihini ve bu tarih icinde
Hanefiligin konumu bilmedigi tespit edilmistir. -

“Din gorevlilerinin Méturidilik hakkindaki genel
bilgi diizeyleri yeterli midir?” sorusunun cevabi Ebu
Hanife gibi yetersiz oldugu tespit edilmistir. fmam
Maturidi kimdir?” sorusuna verilen tek ciimlelik ce-
vap “Maturidilik mezhebinin kurucusu” oldugu y6-
niindedir. Katthmeilara “Trndm Maturidi nin mezhep
tarihimizdeki yeri nedir?” soruldugunda da herhangi
bir cevap alinamamugtir. Imam Maturidi'nin /Kita-
bu't-Tevhid” eserini ise bir katilima haric kimse bi-
lememistir. Ayrica Maturidi’nin herhangi bir kitab
da okunmamugtir. Bu da gbstermektedir ki Imam

- Maturidi hakkindaki din gorevlilerinin bilgi diizeyi

yetersizdir.

Din gorevlilerinin mezhepler konusundaki bilgi dii-
zeyleri bir dizi soruyla ssnanmistir. “Din goreviileri-
nin mezhepler hakkindaki bilgi durumlart nasildw?”
problematigimizin durum tespitinde din gorevlile-
rinin mezhepler konusunda yetersiz diizeyde bir bil-
giye sahip olduklar tespit edilmistir. “Mezhep sizin
icin ne ifade ediyor? Islam’da mezhebin yeri nedir?
Miisliimanin bir mezhebe uymas: gerekir mi?” soru-
larryla mezhepler konusundaki bilgi diizeyleri belir-
lenmeye ¢aligilmigtir. Katihmecilar tarafindan sarf
edilen agiklamalar genel gecer bilgi kirintilar: ve gii-
niibirlik politikanin da 6nemli giindem maddelerin-
den olan cemaatler konusuna bagh olarak yiizeysel
yorumlar dile getirilmistir. Bir Kattimcinin Ortado-
gu'daki mezhep kavgalarim ifade ederken §ii yerine
$afi kavramim kullanmas: yiizeysel bilgi kirintisina
ornektir. Katilimailarimizda nitelikli bilgi olarak da
anilan sistematik bilginin yoklugunun gostergelerin-
den biri de mezheplerin giiniimiiz sartlarinda dne-
mini yitirmedigini genel olarak dile getirilmis ol-
masina ragmen cemaate 6gretilmesi noktasinda bir
gayrete girilmemesi hatta gereksiz gériilmesidir. Ka-
tilimcilar mezhebe baglanma gerekcesini sunarlarken
dinin uygulanmas: gerekgesini ileri siirmektedirler.
Mezheplerin farkhiliklarinin sebepleri konusunda
genellikle farkl iklim sartlar1 ve cografyalar one sii-
rillmektedir. Mezhepler arasindaki farkhiliklarin se-
bepleri noktasinda da katlimcilar genellikle cevap
vermezken verenler de farklilig gostermek icin kan
akmas ile abdestin bozulup bozulmamasindan hare-
ketle mezhepler arasindaki farkliligs izah etmeye ¢a-
lismuglardir. Mezhepler arasindaki biitiin farkliliklar
bu 6rnek Gizerinden agiklanmaktadir. Katithmcilar bu
baglamda Hanefilik ve Méturidilik ile Hanefilik ve di-
ger mezhepler arasindaki fark: ortaya koyamamuglar
bu noktada yetersiz kalmuglardir. “Modern diinyada
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mezheplerin bir énemi kald: mi?” sorusuyla da Kati-
limcilarin mezhepler hakkindaki goriisleri 6grenil-
meye ¢alistimigtir. Bu soruya cevaplar “6nemi hala
devam ediyor” ve “6nemi kalmamigtir” seklindedir.
Bazi Katilmailar soruyu cevaplamaktan kaginmus-
tir. Katihmcilarin gogunlugu, mezheplerin 6nemini
yitirdigini ama dini uygulamalarda varligim koru-
dugunu ifade etmiglerdir. Baz1 Katihmcilar, soruyu
“Kur’dn'a bagh olarak Islam’in yeniden modern kosul-
lara gore yorumlanmahdir?’ goriisiine katilyyor musu-
nuz?” sorusu baglaminda ele alarak cevaplamislardir.
Buna gore, Kur'dn'in modern sartlara gére yorumla-
namayacagim ¢iinkii Kur'an-in hitkiimlerinin gecer-
liligini hi¢bir zaman yitirmedigini ifade etmislerdir.
Kimi Katilimci da bazi hiikiimlerinin, mesela tibbi
alanda, yeniden yorumlanabilecegini belirtmislerdir.
“Din gorevlilerinin 6grenim durumlarina gore bilgi
diizeyleri degismekte midir?” sorumuza degismekte-
dir, diye cevap verebiliriz. Araghrmamiza katilan yedi
katihmcidan altisi Imam Hatip Lisesi mezunu olup
iki y1lhk Anadolu Universitesi Agik 6gretim progra-
munda ilahiyat okumuglardir. Bir kisi de, Katihma
4, dort yillik flahiyat fakiiltesi mezunudur. Katihma
4’iin sorularimiza verdigi yanutlar iki yilhk acik 6gre-
tim programindan mezun olanlara gore kiyasla siste-
matik ve nitelikli bir bilgiye dayanmaktadur.

Iman ve amel arasindaki ayrima dayal olarak ka-
tilimeilarin zihniyet diinyalarinin ip uglarimi yaka-
layabilmek i¢in hazirladifimiz “Dini emirleri yerine
getirmeyenleri nasil tanmlarsiniz?” sorusu bize mez-
hep farkliliklarim gostermesi yaninda giiniimiizdeki
mezhep savaglarinda 6nemli bir zihniyet driintiisii-
niin ifadesi olan “giinahkar-kafir” olgulan hakkin-
daki tutumlarin tespit edebilmek i¢in sorulmustur.
Bu noktada katihimcilarimiz, dini emirleri yerine ge-
tirmeyenlerin giinahkar olacaklarini ama kafir ola-
mayacaklarini vurgulamglardir. Béylece Harici/Se-
lefi zihniyetin biiyiik giinah isleyenleri tekfir ederek
oldiirme geklindeki dini yaklagimin kabul gérme-
digi sonucuna ulagabiliriz. Aym sekilde Katihmcilara
“Amelsiz bir mii'minin ahiretteki durumunun ne oldu-
gunu diigiiniiyorsunuz?” Katihmcilar bu soruya “Allah
bilir. Affeder de cezalandirabilir de” demiglerdir. Ka-
tiimcilara “imanin akli bir temelinin olup olmadigr”
da sorulmustur. Bu soruya katiimcilar Maturidilige
uygun olarak “evet vardir” demislerdir.
Katilimcilara giindere gerceklestirdikleri terér eylem-
leriyle gelen Selefilik ile ilgili de “Selefilik bir mezhep
midir?” sorusu yoneltilmistir. Katihmalarin bazilar

bu soruya cevap vermezlerken verenler de “dine yo-
rum katmayan oldugu gibi anlayan” agiklamasim
yapmuslardir. Fakat ne oldugu konusunda bir malu-
mata sahip olmadiklar tespit edilmigtir.

Genel olarak bir degerlendirme yapacak olursak, Islaim
Mezhepleri Tarihi, tarihi dogru anlayamamanin, ya
da igine geldigi sekilde carpitarak anlamanin Miislii-
manlara ne kadar pahaliya mél oldugunun bir belgesi
olarak karsimizda durmaktadir. On dért asir boyunca
yiizlerce mezhep ortaya gikmugtir. Miisliimanlar, mez-
hep ayriliklan yiiziinden birbirleriyle savasmuglardur.
Misliimanlar, daha giglii bir uygarlik yaratmak icin
kullanmalar1 gereken enerjilerini, birbirleriyle ugra-
sarak titketmiglerdir. Binlerce insan, yok yere haya-
tin1 kaybetmistir.** Islim mezhepleri, ondért asirlik
birikimin en ¢ok yogunlagtigim gizgileri biinyesinde
tasimaktadur. {slim diigiince ekolleri olan mezhep-
leri iyi anladigimiz zaman, hangi noktalarda baga-
nili, hangi noktalarda basarisiz olundugunu goriir,
gelecekteki din anlayigimizi bu birikimden yararla-
narak daha saghkh hale getirebiliriz.** Mezhep me-
selesi, iceriden ve digaridan Miisliimanlann saf/ftemiz
duygularini sdmiirmek isteyenler icin, kullanilabilecek
en uygun meseledir. Bir baska deyisle, Miisliimanla-
1n “yumugak karm”, en zayif noktasi mezheplerdir.
Bunun sebebi, ¢atigma/catigtirma icin kullanilabile-
cek malzeme bulmanin bu alanda gok kolay olmasy;
bu malzemenin genetik kodlarla irtibathi bulunma-
sidir. Kullanilabilecek sembollerden ¢ogunun tarih-
sel boyut tagimasi, etki giiciinii oldukea artirmakta-
dir% Oysa Islam’in inang temelleri nettir. Allah’m
varligina ve birligine, Hz. Muhammed’in peygam-
berligine ve ahiret giiniine inanan her insan Miislii-
man’dir. Bu Miisliiman hangi mezhebe, cemaate, ta-
rikata bagh olursa olsun Islam dairesinin icindedir.
Tiirkler, Islamlagma siireglerinde bityiik 8lciide kendi
anlayislarina uygun diisen Hanefi, Hanefi-Maturidi
din anlayisim1 benimsemislerdir. Ozellikle Ha-
nefi-Maturidiligin Tiirklerin digindaki milletlerde
ok fazla yayillma imkém bulamayig, kimi zaman
Maturidiligin Tiirklere has bir mezhep olarak goriil-
mesine yol agmistir.”Bugiin diinyada bir¢ok Miislii-
man, onun, ibadetlerin yapilis1 (amel) ile ilgili goriis-
lerini benimsemistir. Ulkemizin bityiik cogunlugu
da bu biiyiik imamin mezhebine gore ibadet eder.
Hanefi-Maturidi din anlayiginin, akilci-hadari din
soyleminin/zihniyetinin; gogulcu din anlayig, siste-
matik diigiince ve akilcilik (Rey Taraftarligy), birey-
sel sorumluluk, bireysel dindarlik, akla dayal din ve
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diinya goriisii; Miisliimanlarin esitligi; tevil; sorgu-
lama ve elestirme, farkl goriiglere ve anlayislara ta-
hammiil gibi temel 6zellikleri bulunmaktadir.**Bu

sebeple iilkemizde de gizli veya aciktan egemen zih-

hiiviyetine sahip Selefilik gibi din(c)i akimlara karg,
Tiirk entelektiielinin Hanefi-Maturidi din anlayiginy
tekrar giindeme getirip iglemesi Tiirk kimliginin ve
diisiincesinin giiclii bir gelenege dayanarak yeniden

niyet konumuna gelen, terdr ve siddet kaynagi olma ortaya ¢ikmasi i¢in zorunludur.
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