matiiridiligin inang sistemimizdeki rolii:
itikadi ve ahlaki goriisleri

ramazan biger’

Giris

Semerkant ilim havzasinin en 6nemli degerlerinden biri olan Matiiridi,
biiyiik bir Tiirk bilginidir. Islam tarihine damgasini vuran, itikadi alan-
da Miusliimanlarin inang sistemlerini gekillendiren iki dini 6nderden
birisidir. Onun bu alanda 6nciiliigii oldugunu da rahatlikla séyleyebili-
riz. Kuran ve sahih hadis merkezli dogru itikadin olusumunun merkezi
olan ehl-i siinnet anlayisinin temellendirilmesinde en biiyiik paya sahip
olan Matiiridi, sosyolojik ve psikolojik yaklagimlariyla Islami degerle-
rin evrensel boyut kazanmasina onemli derecede katkida bulunmustur.
Onun Kur’an merkezli bakis agis1 ve sahih hadis eksenli goriisleri ve dii-
stinceleri dikkatli bir sekilde incelendiginde, giiniimiiz Islam diinyasi-
nin maruz kaldig1 sosyal, kiiltiirel ve psikolojik sorunlarin ¢éztimiinde,

A

Matiiridinin Kur'an ve Hz. Peygamber’i anlayis tarzi ve Islami degerleri

sunus bi¢iminin ne denli 6nemli oldugu belirgin bir sekilde ortaya ¢1- 2022,

kacaktir. .§ o7
Tam ady “Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud @%s 8
ouns

el-Matiiridi es-Semerkandi el-Hanefi” seklindedir. Yapmis oldugu ilmi

* Prof. Dr., Sakarya Universilesi [lahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Bolimii,
rbicer@sakarya.edu.tr



é),_;g'\') Nce,

Y
I/azoz,

R

<
"‘oe !5\_6@
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calismalar sonucunda “Alemir’l-Hiida” yani hidayet sembolii, “Ima-
mir'l-Hiida / Hidayet 6nderi’, ilim diinyas: ile vermis oldugu miica-
delelerden dolayr da “Imamii’l-Miitekellimin / Kelamcilarin imamt”,
“Musahhihu Akaidi’l-Miislimin / Mislimlanlarin inanglarini yanlislik-
lardan arindiran”, “Reis-i ehl-i Stinne / Ehl-i Siinnet’in reisi” gibi ¢esitli
unvanlar verilmisti. Matiiridi, tahmin edildigine gére M.870 / H.256
yilinda bugiin Ozbekistan Cumhuriyeti sinirlari iginde bulunan Semer-
kant sehrinin dig mahallesi Maturidde dogmus, hayata gozlerini yine bu

sehirde M.944 / H.333 yilinda yummustur.

Matiiridi yasadig1 asirda 6zellikle Islam ilim ve kiiltiir merkezi ola-
rak taniman ve ileri seviyede egitim veren medreselerin yer aldig: Se-
merkant’ta ilim tahsiline baglamis ve bu ilmi ¢evreden yeterince istifade
etmisti. Zamanin en 6nemli ve taninmig Hanefi alimleri ile tanigarak
onlarin ilim halkalarina katilmis, verdikleri derslere devam ederek 6zel-
likle dini ilimler sahasinda donanimli biri haline gelmisti. Matiiridi, Ha-
nefi mezhebinin dordiinci, hatta ti¢tincti kusak alimlerindendir. Daha
fazla eser nispet edilmekle birlikte Matiiridi'nin gliniimiize kadar ulagan
Kitabii't-Tevhid ve Tevilatii'l-Kuran adli eserleri bulunmaktadur.

Maturidilik

Matiiridlyi anlamak ancak onun yasadig: ve yetistigi kiiltiir cevresini
anlamakla miimkiindiir. Oncelikle o, ehl-i siinnet ekoliine mensuptur.
Hanefi okulunu gelistirmis ve sistemlestirmistir. Bu sekillenmede etkili
olan faktérler bulunmaktadir. Bunlarin baginda naslar gelmektedir. Is-
lam’in temel kaynaklar1 olan Kur’an ve stinnette bahsedilen ana ilkeler
(zaruriyyat-1 diniyye) genel hatlariyla anlasilir olmakla birlikte, bunla-
rin ayrintilariyla ilgili hususlar naslarda agik bigimde yer almamustir.
Bizzat Kur’anda ayetlerin, muhkem ve miitesabih kisimlarina ayrildig,
miitesabih ayetlerin ancak ilimde derinlik kazanmig kimselerce anlagi-
labilecegi ifade edilmistir (Al-i Imran 3/7). Hangi ayetlerin muhkem,
hangilerinin miitesabih oldugu ise belirtilmemistir. Miitesabih, yani
‘yoruma agik kabul’ edilen ayetlerin anlagilmasindaki farklilik, mez-
heplerin ortaya ¢ikiginin baslica sebeplerindendir. Bir bagka etken ise
kader problemi olmustur. Diinyada ve ahirette sorumluluk yiikleyen
fiillerle dogrudan alakali olmas1 bakimindan kader meselesi erken do-
nemde glindeme gelmistir. Nitekim sahabiler devrinde meydana gelen
siyasi ve sosyal olaylar kader konusuyla baglantili olarak incelenmeye
baglanmis, Cemel ve Siffin savaglarinin ardindan bircok kimse bu savas-
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larin kaderle ilgisi etrafinda tartigmalara girmisti. Son-

raki yillarda Emeviler’in halktan tepki goren icraatlarini

mesrulastirmak amaciyla kader inancini, cebir anlayist

dogrultusunda yorumlamasi, meseleye siyasi bir boyut

kazandirmis, boylece konu gesitli yonleriyle incelenme-

ye ve tartisilmaya baglanmisti. Bir diger faktor ise, siyasi

olaylar olmustur. Mezheplerin dogusunda etkili olan en

onemli faktdrlerden birisi de Islamiyet'in ilk dénemin-

deki siyasi gelismelerdir. Bunlari, kesin hatlariyla sosyal

sebeplerden ayirabilmek pek miimkiin degildir. Nite-

kim Hz. Osman doéneminin ikinci yarisindan itibaren

cesitli sebeplerle ortaya ¢ikan siyasi kargasa genisleye-

rek halifenin sehit edilmesiyle sonu¢lanmustir. Bu olay-

lar, siyasi gaye ve anlayislara dayali birtakim gruplarin

dogmasina yol agmistir. Bu gruplar, siyasi diigiincelerini “Imam Matiridi,
temellendirmek yahut siyasi amaglarimin arkasindaki  Ehl-i siinnet olu-
hedeflerini 6rtmek i¢in dini kaynaklara dayanmaktan  symunu sistema-
geri kalmamustir. Sosyo-Kkiiltiirel sebepler: Hz. Peygam-
ber déneminden itibaren yayilmaya baslayan Islam dini
Yahudi, Hiristiyan ve Mecusiler tarafindan da benim-
senmisti. {htida yolu ile Miisliiman olma hareketleri-
ne, fetih faaliyetlerine ve siyasi hakimiyete bagli olarak
Islamiyet Suriye, Filistin, Irak, Misir ve Kuzey Afrika, mesinde oncii rol
Endiiliis, Iran, Horasan, Tiirkistan, Kafkaslar ve Hindis- oynanustir”
tana kadar genis bir sahaya ulagmuis, bu siireg i¢inde bir-

¢ok farkli din mensubu Islamiyet’i segmisti. Eski inang-

larin1 birakip Islam’a giren insanlarin bir kismi yeni

dinin temel esaslarin1 kisa zamanda kabul ederken bir

kismi1 bunu uzun bir zamanda 6ziimseyebilmis, bazilar1

da gercekten inanmadig1 halde inanmuis gibi goriinerek

intikam almak icin cesitli hesaplar igine girmisti. Is-

lam’t benimseyenler de yeni inang ve diisiincelerini eski

tiklestiren oncti
kisidir. Bu yéntiyle
o, Ehl-i siinnet

akaidinin sekillen-

inang ve geleneklerinin etkisinde kalarak olusturmaya &\""022/{,

caligmis, sonugta bu sebepler de bazi firkalarin olugsma- -g 29

sina yol agmustir. 9%93 &8
un”

Imam Matiiridi, ehl-i siinnet olusumunu sistematik-
lestiren oncti kisidir. Bu yontiyle o, ehl-i stinnet akai-
dinin sekillenmesinde 6ncii rol oynamistir. Ancak on-
dan once bu okulun basit sistemine olusturan kimseler
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“Matiiridi dii-
stince sisteminin
temeli Ebu Hani-
fe'nin goriislerine
dayanmaktadir.
Zira Matiiridi,
eserlerinde Ebu
Hanifeden pek ¢ok
yerde bahsetmis,
kendi fikirlerini
onun fikirleri ile
temellendirmistir.
Bu nedenle kay-
naklarda, “Ebu
Hanife mezhebinin
ilk miitekellimi (ke-
lamcist)” seklinde

nitelendirilmistir”
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mevcuttu. Imam Azam Ebu Hanife, Hz. Ali’yi Haricilere
kars: takindigi tavirdan dolay: ehl-i siinnetin dnciisii say-
mistir. Bu tavir; biytik giinah isleyen kimsenin mimin
oldugu yontindeki kabuldiir. Ardindan doénemindeki
tartismalar dogrultusunda Mabed el-Ciiheniden ayri-
larak kaderi iman esaslar1 arasinda goren Hz. Omer’in
oglu Abdullah b. Omer gelmektedir. Bir sonraki dénem
olan tabiinden, Kaderiyyeyi red ile ilgili kiigiik bir risale
yazdig1 nakledilen Omer b. Abdiilaziz ve Zeyd b. Ali, irca
goriistintin ilk temsilcisi sayilan Hasan b. Muhammed b.
Hanefiyye ve kader konusunda bir risalesi bulunan Ha-
san el-Basri, ehl-i siinnetin ilk temsilcileri olarak kabul
edilmektedir. Bu siirecin ardindan bu metodu benimse-
yen kimseler, s6z konusu olusumun sekillenmesinde kat-
kida bulunmuslardir.

Ehl-i stinnet diistincesini sekillendiren bir bagska
bilgin Imam Egaridir. O, Yemendeki Egar kabilesine
mensup olan sahabi Ebu Musa el-Esarinin soyundan
geldigi i¢in Egari nisbesiyle taninmustir. Ebii'l-Hasan
el-Egariden giiniimiize intikal eden eserler kelam kiil-
tiird ve terminolojisi bakimindan ¢agdasi Ebu Mansur
kendisi Stinni kelam ekoliiniin 6nemli kurucularindan
biri olarak kabul edilmistir. Bunda, hayatin1 stirdiirdii-
gl Basra ve Bagdat gibi ilmi ¢evrelerin tesirinden baska
muhafazakdr ¢ogunlugun en giiglii rakibini olusturan
Mu’tezile mezhebinden déniisiiniin de biiyiik pay1 olma-
lidir. Imam Eg’ari kendi diisiince tarzini ortaya koymak
ve ehl-i siinnet akidesini belirlemek amaciyla baz1 eser-
ler yazmistir. Glintimiize kadar gelen ¢alismalar: sun-
lardir: el-Ibane an Usulid-Diyane, el-Luma fir-Reddi ala
Ehli’z-Zeyg ve'l-Bida, Makalatw’l-Islamiyyin, Risale fi Is-
tihsanil-Havz fi’l Kelam. Bunlarin diginda bagka eserler
de veren Egari, Ehl-i siinnet okulunun bir diger kolunu
olusturmus ve boylece Egarilik dogmustur.

Esarinin ¢agdas1 olan Matiiridi, Orta Asya bolgesin-
de inang esaslarmi temellendirmeye calismistir. Kelam
ilminin ve Islam digiincesinin en biiyitk simalarindan
birisi olarak tinlenmis ve kelam ilmi onunla yeni bo-
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yutlar kazanmustir. Matiiridi ve ondan sonra gelen yoldaslari, 6zellikle
Ebirl-Mu’in-Nesefinin katkilar1 ile olusan hareket Maturidilik olarak
anilmig ve Egarilik ile birlikte ehl-i siinnet kelami olarak adlandirilmustr.

Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugunu temsil eden Siinnilerin amelde
mezhebi “Hanefiyyedir. Stinnilerin yaklasik %53’tinii olusturan Hanefi-
lerin de itikatta Matiiridi olmasi bu mezhebin 6nemini ortaya koymak-
tadir. Nitekim Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulusu ile birlikte Selcuklu
ve Osmanlidan devralinan Hanefi-Matiiridi geleneginin etkisi sonucu
devlet tarafindan kabul gordugt gibi, cografi dagilimu itibariyle Hora-
san-Maveraiinnehir bagta olmak {izere, Orta Asya, Afganistan, Hindis-
tan, Pakistan, Dogu Turkistan, Malezya, Endonezya, Kafkaslar, Rusya,
Balkanlar, Orta Dogu ve diger bolgelerde Matiiridilik daha fazla ilgi
gormeye baglamigtir. Bu da gostermektedir ki, zitliklar icermeyen, ¢a-
tigmaci bir siyaset izlemeyen, dogal ve egitici bir hiiviyet arz eden, cid-
di ve modern Stinni kelam bakis acist icin bir model konumunda olan
Matiiridi ekole mensup Miisliiman niifus, toplam niifusun yarisindan
daha fazlasini temsil etmektedir. Matiiridi disiince sisteminin temeli
Ebu Hanife'nin goriislerine dayanmaktadir. Zira Matiiridi, eserlerinde
Ebu Hanifeden pek ¢ok yerde bahsetmis, kendi fikirlerini onun fikirleri
ile temellendirmisgtir. Bu nedenle kaynaklarda, “Ebu Hanife mezhebinin
ilk miitekellimi (kelamcis1)” seklinde nitelendirilmistir.

Ebu Hanife, kelamin dini bir bilim ve zorunlu bir ilim olduguna ilig-
kin tercihleri basta olmak tizere kelamin sekline, igerigine, sosyo-kiiltii-
rel yapisina ve siyasetle iligkisine yeni tanimlamalar getirmisti. Ayrica
metodolojik anlamda bilgi tanimini ve bilgi-kaynak iligkisini belirlemis,
aklin istthdamina, naslarin anlagilmasina ve dogru yorumlanmasina
iliskin tavirlar gelistirmisti. Onun s6z konusu bu gortisleri, yetistirdigi
talebeleri vasitasiyla Islam aleminin degisik bolgelerine yayilmistir. Bu
ogrencileri 6zellikle Belh, Semerkant, Horasan, Irak, Suriye ve Misira
dagilmislar ve ehl-i siinnet inancin1 hem miidafaa etmisler hem de ya-
yilmasini saglamiglardir. Matiiridi de Hanefi alimlere talebelik yapmus,
bu sayede Ebu Hanife'nin gorislerini 6grenerek yeniden yorumlamis

2022,
ve kurucusu oldugu Matiiridi mezhebinin temel esaslarini bu goriisler ‘é“\ s
cercevesinde belirlemistir. Nitekim Métiiridinin hocalar1 kanali ile Ebu 2 31
Hanifeden rivayet ettigi el-Fikhu’l-Ekber, el-Fikhu’l-Ebsat, er-Risale ve Q"G'::ug\_é“f2

el-Alim ve’l-Miiteallim, el-Vasiyye gibi risaleleri, onun elinde yeni bir se-
kil kazanmustir. Ehl-i stinnet akidesinin izah1 mahiyetindeki bu kiigiik
risaleler, herhangi bir delile bagvurmaksizin Ehl-i siinnet inancini agik-
layan temel eserlerdir. Inang konularina yaklagim yéntemi agisindan ve
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kapsam yoniinden Ebu Hanifeden yararlanan Matiiridi, ondan yer yer
alintilar yapmis ve goriislerine dayanak kabul etmigtir. Ebu Hanife'’nin
sadece ameli degil, itikada dair de 6nemli diisiinceleri vardi. Onun itika-
di fikirlerini de anlamaya yonelen Matiiridi, bu eserlerin igerdigi inang
esaslarini soyut akide esaslar1 olmaktan ¢ikararak akli ve nakli delil-
lerle kuvvetlendirmis ve onlar1 kelam eserleri haline dontistiirmiistiir.
Matiiridi’nin yukarida adi gegen risaleler tizerindeki gelistirme ¢abalar1
neticesinde goriislerini ilmi esaslara ve kesin delillere dayandirmistir.
Boylece Ebu Hanifée'nin Islam akaidi konusundaki fikirleri, akide ilmin-
den kelam ilmine doniigsmiistiir. Diger bir ifadeyle bu inanglarin kelam
ilmi haline gegigi Matiiridi vasitastyla olmustur. Iste bundan dolays, as-
linda Ebu Hanife'nin attig1 temeller tizerine Matiiridi tarafindan tesis
edilen Matiiridiyye mezhebi, kurucusuna oldugu kadar, ona nihai sek-
lini veren ve bagarili kilan agiklayicisina yani Matiiridi'ye atfedilmistir.
Oyle ki, artik Hanefilik sadece fikhi alanda kullanilir olmusg; kelami sa-
hada ise Matiiridilik ad1 geger olmustur. Iste bu nedenle Ebu Hanife'nin
yolunu diizenleyip, zenginlestiren Matiiridi, hakli olarak ehl-i stinnetin
onderi ve bilhassa biitiin Hanefilerin ve Miisliiman Tiirklerin akaid sis-
teminin imami olmaya hak kazanmigtir. Matiiridi’nin, ehl-i stinnet kela-
minin sistemlesmesi ve gelismesine yonelik faaliyetleri ¢gagdasi Esariden
daha 6nce baglamis ve bu yondeki katkilar1 ondan daha fazla olmustur.
Bugiin “Matiiridilik” olarak bilinen kendi kelam okulunu da Egariden
daha once ve ondan bagimsiz olarak olusturmustur. Zira o, Esariden
20 y1l 6nce dogmugtu. Ote yandan Egari, dmriiniin 40 yilin1 Mu’tezili
goriislerin savunucusu olarak gecirdigi kabul edilince, ehl-i siinnet di-
stiincesinin temelinin Matiiridi tarafindan atilmis oldugunu rahatlikla
soyleyebiliriz.

Matiiridi Nasil Diisiiniirdii?

Matiiridi'nin genis bir cografyada kabul edilen bir miitekellim ol-
masinda en biiyiik rol hi¢ stiphesiz onun ortaya koydugu yontemdir.
Matiridinin ortaya koydugu yontem; onun kelam ilmini nasil siste-
matize ettigini gostermesi bakimindan 6nemli oldugu kadar, bu ilme
kazandirmis oldugu yenilikler bakimindan da son derece mithimdir.
Cunki o, kendinden onceki alimlerin tartismadigi 6nemli problemleri
ele almus, akli ve nakli deliller kullanarak ¢ézmeye ¢aligmistir. Dolayi-
dini problemlere yaklagim tarziyla kelama gergek anlamda bilimsel bir
kimlik kazandirdig1 séylenebilir.
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geleyerek akil-nakil arasinda orta yolun en giizel 6rnegini temsil etme-
sidir. Clink{ onun sisteminde akil ve vahiy birlikte 6nemli bir yer isgal
etmektedir. Nitekim o, daha 6nce de zikrettigimiz gibi usuli’d-din (di-
nin asly, inang konular1) alaninda nakle bagl kalmakla birlikte akla da
gereken 6nemi veren Ebu Hanife'nin bu sistemini daha da gelistirmis;
ilmi, dini ve fikri hayatiyla asir1 uglara kagmamus, akil ve nakil arasinda
denge kurmay1 bagarmustir.

Matiiridi, Selefiyyeden ve Esariyyeden daha fazla akilcidir. Bagka
ifadeyle, akla giivenme ve akli dinde kullanma yoniinden Matiiridi,
Mu'tezile'ye Esariden daha ¢ok yakindir. Ancak Mutezileden de birgok
yonlerden de ayrilmaktadir. Nitekim Murtaza ez-Zebidi konuyla ilgili
olarak, Miisliimanlarin metafizik konular1 akil ve nakil ile izah etmeye
caligmalar1 sonucunda kelam ilminin olustugunu ifade ettikten sonra
takip ettikleri usul ve metotlara gore kelamcilar: Gi¢ firkaya ayirmustir.
Akli 6n planda tutanin Mu'tezile, nakli 6n plana alanin da Haseviy-
ye oldugunu dile getirdikten sonra hem akli hem de nakli kullanarak
mutedil bir yol takip eden kelamcilarin Matiiridiler oldugunu belirtir.
Zira Kitab-1 Tevhide bakildiginda da dinin kendisi ile bilenebilecegi iki
esasin akil ve nakil oldugu Matiiridi tarafindan agikca ifade edilmigtir.
Ciinkii ona gore, nakil yani vahiy, dini bilgilerin kaynag1 oldugu gibi,
akil da bunlarin dogruluguna delalet etmenin yaninda Allah’in varligs,
birtakim sifatlar1 ve O’na imanin gerekliligi gibi alanlarda bilgiler saglar.
Buna gore Matiiridi, akli muhakemeye biiyiik 6nem vermis, tefekkiirii
ve akli degerlendirmeyi ilmin kaynaklarindan saymus; aklin diger bilgi
kaynaklarina tist{inliigtinti de onun sadece bir bilgi kaynagi olmayip ayni
zamanda diger bilgi kaynaklar1 tizerinde bir denetleyici (hakem) gorevi
tistlendigini kabul etmistir. Buradan hareketle denilebilir ki; onun ke-
lam ilmine kazandirdig: en 6nemli yenilik, beseri bilginin varligindan,
elde edilebileceginden ve bilginin kaynaklarindan bahsetmesidir.

Diger taraftan Matiiridi, bilgi felsefesinde Es'ari gibi bir donem Mu’te-
zile diistincesine mensup bir gecmise sahip olmamasina ragmen onlarin

A-2022,
akilciligini savunmustur. Ancak énemli hususlarda onlardan da ayril- & s
mistir. Bu yiizden Métiiridi, Esari gibi Mu'tezilenin kelam terimlerini 2 33
kullanmayip kendi kelam kavramlarini olusturmus ve tamamen yeni bir Doy

okul kurmustur. Bu nedenle o, ilk kez bilgi sistemini agiklayarak kelam
yapmaya baslayan bilgin olmustur. Ayrica tam bir felsefi sistem olarak
algilanabilecek olan Kitabii’t-Tevhid adli eserinde tecriibe ve duyu or-
ganlarina bilgi edinmede 6nemli islevler diistiigiinii savunmustur. Boyle
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“Zira Kitab-1
Tevhide bakildigin-
da da dinin kendisi
ile bilenebilecegi iki
esasin akil ve nakil

oldugu Matiiridi
tarafindan agik¢a
ifade edilmistir.
Ciinkii ona gore,
nakil yani vahiy,
dini bilgilerin kay-
nag1 oldugu gibi,
akil da bunlarin
dogruluguna dela-
let etmenin yanin-
da Allahin varligi,

birtakim sifatlar: ve

O’na imanin gerek-
liligi gibi alanlarda
bilgiler saglar.”

bir konudan bahsetmesi, sistemini genis bir felsefi temel
tizerine bina etmesine neden olmustur. Bu suretle o, ken-
dine has bir varlik felsefesi (ontoloji) kurarak buna dayal:
ilahiyat ve metafizik anlayislari tesis etmistir.
Matiridinin diger 6nemli bir yonii ise bazi kelami
tabirlerin terimlesmesine de 6nayak olmasi, ¢agdas: Es’a-
ri'ye gore daha somut, daha teknik ve felsefi terimler kul-
lanmigtir. Ornegin, bir nesnenin genel karakterini belirt-
mek i¢in kullanilan “sey’iyyet” kelimesini kelam ilminde
ilk olarak kullanan Matiiridi olmustur. O, “sey’iyyet” ta-
birini bir seyin ispat1 i¢in kullanilir. Ona gore bir nesneye
‘sey’ denilince, onun varlig1 da ispatlanmig olur. Buradan
hareketle Matiiridi, Allah’a ‘sey’ denilebilecegini savunur.

Eserlerinde felsefi terimleri de sik sik kullanmustir.
Ornek verecek olursak; ‘bi’l-kuvve/eyleme déniigmeyen
(potansiyel), zihinde olan; ‘bi’l-fiil/eyleme dontisen; ‘key-
tiyyet/nicelik, ‘heyula/zihinde tasarlanan hayal, ‘hade-
siyye/olusumsal (bir seyin olusumuna dair diistinceler),
‘aradiyye/Cevher ve cismin gelip gegici niteligi (bir seyin
bozulusuna dair diistinceler)’ ve ‘hestiyye/varliksal (var-
likla ilgili seyler)” gibi terimler kendisine aittir. Matiiridi,
ozellikle nakil-akil ¢atigmasinda akli 6n plana ¢ikaran
Mu’tezile karsisinda, nakil-akil geligskisine son vererek
aralarinda sentez kurmus, akil, duyular ve vahiy konu-
su tizerinde durarak kendine 6zgii bir ilahiyat anlayis:
olusturmustur. Problemlere miimkiin mertebe objektif
ve analizci bir yontemle yaklasmistir. Onun tiim bu ¢a-
ligmalar1 ve metotlar1 kaynaklarda kendisini 6zgiin kilan
yonler olarak kabul edilmistir. Buna ilave olarak sunu da
soyleyebiliriz ki Matiiridinin, vahiy, akil ve delil iligkisi-
ne dayali diisiince etkinligini sistematik bir sekilde ortaya
koymus, hakikate ulasmada; aklin giictini, hiikiimlerini
ve degerini yiikseltmis, bu nedenle de Islam diisiincesin-
de akla 6nemli bir alan a¢cmustir.

Matiridi, zikrettigimiz tim bu orijinal yonleriyle
kendisinden sonra gelen ve kurucusu oldugu Matiiridi
kelam ekoliine mensup kelamcilara model teskil ettigi
stiphesizdir. Onun gorisleri ve akil-vahiy dengesi tizeri-
ne kurulan metodu, yasadig1 donemden itibaren yetistir-
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mis oldugu bilginler ve takipgileri tarafindan kabul edilip sistematize
izini takip eden é4limlerce gelistirilen itikadi goriisleri bu sayede giinii-
miize kadar tasinmis, bundan dolay: da fikirlerini savunan mezhep,
Matiiridiyye diye meshur olmustur. Zira Matiiridiyyye mezhebi bas-
langicta Maveraiinnehir, Horasan; daha sonra Orta Asya, Afganistan,
Hindistan, Pakistan, Dogu Tiirkistan, Malezya, Endonezya, Kafkaslar,
Rusya, Tiirkiye, Orta Dogu ve diger bolgelerde yasayan Miisliimanlar
tarafindan benimsenerek giintimiize kadar gelmistir.

Hig stiphesiz, bir insanin yetigmesinde ve sahsiyetinin olugsmasinda
yasadig1 devirdeki siyasi durumun, igtimai, iktisadi, ilmi ve fikri seviye-
sinin 6nemli tesirleri vardir. Ozellikle sosyo-politik ve kiiltiirel sartlarin
etkisi, kisilere gore farkli olsa da alimler tizerinde ve yazilan eserlerin
olusmasinda acik¢a goriilmektedir. Dolayisiyla bir alimin anlayigina
yansiyan siyasi ve sosyo-Kkiiltiirel etkileri hesaba katmadan, onun dii-
stince sistemini dogru ve net bir sekilde anlayip analiz etmek miimkiin
gorinmemektedir.

Dini, Sosyal ve Psikolojik Sorunlar Karsisinda Matiiridi

Matiiridi, dinin gerekliligi konusunda ilke olarak iki bilgi kaynagin-
dan yararlanmanin kaginilmaz oldugunu soyler. Bunlardan biri akil,
digeri de nakildir. Ona goére toplumlarin farkli din anlayislarina sahip
bulundugu, bunun yaninda her bir grubun kendi anlayisinin isabetli,
digerlerinin hatali oldugu yolunda bir kanaat tagidig1 bir vakiadir. Ayni
sekilde Matiiridi bu kanaatin atalarindan kendilerine intikal ettigi husu-
su inkar edilemeyecek sosyolojik bir gercek olduguna isaret eder. Aslin-
da bir anlamda nakli olusturan toplumsal kabul, tarih boyunca hem yo-
neticilerin hem peygamberlik iddiasinda bulunanlarin hem de meslek
ve zanaat sahiplerinin 6nem verdigi bir seydir. Akil, kendisinin de bir
parcasini teskil ettigi evrenin sadece yok olmak (fena) i¢in viicut bul-
madigina, hikmet ¢ercevesinde beka (varligini stirdiirme iradesi) hedefi

gozetilerek insa edildigine hitkmeder. &\'2022/’@
Evrenin ¢ok farkly, hatta birbirine zit karakterde tinitelerden meyda- '.g 35
na gelmis oldugu bir hakikattir. Bu durum 6zellikle huy, mizag, arzu ve 9%93 &8
uns™

ihtiras barindiran ve ayni zamanda “akletme” yetenegine sahip insanda
daha net goriilebilen bir durumdur. Boylesi bir varlik olan insan, ken-
di haline birakilmig olsayds, fertler ve toplumlar birbirine diiser, sonug
olarak da biiyiik kaoslar olusurdu. Halbuki olaganiistii bir diizen arz
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eden evrenin var edilis amaci bu degildir. Su halde insan tiirtinii ve bu
tirtin i¢inde yagadig1 evreni yaratan yoneticinin yani Allah'in toplum-
lar1 rehbersiz birakmas: hikmete uygun degildir. Bu sebeple bir yandan
herkesin giivenle basvuracagi peygamberler gorevlendirmis, 6te yandan
onlarin bu konumunu belgeleyecek kanitlar gondermistir; bu kanitlarin
basinda insan akli yer almaktadir. Matiiridi, bu istidlaliyle (akil ytrtit-
mesiyle) akilla naklin bilgi kaynag1 olma fonksiyonunu kanitlamaya ¢a-
ligmaktadir.

Matiridi; herkesin kisisel anlayisi, sahip kilindigi ilham, kura ¢ekme
veya yiiz hatlarindan, ayak izlerinden hiikiim ¢ikarma gibi bir temele
dayanmayan ve sistematik olmayan yontemlerin dini sahada bir bilgi
degeri tasimadigini kabul eder. Ona goére nesne ve olaylarin gergekligine
vukuf i¢in; duyularin idraki, haber ve istidlal olmak {izere iig bilgi vasi-
tas1 mevcuttur.

Matiiridi, Kitabii't-Tevhid ve Tevilati’l-Kuran adli eserinde akly,
duyu ve haber yoluyla elde edilen bilgilerin anlagilmasi, yorumlanmasi,
problemlerinin ¢oziilmesi ve degerlendirilmesi i¢in vazgegilmez bir arag
kabul etmis, onu insan olmanin, miikellef tutulmanin ve gergege ulas-
manin temel gart1 olarak gormistiir. Aklin gergekleri anlamadaki rolii-
nii goziin renkleri, kulagin sesleri ayirmasina benzetmistir. Kendisinden
iki asir sonra gelen Gazzali de (6.505/1111) akli goze, nakli de gérmeye
vermesi, Kuran'n buyrugunun bir neticesidir. Zira Kur’anda bes yiiz-
den fazla ayette, akla kullanmaya vurguda bulunmustur. Bu dogrultu-
da onun siinni kelam ekoliine model teskil eden bilgi teorisi i¢inde yer
alan duyularin idraki, haber ve akil faktorlerinden her birinin giiniimii-
ze kadar ulasgan iki eserinde de ¢ok¢a kullanildig1 goriilmektedir. Kita-
bii’t-Tevhid’in ayet indeksinde yer alan 450’ye yakin ayetin muhafazakar
ekole mensup alimlerin akaid kitaplarinda bile yer almadigini s6ylemek
miimkiindiir. Ayn: yontemin Te'vilatirl-Kur’anda daha yogun bir sekil-
de kullanildig goriiliir. Matiiridinin hadis rivayetlerine itikadi konular-
da az yer verdigi, buna karsilik Tevilatii’l-Kuran'da 6zellikle fikih mese-
lelerinin ¢6ziimiinde bu rivayetlere siklikla basvurdugu goriilmektedir.

Miisliimanlar Arasindaki Ayirimciliga Bakisi

Matiridi'nin 6zenle tizerinde durdugu bir baska konu da kible ehli-
nin tekfir (Islam dig1 ilan etmek) edilemeyecegidir. Hz. Muhammed'in
vahiy yoluyla alip insanlara teblig ettigi kesin delille sabit olan dini bir
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esasin dogrulugunu inkér edenin kéfirligine hitkmedilir. Hz. Muham-
med, hangi gerekee ile Islam’ kabul ettigine bakmaksizin dini tasdik
eden herkesi Miisliiman olarak kabul etmis ve hi¢ kimseyi tekfir etme-
mistir. Medine déneminde Islam toplumu i¢inde Kur'an'm kendilerini
azapla tehdit ettigi miinafiklarin varlig1 bilinmekle birlikte, yine de tek-
fire bagvurulmamistir. Kur’an, kalplerine iman girmeyip, ancak mi'min
olduklarini ifade eden Bedevileri, Islam dairesinin icinde kabul etmistir.
Bu baglamda Hz. Peygamber’in, mi‘'minlerin birbirlerine kiifiir isnadin1
ehli kibleyi iman dairesinin disina ¢itkarmamayi genel bir ilke olarak be-
nimsemistir. Ehl-i kible ifadesi ile “inanilmasi zaruri olan inanglar tize-
rinde ittifak edenler” kastedildigi kabul edilmektedir. Bir bagka ifade ile
“Kibleye kars1 namaz kilmay1 kabul edenlerdir”. Buna gore inang esas-
larina iman edenlerin tekfiri Imam Matiiridi’ye gére miimkiin degildir.

Iman, Hz. Peygamber’in getirdiklerinin tamamini tasdik etmek;
kiifiir ise bunlardan herhangi birinde onu yalanlamaktir. Bu durumda
Allah’tan bagka tanr1 olmadigina ve Hz. Muhammed’in O’nun elgisi ol-
duguna samimiyetle inanan ve bu inancini bozacak bir davranista bu-
lunmayan Miisliimanlara kafir demek, saglam bir inang ile bagdasmaz.
Bu dogrultuda Matiiridi’ye gore “ehl-i kible” farkli yorumlarindan do-
lay1 tekfir edilemez ama bid’at1 olarak nitelenebilir. Inang esaslarinin
inkar1 zemininde degil de immetin ayriligina yol agan konularda farkli
anlayis ve goriisler kisiyi Islam dairesinin digina ¢ikarmaz. Matiiridinin
bu yaklasimi ise, Miisliimanlar arasinda uzlastirici, birlestirici ve hos-
goriilu bir anlayisin filizlenmesine onciiliik etmistir. Ayni zamanda bu
bakis agisi, sosyal barigin, farkliliklarin zenginlestirici bir nitelik kazan-
dirdig1 saglikli bir dini anlayisin tezahiirtidiir.

Insanin Ozgiirliigii Meselesi

Insanin ézgiirliigii ve kader konular1 birgok dinde, inanista ve felse-
fi akimda ele alinmus, iizerine ciddi fikri tartismalar yapilmistir. Islam

alimleri de insanin 6zgiirliigli ve kader meselelerini kendi birikimleriyle 20225
. N
acitklama yoluna gitmislerdir. Islam alimleri i¢inde insanin 6zgiirligi N 37
ve kader konusuna en 6zgiin yaklagimlardan biri de Matiiridi’ye aittir. '9% o
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Matiiridi, Allah-insan iligkisini, insan merkezli bir bakis agisiyla inceler.
Bu dogrultuda insandaki irade konusunu diger itikadi mezheplerden
farkl: bir tarzda kavrar. Zira insan iradesi ve akliyla yaraticiya yonelir
ve boyun eger. Ona gore herhangi bir canliyr 6ldiirmekten uzak duran
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bir egilime sahip olan insanlar, daha sonralar1 almis oldugu sosyo-kiil-
tiirel egitim ve yonlendirme sonucunda, yapisal olarak kabul ettigi ve
aligkanlik kazandig1 deger ve algilar1 degistirir. Burada hareket noktasi,
egitim sonrast yonlenen akildir. Bu dogrultuda insanlar, miispet veya
menfi meyilli olduklar: diistince, tutum ve davraniglar1 degistirebilmek-
tedirler. Bu nedenle Allah Teéla, yapisal 6zelligi ve fitri temaytillerine
ters gelse de duygulariyla bagdasmasa da aklin onayladig: eylemleri ye-
rine getirmeye insan1 tesvik etmistir. Zira yaratilmis varliklarin gergek
mahiyetini ancak akil bilebilir.

Matiiridi'ye gore insanin yaratilistan gelen duygusal boyutu, anlik
karar verir. Akil ise, bir¢ok boyutuyla olgular1 degerlendirir. Zira insan,
anlik zevk ve menfaatlere yonelik hareket eder. Bedensel hazzi saglayan,
duygular1 oksayan anlik olusumlara yapisal olarak temaytillii olan insan,
mutluluk ve huzuru burada arar. Oysaki Allah, anlik zevklerin insana
mutluluk ve huzur vermeyecegini, bunlar “nefsani istekler” statiisiinde
olduklari i¢in, diinya ve ahiret saadeti i¢in onlardan uzak durulmasi ge-
rektigini israrla vurgular. Zira anlik zevkler pesinde kogsan ve istidatlari-
nin gelismesini, iradesinin giiglenmesini engelleyen, sikintilara girmek-
ten kagan tarzda bir hayat felsefesiyle yasayan bir kimse, yaratilis ve var
olmanin hakikatine ulagamaz. Matiiridi, yaratiligtan gelenler kapsami-
nin sadece “nefsi ve hissi” boyutta olmadigini, akil ve diger duygularin
da insanda mevcut oldugunu kabul eder. Boyle olunca da insan, ken-
disi ve gevresi igin giizel ve dogru olana temayiil etme ve onlara sahip
olma yetisiyle caba gosterirken, diger taraftan da kotii ve zararli olandan
uzaklasmak ister.

Matiiridi burada iradeyi konu edinir. Ona gore irade, isteyerek yapi-
lan is anlamindadir. Bu tiir bir iradeye ragmen bir mi'minin koti istek
ve eylemde bulunmasini iki yonlii degerlendirir. Oncelikle bir mi‘'min,
kotulugu islerken, Allah'in sonsuz rahmetini dikkate alir ve sonunda
tovbe edecegini diisiinerek, bagislanacagini iimit eder. Ote yandan bir
mi'min igine diistigii olumsuz durumun zamanla iistesinden gelece-
gini de varsayar. Iradeye dayali yapilan eylem, bireyin istemiyle gercek-
lesendir. Normal bir kimsenin istemedigi bir fiil ise, onun yaratilistan
gelen dogasina aykir olandir. Bu dogrultuda olumsuz eylemler, delil ve
burhana dayanmadan taklit duygusuyla gerceklesir. Zira hayirh fiiller,
bir gayret ve ¢aba sonucu ortaya ¢ikan miisbet yani olumlu bir olusum-
dur. Olumsuzluklar ise, herhangi bir ¢abay1 gerektirmez. Sadece yapma-
mak ve harekete gegmemek halinde olusur. Bu nedenle kiifiir ve nefsani
arzular1 gerceklestirmek, iman ve miisbet eylemleri terk etmektir. Yani
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olumluya yonelik ciddi bir ¢aba ve nefsani arzulardan uzaklasmak var-
etkenleri soyle agiklar: yaratilisi geregi aceleci olan insan, sabir ve kat-
lanmay1 gerektiren durumlar ile rahat oldugu asamalarda bile sabirsiz
davranir. Buna ragmen insanda mevcut olan olumsuz hasletler, egitim
ve terbiye ile miispet niteliklere yonlendirilebilir. Bu, insan iradesinin
egitim yoluyla yonlendirilmesiyle gergeklesebilir.

Matiiridi’ye Gore Ahlak-Din Iligkisi

Matiridi'ye gore Allah'in peygamber géndermesinin nedenlerinden
birisi, insanlarin Allah’a yonelik bahanelerinin kalmamasidir. Zira Al-
lah’in elgileri, insanlara O’'nun muradini agik¢a anlatmislar ve toplumsal
kurallar1 belirtmislerdir. Matiiridi’'ye gére dinin gerekliligini anlamak
ancak akil ile mimkiindiir. Bu konuda insanlarin higbir sekilde baha-
nesi olamaz. Zira herkesin yaratilis, evren ve kendileri hakkinda dii-
stinmeleri sonucu, Allah'in varligina ulagabilir. Ctinkdi Allah’1 bilmek,
aklen bir zorunluluktur. Eger Allah higbir el¢i gondermeseydi yine de
insanlarin akillariyla Allah’in varligi ve birligini, O’'nun geregi gibi sifat-
larla donanmasini ve taninmasini, Allah’in evrenin yaraticisi oldugunu
bilmesi icap ederdi. Bu bakis a¢is1 insan aklina deger veren bir niians
icermektedir. Peygamberler ise, inanilacak Tanrr'nin sifatlarini insanla-
ra anlatarak, basta tevhid olmak tizere hi¢bir sekilde ona ortak kosma-
malar1 ve sifatlarini anlamada yanlisa diismemeleri igindir. Insanlarinin
bahaneleri olmasa bile, onlarin mazeret gostermelerine engel olmak igin
elciler gobndermistir.

Matiiridi’ye gore Allah insani bigimlendirmis yani onu mesakkat,
sikinti, zorluk, zahmet, bela ¢ekecek ve iyi ile kotiyil birbirinden ayirt
edebilecek (temyiz), hayir ve ser tiiriinden islerin akibetlerini bilebile-
cek sekilde diizenlemistir. Allah nefse, bozuklugunu (isyan) belirtmis
ve nefsin nasil korunacagini (itaat) agiklamistir. Ona gore varliklarin
ve nesnelerin giizellik ve ¢irkinligi, iyilik ve kottltigi akli olarak agik

seciklikle genel olarak bilinir. Fakat akillar1 her iyi ve kotityii, hayir ve 2022
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(haber) ile bilinir. Nitekim Kur’an-1 Kerimdeki “Nefse bozuklugunu ve
korunmasint ilham edene andolsun ki” (es-Sems 91/8) buyrulmaktadir.
Bu sekilde bir ayrim ya evrensel ortak akil ile olur veya peygamberlerin
bildirmesi ve belirtmesiyle gergeklesir. Bu ayrimi betimlemeye ¢alisan
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Matiridi'ye gore bir sey ile ilgili olarak seriata ihtiya¢ duymaksiniz, sa-
dece akil ile bilinebilen nesneler olabilir. Ote yandan yine geriata gerek-
sinim duymaksizin sadece akil ile kotiliigii bilinen seyler de olabilir.
Bu dogrultuda iyiligi veya kotiiligiinde kusku duyulan seyler vardir. Bu
gibi durumlar ortak bir akil ile ¢6ztimlenemedigi icin ancak seriatla bi-
linebilir. Bu durumda seriatin iyi dedigi iyi; kotti dedigi de kottidiir. Her
haliikirda dini sorumluluk, akil yoluyla degil, ilahi buyrukla zorunluluk
kazanir.

Matiiridi’ye gore Yiice Allah, insanlara hidayet yolunu agiklamis, on-
lar1 bu yola tegvik etmis, onlarda buna uyma istegi uyandirmstir. Yine
Allah insanlara dalalet yolunu agiklamis ve onlar1 o yoldan sakindir-
mustir. Daha sonra bunun, hidayet yoluna giren kimseye ait oldugunu
ve dalaletin de o yola giren kimseyi dalalete gotiirdiigtinii agiklamig-
tir. Yine Matiiridi’ye gore Allah, yararsiz ve anlamsiz (sefeh) is yapmaz.
O’nun her fiilinde bir hikmet vardir. Hikmet, her seyin gercekligine isa-
bet etmek ve her nesneyi yerli yerine koymak demektir. Buna gore evren
ve igindekilerin tiimi, bir hikmet, amag ve gaye dogrultusunda yaratil-
mustir ve evrende asli olarak anlamsiz, bos ve zararli bir sey yoktur. Ev-
rende goriilen kotii ve cirkin olarak adlandirilan ve algilanan nesneler,
insana yonelik olup, gérecelidir. Ote yandan kotii bir seyi yaratmak kétii
olmayip, onu kullanmak kotudiir. Nitekim Kur’anda seytanin kendisi
degil, onun tarafindan islenen fiiller ser olarak nitelendirilir. Yilanlarin
ve zararl seylerin yaratilmasindaki hikmet konusunda Matiiridi, akil-
lar rububiyete (Allah’in Rab sifat1) ait hikmetin i¢ yiiziine vakif olamaz.
Bu nedenle de insana yonelik boyutuna bakip da yaratilista kotiiliik ve
girkinlik oldugu ileri siiriilemez. Bu durum soyle ifade edilebilir: Yararli
ve zararli seyler sayesinde itaatkdr olusu gerektiren sevabin lezzetiyle
isyankarliga ait cezanin acist hissedilip 6grenilmis olsun diye, haliha-
zirdaki zararli ve yararli seylerle kulun imtihan edilmesi s6z konusu
olabilir. Ciinkii insanlar yaptiklar: iglerin sonuglarini géz oniinde bu-
lundurma hissiyle yaratilmislardir. Yiice Allah, 6teki diinyaya yonelik
akibet zihinlerde canlandirilabilsin ve boylelikle hareket kolaylig: olus-
sun diye, bu diinyadan ibret alinabilecek seyler yaratilmigtir. Ikincisi
ise, insanoglunun kars1 karsiya kaldig1 hayat sinavi, kimi zaman bedene
kolay gelen, kimi zaman da giigliik arz eden gegim olayina tefekkiir ve
akil ylirtitmenin destegiyle gogiis germekten ibarettir. Halbuki insanlar
tefekkiir ve akil yiiriitme gorevini iistlenmekte esit degildir. Clinkii bu
iki fonksiyonun pesin bir menfaati bulunmadig kisiyi zevk ve arzula-
rindan alikoyar. Matiiridi'nin burada vurgulamak istedigi husus sudur:
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Cevremizde bizim degerlendirmelerimiz ve insana ba-
kan yonii itibariyla kétiilik ve girkinlikler vardir. Al-
lah’in hikmet sahibi oldugu g6z 6niine alinirsa, bunlarin
yaratiligi, kotiiliik ve ¢irkinlik amaciyla degildir. Bu tiir
olgularin arkasinda bizim idrak edemedigimiz boyut ve
yonler olabilir. Nitekim gitindelik hayatimizda da edin-
digimiz tecriibeler bunun izlerini tagimaktadir. Ornek
verecek olursak; daha 6nce olmasini istedigimiz veya  “Matiiridi; herkesin
sahip olmay1 arzuladigimiz bir hususta, aradan zama-

kisisel anlay:si, sa-
nin gegmesiyle, “iyi ki olmamis” dedigimiz durumlar

hip kilindig1 ilham,
bulunmaktadir. Bagimiza gelen olumsuzluklar karsi-

sinda Allah1 sorgulamak, O’na isyan etmek ve sitemde
bulunmak yerine, Allah'n hikmet sahibi oldugunun
goz oniine alinmasi gerektigini sdyleyen Matiiridi, bu  ayak izlerinden
konuda, “Tabiattaki her seyde mutlaka akillara hayran-  hiikiim ¢ikarma
lik veren bir hikmet vardir” demistir. Hakim ise, fiilinde  gibi bir temele
isabet eden, emir ve nehyinde hikmet sahibi olan, her
seyi sapasaglam yaratan ve bunu birligi i¢in delil kilan”
demektir.

kura cekme veya

yiiz hatlarindan,

dayanmayan ve
sistematik olmayan

. _ yontemlerin dini
Kainatta serrin varligini bir realite olarak kabul eden Tl (57
Matiridi, Allah’in varliklar: arasinda ser olmadigini id-
dia eden Mutezile Alimlerine karsi ¢ikmistir. Alemde
bulunan her seyin hakim olan yaraticidan hikmet tize- kabul eder. Ona
re meydana geldigini her firsatta dile getiren Matiiridi, ~ gdre nesne ve olay-

kéinatta var olan birtakim hayirlarda ser; serlerde de  larin gercekligine

degeri tasimadigini

hayirlarin olabilecegini, tamamen hayir ya da tama- vukuf iin; duyula-
men ser olan bir seyin mevcut olmadigini ifade ederek,
mutlak ser anlayisina kargi cikmistir. Oyleyse hikmete
dayali olmayan bir hayirdan bahsetme imkani yoktur.
Alemin bir hikmet igin yaratildig1 diisiincesinden ula-
silacak dogal sonug 4lemde bulunan serlerin de belli mevcuttur”
bir hikmeti gerceklestirmek amaciyla var edildigidir.

rin idraki, haber ve
istidlal olmak iizere
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Matiiridi bu amaci evrenin kendi digindaki bir fak- ‘\?‘b\ s
torle varlik kazandiginin isareti olarak tespit etmistir. z M
Mattridi'ye gore eger kainatin varligi kendisi olsayds, ’%sau“go?

kendi kendini denetleyebilmesi ve kontrol edebilme-
si gerekirdi. Bu durumda varliklarin kendi zaviyeleri
acisindan higbir seyi kotiiliikk olarak nitelememesi icap
ederdi. Kainatta kotiilitklerin varliginin inkar edilemez
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bir ger¢cek oldugunu ifade eden Métiiridi, buradaki ¢ikmazin ancak ilahi
yaratiligta tabiat diizenini agan yiice bir amaci kabul etmek suretiyle ag1-
lacagina dikkat ¢eker. Allah kétiilitk ve serleri ni¢in yaratmistir sorusu
karsisinda Matiiridi, “Allah tarafindan yaratilan her seyin bir karsit1 ve
benzeri bulunmaktadir” diyerek, konuyu incelemeye ¢aligmistir. Sinirl
olan insan akli tarafindan algilanan kétiiltiklerin arizi olduklarini, ser
goriinen seylerin zaman ve zemine gore degistigini, bunlarin baska bir
kimse veya bir konumda hayir olarak ortaya ¢ikabilecegini ifade eden
Matiiridi’ye gore hayir ve serde bulunan bu gorecelilik ve degisim, onla-
rin insan akli tarafindan biitiin yonleriyle bilinmesini giiclestirmektedir.

Dogruya Ulasmanin Oniindeki Sosyo-Psikolojik Engeller

Matiiridi’ye gore bir kimseyi hidayete yoneltme ve ulastirmaya engel
olan psikolojik faktorler sunlardir:

1. Insanin ilfet edip sempati duydugu kisilere 6zenmesi.

2- Hakikate ulastiracak delilleri incelemekten ve akil yiirtitmekten
yiiz ¢gevirip, fitratinin zevk alacak seylere diiskiin olmasi sonucu, nefsi-
nin arzularina yonelmesi. O bunu yaparken, taklit ettigi kimselere gii-
venir, onlarin arkadaghigina ve kendileri araciligiyla ulasacagi nefsani
arzulara heves eder. Ardindan goriislerinin isabetliligine ve kendilerini
gercege ulastiracagina timit baglar veya 6zendigi kisilerin litutkarligini
hesaba katar.

3- Bireysel ve toplumsal mutluluk faktorleri.

4- Aliskanliklarindan ayrilamamasi.

5- Giinliik yasantidaki stresler, mesguliyetler, cesitli hastaliklar ve
sikintilar,

6- Nefsani arzularin insan tizerindeki egemenligi, diinyevi arzu ve
lezzetlerin ¢oklugu.

7- Taassup (kori koriine baglilik) ve taklit. Zira ona gore pesin hii-
kiim ve sabit fikirlilikte, birey kendi anlayisinin tam gergegi yansittigini,
bagkalarinin ise bunu saglayamadigini diistintir. Yine boyle bir kimse,
kendi inancini irdelemez bile. Dolayisiyla kabullerindeki yanlis ve hata-
lar1 gérmez, hatta gormek de istemez. Ciinkii o inang kanitlarina bilingli
bir sekilde yaklagsmamuistir. Boylece akli korelmis, gercegi gormekten
uzaklagsmistur.

8- Cahillik ve bilingsizlik. Evrendeki her seyin hikmet icerisinde bir
gayeye yonelik yaratildigini ve var oldugunu belirten Matiiridi, insani
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hidayetten alikoyan etkenler arasinda, insanin bu hikmeti algilamaktan
uzak olmasi, yani cehaleti veya ihtiyaclar1 oldugunu kaydeder. Oysaki
bir insan belli alanlarda bilgili olsa bile, yaratmayla ilgili olan bazi hu-
suslara akli yetisemeyebilir, yani onun idrak giictini asabilir. Bu nedenle
“adalet”-“zulim”; “hikmet”-“sefeh” (akli olarak diskiinliik) kavramlar
bazen benzerlik gosterse de, bunu ayiramamanin ana etkeni, bilgisizlik-
tir. Cehaletin Kur’an ve stinnete aykir1 anlayis ve hayat bi¢imi oldugu da
diisiiniildiigtinde, Ilahi buyruklarin kabuliiniin belirtisi olan hidayete
kars1 umursamaz olmak seklinde bir anlam ortaya ¢ikmaktadir.

9- Duyu ve Duygu Zayiflig1. Kuran ayetleri baglaminda insanin ya-
pisal olarak bazi kotii tutum ve davranislar oldugu kabul edilmektedir.
Bu tir tavirlarin daha g¢ok insanin duyu eksikligi veya duygu zayifli-
gindan kaynaklandig1 anlagilmaktadir. Matiiridf’ye gore, bireyin kisisel
mizaci, mevcut lezzetlere davet eden arzu ve istekleri, géz oniinde can-
lanan gekici sehevi unsurlar, ihtiyag ve zaruretleri, aliskanlik ve adetleri,
duyu ve duygular1 yaniltarak, sahibine gercek olmayan bir seyi, dogru
imis gibi gosterebilir.

10- Hevaya Tabi Olmak. Hidayete ulasmada engel olan hevaya uy-
mak yani arzulara teslim olmak onemli bir etkendir. Insan1 gelisigiizel
davranmaya sevk eden heva, kétiilige prim veren bu konumuyla bir¢ok
[lahi buyrukla celismektedir. Genel anlamda nefsin bedensel arzulari-
nin asir1 temsilcisi olan heva, siirekli olarak kotiiliik ve giinahlara insan1
yonlendirmektedir. Bu veriler ¢ercevesinde hidayete ulagmak amaciyla
nefis ve hevanin etkisinden kurtulmak, egitim ve nefse kars1 miicadele
ile miimkiin olmaktadur.

Bu psikolojik hidayet engelleri sonucu, kalp hidayetten uzaklasur, ka-
tilagir ve hakikatlere karsi perdelenir, ardindan korelir ve sonunda da
mithiirlenir. Kalp imanin 1s181n1 barindirdig: gibi, kiifriin karanligini da
icerebilir. Kalp bir anlamda biitiin bedenin yonlendiricisidir. Bu mana-
daki bir kalbin sahip oldugu inang sekli, biitiin duygularini da sekil-
lendirir. Zira kalp kapaninca her duyu ve duygu bundan etkilenir. Bu
nedenle inkar eyleminde bulunan kimseler, hakikatleri bilseler bile, inat 2022,
ve kibirlerinden dolay1 onu itiraf edip kabul etmemekte direnirler. Yine 4
onlar, tefekkiir ve akillica diisiinmeyi terk etmelerinden otiirii, gerek
kendi nefsinde, gerekse dis diinyada bulunan ve imana gétiiren delilleri
goremedigi icin, yalanlamadan ve inkardan yana tavir koyar ve kalbi
mithiirlenmis olur. Artik boyle bir kimse tiim insanlik i¢in, zehirlemek-
ten zevk alan bir yilan gibi, hayra ve iyilige kapali olarak, seytanin buy-
rugunda kétiilitk ve ser odagi haline gelir.
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Matiiridi’ye Gore Mutluluk Olgiitleri ve Araglar

Matiridi mutlulugu, ahlak igerisinde degerlendirir. Ahlakliligin
amaci, insan yagaminin ger¢ek hedefi, insan varliginin bir biitiin olarak
gelismesi, gerceklesmesi, kendisine 6zgii islevi hayata getirmesidir. O,
ahlaki temel amacin, mutluluk oldugunu séyler. Zira beseri yetkinlik
ya da insani mitkemmellik, sirf maddi bir iyilikte degil, ayn: zamanda
manevi bir iyilikle birlikte olan ruha 6zgii bir iyiliktir. Yani ancak maddi
ve manevi birliktelik, iyilik olarak tanimlanabilir. Buna gore mutluluk,
salt harici bir sey olmayip, ayn1 zamanda manevi ve igsel bir iyiliktir.
Bu dogrultuda mutluluk, ahlaki erdemler ile elde edilebilir. Matiiridi'ye
gore ahlak, insanin 6nce bu diinyada kismen, sonra da ¢biir diinyada
ebedi mutlulugu elde edebilmesi bakimindan iyinin ve kotiiniin aras-
tirilmasidir. Zira 6diillendirilecegini bilen ve umut eden bir insan, ko-
timserlikten uzaklagip, mutlu olabilir. Ahiret yurdunun, Allaha sirk
kogmaktan ya da O’na kars1 koyma ve isyan etmekten korunanlar i¢in
daha hayirli oldugunu vurgulayan Méatiiridi'ye gore, iyiligin 6diillendi-
rilmesi ve koétiiligiin cezalandirilmasy; iyilikte mutluluk, koétiilikte de
mutsuzluk oldugunu gostermektedir. Bu dogrultuda dini buyruklara
boyun egmek ve emirleri yerine getirmek, insana mutluluk verir. In-
san, ahlaki benimsedigi ve 6ziimsedigi ol¢tide, mutlu olur. Temelinde
genellikle hazcilik, faydacilik ve erdemlilik 6geleri yatan bu ahlak anla-
yisinda, asil amag¢ mutluluga ulasmaktir. Matiiridi, dini bir ahlak 6greti-
si ortaya koydugu i¢in bu amag, bu diinyay1 asar bir boyuttadir. Ciinki
onun ahlak sisteminde insanin, bu diinyada mutluluga ulasmasi kismen
gerceklesebilecegi icin, ebedi ve kalict mutluluga, ancak 6teki diinyada
tam anlamiyla erigebilir. O, bu dogrultuda ahlaki kavramlar1 ve degerler
manzumesini bu en yiice mutluluga gére konumlandirir.

Matiiridi'ye gore ahlaki eylemin amaci, 6teki diinyada gergeklesecek
olan sonsuz mutluluktur. Onun ahlak gorisii icerisinde 6nemli bir yer
tutan sonsuz ve siirekli mutlulugun elde edilmesine katki saglayan et-
ken, eylemin sonucu diisiincesidir. Eylemin sonuncunda ulasacag: kar-
silik, bireyin davranislarina etki ederek, onu olumlu fiillere ve yonelisle-
re sevk eder. Kisinin mutlu veya mutsuz olusunun belirleyicisinin kendi
eylemleri oldugunu belirten Matiiridi, 6teki diinyada mutlu olmak igin
bu diinyada tefekkiir ve nazar (akli ¢ikarim) yapmak suretiyle diinya ve
ahiret mutlulugu elde edilebilir. Zira ona gore insan, aklin1 kullanabil-
digi ol¢tide mutlu olur. Zira evrenin bir yaraticisi bulunduguna inanan
bir kimse, O'nu mutlu edecek seylere yonelebilir. Bu durumda evrenin
yaraticist olan Allah’in rizasina uygun diismeyecek distince, tutum ve
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davranislardan kaginmaya calisir. Sonugta ise her iki diinyada da mut-
lu olur. Insanin sadece diigiinmek suretiyle iyiyi ve kotilyii bilmesi ve
bunlara verilecek karsilig1 diisiinmesi ve ona gére de davranmasi, bireyi
mutlu eder. Boyle birisi de bu anlayis dogrultusunda hareket eder ve iyi
olur. Bu ise ona diinyada mutluluk verir. Zira bu diinyadaki yaptiklarin-
dan dolay1 6diillendirilecegini bilen bir insan, karamsarlik ve kétiimser-
likten kurtulup, mutlu olabilir.

Bu veriler dogrultusunda Métiiridinin ahlaki diisiince sisteminde
ahlakli olma veya ahlakli davranma ile mutluluk arasinda yakin bir bag-
lant1 bulunmaktadir. Ciinkii ona gore insanoglu, gergek ve ebedi mutlu-
luga ancak cennet yurduna gétiirecek ytikiimliiliikleri kabul edip boyun
egerek, ona uygun ahlaki iyilikleri ve hayirlar1 yerine getirdigi takdirde
erigebilir. Ozet olarak Matiiridi’ye gére mutluluk, ancak mutlu edici nes-
nelere sahip olundugunda gergeklesir. Bu ise dini temelli ahlaktir. Zira
insan hemen ayrilacag bir seyi gergekg¢i olarak sevemez. Sevdiklerine de
stirekli sahip olmak ister. Buna bu fani ve gegici diinyada sahip olmasi
miimkiin degildir. Zira insanin ebedi duygulari, bu diinya ile tam olarak
bagdasmaz. Ebedi bir hayata inandig1 ve orada diinyada yapip ettikle-
rinden dolay1 karsilik gorecegini bildigi zaman, diinya sikintilarina karsi
gogiis gerer ve ayni zamanda kotiiliik yapmamaya gayret gosterir. Ciin-
kii bundan dolayi sorguya gekilecegine inanir. Bu dogrultuda en biiyiik
mutluluk, ebedi bir saadet inanciyla diinyada yasamaktir. Bu ise ancak
Islami verilerle donatilmis bir ahlak anlayisi ile miimkiindiir.
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