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1. Giris

Todern zamanlarda Imam Matiiridinin gogunluk-
L1a alaleih@gin 6ne ¢ikaran, kelAmi tartigmalardaki
yerini aydinlatmaya ¢alisan, kisiligi, cevresi ve etkileri
lizerine ¢esitli formlarda pek ¢ok yazi kaleme alinmig-
tir. Matiiridi'nin etki alan iki asra yakin kendi bolge-
siyle sinirh kalmig ise de tarihi siireg igerisinde bu etki
giderek genislemis ve glintimiizde biitlin Orta Asya’dan
Hint alt kitasina, Anadolu’dan Balkanlara kadar uza-
nan bir buyuklige ulagsmistir. Hatta Kuzey Afrika'da
dahi etkisinin izlerine rastlamak miimkiindiir. Caglar
asan bu kadar genis etki alanina sahip olmak gliphesiz
dislincesinin giicinii géstermektedir. Onun diistince
sistemini biitiinliik icerisinde bir makale ¢ergevesinde
ortaya koymanin imkansizliginin farkinda olarak bu
calismamizda diistincesinin ilkelerini ve temel 6zellik-
lerini bir mesele tizerinden tahlil etmeye ¢aligsacagiz.

Matiiridi'nin gerek Islam’a muhalif ve gerekse Islam
icinde ortaya cikan felsefi, dini, kelami bircok ekolle kendi
zaviyesinden miicadele ettigi bilinmektedir. Ancak onun,
belli bir ekol veya mezhep olmaktan dte dinibir tavir olarak
ortayacikan, cesitliekollervemezheplericindetaraftarlar:
bulunmakla birlikte tasavvuf ehli arasinda daha genig yer
bulmus olan tekasgtif ile de miicadele ettigi goriilmekte-
dir. Matiiridi'nin Te'vilatii’l-Kur'an adh hacimli tefsirinde
gesitli ayetlerin yorumu miinasebetiyle yaptigr agiklama-
larda 6zellikle dénemin stfilerinin diinya nimetlerinden
uzak durarak fakr tercih etme ile ilgili tirettilleri dini
gerekeeleri kars: delillerle gegersiz kilmaya galigtig1 goz-
lemlenmektedir. Bu ziimreye miitakassife diye referansta
bulunan Matiiridi onlarin bakis agilarini kisaca verdikten
sonrazaman zaman cedel iislubuyla onlariiknaa gaba sarf
etmektedir.
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Bir diiglintirtin ve alimin kendi déneminde ortaya
¢ikan problemlere bigane kalamayacag: ve bunu cesit-
li platformlarda dile getirecegi agikardir. Bu bakimdan
biz de onun Te'vilatii’l-Kur'én’a yansiyan ve islam dii-
stincesinin o giinkii problemlerine 1s1k tutan bu konu-

- yu Matiridi'nin kendi hayatinda, arkadag gevresinde

ve Islam aleminin genelindeki tezahiirlerini ele alarak
farkll zaviyelerden incelemeyé calisacagiz. MAtiiridi,
tefsirinde bu tir konularda ilgili Ayetlerin anlamlarini
izahtan sonra yanlis buldugu goris ve uygulamalarin
ayetlere aylarihigini gostermeye ayri bir 6nem vermis-
tir. Bu baglamda o déneminin biitlin giincel tartigma-
larinda sergiledigi tavr burada da sergileyerek Kur'an
ayetlerinden yaptig: istidlallerle calisip kazanmanin
ve diinya nimetlerinden istifade etmenin mubahhg:
konusunda muhataplarini iknaa calismis, ayrica baz
menkibelerinde gorildtigl izere zaman zaman onlarla
polemige girmistir.

Matiiridi donemine gelindiginde bir semsiye kav-
ram olarak niteleyebilecegimiz insanin diinya ile iligkisi
kavraminin c¢esitli uzantilari olan ziihd, tevekkiil, vera’,
kesb, fakr gibi konularda tasavvuf edebiyati 6nemli ge-
lismeler kaydetmis durumda idi. Kaynaklara yansidig:
sekliyle siralanan konularla ilgili olarak kuskusuz tek
tip bir anlayistan s6z etmek miimkiin degildir; aksine
cok genis bir yelpaze olusturan anlayislarla kargilas-
maktayiz.

2. insanin Diinya ile imtiham

Insanin diinyadaki yasam bicimini belirleyen en
onemli etken kuskusuz diinya hayatina yiiklenen an-
lamdir. Diinya hayatini tamamen anlamsiz goren veya
bu konuda pasif kalmayi, herhangi bir yorum getirmeyi
tercih etmeyen anlayiglar da bu gercevede degerlen-
dirmelidir. Diinya hayatina bakisin sadece bu diinyanin
kendisine indirgendigi, bagka bir yasamin goz oniine
alinmadig anlayiglarin kurdugu bir diinya ile bu diin-
yay1 bagka bir hayatin kazanilmasinin bir vasitasi ola-
rak goren anlayiglarin kurdugu diinya elbette mahiyet
bakimindan ciddi farklihklar gosterecektir. Mamafih
bu ikinci grup anlayigin kendi iginde de oldukga fark-
I anlayis bigimlerinin zuhur ettigi bir gergektir. Bu
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noktada vahiy kaynakl dinlerin salikleri arasinda 6zel-
likle Miisliimanlar agisindan islam’in temel bilgi kay-
naklari olan Kur’an-1 Kerim ve hadislerin anlagilmasi ve
yorumlanmasi biiytik 6nem arz etmektedir. Bazen ge-
nel ilkeler 6zel durumlara atfen ortaya konan kurallara
veya tavsiyelere kurban edilmekte, 6zel durumlar genel
ilkelere dontistiirilmekte ve neticede ortaya ¢ikan soy-
lemler igin hakikatini 6rtmektedir. Bu bakimdan esasi
kaybetmeden teferruati yerli yerinde gérmek 6nem arz
etmektedir.

islam tarihinde ézellikle diinyeviligin artis goster-
digi donemlerde buna tepki olarak ortaya konan g¢ok
siki bir dindarlik anlayis1 gériintimiinde diinyay1 de-
gersizlestirme, mimkiin oldugunca diinyevi sayilan
her geyden uzaklagma ve terk etme egilimleri biiylik
bir ivme kazanmistir. Bu noktada bu tiir anlayislarin
en hararetli bicimde ortaya kondugu dénemlerin zir-
ve sahsiyetlerinden olan ImAm MAtiiridi>nin meseleyi
temellendirig bigimi ve genel ilkelerden hareketle 6zeli
anlama tesebbiisii islami bilginin muvazeneli bicimde
ortaya konmasina biiyiik katk: saglamaktadir. Tefsiriz
nin birgok yerinde, ilgili ayetleri yorumunda, insanin
diinya ile iliskisine 6zel olarak egilmis, oldukca genis
sayllacak agiklama ve degerlendirmelerde bulunmus-
tur. Bu kapsamda diinya hayatinin anlam ve mahiyeti,
diinya hayatini sevime, diinya nimetlerinden {raraﬂan~
ma, onlari elde etme peginde kogsma (kesb) ve mal bi-
riktirme gibi konulara getirdigi yorumlarla zamaninin
asirt sayilacak anlayiglarini tenkit ederek 1slah etme
cabasi glitmiistir.

2.1. Diinyaya Sirt Donme: Tekasstif

Tekasstif kelimesi zor ve sert yagam anlamindaki
kasf kokiinden gelmektedir. Bu kelimeden tiiretilerek
topluluk ismi olarak kullanilan miitekassife ise dindar-
Iik konusunda agir1 gidenler demektir. Mutarrizi'nin (6.
610/1213) belirttigine gore aslinda miitekagsif temizlige
(nezafet) 6nem vermeyen kisiye denirken sonra bu-
radan hareketle yirtik ve pis elbiselerle yetinen zahit
taslaklarina denilir olmusgtur’. Nitekim miitekassife

! Ebit'l-Feth Burhaniiddin Nasir b. Abdiisseyyid el-Mutarrizi el-H4-
rizmi, el-Mugrib fi tertibi’l-Mu'rib (ngr. Mahmad Fahdri - Abdil-
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tabirinin bazi anekdotlarda pislik iginde yagayan si-
fileri ifade etmek tizere kullamildifr gortilmektedir
Tasavvuf edebiyatinin énde gelen eserlerinden birinin
miiellifi olan EbQ Nasr es-Serrac et-Tasi (0. 378/988)
inlli eserinde stfilerin diigtiikleri yanhglar: siraladig
boliimde tekassiife de yer vermis ve bu kavrami diisiik
elbiseler giyme, az gida ile yetinme aligkanhigi olarak
aciklamig ve bu yontemi benimseyen kimselerin nefse
iyi davranma, mubah veya hos bir sey yemenin stifinin
Ikonumunu diiglirecegine inandiklarm ifade etmistir®.
Mattiridi daha hayatta iken memleketi Semerkant’ta
kadilik yapan ve burada Samani Emiri Ebii’l-Muzaffer’in
hadis talebeleri igin yaptirdig1 suffede 330 (941-42) y1-
lina kadar hadis ve fikih okutan iinlii hadis alimi ibn
Hibbén el-Busti* (6. 354/965) es-Sikdat adli hadis ricali-
ne dair eserinde aralarinda sahdbenin de bulundugu
[.-1IL (VIL-IX.) ylizyillarda yagsamis olan 26 kadar raviyi
miitekassif olarak nitelemekte, tekassiif sayilabilecek
bazi hal ve hareketlerine isaret etmekte ve islubundan
tekagsiife miispet baktigr anlagilmaktadir. Diger ricél
miuelliflerinin ise bu tabiri onun kullandig sikhikta kul-
lanmadiklar: gorilmektedir.

Tekassiifiin gergevesi hakkinda imam Matiiridi>nin
mutekagsifeye nispet ederek elestirdigi anlayislardan
yola gikarak bilgi edinmek miimkiindiir. Onun bu bag-
lamda dogrudan bu zlimreye nispet ederek elestirdigi
anlayiglar arasinda nefsi rahatlatict hog diinya nimet-
lerini haram sayma, ekmek ve su digindaki yiyecek ve
iceceklerden uzak durma®, helal kesim de olsa et yemeyi

hamid Muhtar), Haleb: Mektebetii Usame b. Zeyd, 1979, I1, s. 179.

2 Ragih el-Isfahani (6. V./XI. yiizyilin ilk ceyregi) su iki anekdota yer
verir: EbG Eyyab'a miitekagsifeden soz edilince “Pisli§in dinden ol-
dugunu bilmiyordum” dedi. Kadi Ebii’l-Feth Ihn Zenkele (Fazl b. Cafer
b. Muhammed b. Zenkele el-1sfahani] ise kirli pasakli bir stfi goriin-
ce: “Cennetin yolunun kenefe gittigini bilmiyordum” demistir. Bk.
Ebi’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-Isfahéani,
Muhadaratii'l-iidebdve muhdveretii's-suardve’l-bulegd, Haleb: Mek-
tebetii Usame b. Zeyd, 1402/1982, 11, s. 383.

8 Ebti Nasr Abdullah b. Ali es-Serric et-Tasi, el-Liima‘ (nsr. Abdiil-
halim Mahmuad - Abdiilbaki Strfr), Kahire: Darw'l-Kiitiibi'l-hadise,
1380/1960, s. 523.

* Mehmet Ali Sénmez, “Ibn Hibban”, DIA, XX, s. 63-64.

5 Eba Manstr Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi es-Semer-
kandi, Te'vilatii’l-Kur'an (ngr. Ahmed vanhoglu v.dgr.), Istanbul: Mi-
zan Yaymevi, 2005-2010, 1V, s. 290-291; X, s. 28; Nireddin Ahmed b.

kendisine haram sayma® ve vaazin tesir etmemesinin
vaizin kusurundan kaynaklandigini sdyleme’ zikredi-
lebilir. Ayrica miitekagsife elestirisi yaptif1 bir yerde
sahdbeden bir grubun® béyle bir hayat tarzina 6zen-
diklerini ve bu gekilde yasamay1 planladiklarini belir-
ten Matiiridi bu planlanan yagam bi¢iminin tezahiir-
leri olarak yemek yemeyi ve kadinlari haram sayma,
zekerlerini kesme, kildan yapilmig rahip ciibbeleri
giyerek manastirlara kapanmp ruhban hayati siirmeyi
saymaktadir®. Bir bagka yerde ayni sahdbe grubundan
s0z ederken ruhbanlarin insanlari incitme ihtimalinin
oniine gecmek i¢in onlardan uzaklagip (uzlet) ruhban

Mahmud es-Sabiini, el-Miintekd@ min ismeti’l-enbiyd (nsr. Mehmet
Bulut), Beyrut: Daru ibn Hazm, 1435/2014, s. 52.

8 matiiridi, Te'vildt, v, s. 193.

7 Te'vilat, X1, 103; 1V, s. 352. Matiiridi miitekassifenin vaizin bagari-
s1izhif1, vaaz ettigi kimselere etki edememesi 6glitte bulundugu ko-
nulardaki kendi eksikligi ve kendisinin kendi 6giidiinii tutmamasin-
dan kaynaklanir anlayigini savunmalarini su szlerle elestirir: Kendi
soylediklerini Peygamberlerden daha gok yapan kimse yoktur. Buna
ragmen onlarm kavimlerine 6gtitleri ve hatirlatmalar fayda verme-
mig, muhataplarm kendi ugursuzluklar: ve asirt inatlan yiiziinden
bagarili olamamiglardir. Hz. Nuh dokuz yiiz elli sene kavmi iginde
davette bulundugu halde gok az kisi davetine icabet etmistir. Onun
kusur veya yanhglik yapmasi s6z konusu olamayacagina gére vaazin
etki etmemesi bazen vaaz edilen kisilerin bedbahtligindan da kay-
naklanabilir.,

8 Mattiridi hadis ve tefsir kaynaklarinda kaydedilen bu hadiseyi su
sekilde aktarir: Aralarinda Hz. Omer, Hz. Ali, ibn Mesiid, Osman b.
Maz(in, Mikdad ve S8lim’in — Allah hepsinden raz1 olsun - de bulun-
dugu Restl-i Ekrem'in (s.av.) ashdbindan bir grup yemek yemeyi ve
kadinlan kendilerine haram saymuslar; zekerlerini kesip laldan ya-
pilmis rahip ctibbeleri giyerek manastirlara kapanmaya ve oralarda
ruhban hayati slirmeye azmetmiglerdi. Hz. Peygamber (s.a.v.) bunu
haber alinca Osman'in evine geldi, onlar: bulamadi. Bunun iizerine
Hz. Peygamber (s.av.) Osman’m hanimma: “Osman ve arkadaglaria
dair duyduklarim dogru mu?” diye sordu. Kadmn: “Nedir, ey Allah'in
Res{lii?” dedi. Hz. Peyganiber (s.av.) ona duyduklarini sdyledi. Kadin
Restliillah’a (s.av.) yalan s6ylemeyi de, kocasimn sirrini ifga etme-
yi de istemediginden: “Sana Osman séylemigse dogru soylemistir”
dedi. Bunun {izerine Hz. Peygamber (s.a.v.); “Geldiginde kocana de ki:
Bizim stinnetimize uymayan ve kestigimizi yemeyen bizden degildir”
Osman ve arkadaglarn dondiiglinde karisi ona Hz. Peygamber’in sdy-
ledigini haber verince Osman: “Vallahi, bizim isimiz Hz. Peygamber'e
ulagmig ve bu hoguna gitmemis. O'nun hoglanmadigini terk edin”
dedi. Bunun {izerine Allah: “Allalv'in size helal kildig hog geyleri ha-
ram lalmaym” ayetini indirdi. Matiiridi bu kissay1 naklettikten sonra
“Kissanin nasil oldugunu bilmiyoruz, ama bu bizim anlattiklarimizi
(tekagsifiin yasakhigin destekler) bir agiklamadir” demektedir. Bk.
Te'vilat, 1V, s. 291-292.

8 Te'vilat, 1V, s. 291-292.
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hayati yagsama tarzindaki ibadet hayatlarina, katlan-
diklan sikintilar ve megakkatlerin ¢okluguna 6zenip
onlar gibi olmay1 arzuladiklarini’®; bir bagka yerde de
yine ayni grubun mesru usulle kesilmis olsa da kesilen
hayvanlarin etlerinden yemeyi kendilerine yasakladik-

~larmive hadim olmaya, nefislerine arzuladiklari seyleri

(sehevdt) vermemeye ve hog olan seylerden yememe-
ye azmettiklerini ifade ederek biitlin bunlari yapma-
larimin yasaklandigini belirtmistir. Matiiridi Kur'an-1
Kerim’'de sahabe arasindan bazi kimselere getirilen bu
yasagin sonradan ortaya cikacak olan miitekassifeye
yonelik olabilecegini “Mimkiindiir ki Allah miitekag-
sife ve miitezehhideden (zahit taslaklar1) bir grubun
bunlan (Allah'in adiyla kesilenleri) kendilerine haram
sayacaklarini ezelde bildigi i¢in kendilerine yasak ge-
tirildi” sézleriyle ifade etmektedir". Burada bir noktaya
daha dikkat ¢ekmek gerekir ki Matiiridi'nin tekagsif
olarak niteledigi hususlarin yeme igme, giyinme gibi
genelde yasam tarzina iligkin oldugu goriilmekte ise de
vaazin muhataplar izerindeki etkisi meselesi -netice
itibariyle yasam tarziyla ilgili olmakla beraber- énce-
likle diisiinsel bir olgudur.

Tekagsif diye ifade edilen yagam felsefesini benim-
seyen kisiler hayatta kalmalarina yetecek kadar asgari
seviyede tiiketerek, kuru ekmek ve suyla idare ederek
zorunlu ihtiyaglarini karsilamayr diistur edindikleri
icin ¢alisip kazanmay1 dahi kendilerine haram saymus;
fakirligi, tembel ve derbeder bir hayaty; kilik kiyafetin
temiz ve diizglin olmasina 6zen géstermemek bir yana
bilingli olarak eski piiskli giysiler, yirtik pirtik lime
lime olmus pagavralar giyip daginik, diizensiz, bakim-
s1z, kaliksiz, Uistli basi perisan, kirli, hirpani dolagmay
ve sefalet iginde savruk bir yasam stirmeyi dindarhk
sayarak ideal bir yagam formu haline getirmiglerdir.
Burada ozellikle daha ge¢ donemlerde sistemlegtigi
sekliyle nefsani arzulardan kurtulup (tahliye ve tasfi-
ye) ruh temizligine ulagsmak (tehalli) i¢in belli bir siire
takip edilen siki perhiz (gile) yonteminden degil, biitiin
hayat stiresince takip edilmesi 6nerilen bir mahrumi-
yet yonteminden s6z edildigini vurgulamak gerekir. Ni-

10 Teryilat, 1V, s. 353.
U revilat, v, s. 193.

184

tekim Serrac et-Tas] tekagsifii elestirdigi yerde bunun
“belli bir vakitte, egitim veya riyazet igin” yapilmasini
tasvip etmektedir'.

Tasavvuf edebiyatinda Matiiridi donemine kadar
olan stfilerin menkibelerinde burada tekagsiif diye ifa-
de edilen ve tezahiirleri sayilan bu tiir hayat felsefesi ve
yagam tarziyla ilgili olarak sayisiz 6rnek bulmak miim-
kiind{ir®. Diinya hayatinin higligine ve degersizligine
vurgu yapan, diinyaya deger atfeden her tiirli anlayis
ve yasam bicimine sirt dénen bu diigiince tarzinin Mi-
sir, Suriye, Irak, Horasan gibi islam diinyasinin muhte-
lif cografyalarinda ortaya gikan stfilerce dillendirildigi
gorulmekte, Maveratinnehir ve dzellikle Semerkant’ta
da bunlarin izlerine rastlanmaktadir.

Omer en-Nesefl (6. 537/1142) el-Kand fi zikri ulemadi
Semerkand’da zor gartlar altinda hayat stirmeyi tercih
eden belli sahislardan s6z etmektedir. Matiiridi’'nin ha-
yatta oldugu donemde memleketi Semerkandin Sav-
zar nahiyesinde medfun Ebl Ahmed ez-Zerldizevi, Ali
el-Ademi [el-Edemi?], Ahmed Revende ve Seyh ibra-
him el-Kedddi [el-Gedavi?] adli dort evliya bos kiife-*
lerden aldiklari ¢érekleri yagla degil de bos kirbalarda
arta kalan suyla 1slatip 1slah ederek tiiketirlerdi. Imam
Matilridi'nin dostu olan ve tasavvuf kaynaklarinda bir
stifi olarak tanitilan Ebii'l-Késim Hakim-i Semerkandi
(6. 342/953) ile bu stfilerden ibrahim el-Kedadi ara-
sinda gecen iki menlkibe Hakim-i Semerkandi’'nin bile
bu sifi ¢evrelerce diinya ehlinden gérildigiini gos-
termektedir. Menkibelerden birine gére Seyh Ibrahim,
gencler gibi ziynet olarak ytiziik taktig1 igin Hakim-i Se-
markandi'yi kinamakta; diger menkibeye gore de 6liim
doseginde yatarken kendisini ziyarete gelen Hakim-i
Semerkandi ile Ebi Ahmed el-Iyazi'ye: “Sizi miijdelerim

12 Bh{t Nasr es-Serric et-Tasi, el-Liima’, s. 523.

never sehrinden olup Dimask’ta yasayan Eba Bekir ed-Diikki'ye (d.
~240/854 - 8. 360/971) gore stfi 4fiyet ve huzur aramamali, zahmet
ve mesaldcate katlanmay: dgrenmelidir. Hayatta keder ve seving bir-
birini takip eder. Fakat tasavvuf ehli belay1 sevingle kargilamal, kur-
tulugunu acilarda aramalidir. Tevekkiiliin tam olmasi fakirin hem
zéhir hem batin itibariyle sebeplerden uzak kalmasiyla miimkiin- .
diir. Fakr stfinin bir halidir. Allah’a yakin olmanin alameti de onun
disinda kalan her seyden ilgiyi kesmektir. Bk. Erhan Yetik, “Diikki”,
DIA, XX, s. 538.




ki ben sehit olarak dlecegim. Clinkii diinya mali olarak
geride giydigim yalmzca iki parga yirtik bir elbise bira-
kiyorum” dedi. Onlar da “Bu durumda iken bir gey arzu
ediyor musun?” diye sordular. “Evet, arzu ederim ki bii-
tin diinya bana ait olsun, onu bir tek lokma haline ge-
tireyim, yarisini ikinizden birinin agzina, diger yarisini
da 6tekinin agzina koyayim. Belki bu sizi doyurur!”*.

Menkibede adi gecen Ebi Ahmed el-Iyazi, Imam
Matiiridi’nin hocas1 Ebti Nasr el-Iyazinin ogludur. Bii-
yiik bir fakih oldugu ifade edilen Ebi Ahmed el-iyazi
kaynaklarda verilen baz1 anekdotlarda diinyaya meyilli
biri olarak temsil edilir. Bir keresinde kendisini ziyare-
te gelen ehl-iilimden birine tirld tiirli yemekler ikram
etti, lgirlil<te yediler. Sonra namaz vakti gelince Ebti Ah-
med kalkip kisa bir namaz kildi. Alim ona “Namazi kisa
tuttun!” deyince Eb Ahmed “Boylesi hitkmen caizdir”
cevabini verdi. Bunun iizerine alim Farscga olarak “Hor
be-temami ve nemdz be-revai: Yemek tastamam, na-
maz[a gelince] idare eder!” deyip ¢ikip gitti®.

Bu tlr hikayeler Semerkant’taki ilmi gevrelerde
diinya ile iligki sekli tizerine bir anlayis farkhiligini gés-
termesi yaninda ayni zamanda meselenin giincel tar-
tigmalarin bir pargasi oldugunu da gdstermektedir.
Stiphesizbutartismalariniiretilenilmic¢aligmalarayan-
simasi kacinilmazdir. Nitekim imam Matiiridi taraf ol-
dugu bu tartismada miitekassife ve miitezehhide diye
andigini muhataplarinin anlayis ve uygulamalarini tef-
sirinde bazen dogrudan tasrih ederek, bircok yerde ise
dokundurarak elestirir ve bunlarin Islami esaslara ay-
karihigint anlatmaya ¢alisir.

¥ Neemeddin Omer b. Muhammed en-Nesefi, el-Kand fi zikri ulemai
Semerkand (ngr. Yasuf el-Hadi), Tahran: [\yine*i Miras, 1420/1999, s.
59.

15 Bhil-Mehamid Mahmid b. Ibrahim b. Antis el-Hasiri el-Buhari,
el-Havi, Képriilii Ktp., Fazil Ahmed Paga-674, vr. 428b. Burada anla-
tilan bir bagka hikéayeye gore de Eb{i’'l-Kasim el-Hakim [Hakim-i Se-
merkandi] Ebtt Ahmed el-iyAzi'yi bir seyler tatmal iizere evine davel
etti. Evine gelince Ebi'l-K&sim ona: “Bir adam suyla bir kere abdest
aldiginda onunla ikinei kez abdest almas: caiz olur mu?” diye sordu.
0 da “Mayir. Ciinkil ondan bir kez yararlandi” cevabini verdi. Bunun
lizerine Ebiv'l-Kasim: “Iste bu sekilde bu ilmin menfaati diinyada ah-
nirsa ahirette alimmaz. Sen diinya, riyaset vs.yi elde etmekle mesgul
oldun. ilmin menfaatini ditnyada aldin.” deyince Ebii Ahmed bir sey
yemeden kallap gitti.
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Stiphesiz tekassiif ile ilgili konularda yeknesak bir
tasavvufi diiglinceden s6z etmek miimkiin degildir. Ni-
tekim daha sonraki pek ¢ok stfi miiellif bu tiir hayat
tarzinm benimseyenlerle aralarina mesafe koymaya ¢a-
lismiglardir.

2.2. Diinya Hayatinin Mahiyet ve Anlam

Matiiridi diinya hayatinin liizum ve hikmetini g6-
riniirde diinya hayatini1 zemmeden &yetlerin tefsiri
sirasinda ele almaktadir. Matiiridi diinyaya iliskin ba-
kis agisini belirlerken 6ncelikle yaratilig gayesini ve bu
gayeyi Allah'in hikmet sifat1 ile iligkisi bakimindan de-
gerlendirmeye tabi tutar. Diinya hayatinin insan tara-
findan algilanig ve yaganig1 bu gayeye uymadigi siirece
olumsuz nitelemeleri hak etmektedir. Kur'an-1 Kerim
ve hadislerde yerilen de ashnda gayesinden sapmis
olan dilinya hayatidir. Diinyaya verilen birbirinden fark-
I1 bu iki anlamin her birini yerli yerinde kullanmadikc¢a
hayata bakigta sapmalar baslamaktadir. Matiiridi'nin
“Dilinya hayati aldanilan/aldatici bir metadan bagka bir
sey degildir” dyetinin (el-Hadid, 57/20) tefsirinde ifade
ettigi tizere dlinya hayati ve diinya sevgisi ashinda 6zl
bakimindan, kurulusu ve gayesi agisindan bir hikmet-
tir, haktir ve sevingetir; aldatici degildir. Ama bagka se-
beple tercih edilip sevilmesi, kurulusu ve var olus gaye-
si disinda kullamilmasi aldanma, oyun ve eglencedir',
Zira diinya hayatimin kurulusu, insanin bu diinya ha-
yatina gelisi ve diinyanin onun emrine veriligi Cenab-1
Haklk’in hikmetinin bir geregidir. Bunu béyle kabul et-
memek Allah'in yaratmasinmi bos ve anlamsiz olarak
niteleme anlamina gelecegi gibi ayn1 zamanda O'nun
hikmet sahibi oldugu ve kainat1 bos yere yaratmadigim
ifade eden Kur'an-1 Kerim ayetlerine de ters diisecektir.
Bu balamdan diinya hayati ehl-i tevhide gore hikmet,
hak ve dogrudur; miilhitlere gére anlamsiz ve bostur.
Cunkt tevhid ehline gore bu diinya ebedi diinyanin
kazanildig1 6nemli bir yerdir. Bu balkimdan bu diinya-
ya gelise ve gidise anlam katan &bur diinyanin varhigi-
dir. Yeniden dirilis olmasa yaratilmiglarin var edilmesi
anlamsiz ve bog oldugu gibi yaratici da hikmet sahibi
olmaktan cikardi”. Iste bu birinei dlemin kurulusunun

16 Teruilat, X1V, s. 359.
7 renilat, X1, s. 96, 126; XVI, 5. 157.
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amaci yeniden dirilistir ve yeniden dirilis sayesinde bu
alemin kurulusu hikmet haline dénerl18. Miilhitler ise
yeniden dirilis ve sonrasinda baska bir hayat bulundu-
guna inanmadiklari i¢in diinya hayatini abes/liizumsuz
ve eglence olarak gormektedirler. Eger onlarin inan-
diklar1 gibi olsaydi diinya hayatinin kurulusu sadece
yok etmek ve heldk etmek igin olurdu. Nitekim &zel-
likle yikmak, yok etmek igin saglam bir bina yapmak
ise hikmet degil abes ve sefehtir’. Matiiridi'nin acgikla-
malarindan anlagiliyor ki diinya hayatina anlam katan
ahiret hayatina inanctir. inanci olmayanlar agisindan
bu hayat anlamsiz ve liizumsuzdur.

“Allah diinyay1 diinyanin kendisi igin yaratmamis,
ahiret igin yaratmigtir” diyerek diinya hayatinin nihai
bir gaye olmadig, aksine 6te dlinyanin bir vasitasi ol-
dugunu vurgulayan Matiiridi diinya hayatinin ahirete
yonelik anlamini ise “dinyanin ti¢ ismi” dedigi “ticaret-
hane, tarla ve yol” metaforlar: tizerinden agiklarz,

Diinyaya ticarethane denmesini soyle izah eder:
Cenab-1 Hak diinyay1 ve diinyada yarattigi mallar1 ve
miilkleri sahiplerinin sermayesi kilmis, onlar bu serma-
yelerle ticaret yapar ve ahirette kazang elde ederler. Bu
bakimdan biitlin diinya bir ticarethanedir ve diinya halk
da tiiccardir; ya diinya ticareti veya ahiret ticareti yapar-
lar. Zira tiat ve ibadet bir bakima ticaret gibidir. Clinka
onunla ahiret menfaatleri kazanihir, oysa diinya ticareti
ile sadece diinya menfaatleri kazanilir. Bu sebeple Allah’a
itaat etmek ve ahiret menfaatlerini kazanmak yolunda
Allah katindaki ticaret diinya menfaatlerinin kazanildig:
ticaretten ve eglenceden daha hayirhdir®. Karlarin pay-
lagtirildigy yer ise ahirettir; kar, zarar, aldatma, ihsan,
eksiklik ve fazlalik orada ortaya ¢ikacaktir®

Tarla anlami verilmesi su sebepledir: Diinyada is
yapan herkes bir sonug¢ almak (akibet) icin is yapar ve
alabeti ise ya hayir ya ser olur. Akibeti hayir olan herkes
hayir ekmis olur, akibeti ger olan da ser ekmis olur.

18 Tewyilat, X1V, s. 337.
19 Te'vilat, X1V, s. 357.
20 Teyilat, XV, s. 196.
21 Tevilat, XV, s. 166.
22 Te'uilat, XV, s. 198.
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Yol anlami verilmesi ise su sebepledir: insanlar bu
dlinyada varhiklarini devam ettirmeleri i¢in yaratilmig
degillerdir. Iki sebepten biri icin yaratilmislardir: Ya
sevap, va ceza. Sevap kazandiran ve cennete gotiiren
bir amel isleyen herkes sanki cennetin yoluna girmis,
cehenneme gotiiren bir amel igleyen kimse ise sanki
cehennemin yoluna girmis gibidir. iste bundan dolay:
dunya yol diye isimlendirilmigtir®.

2.3. Diinya Sevgisi

Diinya sevgisi tasavvuf edebiyatinin hemen her
eserinde yerilen, vuslata mani olarak goriilen ve mut-
laka kalpten sokiiliip atilmasi gereken, biitiin serlerin
kaynag bir kavram olarak ele alinir ve bunun mukabi-
li olan zithd kavraminin fazileti siralanir. Ayrica hadis
edebiyatinda ozellikle ziihd ve zemmii'd-diinya (dlinya
yergisi) basglig1 altinda hem mistakil eserlerde ve hem
de genel nitelikteki hacimli eserlerde belli béliim bag-
hiklar halinde Hz. Peygamber’in ve ashabinin ziihd ha-
yatina dair rivayetler derlenmistir®. Matiiridi>nin konu
hakkindaki gériislerinin anlagilabilmesi i¢in agagida
baz1 linlii stfilerin diinya sevgisine dair soyledikleri ve-
rilmistir:

Herim b. Hayyén el-Abdi (6. 70/690): “Kalplerinizden
diinya sevgisini ¢ikarmn ve kalplerinize ahiret sevgisini
sokun”®, ‘

Fudayl b. Iyaz (6. 187/803): “Serrin hepsi bir odaya
kondu, anahtar diinya sevgisi kilindi ve hayrin hepsi
bir odaya kondu, anahtar: dinyada ztiht kilindi"28.

23 Te'vilat, XV, s. 196.

% Ahmet vildirim, “Hadis Edebiyatinda Zithd Literatiirti ve Zithdle
figili Rivayetlerin incelenmesi”, Stileyman Demirel Universitesi la-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 20, Isparta 2008, s. 119-138; Mehmet Emin
Ozafsar, “Ziihd ve rekaik”, DIA, XLIV, s. 355-357. imam Gazzali ihyau
ullumid>d-din'in {iglincd cildinin altincr bolimiinti diinyanin yeril-
mesi (Kitabli Zemmi'd-diinya) konusuna ayirmigtir.

%5 Bbi Nuaym el-Isfahani, Ahmed b. Abdullah, Hilyetii'l-evliya ve ta-
bakati’l-asfiyd, Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1394/1974, 1, s. 119.

26 Beyhaki, Eba Bekir Ahmed b. Hiiseyin, Kitabii'z-Ziihdil-kebir (nsr.
Amir Ahmed Haydar), Beyrut: Miiessesetii'l-Kiitlibi's-Sekafiyye, 1996, s.
133; Kuseyri, Abdilkerim b. Hevazin, er-Risdletii'l-Kuseyriyye (nsr. Ab-
diilhalim Mahm@d-Mahmd b. es-Serif), Kahire: Daru’l-Meérif, [, s. 244.
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Ebli Abdullah Said b. Biireyd en-Nibaci (6. 220/835
civar1): “Allah’in emrini yerine getirmekten bagka bir
sebeple diinya hatirina gelen kimse Allah'tan perdele-
nir’#,

Ziinntn el-Misri (6. 245/859): “Kalpte diinya sevgi-
siyle Allah sevgisinin bir arada bulunmas: imkéansiz-
dir”e,

Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Ebi'l-Havari (6. 246/860):
“Diinyaya istek ve sevgi nazariyla bakanin kalbinden
Allah yakin ve ziihd nurunu ¢ikarir”,

Matiirldi diinya sevgisi ile ilgili incelemesine yine
meselenin esasina inerek ¢6ziim getirmeye calismis-
tir. Ona gore diinya sevgisi fitrl ve tabiidir. Zira ayette
buyruldugu iizere insana bu diinya hayatini cazip gos-
teren bizzat Allah'tir. Bu balamdan tabiatinda mevcut
olan diinya sevgisinden dolay: insan kinanamaz. Nite-
kim pesin olani, elde hazir olani sevme insanlarin tabi-
atlarinda vardir. Ciinkd her yaratilmig olan bir seyden
yararlanma ve zevk almayr sevme istidadiyla yaratil-
migtir. Bu sebeple insanlar tabiatlarinda ve yaratilig-
larinda olani sevmekten dolay1 yerilemezler. Diinya
kendisi aracilifiyla ahiret nimetleri ve leziz stirekli bir
hayat kazanmak i¢in kurulmus ve yaratilmistir. Diinya-
y1 bu sebeple seven ayiplanamaz. Ancak diinyay1 diinya
oldugu igin, diinyanin yaratilig ve kurulug gayesinden
bagka bir sebeple seven, tercih eden, yeg tutan ve cali-
sip kazanan kimseler kinanmay: hak ederler. Ne var ki

&7 Ebti Nuaym, Hilyeti'l-evliyd, 1X, s. 313. Basili kaynaklar Ahmed b.
Ebii'l-Havéri'nin seyhlerinden oldugu bilinen bu zatin ve babasinin
ismi ile kendisinin nishesini-farkl: sekillerde yazmuglardir. Eb(i Nu-
aym'imn eserinde Ebti Abdullah Said b. Yezid es-Séci olarak kaydedilen
ismin dogru seklini bu tiir karigikliklar: gidermelk igin 6nemli bir eser
yazmis olan Ibn Mak{la (6. 468/1093) ve Sem‘ani (6. 562/1166) “Ebt
Abdullah Said b. Blireyd en-Nibaci” olarak vermektedirler (el-Tkmal,
ibn Makala, Eb@i Nasr Sa‘diilmelik Ali b. Hibetullah, el-ikmal (nsr.
Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani), Beyrut 1962, 1, s. 231;
VII, 5. 285; Ebti Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Manstr es-Sem‘ani,
el-Ensab (nsr. Abdullah Omer el-Baridi), Beyrut: Daru'l-Fikr, 1998, V,
s. 453). Bu hatalarin bazisinin sadece noktalamadan kaynaklandig:
ve basim sirasinda yazmadan nakilde gergeklestigi anlasilmaktadir.
bn Hibban ise bu sfifinin adini Yezid b. Said olarak kaydetmistir. bk.
es-Sikdt, 1X, s. 272.

28 Beyhald, Kitabti'z-Zithdi’l-kebir, s. 77-78.

29 Beyhaki, Kitabii'z-Ziihdi’l-kebir, s. 134-135; Kugeyri, er-Risdletii’l-
Kuseyriyye, 1, s. 68.

diinyay1 sevenler de bu konuda farkli duruslar sergile-
miglerdir. Diinya sevgisi kimilerini yiice Allah’in birligi-
ni ve ildhligini inkara; kimilerini peygamberleri yalan-
lamaya, onlara diigmanhk etmeye ve kibirden dolay1
bile bile hakki kabul etmemeye; kimilerini yeniden diri-
lisi ve yaptiklarinin kargihgini gérmeyi inkara ve kimi-
lerini de peygamberler arasinda ayirim yapip bazisini
inkar ve bazisini tasdik etmeye siiriiklemistir. iste diin-
yayr sevmeleri bu zikredilen sebeplerden kaynaklan-
mis oldugu igin kinanmay: hak etmislerdir. Bu balkim-
dan diinyada bu diinya i¢in yapilan harcama “Onlarin
bu diinya hayatinda yapmakta olduklari harcamalarin
misali bir kavmin ekinlerini vuran, i¢inde kavurucu so-
gukluk bulunan bir riizgara benzer" ayetinde zikredil-
digi tizeredir. Ciinkii harcamanin varlik sebebi disinda
bir sebeple harcamada bulunmustur. Diinyay: diinya
icin tercih eden kimse ayette zikredilen bu misale uy-
gun diiger, diinyay: stirekli leziz nimetleri ve kesintisiz
kalici hayati1 kazanmak i¢in seven ve tercih eden degil®.
Bir yanda ahireti kazanmak bakimindan diinyay: sev-
menin énemli ve iyi bir sey olmasina karsin Kur'an'da
ve hadislerde insanlardan diinyay: sevmelerinin isten-
memesi ama diger yanda diinya hayatinin aldaticiigi-
nin vurgulanmasi nasil agiklanacaktir? Matiiridi insan-
larin diinyay1 sevmeye davet edilmeyisini bu sevginin
insanda tabil olarak zaten mevcut olmasiyla agiklar. Bu
bakimdan naslarda fitri olan diinya hayatini sevmeyi
tesvik eden agiklamalardan ziyade 6biir diinyanin var-
11 ve gekiciligine vurgu yapilmig, bu diinyanin aslinda
bir imtihan diinyas: oldugu anlayisi pekistirilmek sure-
tiyle 6bilir diinyay1 unutturan (oyun, eglence, 6viing ve
bobiirlenme kaynag: olan mal ve zenginlikler edinme
gibi) insani zaaflar yerilmistir. Aslinda yerilen diinya ve
dunya hayati degil, bu hayatin ahiret agisindan verim-
siz kullanilmasidir. Zira bu diinya ebedi yurdun kazanil-
masinin anahtaridir.

Hasan-1 Basri ve Mu'tezile’nin diinya hayatini insa-
na cazip gosterenin seytan oldugu diislincelerine ka-
tilmayan Matliridi cazip gosterenin bizzat Cendb-1 Hak
oldugunu savunur ve bu diisiincesini insanin var olug

30 A3-i imran, 3/117.
81 rervilat, XVi, s. 330-331.
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gayesi ile izah eder. Ona gore Allah insani imtihan igin
kendi dogasina (tab’)® ¢ekici gelen ve aklina cekici ge-
len seylerle birlikte yaratmis ve sorumlulugu akla ytik-
lemistir. insan1 eyleme veya eylemsizlige sevk eden,
kars: kargiya kaldig1 seye duydugu sevgi veya isteksiz-

[liktir (ragbet ve keréhet). Insan dogasi ve insan akli ise

farkl deger yargilariyla donatildiklar igin aym seye
kars: farkli bicimlerde tepki verebilirler. Insan dogasi
(tab’) bir sey kendisinde iyi olmasa bile tat aldig1 ve arzu
duydugu seye ragbet ederken akil kendinde iyi olma,
emredilme veya sonucu itibariyle iyi olma gibi sebep-
lerle bir geyi iyi goriur. Bu bakimdan burada gérev akla
diismektedir. Akil insan dogasini engelleyici, raghet ve
meylettigi seyden vazgecirici olarak yaratilmistir. Clin-
kii insan dogasi daima daha lezzetli, daha arzulanan ve
kendisine daha hafif gelene ragbet edip zarar ve elem
verenden nefret eder. Akil ise sadece kendinde kotii
olandan nefret eder ve kendinde iyi olana ragbet eder.
Aklin hoglanmamasi ve ragbeti iradi segimden (ihtiyar)
kaynaklanirken insan dogasinin segimi iradi degildir.
Bu balkimdan insan sorumlulugu tab’in segimine gére
degil aklin secimine géredir®, Onemli olan kalbin irade
etmesi ve hognut olmasi degil, yapmay1 irade ve tercih
etmesidir®.

Goruldigi tizere Matiiridi'ye gére insan dogas: diin-
ya nimetlerine arzu ve istek duydugunda yaratilis 6zel-
ligine uygun hareket etmektedir ve bu sebepten de
onun kinanmasindan s6z edilemez. Ancak burada aklin
devreye girerek insanin dogasini kendi ilkeleri dogrul-
tusunda yonlendirmesi beklenir. Insanin diinyada var
olus sekli ve gayesi de bu diizenin bu sekilde varligin

32 Matiridi>nin tabs kelimesini stfilerin nefs kavramina benzer se-
kilde kullamildigl goriilmekle birlikte kelimenin aslini verip "insan
dogas1" demeyi tercih ettik. Zira siifiler nefsin arzularini koti olaralk
nitelerlerken Matiiridi bunun Allah>in bu gekilde yaratmasi sebe-
biyle yaratiliginin bir sonucu olduguna vurgu yaptigindan kétile-
meyi uygun gérmemekte, sadece aklin vazifesini yerine getirmemis
olmasi halinde kotiiliigiin ortaya giktigim belirtmektedir. Matiiridi
nefs ile ilgili olarak sunlari sdyler: Nefs ancak hazir menfaatleri ve
hazir zararlan tanir. Kendisinden gaip olanlari ise tamimaz; bunlar
ancak tefekkiir ve akal yliriitme (nazar) ile tanmir. Nefs akil yliriitme
ve tefelddiriin kerih gordiigii seyleri tammaz, sikintilara ve kendisi-
ne agir gelenlere ragbet etmez (Te'vilat, X1V, s. 203).

33 Tevilat, 11, s. 255-256.

35 Tevilat, X1, s. 334.
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icap ettirir. Boylece Allah bir tarafta diinyay: insanlara
cekici gosterirken diger tarafta onlardan, akillari saye-
sinde bu gekicilife kanmayip tab’larim kontrol altina
almalarini istemigtir.

Burada diinyanin c¢ekici gosterilmesine iliskin
olarak vurgulanmasi gereken bir diger 6nemli husus
insanin diinya hayatina bakarak ahiret hayatin bir
nebze kavrayabilmesidir. Matiiridi “sahidle gaibe is-
tidlal (el-istidlal bi's-sahid ale’l-gaib)” adini verdigi bu
yontemi goyle acgiklar: Diinyada mevcut olan geyler iyi
ve kotll gortlenler olmak tizere iki tirliidur ve bunlar
ahirette vaat edilen veya tehdit olarak konan seylerin
olgiitll kilinmigtir. Diinyada bunlar var olmasaydi ibret
alma imkéni olmazdi. Clinkti Cendb-1 Hak litfi saye-
sinde diinyada arzulanan ve kendisine davet edilen her
seyin cevherinden ahirette de yaratmigtir ki bu durum
insanlari giizelligi, inceligi ve ziyneti ile cennette var
olanlara tegvik etsin ve diinyadaki gelip gecici seyleri
ebedi nimetler kargisinda terk etmeye ¢cagirsin®. Ashin-
da dunya biitun arzularin sonsuz gekilde tatmin edile-
bilecegi bir yer degildir. Diinya rizki ihtiya¢ ve giinliik |
gida miktarn ile sinirhdir. Zira hi¢ kimse diinyada arzu-
larina ve ihtiyaglarina tam olarak ulasamaz. Diinyada
arzu duyulanlari yemenin zaten kendisi eza vericidir.
Herkes umdugunun 6tesini ancak ahirette elde ede-
cektir. Clinkii ancak Cennet rizki arzularin nilai dere-
cede tatmin edilecegi sekildedir?®,

2.4. Diinyadan Istifade

Bagta gesitli hos gidalar yemek, ferahlatici icecek-
ler igmek olmak tizere giizel elbiseler giymek, talkilar
takmalk, giizel binalarda oturmak, evleri gosterigli mef-
rusatla désemek gibi insan refahini saglayan ve hayati
kolaylastiran diinya nimetlerinden istifadenin cevazi
ve caiz gorlilmesi halinde de bunun 6l¢iisliniin ne ola-
cagl hakkinda ilgili ayet ve hadislere getirilen yorum
farklari sebebiyle fikih ve tasavvuf kaynaklarinda ol-
dukea farkli degerlendirmeler bulunmaktadir. Ozellikle
tasavvuf edebiyatinda diinya nimetlerinden miimkiin
oldugunca kaginip zaruret 6lglistinde istifade etme ile

35 Tevilat, 11, s. 256-257.
36 Teryilat, 1,s. 9.
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ilgili olarak biiylik mutasavviflarin 6zdeyiglerine yer
verilir. Matlirldi'nin gortiglerinin anlagilmasi ve muha-
tap kitlesini géstermesi bakimindan bunlardan bazila-
rini zikredelim:

Eb( Siileyman ed-Darani (6. 215/830): “Ahiretin
anahtar1 aglik, diinyanin anahtar tokluk ve diinya ve
ahirette her hayrin ash Yiice Allah’'tan korkmaktir”®.
“Diinya kalbe geldiginde ahiret oradan goger. Diinya
kalpte oldugunda ahiret gelip sikistirmaz. Ciinkii diinya
alcak, ahiret azizdir”®, “Fasiklarin sizden ne fazlasi var
ki? Bir seyi arzuladiginizda onu yiyorsunuz”.

Ebli Abdullah Said b. Biireyd en-Nibaci: “Arzuladi-
gna (sehvetine) hemen kavusmak isteyen kimseyi Al-
lah'i razi oldugu igler yapmaya yonlendiren sahidler
kalmaz. Arzuladiklarini ve pesinden kostuklarini yiye-
nin basina belalar ard: ardina gelir.*, “ilim ehli birinin
soyle dedigini duydum: Allah>in size gazap edip de size
diinyayr vermesinden sakimin. Clinkii kullarindan biri
olan Iblis>e gazap edip ona diinyay: verdi ve diinyadan
ona ait olani taksim etti™.

“Achik igimi kemiriyor. Farzlari edadan zayif diis-
mekten korkmasaydim higbir sey yemezdim™?,

“Hos yemekler yemek, siislenmek igin giizel elbise
giymek caiz midir?” sorusuna muhatap olan Ebii'l-Ha-
san er-Ristiifagni “Bir sakincasi yoktur” diye cevap
verdikten sonra ardindan hocas: Imam Matiiridi’'nin
yagadig bir olay1 anlatir:

Hastalig: sirasinda imam Matiiridi’nin 6niine ye-
mesi i¢in bir tabak yeni hazirlanmig paluze tathis: koy-
dular. Bu sirada fikihta behresi olmayan kara cahil bir
adam birden igeri girdi ve “Ey seyh! Diinyada bu yiyece-
gi yememiz heldl midir?” diye sordu. Seyh “Bre adam!
Allah diinyada sekeri, bali, nisastay: ve sair leziz tath

a7 Hilyetii'l-evliya, 1X, s. 259.

38 Hilyetivl-evliyd, 1X, s. 260.

39 Hilyetiil-evliyd, 1X, s. 265.

0 Hilyetii’l-evliyd, 1X, s. 317,

4 Hilyetii'l-evliydg, 1X, s. 311; Stifinin baba adi ve nishesi ile ilgili olarak
bl. dipnot: 27.

2 Hilyetii’l-evliyd, 1X, s. 264. Bu s6zil Ebii Stileyman ed-Dérani adim
vermedigi bir adamdan duydugunu belirtmektedir.

yiyecekleri insanlarin onlara olan ihtiyaglar: sebebiy-
le yaratmigtir. Bunlari besi ya da binek hayvanlar: igin,
canavarlar igin yaratmadi. Ayrica zayi olup gitsinler
diye de yaratmadi. Aksine insanlarin menfaatleri igin
yaratti” diye cevap verip ardindan “De ki: Allah’'in kulla-
r1icin gikardigi ziyneti ve hog rizklar: kim haram kilabi-
lir?” [el-A'raf, 7/32] dyetini okudu’®.

Matiiridi “Ey iman edenler Allah’'in size helal kildig
hos seyleri haram kilmayin ve agirt gitmeyin. Dogrusu
Allah asin gidenleri sevmez” [el-Maide, 5/87] ayetinin
tefsirinde insanin hosuna giden seyleri yeme i¢cmeyi
caiz gérmeyenleri miitekagsife olarak nitelemekte ve
bu ayetin onlarin anlayiglarini reddettigini ileri str-
mektedir. Ona gore bir yanda Allah bize helal kildig1 hos
seyleri haram kilmamizi yasaklarken, diger yanda bu
kisiler helal hos olan seyleri haram kiliyorlar. Ayrica Al-
lah'in bize helal kildig1 hog seyleri haram sayma ile ha-
ram kildig: pis seyleri helal sayma arasinda da bir fark
yoktur. Matiiridi ekmek ve suyla idare eden miitekagsi-
fenin ekmek ve suyun en hosa giden seyler olmalarina
ragmen bunlar:1 haram saymamalarinin bir tutarsizlik
olduguna dikkat ¢eker. Ekmek ve suyun en hosa giden
seyler oldugunu ise bu ikisi disindaki hos seylerin ¢ok
olmalar1 halinde insanmin onlardan bikip usandigini,
ama ekmek ve sudan asla bikmadiklarin séyleyerek
kanitlamaya ¢aligir. Miitekagsifenin bu davraniglarinin
ekmek ve su digindaki yiyecek ve igeceklerin elde edil-
mesinde baska insanlar sikintilarla karsilagmasinlar
diye fedakérlik gosterip onlari yiyip igmemelerini ise
anlayigla kargilar ve bu sebeple yiyip igmemelerinin bir
salancasi olmayacaginin altim ¢izer. Clinkli ekmek ve
su sikinti duymadan herkesin bulabilecegi seylerdir;
ama bunlar disindaki gida maddeleri ancak biiyiik bir
zahmete katlananlarin elde edebilecegi seylerdir.

Bu agiklamalardan sonra Matiiridi yiyecek, icecek
ve meyvelerin helal olusunu izaha geger. Ona gore Allah
yiyecek, icecek ve meyveleri nefislerin hoslandiklar: ve
lezzet aldiklar: vakitte ve halde insanlarin hizmetine
vermigtir. Ciink{i bunlar ister yerden ve ister meyve

3 Ebivl-Hasan Ali b. Said er-Ristiifagni, ez-Zevdid ale’l-Fevdid, vr.
382a-b; Ahmed b, MGsé el-Kissi, Mecmtu’l-havadis ve'n-nevazil, Fa-
tih-2467, vr. 147a.
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agaclarindan ilk c¢iktiklarinda heladl kilmamig", ancak
olgunlastiktan, yettikten, ekmek yaptiktan ve hoglukta
zirveye ulagtiktan sonra helal lalmigtir. Oysa ilk ¢iktik-
lar: zamanda bunlar1 hayvanlara gida kilmistir. Olgun-
lagmalari halinde yenmeleri insanlara 6zgii kiindigina

gore kimse bunu insanlara haram kilamaz ve insanla-

rin bu konudaki ayricaliklarini iptal edemez’.

Biitlin bu yaratilan varliklarin (evrenin) yaratilma
amaci beserdir, Ademogullaridir. Cenab-1 Hak veryii-
ziindeki her seyi onlar i¢cin yaratmis; diger yaratiklar-
dan farkli olarak insanlar1 g6gl ve yeri kullanacak, gi-
nes ve aydan istifade edecek, denizleri karalari, blitiin
zorluklart ve glcliikleri kendi ihtiyag ve menfaatleri
igin kullanacak sekilde uygun endam, akil ve lisan gibi
yeteneklerle donatarak digerlerinden tistiin kilmigtir’.
“Yeryliziindeki her geyi sizin i¢in yaratan O’dur” [el-Ba-
kara, 2/29] ve “Goklerde ve yerde olan her seyi sizin
emrinize verdi” [el-Casiye, 45/13] ayetlerinde buyurdu-
gu gibi bu nimetleri Allah Teala bizim igin yaratti. Bu
bakimdan diinyaya kiigiimseme ve agagilama ile degil,
saygl ve hiirmetle bakmak gerekir. Nitekim krallardan
biri bir kimseye bir ikramda bulunsa, ona bir hediye
verse, sonra o kisinin bunu kiiciimsedigini 6grense o
kral verdigi hediyesini geri alir ve o kigiye hakareti reva
goriir. Buna gore Allah Tedld'nin nimetini saygi, hiirmet
ve hiisnii kabulle kargilamaliyiz, kiiglimseyerek ve ba-
site alarak degil®.

Matiridi “miitekagsifenin bunlardan yiyip igme-
melerine sebep siikriini yerine getirememe endigesi
tasimalandir ve bu ylizden 6lmeyecek kadar yiyip ic-
mekle yetinmig olabilirler” seklindeki bir itiraza ise
soyle cevap verir: “O zaman kadinlarin en az giizel olani
ve en yasglisiyla evlenmelidir. Clinkii boylesi bir kadin
onu flicurdan korur. Eger giizel geng hanimlar: birakip
yash ve ¢irkin kadinlarla evlenmek zahitlik degilse ki-
zarmus bugday ekmegi ve miikellef sofray1 birakip arpa

4 Gorildiigi tizere Matiiridi burada yenilemez halde olmayi helél ol-
mamalk, yenilir olmayi da heldl olmak diye ifade etmektedir. Ayrica
helal kelimesinin kéken itibariyle bogazdan kolaylikla takilmadan
gecme anlamimin bulundugu burada hatirlanmalhidir,

55 Terytlat, 1V, s. 290-291.
46 Tenilat, VIIL, s. 325; X1V, s. 335.
4 Tewuilat, X1V, s. 360.
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ekmegi yemek de zahitlik degildir. Ancak hos yemege
raghetinin kendisini slipheli kazang yollarina sokma-
sindan korkarsa o zaman o kazang¢ yoluna girmemesi,
kendisini ondan uzak tutmasi ve zorunlu ihtiyacini gi-
derecek kadar gidayla yetinmesi vacip olur™.

Bununla birlikte diinya nimetlerinden ozellikle
miimin olanlarin istifadesine engeller bulundugunu
ifade eden bazi rivayetler bulunmaktadir. Meseld Hz.
Peygamber (a.s.): “Dlinya mii'minin hapishanesi, kafi-
rin cennetidir; ahiret mii'minin cenneti, kafirin hapis-
hanesidir™ ve “Allalva kavugmak istemeyenle Allah da
kavugmak istemez. Allah’a kavugmak isteyenle Allah da
kavugmalk ister”® buyurmustur. Matiiridi bu hadislerin
olim anina yorumlandigin belirterek der ki: O vakitte
kafir hazirlanan sikintilar: ve zorluklar: goriip bu sikin-
tilara ve zorluklara diismemek i¢in ruhunun bedenin-
den ayrilmasini istemez ve diinya o vakit kendisi igin
ayrimay istemedigi cennet gibi olur. Mi'min ise vaat
edilen miijdeleri ve tiirli tirlil ikrdmlar: gériince ken-
disi igin hazirlananlara ulagmak i¢in diinyadan ¢ikmak
ister ve o vakit diinya kendisine hapishane gibi olur®..

2.5. Diinya Nimetleri Karsisinda insan

Ahiretin kazang kapisi olan diinyay: sevmekle diin-
yayl gegici zevkler igin sevmek, ziihd ile tekagsiif ara-
sindaki ince ¢izgi ashnda meselenin en miiskil yamdir.
Zaman zaman Matulridi'nin agiklamalarinda gértilen
celiskiyi andiran ifadelerin sebebi de burada yatmak-
tadir. Onun diistincelerini tarihi baglami icerisinde iyi
analiz etmeden ve temel bakis agilarini yakalamadan
goriigleri haklkinda degerlendirmede bulunmak yanil-
tict olabilir. Matiiridi’'ye gore diinyayr kazanma veya
terk etmenin bizatihi kendisi hakkinda olumlu veya
olumsuz konusmak miimkiin degildir. Her iki halde de
kisinin olaya balkis1 ve niyeti belirleyicidir. Kisinin ni¢in
kazandigini veya nigin kazanmay: terk ettigini bilmesi
bu noktada 6nem arz etmektedir. Bu sebeple Matiiridi
dlinya nimetlerinden istifade etme agisindan insanlar:

8 Te'vilat, 1V, s. 291

9 Miislim, Zithd ve Rekaik 1.

50 Buhari, Rikak 41; Miislim, Zikr 5.

5 Te'vildl, XVI, s. 289; XVII, s. 27-28; V, s. 48.
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davraniglarin dikkate alarak dort grupta mitalaa eder,
bunlardan iki tiir grubun yaklagimlarini onaylarken di-
gerlerine karsi elestirel bir dil kullanir.

1. Diinya nimetlerine karg1 yaklagimlari tasvip edi-
lenler:

a. Dlinya nimetine kars: olumlu tavir sergileyerek
mal biriktirmeye istekli olup mal edinmenin gayesini
Allah katinda ahiret hazirh edinme yani hayir ve ha-
senat yolunda harcayarak sevap kazanma, fakirlik ve
ihtiyac zamani icin tedarik olarak goren.

b. Dilinya ile meggul olmas: halinde bu durumun
kendisini Allah'in haklarmni edadan ve Hz. Peygam-
ber’in (s.a.v.) emirlerine uymaktan alikoymasi suretiyle
Allah Teald'ya olan kulluk borglarim: yerine getirmede
taksir géstermekten korkarak diinyadan yiiz ¢eviren
zadhid. Bunoktada Hz. Peygamber (s.a.v.) onunicin giizel
bir drnektir®2. Hz. Peygamber halki bu diinyada zithde
ve ahirete ragbete, diinyada iken biitiin arzu ve emel-
leri kesmeye ve bunlar1 ahirete tehir etmeye gagirmak
i¢cin gonderilmistir®. Hz. Peygamber kendisi de diinya-
da zlthdi ve diinyanin yiyecek ve igeceklerine az ragbet
etmeyi tercih etmistir®. Bazilarinin iddia ettikleri {ize-
re Hz. Peygamber zenginligi fakirlikten tstiin goéren,
genis dlinyevi imkénlara ve litkse sahip bir zat degildi®.
Hz. Peygamber’in nefsine arzu ettigini vermesi, hayatta
kalacak kadar1 disinda diinya refahina gotiiren seyle-
ri kazanmasi ve geceleri istirahat etmesi yasaklanmus,
gerektigi kadar (temel ihtiyaglarini karsilama) disinda
geceyi ihya etmesi emredilmisti®®.

Diinyay1 kendisi icin ahiret azig1 edinen kisi ile
diinyadan yiiz ¢eviren zahid kisi 6vgiiyii hak eder?. Zira
zithd ve takva ehli ahirette vaat edilen baki olani diinya
hayatinin metaina ve ziynetine tercih eder®®. Matiirl-
di'ye gore zithdiin makbul olmasinin ise iki sarti vardir:

52 Te'uilat, X1V, s. 360.

53 Tervilat, X111, s. 306.

5 Te'vilat, XV, s. 253.

5 Te'vilat, X1, s. 332-333; krs. a.g.e., VIIL, s. 60-61.
56 Teruilat, XV, s. 196, 198.

57 Te'vilat, X1V, s. 360.

58 Te’vilat, 111, s. 607,

i. Genis diinyevi imkéanlar elde etmeyi saglayan ka-
zang yollarini terk etme, diinyevi konularda bagkasini
kendisine tercih etme, kendisi i¢in helal ve hog olan
seyleri haram saymaksizin darlik halini goniillii olarak
se¢me.

ii. Sahip oldugu seyleri bagkasina verme ve onu
kendisine tercih etme, o seye bagkasini kendisinden
daha layik gorme. Bunun makbul olabilmesi igin helal
ve hos kilinmisg olan seyleri haram saymamak gerekir®.

2. Diinya nimetlerine karg: yaklagimlari sebebiyle
lkinanmayi hak edenler:

a. Kiiglimsedigi ve basite aldig i¢in diinyay: ve Al-
lah'in burada yarattigi nimetleri terk eden kimse Al-
lah'in nimetlerini kiigiimseyen cahil, diinyanin ve diin-
yadakilerin yaratihs amacindan gafil kisiler.

b. Diinyay1 diinya i¢in talep eden kisiler. Tasavvuf
edebiyatinda genellikle diinyay:1 kotiillemek i¢in kayde-
dilen “Diinya sevgisi her hatanin bagidir” s6zii® Matiiri-
di'ye gore iste bu anlamdadir. Yani diinyay: bagka se-
beple ve yaratilig amaci disinda seven kimse i¢in diinya
sevgisi her hatanin basidir; kendisi igin seven ve ahiret
az1g1 edinen i¢in ise her iyiligin ve tadtin bagidir®.

2.6. Mubah Nimetler ve Kolayliklardan
Yararlananlar Kinanamaz

Matiiridi'ye gore sadece kifaf-1 nefs etmek, kit ka-
naat gecinmek, bekar yasamak dinen zorunlu degildir.
Boyle oldugu i¢in de insanin helal ve hog olan diinya

59 Te'vilat, X1, s, 335. .

60 Bha Nuaym, Hilyeti’l-evliyd, VI, s. 388; Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed
b. el-Hiiseyin, Suabii'l-imdn (nsr. EbG Hacer Muhammed Zagltl),
Beyrut: Dari’l-Kitiibi'l-ilmiyye, 1990, VII, 323; ibn Asakir, Ebir'l-Ka-
sim Sikatiiddin Ali b. Hasan b. Hibetullah, Térihu Medineti Dimagk
(nsr. Muhibbiiddin Ebi Sajd Omer b. Gardme el-Amri), Beyrut: D&-
rit'l-Fikr, 1415/1995, XLVII, s. 428-429. Hz. Isa’'mn sézii olarak Siifyan
es-Sevri'den aktariimaktadir. Beyhaki ayrica “Dinar sevgisi her ha-
tanin bagidir” geklinde Hasan-1 Basri’den bir miirsel hadis rivayet et-
mistir (Suabii'l-imén, VII, s. 338). MAt{iridi hadis kaynaklarinda Hz.
Peygamber’e nispet edilmeyen, ancak literatiirde genellikle hadis
olarak nakledilen bu sziin hadis olduguna dair bir ifade kullanma-
g ise de buna bir yorum getirmesinden onun bu sézii pek de yaba-
na atilacak bir soz olarak gérmedigi anlasilmaktadir.

81 Teyilat, X1V, s. 360.
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ve dinya ziynetlerini talep etmesi mubahtir® Mutlak
mubahtan yararlandigi icin de herhangi bir kimseyi
kinamamiz céiz degildir®®. Hos olan seylerden yemek
mubahtir. Zira Allah kullarina hog seyleri gida eylemek
ve onlar1 hayvanlardan tistiin kilmak suretiyle kendi-

lerine iyilik yaptigini belirtmektedir. Bunu kerih géren

kimse ise yararlanilmak iizere yaratilmis olan seyden
yararlanmay kerih gérmiis-olur®, Oysa “De ki: Allah'in
kullar1 igin ¢ikardig: ziyneti ve hog riziklar: kim haram
sayabilir?” ayeti [el-A‘raf, 7/32] stislenme ve hog seyler-
den yemenin mubahligini gosteren bir delildir®.

Matiiridi siradan insanlardan ote peygamberlerin
de diinya nimetlerinden yararlandiklarimi Hz. Musa
kissasinda gecen “Sonra [Musa] gélgeye ¢ekildi” [el-Ka-
sas, 28/24] ayetinden hareketle ortaya koymaya gali-
sarak demistir ki: “Bu miitekagsifeye reddiyedir. Onlar
diinyadaki hos nimetleri ve orada nefisleri rahatlatic:
seyleri haram sayryorlar. iste bak Hz. Musa -Aleyhis-
selam- gdlgede istirahat etti"®®. Boylece Matiiridi mite-
kagsifenin peygamberlerin yoluna aykin bir tavir igin-
de olduklarim gostermektedir. Nitekim evlilige kars:
cikanlan daha giiclii ifadelerle peygamberlik miiesse-
sesine karg1 olanlar safinda konumlandirir. Mubah olan
evliligi haram sayanlar bulundugunu belirten Matiiri-
di “Oysa evlenen kimseler peygamberlere inananlara
gore kinanacak kimseler degillerdir. Kinanmay: ancak
peygamberligi inkar eden Seneviyye ve Berdhime hak
ederler”®. diyerek bu kigileri peygamberlerin yolunu
takip etmeyip peygamberlik miiessesesini kabul et-
meyen iki farkli dini inancin mensuplar ile 6zdegleg-
tirmek suretiyle oldukga agir bicimde elestirmektedir.
Burada Matiiridi'nin tekassiif olarak adlandirdigi hayat
tarzi ve felsefesinin kaynaklarina isaret etmis olma-
s1 muhtemel ise de bunu bir tegbih olarak anlamak da
miimkindir.

62 Teruilat, X1, s. 332.

83 Tevilat, XVI, s. 108.

84 reruflat, XVII, s. 40.

85 Teryilat, V, s. 331

86 Nareddin es-Sabini, el-Miintekd, s. 88; krs. Te'vilat, XI, s. 28.
87 Te'ilat, XVI, s. 108.
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“(Ey Nth) de ki: Rabbim beni miibarek/bereketli bir
menzile/yere indir. Sen konaklatanlarin en hayirhsisin”
[el-Mii'mindn, 23/29] dyetinde gegen miibarek kelime-
sinin bir yoruma gére su, agag vs. balkaimindan bereketli
anlaminda oldugunu, bu kabul edildiginde ise refah ve
bolluk bulunan bereketli yer istenmis olacagina dikkat
¢eken Matiiridi bu durumda ayetin varlik (refah) ve bol-
luk istemenin mubah olduguna delilet edecegini belir-
tirds,

Tek tip gida ile yetinmenin gerekliligi ve ¢esitli yi-
yecekleri bir arada veya karigtirarak yemenin cevazi
konular klasik dénemde tartigilan meseleler arasinda-
dir®, Matiiridi bu konuda da kanaatini ortaya koymus
ve tekassif olarak nitelenebilecek tavir karsisinda yer
almigtir. “Yiyenler igin bir gegni (sibg)” [el-Mi'mintn,
23/20] ayetinin tefsirinde bu konudaki gériisinii su se-
kilde agiklar: “Cenab-1 Hak zeytinden elde edilen yagin
katik oldugunu belirtmistir. Bu da gésterir ki bir seyi
bir seyle bir araya getirip topluca yemekte ve birbirle-
rine ekleyerek/katarak yemede birlestirmekte bir beis
yoktur”™,

3. Kazan¢ Pesinde Kosma: Kesb

Kesbin islami literatiirde 6zellikle kelam ilminde
insan fiilinin meydana gelisinde insanin kendi katk-
sini ifade etme gibi farkh kullanimlar olmakla birlik-
te biz burada ¢ahsip kazanmak suretiyle iktisadi deger
tiretme anlaminda kullanilan her tiirlt iktisadi faaliye-
tin ad1 olarak kesb (coglu mekasib, eylemin adi olarak
tekessiib) kavramina” Imam MAtiiridi’nin bakisin ana
hatlariyla ortaya koyup irdelemeye ve bu bakig acisinin
tarihi baglamda ifade ettigi anlami ¢dztimlemeye ¢al-
sacagiz. Bunun igin 6ncelikle onu énceleyen déonemde

88 Te'vilat, X, s. 26.

59 gerahsi karigik meyve suyu igmekte beis olmadigim belirttikten
sonra miitekagsifenin heldl olmadifini sdyleyerek buna muhalefet
ettiklerini, rivayetlerde gegen yasagm ise kithk dénemine mahsus
oldugunu belirtir. Bk. el-Mebstit, XX1V, s. 5. Stifyan es-Sevri (6. 161/778)
de yemelkte tiirld gidalarin olmasinin mekruh oldugu hatirlatilarak
kendisine itiraz edilince “Yagamin zorlugundan dolay: mekruh gérii-
Hirdii” diye cevap vermigtir. bk, Ebt Nuaym, Hilyetii'l-evliyd, V1I,s.22.
0 Tervilat, X, s. 20.

" Kesb kavramy hakkinda bk. Mustafa Cagric, “Kesbh”, DIA, XXV, s.
302-304.




bu anlamda kesbin bir problem olarak ¢ikigini ve ardin-
dan da onun ¢aginda konuyla ilgili olugsmus kanaatleri
lasaca ortaya koyarak konunun neresinde durdugunu
ve ne gibi perspektifler gelistirdigini aydinlatmaya gay-
ret edecegiz.

3.1. Matiiridi’ye Kadar Literatiirde Kesb
Tartismalar1

Matiridi'nin kesb hakkindaki diisiincelerinin ta-
rihl baglamiiginde ifade ettigi anlami ¢oziimlemek igin
onu onceleyen zamanda ve onun ¢aginda ortaya konan
diistince ve hayat tarzlarini yakindan tanimak gerekir.
Kesbin mesruiyeti tartismasi Islami ilimlerin tesekkiil
safthasindan itibaren ilim ¢evrelerinin hep giindemin-
de oldugu i¢in ana kaynaklar tartigsmanin tarihi seyri-
ni takip etme imkan: sunmaktadir. Bilindigi kadariyla
islami literatiirde miistakil olarak kazang¢ konusunu
ele elan ilk eser Imam Muhammed es-Seybani>nin (©.
189/805) el-Kesb veya el-Iktiséb fi'r-rizkv’l-miistetab ad-
lariyla taninan eseridir. Eser giintimiize Muhammed b.
Seméaa’nin rivayeti esas alinarak Semstileimme es-Se-
rahsi'min el-Mebstit'un sonlarinda “Kitabii'l-Kesh” bas-
lig1 altinda tizerine yazdig1 serh iginde ulagmistir™. Kesb
konusuna firkalarin temel Islami meselelere bakislari-
n1 0zetleyen makalat tiirii eserlerde ve bir kisim kelam
kitaplarinda da ilgisiz kalinmamuistir.

Tasavvuf edebiyatinda ise konuya 6zel bir 6nem ve-
rildigi gériilmektedir. Tasavvuf eserlerinde umumiyetle
mutasavviflarin kesbe bakiglarini, dolayisiyla tevekkiil,
ziihd ve dlinya nimetlerinden istifade etme hakkinda-
ki distincelerini ve menlkibelerini iceren birer bdlim
yazma geregi duyulmustur. Salimiyye, Kerramiyye gibi
halk tizerinde etkin gesitli tasavvuf ve kelam firkalari-
nin yanhlig yénlendirmeleri géz oniin alindiginda bu

" Serahsi, Ebt Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl,
el-Mebstit, Kahire: Matbaatii’s-Saédde, 1324-1331, XXX, s. 244-287. Eser
imam Muhammed es-Seybani’'nin adiyla el-Mebstit’un bu bélimii-
ne ait oldugu anlagilan yazma niishalara istinaden énce Mahmd
Arnds tarafindan (Kahire: Mektebetii Negri's-Sekafetil-islamiy-
ye, 1357/1938) ve daha sonra aym basla esas alinarak Semir Abbas
el-Beyali tarafindan (Beyrut: Daru ihyéi’t-Ttirési’%Arabi, 1435/2014)
el-iktisab fi'r-rizl’l-miistetéb adiyla miistakil olarak, Stiheyl Zekkar
tarafindan da Risdletdn fi'l-kesb iginde el-Kesb (Beyrut: Daru'l-Fikr,
1417/1997, s. 35-132) adiyla negredilmistir.
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tlr hareketlerden ve anlayiglardan tasavvufu arindir-
ma ¢abasi gliden tasavvuf klasiklerinden Eb{i Nasr Ab-
dullah b. Ali es-Serrac et-Tlsi'nin Kitabii'l-Liima‘“nda,
Giilabadi>nin (Kelabazi) (6. 380/990) et-Taarruf’unda
ve Ebu Talib el-Mekki'nin (6. 386/996) Katwl-kultb'in-
de, Gazzalinin fhyaii uliimi’d-din’inde (Kitabii Adabi’l-
kesb ve'l-meés) ve Siihreverd!'nin Avarifii’l-medrif’inde
kesble ilgili miistakil béliim bulunmas: sagirtici de-
gildir. Yine bu tiir eserlerde fakr, tevekkiil, miicadhede,
rivazat, ziihd, vera‘ ve dilencilik baghklar: altinda ¢a-
lisma, diinya nimetlerinden istifade gibi kesble dogru-
dan sebep sonug iligkisi bulunan konulara 6zel bir yer
ayrimigtir. Simdi kesb tartigmalarinin esaslarina ve bu
tartismalarda taraf olanlara iligskin olarak bazi temel
kaynaklarda verilen bilgilerin hulasasini aktaralim:

3.1.1. imam Muhammed b. Hasan es-Seybani

Serahsi'nin ifadesine gére Imam Muhammed
Kitabii’'l-Kesb adh eserine kesbin ilim 0grenmek gibi
her miisliimana farz oldugunu belirterek baglamigtir™.
Eserin {islubundan Seybani déneminde kesbe kars:
olanlarin varhg1 anlagilsa da Seybani bunlarin kimler
olduklarinmi agikga ifade etmemigtir. Ancak esere serh
yazan Semsiileimme es-Serahsi” (6. 483/10907?) bunla-
rin “tekassiif ehli cahiller ve tasavvuf ehli ahmaklardan
bir grup” olduklarim belirtir. Onun agiklamalarina gore
bu kimseler kesbin haram oldugunu, ancak les yeme
gibi zorunlu hallerde helal olacagini savunmakta ve ge-
rekcelerini de “Zira kesb Allah’a tevekkiilii ya tamamen
ortadan kaldirir veya azaltir. Oysa biz tevekkille emro-
lunduk” diye dile getirmektedirler. Daha sonra Serahsi
onlarin delillerini zikrederek kars: delillerle bunlari ¢ii-
riitmeye cahisir™. . 7

8 Serahsi, el-Mebstt, XXX, s. 245, 251, 260.

™ gerahsi Seybani'nin Kitdbi’l-Kesb’ini serhinde gogu yerde metin
ve gerhi birbirinden ayrisacak sekilde yazmamugtir. Bu bakimdan
Seybani'nin ifadeleri oldugunu tasrih ettigi yerleri yalnizca Sey-
bani'ye ait, onun digindakileri de kendi agiklamalar olarak ele al-
mak durumunda kaldilk.

75 Serahsi, el-Mebstit, XXX, s. 247.
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3.1.2. Haris el-Muhésibi (6. 243/857)

ilk tasavvuf edebiyati miielliflerinden sayilan Haris
el-Muhasibi konuya dair yazdig1 miistakil eserde rizik
teminini farkli gerekgelerde terk eden gruplardan soz
ederek bunlardan bazilarinin goriisleri ve gerekeelerini
ele alir, tenkit eder™,

A

Birinci grup Sakik-i Belhi™ (5. 194/810) ve ona uyan
bazi gruplardir. Sakik “Kesb icin tesebbiiste bulunma
giinahtir” demis ve bu gortsini de “Yiice Allah rizki ve
(kisiicin) yeterli olani garantilemis oldugundan rizik te-
mini i¢in tesebbiiste bulunmak O'nun garanti ettiginde
sliphe etmek anlamina gelir” diye temellendirmistir™.
Yine Sakik “Allah nasil sizi yarinin namazindan sorum-
lu tutmuyorsa siz de yarinin rizkini Allah’tan istemeye-
siniz, belki yarina ulagamayacaksiniz"™ ve “Kazanmayi,
sebeplere sarilmay1 istemeyi terk edip ahirete hazirlan,
Allah’a tevekkiil et” demigtir®. Rizik temini igin teseb-
blis ve gabalamadan vazgecilmedikce tevekkil sahibi
olunamayacagini iddia edenler Kur’an ve stinnette rizik
talebinin/kazancin mubahligint gosteren bir sey bu-
lundugunu kabul etmezler®.

ikinci grup aslinda kesbi birakmadan énce kesble
ugrasmiglar, ancak kesbin haklani verememis ve sikin-
tiya diigsmis olduklar: igin kesbi birakip sonra kesble
ugrasanlara 1af etmiglerdir. Ancak Muhéasibi bunlarin,
kazang saglayanlarin verdikleri ile gegimlerini sagla-

" Muhasibi, Haris b. Esed, el-Mekasib (tam adu: Kitabii'l-Mekasib
ve’l-vera’ ve’s-siibhe ve beydni mubdhihd ve mahziriha ve ihtila-
filn-nasi fi talebihé ve'r-reddii ale’l-gdlitine fihd), ngr. Abdilkadir
Ahmed Atd, Beyrut: Milessesetii'l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1407/1987, s.
61-67.

7 Sakik-i Belhi’nin biyografisi ve onun kesb ve tevekkiil konularin-
daki anlayisi icin ayrica bk. Ali Bolat, “Sakik-i Belhi”, DIA, XXXVIII, s.
305-306.

™8 Muhésibi, el-Mekdsib, s. 61.

 Ebtt Nuaym, Hilyetii'l-evliyd, VIII, s. 69.

80 Eh Nuaym, Hilyetil-euliyd, VIII, s. 58-59. Nusayr b. Yahya el-Bel-
hi, Sakik-i Belhi'nin “Allah kullarma rizki yaysaydi yeryiiziinde azar-
lards” (es-S0rd, 42/27) dyetini “Allah kullarina keshsiz nzik verseydi
bos kalir bozgunculuk yaparlardi. Ancak bozgunculuga zamanlari
kalmasin diye onlari keshle mesggul etti” seklinde yorumladigini duy-
dugunu aktarir, Bk. Ebii'l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi (8.
375/985), en-Nevdzil, Silleymaniye Ktp., Murad Molla-1179, vr. 167b.

81 Muhasibi, el-Mekasib, s. 48.
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diklarini belirterek anlayislar ile yagayislar: arasinda-
ki celiskiye dikkat ¢eker.

Uclincti grup kesbi haram saydiklarindan degil
kesbi terk etmeyi gaba gostermekten daha faziletli say-
diklart igin terk etmislerdir. Bunlar da birinci grubun
gerekcelerinden yola gikarlar. Derler ki Allah yarattik-
larinin riziklarini garanti altina almis, onlara yetecek
kadarimi (géndermeyi) listlenmis ve takdir edilen va-
kitlerde kendilerine kismetlerinin ulastinilacagini ha-
ber vermistir. Dolayisiyla o vakti bekleyip rizik igin te-
sebbiis etmemek daha faziletlidir. Tesebbilis etmek za-
yif insanlara mubah kilinmigtir.

Dérdiincii bir grup ise devlet adamlarinin zulmi
sebebiyle kazang¢larin haram hale geldigini savunmus-
lardir. Kazanclarin devlet adamlarinin zulmiiyle degil,
fikih ve ilmi kullanmay: terk etmekle bozulacagini be-
lirten Muhasibi Hz. Osman’in gehit edilmesinden kendi
zamanina kadar olan i¢ savasglar hatirlatarak bu do-
nemlerde herkesin alig verige, ticarete devam ettik-
lerini soyler ve Sam’da 18, Irak'ta 4 sene stiren Abbasi

halifeleri Emin ile Me'miin arasindaki savaglar sirasin- *

da her sehirdeki fukah4, uleméa ve muhaddislerin ¢ars:
pazarda kazanca karsi gikmadiklarini hatirlatir. Sadece
iki stifi Abdullah b. Yezid ve Abdek’in82 timmetin aksine
bu donemde kesbi haram saydiklarim belirtir83;

Muhaésibibilhassa Sakik-i Belhi'nin kesb konusunda
yanhga diistiiglinii vurguladiktan sonra “Kitab'a, siin-
nete ve Allah Ras(liiniin ashabinin biytiklerinin ve
onlardan sonra gelen tabiin ulularimin benimsedikle-
ri anlayisa muhalefet etmigtir” diyerek sert bigimde
elestirmistir®. Kesbe karsi olanlarin yalnizca tevekkiil
sebebiyle degil ayni zamanda takva geregi olarak da
kars1 olduklarina dikkat ¢geken Muhésibi, yanhs kanaat

82 Abdek imam Muhammed b. Hasan es-Seybani'nin 6grencisi olup
asil adi Abdiilkerim’dir. Torunu Eb Ahmed Muhammed b. Ali el-Ctir-
cani el-Abdeki eg-8ii (6. 360/970'den sonra), doneminde $ia'nmn dnde
gelen Alimi idi. bk. Sem‘ani el-Ensdb (ngr. Abduliah Omer el-BAra-
di), Beyrut: Darw'l-Fikr, 1998, 111, s. 503; 1V, s. 132; Ebfi Bekir Ibn Nukta
Muhammed b. Abdiilgani el-Bagdadi (6. 629/1232), Tekmiletii’l-Tkmal
(nsr. Abdiilkayytm Abdiirabbinnebi, Mekke: CAmiatii Ummiilkura,
1410/1989, 111, s. 294. '

83 Muhasibi, el-Mekdasib, s. 83-84.

84 Muhasibi, el-Mekdsib, s. 61.
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sonucu kendim selamette olurum diye helal olan mals,
helal kazang yollari olan zanaat, ticaret ve mirasi helal
olmadigi endigesiyle terk ederek helal mal veya ige gii¢
yetirdigi halde ailesini yoksun edip onlari ag¢ {iryan bi-
rakmanin, ebeveyni kizdirma ve yoksun etmenin aslin-
da kiginin kendi tistline diigsen bir vacibi yerine getir-
memesi oldugunu, dolayistyla bunun yanlis bir veray/
takva anlayigina dayandigini ifade eder®. Mamafih ai-
lesinin ge¢imini temin etmenin viictibunun ihtilafh ol-
dugunu da kaydeder®.

Muhasibi stfilerin kazang konusunda gosterdikle-
ri hassasiyetin “Yedigi heldl olanin amelleri saf olur ve
dualar: kabul olunur” seklindeki icmélarindan kaynak-
landig ifade eder®. Stfilerin helal kazang, helal lokma
elde etme konusunda farkh cabalar iginde olduklarini
belirten Muhésibi kiminin daglardan, ovalardan mubah
yapraklar ve tohumlar topladiklarini, kiminin riizgarla
gelen otlar siddetli aghig bastirmak icin yedigini, kimi-
nin insanlarin attiklar yemek artiklariyla gegindigini,
kiminin dilendigini, kiminin sinir boylarinda hasattan
geri kalanlar topladigini anlatir®®,

3.1.3. Nusayr b. Yahya el-Belhi (6. 268/882)

imam Muhammed es-Seybani'nin 6grencisi olan
Nusayr’a “Kesb farz midir degil midir?” diye sorulunca

85 Muhésibi, Eba Abdullah Haris b. Esed, el-Ridye li-hukikillah (nsr.
Abdiilkadir Ahmed Ata), Kahire: Dariy’l-Kitibi'l-hadise, 1970, s. 125.
Kaynaklarda Muhésibi'nin babasindan yetmig bin (baz kaynaklara
gore otuz bin) dirhem degerinde gayrimenkul ve ¢iftlik miras kaldif
halde babasimin Kaderf (Mu‘tezili) ve din ihtilafinin ise mirasa engel
oldugu gerekgesiyle mirast almamayi takva olarak gérdiigiinden ka-
bul etmedigi, bir dirheme muhtag 61diigi kaydedilmektedir. Bk. Ku-
seyri, er-Risile, s. 51. Ayrica bk. Eb{i'l-Hiiseyin Muhammed b. Yahya
el-BesAgari (PisAgarl), Serhu Ciimeli ustli>d-din, Sileymaniye Ktp.,
Sehid Ali Paga-1648, vr. 48D.

86 Muhasibi, el-Ridye, s. 121.

87 Muhasibi, el-Mekdsib, s. 81. Eb Abdullah Said b. Biireyd en-Niba-
cl miiminin sirasiyla beg seyi (Allah't, hakk, Allah icin amelde ihla-
s1, siinnetle amel ve heladl yeme) hilmesi gerektigini, bunlardan bir
sonrasini bilmedikge dncekinin fayda vermeyecegini ve dolayisiyla
helal yemeyen kiginin bunlardan hichirinden fayda elde edemeyece-
gini belirttikten sonra: “Kigi hell yedigi zaman kalbi arinir ve artik
onunla diinya ve ahireti goriir. Stipheli bir sey yerse yedigi sey ora-
ninda isler karisik hale gelir. Haram yerse diinya ve ahiret isi ona ka-
rarir, insanlar onu basiretli olarak nitelese de o artik tévbe edinceye
kadar kordiir." (Ebh Nuaym, Hilyetii'l-evliyd, 1X, s. 310).

88 Muhasibi, el-Mekasib, s. 81-83.

style cevap verdi: “Kesb ve calisma gerektigi kadariyla
farzdir. Clinkdi farzlarin bir kismi kesb gergeklegtiril-
meden yerine getirilemez. Mesela namaz abdestsiz caiz
olmaz. Kigi farzi yerine getirmek i¢cin su elde etmeye ve
aragtirmaya ¢alismahdir. Namaz kilabilmek igin elbi-
seler giymelidir. Bu sorumluluk ancak gahsarak gide-
rilir. Clinkii dokumac: dokumasa, terzi dikmese elbise
givemez. Sirf bunun igin alt1 ay kadar 6ncesinde ziraat
yapmaya gereksinim duyar. Yiice Allah sadece cennet
halkinin rizkim zahmetsiz ve kiilfetsiz eylemistir. Diin-
yada ise kiilfet cekilecektir. Yiice Allah Hz. Adem’e [ve
Havva'ya]: ‘[Seytan] sizi cennetten g¢ikarmasin, bed-
baht olursunuz’ (Tah4, 20/117) buyurarak geginmek igin
galismak zorunda kahrsin, alin terin olmadan yemek
yiyemezsin demek istemigtir. Yiice Mevla Hz. Meryem’e:
‘Hurma govdesini kedine dogru silkele ki lizerine taze
olgun hurma dékiilsiin’ buyurdu (Meryem, 19/25). Yine
‘Kazandiklarimzin hog olanlarindan infak edin’ (el-Ba-
kara, 2/267) buyurdu. ‘Namaz kilininca yeryliiziine da-
gihin ve Allah'in litfiinden arayin> buyurarak kesbi
kastetti. Bir bagka ayette ise ‘Ve digerleri yeryliziinde
dolagarak Allah'in liitfiinden ararlar’ (el-Miizzemmil,
73/20) buyurdu. Duyduguma gére alimlerden biri: “Din
ve diinya ancak su dért seyle ayakta durur: Alimler, ida-
reciler, cihad ve kesb” demistir®®. Ebii'l-Leys es-Semer-
kandi bu agiklamalar: naklettikten sonra devaminda
yine Nusayr araciligiyla aktardig: konu ile ilgili rivayet-
lere yer vermistir.

3.1.4. Ibn Salim el-Basri (6. 297/909)

Basra'da bir kelam ve tasavvuf hareketi olarak orta-
ya c¢ikan Salimiyye'nin® kurucusu ve ayni zamanda
inlt sfi Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin (6. 283/896) 68-
rencisi olan Eb Abdullah Muhammed b. Ahmed b. S&-
lim el-Basri>ye bir adam “Biz kesb yoksa tevekkiille mi
kulluk etmekle sorumluyuz?” diye sorunca su cevabi
verdi: “Tevekkill Hz. Peygamber’in (s.a.v.) halidir, kesb

89 Bbivl-Leys es-Semerkandi, en-Nevdzil, vr. 167b-168a. en-Nevdzil'de
Babii'l-Kesb bashgiyla verilen bu béliim Burhaneddin ibrahim el-Ha-
lifi el-Halebi el-Adevi tarafindan su eserde biitiiniiyle aktarlmisgtir,
Bk. Gayetivl-meram fi tetimmeli Lisani’l-hiikldm (nsr. Souad Sagh-
bini [Suad Sagbini]), Bonn: Bonn University, 2017, s. 127-130.

90 Bu ekol hakkinda bilgi igin bk. Cihat Tung, “Salimiyye”, DIA, XXXVI,
s. 50-51.
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onun stinnetidir. Kesb tevekkiil haline katlanamayan
zayiflar igin siinnet kilinmistir, Hz. Peygamber’in hali
olan kemal derecesinden asagi bir mertebedir. Tevek-
kiile gii¢ yetirene higbir halde kesb mubah degildir;
ancak kesbe itimat etmek suretiyle degil de yardimlag-

mak i¢in kesbte bulunmak bunun digindadir. Hz. Pey-

gamber’in hali olan tevekkiilden aciz kalan kimseye
maiget ve kazang pesinde kogma-Hz. Peygamber'in hali
derecesinden diistiigli yerde siinneti derecesinden de
diismesin diye mubah kilinmigtir?'.

3.1.5. Ebi’l1-Kasim el-Belhi el-Ka‘bi (6. 319/931)

Horasanli Hanefi bir 4lim olan Bagdat Mu‘tezilesi-
nin liderlerinden Ebii'l-Kasim el-Belhi el-Ka‘'bi mukad-
dimesinde 290 (903) yilinda yazmaya bagladigini be-
lirttigi el-Makalat adli eserinde “Vasil (b. At4, 6 131/748),
Amr (b. Ubeyd, 6. 144/761) ve az1 diginda Mu‘tezile cema-
ati islam tilkesi hiikmiinde olan sehirlerin ¢arsilarinda
alim satim yapma ve kazang temin etmenin helal oldu-
gunu soylemislerdir” deyip Mu‘tezile igerisindeki bazi
farkh yaklagimlara kisaca degindikten sonra “Stfiyye
ise kazanglarin haram oldugunu savunmaktadir. Bun-
lar iki guruptur. Bir grubu mallarin fesadi bakimindan
kazanclart haram saymuig, diger grubu ise haydutlar,
eskiya vs. zalimlere yardim anlamu tasidigl i¢in haram
saymuglardir” demektedir92. Ilgingtir ki Ka‘bi'nin ay-
rim yapmaksizin stifiyyenin kesbi haram saydigini be-
lirtmesi basgta tasavvuf kaynaklari olmak tizere diger
literatiirde verilen bilgilerle 6rtiismemektedir.

3.1.6. Imam Ebii>l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/935-936)

imam Es‘ari’nin Miisliimanlarin temel konularda-
ki farkl bakis agilarimi derledigi Makalati'l-Islamiyyin
adli eserinde konuya iligskin kismin terciimesi su sekil-
dedir:

“Kazanglarin cdiz olup olmadiginda ihtilaf ettiler.
Bazilart kazanclarin ve ticaretlerin haram oldugunu
savunarak ‘Imam (devlet reisi) iilkeyi ele gegirip taksim

Ngilemi, Ebl Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin, Tabakatii’s-st-
fiyye (nsr. Nureddin Slireybe), Haleh: Darii'l-Kitabi'n-Nefis, 1986, s.
312; Eb{i Nuaym, Hilyetii'l-ulemd, X, s. 378.

92 Ka'bi, Ebii>l-Kasim Abdullah b. Ahmed el-Belhi, Kitdbii'l-Makalat
(nsr. Hiiseyin Hansu v.dgr.), istanbul: KURAMER, 1439/2018, s. 511.
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edinceye kadar ne alim ne satim caizdir. Giinku tlke-
deki mallar haram, gasp ve zuliimle elde edilmis mal-
lar olduklar igin insanlarin miilkleri degildir> dediler.
Bunlar giinliik gidalarina yetecek kadar insanlardan
dilenmeyi caiz goriiyor, daha fazlasini almay: caiz gor-
miyorlar. Bu kisiler ‘insanlar bu mallara maliktir’ diye
diislinerek insanlardan dilenmiyor, kendilerine baka-
rak telef olacaklarini diigtindiiklerinde insanlardan bir
sey dileniyor ve aldiklarim zaruret halinde olan kim-
senin leg yemesi yerine koyarak aliyorlar. Bu anlayis
Mu‘tezile’den bazi gruplarin anlayigidir ve ayni zaman-
da ticaretle ugragmak konusunda tembellik edenlerin
ve bunlar konumunda olan tevekkil ehli bir grubun
goriisiidir. Bu son grup amelleri terk edip tembellik
ettiklerinde ‘Biz gercekten tevekkiil ettigimizde rizkla-
rimiz bize gelir, calisip gcabalamaya gereksinim duyma-
yi1z’ derler. Cogunluk insanlar ise derler ki: Uygun se-
kilde kazang temin etme ve alim satim yapma caizdir,
bundan sadece kesin haram oldugunu bildigimiz seyler
harigtir. Haram oldugunu bilmedigimiz ve birilerinin
ellerinde gordiiglimiiz mali onlardan satin almamaiz ca-
izdir, satmamiz ve ticaret yapmamiz caizdir. Varliklar -
zahire goredir. Ulke iman iilkesidir, haram oldugunu
bilmedikg¢e orada bir sey haram olmaz"%.

Ka'bl kesbi haram sayanlar olarak stfiyyeyi one
cikarirken Esg‘ari'nin oncelikle bunlarin baz1 Mu‘tezili
gruplar oldugu tasrih etmesi ve ardindan onlar gibi dii-
stinen tevekkiil ehli bir gruptan soz etmesi hayli ilging-
tir. Elbette onun bu son grupla mutasavviflar: kastetti-
gi anlasiimaktadir.

3.1.7. Hakim-i Semerkandi

Kesb konusu Hakim-i Semerkandi'nin Emir Isma-
il'in (saltanati 279-295 / 892-907) talebi tizerine kaleme
aldig1 ve bir bakima S&méani Devleti'nin resmi inang
esaslari niteliginde olan es-Sevdadii'l-a‘zam'da ele ali-
nan temel meselelerden birisini tegkil eder. Diyor ki:
“Mi'min bilmelidir ki kesb (¢alisip kazanmak) baz va-
kitlerde farz olur. Ciinkdi Yice Allah (Hz. Meryem’e):

93 pg'ari, Ebivl-Hasen Ali b. smail el-Basri, Makaldti'l-fslamiyyin ve
ihtilafii'l-musallin (nsr. Hellmut Ritter), Wiesbaden 1382/1963, I, s.
4B67-468. .
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‘Hurma govdesini kendine dogru silkele [ki tizerine taze
olgun hurma dokilsiin]’ buyurdu (Meryem, 19/25). Ve
“Glindiizti de ¢alisip kazanma zaman kildik” buyurdu
(en-Nebe’, 78/11). Kesb véicip olmadiginda ve insan kesbe
ihtiya¢ duymadiginda o zaman kesb stinnet olur. Bile-
sin ki kesbi terk etmek ruhsattir, kesbin inkéar: bid‘attir
ve rizka kesbden bilmek kiiftirdiir. Yine bilesin ki kesbi
ciiz gdrmeyip bid‘at sayan kimse bid‘at¢i Kerramidir®.
Rizka kesbden bilen kafir ve miisriktir. Kesb yakin altin-
da, tevekkiil yakin tizere olmalhdir. Kesb yakin altinda,
tevekkiil yakin tizere olmazsa bu kiifiir olur. Clink{i Yiice
Mevla “Allah sizi yaratan, sonra size rizik veren sonra
sizi Oldiirecek, [sonra da diriltecek] olandir” (er-Ram,
30/40) buyurmustur. Bilesin ki rizik kesble artmaz, kes-
bin terk edilmesiyle de eksilmez. Yiice Allah giinahin-
dan dolay: giinahkarin rizkini eksiltmez, yaptig: iyilik-
ten dolay1 da hayir sahibinin rizkim artirmaz”®. Miiellif
devaminda rizkin Allah'a ait oldugunu ifade eden dort
ayet zikrettikten sonra kesbin farz oldugunu ifade eden
hadislere yer verir. Siilemi (6. 412/1021) de Eb{i'l-Kasim
el-Hakim’in “Hayir yapmak, bagkalariyla paylagmalk di-
sinda mal biriktirmek kederdir” dedigini nakleder®.

94 Eba Abdullah Muhammed b. Kerrdm en-Nisabari'nin (6. 255/869)
kurdugu, bilhassa Horasan ve Maveratinnehir'de yayilmig olan Ker-
ramiyye mezhebi mensuplarina verilen addir. Matiirid! déneminde
Semerkant'ta bu mezhep mensuplarinin hangahlar: bulandugu bi-
linmelctedir. Sem‘ani {inlil sfi Ahmed b. Harb’in sohbetlerine uzun
stire katilan ibn Kerram’dan ziihd ve tekagsiife dair seyler nakledil-
digini belirtir. bk. el-Ensab, V, s. 43-44. Sem‘ani'nin sdzlinii ettigi sey-
lerin bir ks Kerrdmi bir miiellif olan Ebt Hafs Omer b. Hasan en-
Nisabiri es-Semerkandi tarafindan Revnaku'l-mecdlis adh eserde
rizik, tevekkiil, nefse muhalefet, diinyanin zemmi ve vera‘ baghklan
altinda nakledilmektedir ki burada verilen gesitli menkibeler Ker-
ramilerin tevekldl ve kesb konusuna bakigina dair diger kaynakla-
rin verdigi bilgileri dogrulamaktadir. bk. Revnaku’l-mecdlis, Bulak:
el-Matbaatii'l-Miriyye, 1305/1887, s. 46-52, 56-58. Not: Bu eser mukad-
dimede belirtildigi tizere Revnaku'l-mecélis’deki hikkayelerin Osman
h. Yahya b. Abdullah el-Miri tarafindan segilmesiyle olugturulmusg-
tur. ibn Kerram'in biyografisi ve Kerramiyye mezhebi hakkinda bilgi
igin bk. Sénmez Kutlu, “Muhammed b. Kerram”, DIA, XXX, s. 549-550;
a.mif, “Kerramiyye”, DIA, XXV, 5. 294-296.

9 Hakim-i Semerkandi, es-Sevddii’l-a‘zam, Stleymaniye Kiti{ipha-
nesi, Fatih-3137, vr. 100b-101a.

9 phi Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Silemi, Uyi-
bii'n-nefs (ngr. Mecdi Fethi es-Seyyid), Tanta: Mektebetii's-Sahébe,
1410/1990, s. 25.

3.1.8. Ebii’l-Hasan er-Riistiifagni
(6. 367/977'den sonra)

Matiiridi'nin6grencisiEbii’l-HasanAlib.Sald er-Riis-
tiifagni konu hakkinda kendisine yoneltilen bir soru
lizerine sdyle cevap vermistir:

“Giinliik gidasini karsilayacak ve yagsamina yetecek
kadar calisip kazanc¢ saglama véaciptir, Kerrdmilerin
dedikleri gibi degildir. Clinki ¢aligip kazang saglama
vacip olmasaydi Allah Teala insanlar igin galisma ale-
ti (organ1) yaratmazdi. Nitekim rizklarini sahiplerinin
ellerine verdigi hayvanlar i¢in galisma aleti yaratmadi.
Ancak kisi kus gibi caligmalidir; kug sabah ag gider, ak-
sam karni tok doner. Yarin i¢in biriktirmemelidir. Yarin
icin biriktirmek seckin kimselerden 6vgiiye layik olma-
yan bir davranistir”?”,

3.1.9. Giilabadi [KelabAazi] (6.380/990)

Buharali mutasavvif yazar Ebi Bekr Muhammed b.
brahim el-Giilabadi stifilerin temel anlayiglarini ele al-
dig1 et-Tearruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf adli eserinde
konuya miistakil bir béliim ayirir ve der ki:

Safiler seriatin mubah kildig gesitli zanaat dallari,
ticaret gekilleri, ziraat vs. yollarla harama diigmemek
i¢in teyakkuz halinde, helal yollar arastirip slipheler-
den kacinarak kazang¢ temin etmenin mubah oldugun-
da icmé& etmiglerdir. Kazan¢ saglama yardimlagma,
basgkalarinin malina tamah etmenin éniine gegme, [ka-
zancin] bagkalarina gitmesi ve komsuya ikram etme
niyeti ile yapilir. Stifilere gore kiginin, nafaka sorumlu-
lugu kendisine bagh olan kigiler i¢in nafaka temin et-
mesi vaciptir. Clineyd-i Bagdadi'ye gore zikri gegen sart
tizere kazang temin etme Allah’a yaklastiran ameller
gibidir. Kul tipk: tesvik edilen nafileleri yerine getir-
mekle mesgul oldugu gibi kazang temin etmekle mes-
gul olur, yoksa kazancla rizik temin edilir ve menfaat-
ler elde edilir sekilde degil. Ama bagkalarina gore fert
icin kazang temini vacip degil, mubahtir, tevekkiiliine
zarar vermez, dindarhigin da lekelemez. Hakk>a kars:
vazifeler ile ugragmak daha faziletli ve daha dogrudur.
Tevekkiil ve Allah'a giiven tam oldugunda kesbden yiiz

97 Riistiifagni, ez-Zevdid ale’l-Fevdid, vr. 177h.
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cevirmek vaciptir. Sehl b. Abdullah et-Tlsteri: Tevekkiil
ehli igin kesb ancak slinnete uymak, tevekkiil ehli ol-
mayanlar icinse yardimlagma adina sahih olur®. Sehl
b. Abdullah et-Tiisteri’nin “Tevekkiile dil uzatan imana
dil uzatmis etmis olur; calisip kazanmaya dil uzatan ise
slinnete dil uzatmisg olur” dedigi de rivayet olunur®.

Giilabadi Bahru'l-fevdid'de_diinyalik talebinin ce-
vazini zaruret halinde leg yemege benzetir; fakirligin
Ustlinligiind, zenginligin derece bakimindan fakirlik-
ten algakligimi savunur, fakirligin ve fakirlerin gserefine
dair hacimli bir eser yazdigini belirtir'.

Buraya kadar farkli mezhebi kimlige ve bakis agi-
larima sahip kaynaklardan aktardigimiz bilgi ve deger-
lendirmelerden anlagilacagi {izere Matiiridi dénemi-
ne gelindiginde kesb konusu Islami literatiirde birgok
acidan ele alinmig, taraflar anlayiglarinin gerekgele-
rini kendi diigiince sistemleriyle tutarh bigimde orta-
ya.koymaya caligmiglardil. Kesbe karsi olanlarin hangi
grup mensuplar: olduklarinm tayin meselesi de veri su-
nan mduelliflere gore degisiklik arz etmektedir. Kimile-
rine gore bunlar stfiler, kimilerine gore bazi Mu‘tezili
gruplar ve kimilerine gore Kerramiyye'dir. Ancak 6zel-
likle stfilerin ve Mu‘tezile'nin igindeki farkli alamlar
incelediginde bu tanimlamalarin onlarin hepsine samil
oldugunu séylemek oldukga yaniltici olacaktir. Asagida
gelecegi iizere Imam Matiiridi muhtemelen bu sebeple
firka ismi yerine tavri esas alarak daha kugatici bir isim
olan ve s6z konusu mahzuru igermeyen miitekassife ve
miitezehhide terimlerini onlara layik gérmiistir.

3.2. Matiiridi'nin Kesb ve Mal Biriktirme ile

Mlgili Goriisleri

Matlridi dogrudan kesb karsitlarindan soz etmez
ise de tefsirinde birgok yerde yaptig1 istidlallerde diin-
ya nimetleri pesinde kogmanin, kesbin, ticaret yapma-

98 Gilabadi [Kelabazi] EbQ Bekr Muhammed b. {brahim el-Buhérf,
et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf (ngr. Abdiilthalim Mahmud,
TahAa Abdiilbaki Siirt), Kahire: Negrii't-Tiirasi's-Sufi, 1960, s. 85.

99 Bba Nuaym, Hilyetii'l-evliya, X, s. 195.

100 ¢u1abadi [KelabAzi] Ebl Bekr Muhammed b. ibrahim el-Buhari,
Bahrw'l-fevaid el-meghtir bi-Meani’l-ahbar (ngr. Vecih Kemaliiddin
Zeki), Kahire: Darusselam, 1429/2008, 1, s. 506-510.
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nin, fazla gelir saglamanin mubahlifina vurgu yapar.
Ancak ilgingtir ki arkadagi Hakim-i Semerkandi ve 6g-
rencisi Riistlifagni’'nin tasrihlerine karsin kesb karsit-
larini Kerramiler olarak zikretmez.

Matiiridi>nin yukaridan beri ortaya konan diisin-
celerinin bir sonucu olarak kesbe, konuya egilen di-
ger onemli sahsiyetlerden farkli bir balkig agis1 getirir.
Ona gore diinya sevgisi belli cergevede mesru oldugu-
na gore diinyalik elde etmek i¢in ¢aligip kazanma, elde
edilenlerden istifade etme ve ihtiya¢ zamani i¢in birik-
tirme de megru olmak durumundadir. Clinkii ona gore
bir seyi seven ondan daha ¢ok elde etmek ister, elde
ettiklerini kendisi i¢in alikor, eksilme ve zayi olmak-
tan korur, ihtiyvag vakti ve yoksulluk giinii i¢gin elinde
tutar'. Iste kendisi icin diinyalik toplayan, diinyay: se-
ven ve kendisine izin verildigi ¢cergevede onu kullanan
yani onu ahirete bir azik ve gegimlik olarak temin eden
kimsenin durumu da boyledir. Bunun farkinda olunca
daihtiyag glinl igin Allah katinda daha ¢ok diinyalik ta-
lep eder. Diinyay1 bu sebeple seven ve tercih eden kim-
se icin bu ne aldanma ne de bir oyundur; aksine seving
ve nege kaynagidir. “Diinya hayat1 aldatici bir metadan
bagka bir sey degildir” diye dyette belirtildigi tizere bag-
ka sebeple tercih ederek seve seve diinyalik talep eden
ve elde ettiklerini dlinyanin kurulug amacina aykiri bi-
cimde kullanan kimse icin diinya hayati bir aldanma ve
oyundur'®,

Matiiridi'nin tefsirinde kesbin mubah olduguna,
hatta gerekliligine ve dilenciligin caiz olmadigina dair
ayetlerden istidlallerde bulundugu yerler:

a. Bir ayette gegen “O'nun fazlindan aramaniz i¢in”
(en-Nahl, 16/14) ifadesi ona gore riskler alarak ve sikin-

101 val biriktirmenin tevekkiile aykiri oldugu anlayisi oldukea erken
donemlerden itibaren stifilere nispet edilmektedir. Ebli Ca'fer et-Ta-
beri (d. 225/839 - 6. 310/923) Iz. Peygamber’'in Hayber'de Beni Nadir
hurmaligindan gelen mahsulii satip gelirini ailesinin bir yilhk erzala
igin tuttuguna dair rivayet (Buhari, Nafakat 3) dolayisiyla diyor ki
“Bu rivayet sGfiyyenin anlayigini reddeden bir delildir. Zira onlar kisi
Rabbine halkkiyla tevekkiil etmis olmayacag i¢in bugiinden yari-
na biriktirenin glinahkar olacagim séyliiyorlar. Bu anlayigin fesach
agikardir” Bk. Bedreddin Mahmtd h. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-kari,
istanbul: Mathaa-i Amire, 1308-1311, XV, s. 22.

102 Teryilat, XIV, s. 359-360.
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tilara katlanarak ticaret yapma ve fazla gelir saglama-
nin mubahhgimni gosterir. Zira Cenab-1 Hak bu ayette
insanlara 6grettigi sebepler ve tekniklerle deniz yolcu-
lugu yapmalarina imkén verecek sekilde denizi onlarin
emrine verdigini haber vermistir. Clinki gemiyle seya-
hat edenler ve (denizden inci ¢ikaran) dalgiclar ruhlari-
n1 ve canlar riske atarlar!'®s,

b. Hz. Meryem’e “Hurma govdesini kedine dogru sil-
kele ki iizerine taze olgun hurma ddékiilstin® (Meryem,
19/25) hitabi kesbin gerekliligine deldlet etmektedir.
Clinkl Cenab-1 Hak Meryem’e tizerine hurmalarin dé-
kiilmesi i¢in hurma agacinin govdesini silkelemesini
buyurdu. O isteseydi Meryem'in devsirmesi i¢in bir ey-
lemde bulunmasina gerek kalmaksizin hurma doékiiliir-
di. Bf)yle olmasi da Meryem'’in bakimi Hz. Zekeriyanin
izerinde oldugu zamandakine nispeten Meryem igin
daha basit ve kolay olurdu. Ayrica Matiiridi'ye gére bu
ayetten kisi kendi gtinliik gidasini karsilayabilecek as-
gari gice sahip oldugu silirece dilenmesinin caiz olma-
yacagl da anlasilmaktadir'®.

c¢. Allah diismana kars: hazirlikli ve tedbirli olmay:
emretmistir ki bunun yolu da diismanla kargilagmadan
once gerekli donamimi (esbéb) hazirlamaktir. Bu ise
diigmandan korunmak i¢in onunla kargilagmadan énce
harp tekniklerini 6grenme anlami tagir. Bu da kesbin
mubah oldugunu gosterir. Clinkii diigmandan korun-
mak igin cihadi farz kilmis ve buna hazirlikhi olmayi
emretmistir. Buna ise ancak ¢alisip kazanmakla ulagi-
labilir. ihtiya¢ vaktinden énce hazirlanma emri ileride
ortaya gikacak ihtiyaglar igin kazang saglamanin céiz-
ligini ve ihtiyaglar igin hazirlik yapmak istemenin diin-
yaya ragbet olmadigim gdsterir. Ciinkii hazirlanmak
gozii korkmak ve tevekkiilii terk etmek demek degildir.
Ote yandan diismanla karsilasmak muhtemel oldugu
halde aglik ve nefsin ihtiyaglar: kesindir'®. Bir diger de-
yisle ihtimale binaen hazirhik yapmak talep edildigine
gore kesin olan aglik ve nefsin ihtiyaglar i¢in 6nceden
yapilan hazirhig§in mubah olmasi evleviyetle olmalidir.

103 renilat, Vi, s. 88; ayrica bkz. s. 87,115,
0% reryilat, 1X, s. 131; krs. Serahsi, el-Mebsat, 30/250.
105 roruilat, 111, s. 320-321.

imam Matiiridi ve onun gibi diisiinen alimlerin or-
taya koyduklar kesble ilgili diislincelerin zaman icinde
ulema c¢evrelerinde genel kabule mazhar oldugu an-
lagilmaktadir. Nitekim Métiiridiyye akaidinin 6nemli
eserlerinden birini telif etmis olan Riikneddin es-Se-
merkandi (6. 701/1301) bu meseleyi daha 6nce Hakim-i
Semerkandi’'nin yaptig: gibi akaid meselelerinden biri
olarak kaydetmis ve ylizyillar boyu tartisila gelen prob-
lemi soylece formile etmistir: “Helal mesr( kazang
peygamberlerin ve salihlerin siinnetidir. Rizkin Allah
Teald'dan olduguna inandiktan ve kisi kesbine itimat
etmedikten sonra tevekkilt ortadan kaldirmaz”1®.

3.3. Fakirlik-Zenginlik Hakkinda Ustiinliik
Tartismasi

Literatiirde diinya hayatina, kesbin mesruiyet ve
gerekliligine iligkin tartigmalar c¢ercgevesinde fakir-
lik ve zenginlik hallerinden hangisinin daha faziletli
oldugu tartismasina genis yer verildigi goriilmekte-
dir. Erken dénem tasavvuf edebiyatinda genellikle bir
mustakil baghk altinda fakr yiicelten birgok 6zdeyis
ve menkibeye yer verilmesi yaninda sadece bu konuya
hasredilmis cgesitli eserler de kaleme alinmigtir. Bunlar
arasinda fbn Ata 7 (6. 309/922), Ebt Said Ibnii>l-A‘rabi
el-Basri %8 (8. 341/952), Ibn Hafif e-Sirazi ' (d. 266/879 -
6.371/982), Ebli Bekir el-Buhéri el-Giilabadi (Kelabazi)"°

106 Riikneddin Ebct Muhammed Ubeydullah h. Muhammed b. Abdii-
laziz es-Semerkandi, el-Akidetii’r-Riikniyye [T serhi La-ildhe illallah
Muhammediin Restliillah (nsr. Mustafa Sinanoglu), istanbul: ISAM,
1429/2008, s. 130.

107 ihn Atdmin Serefivl-fakr’t Ebd Talib el-Mekkinin eseri Katii'l-
kulih'un kaynaklar arasindacir. Bk. Bilal Saklan, “Kati'l-kulih”,
DIiA, XXVI, s. 501. Biyografisi icin bk. Resat Ongdren, “ibn Ata”, DIA,
XIX, s. 336. ibn Atd'min zenginligi fakirlikten tstiin gordiigiine dair
bir rivayet i¢in bk. Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, Eb Bekr Ah-
med b. Ali b. Sahit, Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 1349/1931, V, s. 28.

198 ihn Asakir, Tarthu medineti Dimasgk, V, s. 355. Biyografisi igin bk.
Ethem Cebeciogly, “Ibnii>l-ATabi, Eb Said ¢ DIA, XX, s. 493.

109 gehavi, Ebil-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahméan b.
Muhammed, el-Makésidii’l-hasene fi beyéni kesirin minesl-ehadi-
si>l-miistehire ale’l-elsine (ngr. Muhammed Osméan el-Hust), Beyrut:
Darii'l-Kiitlibi'l-Arabi, 1985, s. 480. Biyografisi igin bk. Tahsin Yazie,
“fbn Hafif”, DIA, XIX, s. 535-537. Bu eserin aci diger bazi kaynaklar-
da Serefii-fukara seklinde gegmektedir. Mesela bk. Zehebi, Miza-
nil’l-i'tidal, V11, s. 219,

10 Gillabadi, Bahruw'l-fevaid = Meani’l-ahbar, 1, s. 510. Miellif kisaca
tanittigr eserini Serefibl-fakr ve ehlih diye zikrederken Katib Celebi
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0.380/990) ve Ebli Nuaym el-Isfahani'nin " (6. 430/1038)
ayni adli Serefii’l-fakr adli eserleri ile Ebii’l-Hasan Ali b.
Muhammed el-Misri'nin (d. 257/870-6. 338/949) Faz-
li'l-fakr ale’l-gind™ adli eseri sayilabilir. Bu arada
Sahih-i Buhari (K. Rikak) ve Siinen-i Tirmizi’de (K. Zithd
36) Fazli'l-fakr adim tagiyan birer bab bulundugu be-
lirtilmelidir.

imam Matiridi de tefsirinin bircok yerinde zen-
ginlik ve fakirlikle ilgili tistiinliik tartigmasina dikkat
ceker ve taraflarin gériglerini 6zetleyerek kendi bakig
agisini otaya koyar. Onun aktarimina gore zenginligi
fakirlikten {istiin sayanlar goriiglerini su sekilde temel-
lendirmektedirler: Allah Teala Kur’an'in birgok yerinde
darlig1 bela, ser ve kotiliik olarak adlandirmig, imkan
genigligini ise birgok yerde hayir, nimet ve iyilik olarak
isimlendirmistir; kuskusuz hayir ve iyilik ser ve kotii-
liikten daha iistlin ve 6vglye daha layiktir. Bunlardan
biri gergekten ser ve kotliliik olmasaydi Allah bu gekil-
de adlandirmazdi ve digeri de hayir olmasaydi dyle ad-
landirmazda.

Buna karsin fakirligin zenginlikten {istiin oldugunu
savunanlar da “Zengin verdigi ve hayir yolunda harca-
dig1 zaman ancak (bu harcamalari) kendisini fakir ve
muhtag biraktigi icin bu fazileti hak etmektedir” diye-
rek gortslerinin gerekgelendiriyorlar.

Maturidi'ye goére ise zenginligin fakirlige yahut fa-
kirligin zenginlige Ustiinligti konusunda konugmak
anlamsizdir. Clinkii bu konuda hi¢ kimsenin yaptig1 bir
sey yoktur. Zengin ve fakir butun bu hallerde imtihan
olunurlar; birisi siikiirle, digeri sabirla. Bulundugu hal-
de iken imtihan olundugu seyin haklkini veren onun
hakkini vermeyen kimseden daha tistiind{ir ve eger bir
tstiinliik elde edecekse bu sayede elde eder. Ama sade-
ce 0 halden dolay: bir tstiinliik elde edemez". Fakirlik

Serelii'l-fakr ale>l-gind adiyla kaydeder. Bk. Kesfii'z-zunin, II, 1045.
Biyogralfisi igin bk. Stileyman Uludag, “Kelabézi, Muhammed b. ibré-
him”, DIA, XXV, s, 192-193.

M Ehi Nuaym, Hilyelt'l-evliya, 1, 343. Biyogralfisi igin bk. Osman TU-
rer, “Ebl Nuaym el-Isfahani”, DIA, X, s. 201-204.

12 fhni'n-Nedim, Ebiy'l-Ferec Muhammed b. {shak, el-Fihrist, Beyrut:
Déaru'l-Ma'rife, 1398/1978, s. 263.

U3 Teyilat, X1, s. 437. Ayrica bk. a.e., X, s. 156-157.
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ya da zenginlik Allah katinda asla tistiinligiin, saygin-
ligin, hakhiligin, asagilik veya sucglu olmanin bir gos-
tergesi degildir. Fakirlik ve zenginligin kendi ellerinde
degil, Allah'in elinde oldugunu bilmeleri igin insanlar
sinanmaktadir™.

Allah bazilarina nimet ve refah verdi, bazilarmni si-
kinti ve zorluk iginde birakti. Sonra her bir grubu diger
gruba muhtag eyledi. Zengin ve servet sahibini bazi ig-
lerinde fakire, fakiri de onun zenginligine muhtag kilds,
birbirlerine kars: sorumluluk ylkledi. Fakirin fakirligi
olmasaydi zengin zenginliginin kadrini, fakir de fakir-
liginin kadrini bilmez, bazis1 bazisimin yeterli miktar
erzakim karsilamazdi. Ote yandan herkese digerinin
ylikiine katlanip sabretmeyi buyurdu'®.

Bir hadis-i gerifte Hz. Peygamber (s.av.) azdiran
zenginlik ve unutturan fakirlikten Allah'a siginmistir.
Clinkii zenginlik kibre, 6viinmeye ve azginhga stiriikler.
Azginlik haddi agmak ve asir1 gitmektir. Unutturan fa-
kirlik ise beden sagligi, akil, ilim vb. mal digindaki bas-
ka nimetleri unutturan yipratici fakirliktir®.

4. Degerlendirme

islam tarihinin erken dénemlerinden itibaren baz
kesimlerce diinyay1 degersiz gorme ve gosterme caba-
larmin sonucunda hayat1 zaruret derecesinde/idame
ettirme anlayisi kelami, fikhi ve ahlaki bir takim me-
seleler iizerinde tartismalar: kériiklemis ve bu alanda
zengin bir literatiir olusmustur. Ote yandan bu yasam
tarzin1 benimseyenlere ait, yazili ve sozlii edebiyata
yansiyan dikkat ¢eken ve hayranlik uyandiran miiba-
lagali sézler, yasanilan riyazet ve ¢ileler vasitasiyla bu
anlayiglarin halk arasinda genis bir yanki buldugunu
soylemek miimkiindir. Nitekim Matiiridi'nin ¢evresin-
de de bunlarin izleri gériilmekte, hatta bu tiir konular-
da kendisinin giincel polemiklerin bir pargasi olduguna
dair anekdotlar aktarilmaktadir.

M4 reoyilat, X, s. 352, Matiiridi'nin konuya iliskin yaptig diger agik-
lamalar igin bk. a.e., VIII, s. 60-61; XI, s. 414; XII, s. 253-254, 352-353.
Ayrica bk. Serahsi, el-Mebsilt, XXX, s. 252.

5 Terytlat, X, s. 238.

16 Teoyilat, XVI1, s. 271.




Stfilerin manevi gelisimlerini saglamak tizere yo-
gun ibadet, ¢etin bir riyazet, nefse muhalefet ve mii-
cahede hayat: yagsamaya biiyiik 6nem verdikleri bilin-
mektedir. Ancak bunun ortalama bir miimin igin de
dinen uyulmas: gereken genel geger bir usul oldugunu
sdylemek miimkiin miidiir? iste Iimam Matiiridi tam bu
noktada tartismaya dahil olmakta, islam’in getirdigi en
temel 6l¢iitleri hatirlatarak bunlarin digina gikilmama-
sina vurgu yapmaktadir. Matiridi’'nin konuyu 6zellikle
diinya hayatinin aldaticiligina ve gekiciligine vurgu ya-
pan ayetlerin tefsiri sadedinde ele almasi déneminde
yanhg giden bir seylerin olduguna dikkat ¢ekmek igin
olmalidir. Ona gore dncelikle Cenab-1 Hakk’in hikmet
sifatiyla irtibath olarak dinya hayatini oldugu sekliy-
le anJamli, hikmetli ve dogru saymalidir ve bu miimin
olmanin bir geregidir. Her sey insan icin yaratilmistir.
- Diinyay1 agagilamak ve kiiglimsemek Allah'in nimetine
nankérliik olacagindan ona saygi ve hiirmetle bakma-
l, diinyay1 ve diinya nimetlerini énemsemelidir. Diin-
ya sevgisi mutlak anlamda kotii olamaz. Clinkii insana
bu diinya hayatini cazip gosteren Allah'tir. Dolayisiyla
diinya sevgisi fitrl ve tabiidir. Tabiatinda mevcut olan
bir sey sebebiyle de insan kinanamaz. Diinyay1 var olus
gayesi disinda bir sebeple sevme kinanmis ve yasak-
lanmis olup ancak bu sevgi insam hak ve hakikatten
uzaklastirdig: zaman yerilmeyi hak eder. Bu bakimdan
bu diinya hayatinin asil itibariyle ahireti kazanmak gibi
ulvi bir gayesi oldugunu daima hatirda tutarak insanin
diinya ve diinya nimetleriyle iligkisini tanzim etmesi el-
zemdir. Netice itibariyle diinya fani, ahiret bakidir.

Islam tarihinin sonraki dénemlerinde “Tek lok-
ma, tek hirka” seklinde formiile edilen hayat felsefesi
imam Matiiridi’nin bakis acgisindan Islam’in zorunlu
saydig1 bir anlayis olamaz. Aksine islam diinya nimet-
lerinden istifade etmeyi yasaklamamig, bunu zaruret
derecesiyle sinirlamamig sadece israfa kagan yoniiyle
yasaklar kapsamina almigtir. Atalet ve dilencilige yol
acan tekagslif anlayisiyla miicadeleyi ilmi ve fikri plan-
da tistlenen MAatiiridi gibi alimlere gére mesru kazang
ve mal edinme sadece helal degil, ayn1 zamanda gesitli
vazifeleri yerine getirmek i¢in dinf bir gerekliliktir, mal
biriktirme de yasak degildir. Burada bir hususun alt1 ¢i-
zilmesi gerekir ki tekagsiif ile ziihd, tevekkiil ve takva
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kavramlarimin birbiriyle karigtirilmaya miisait olmala-
r1sebebiyle Matiiridi gibi alimlerin ¢abalari neticesinde
bunlar arasindaki fark ya da farklarin ortaya konmasi
da ilmi mesainin 6nemli bir pargasi haline gelmistir.

Matiliridi'nin tekassiif elestirilerinde yasadigi ¢ag-
da oldukega yayginlagan tasavvuf, mutasavvife veya siifi
terimlerini hi¢ kullanmamis olmasi oldukga dikkat ge-
kicidir. Bu durum biitiin tasavvufi anlayigslari mahkim
eden sdylemden uzak kalma endigesi olarak yorumla-
nabilir. Ote yandan Matiiridi ve benzeri alimlerin bu
gibi konulara dair goriiglerinin tasavvuf edebiyatinda
dayanki buldugunu, diisiinceler ifadeler edilirken daha
dikkatli bir dil kullanilmasina katk: sundugunu soyle-
yebiliriz. Nitekim sfi olmadiklar1 halde stfi geginen
baz1 kisi ve ziimrelerin bulundugunu, gergek stfileri
bunlardan ayirt etmek i¢in el-Lima'y: yazdiginm belir-
ten Serrdc tasavvufun herkesi ilgilendirmedigini, sa-
dece 6zel bir ziimreyi ilgilendiren ilimlerden oldugunu
vurgulama geregi duymus, tekagsiif tavn iginde olan
mutasavviflari elestirmistir'. et-Taarruf miiellifi Buha-
rali mutasavvif yazar Giilabadi'nin de stfilerin ticaret,
zanaat ve ziraat yoluyla kazang elde etmenin mubah
oldugunda icmé ettiklerini vurgulayarak konuya giris
yapmasi bu baglamda oldukca dikkat ¢ekicidir. ilk dé-
nemlerdeki herkese agik, herkesten beklenen umumi
goruntmld bir yap: arz eden anlayis ve uygulamalara
getirilen bu elestirilerin tasavvufi hayatin diizenlen-
mesi ve ruhi gelisim igin seyri siiltik denilen belli bir yol
(tarik, tarfkat) takip edilmesinin kurumsallagsmasinda
etkisi yadsinamaz.

Kesbin haram sayilmasi genel olarak kaynaklarin
verdigi bilgiye gbre marjinal gruplarin anlayis: gibi g6-
ziikse de kesble ilgili islam diisiince tarihinde dnemli
bir tartismanin siiregeldigi anlagilmaktadir. islam ikti-
sat diislincesi tarihi agisindan oldukga 6énemli bir ta-
rih kesitini alasi icinde anlamli bicimde ortaya koymak
bakimindan bu tiir diisiince ve anlayislarin giin yiiziine
cikarilmasi elbette 6nem arz etmektedir. Matiiridi’nin
bu alandaki katkisina dair bildigimiz kadariyla bir ¢a-
lisma bulunmamasi sebebiyle bu miitevazi ¢galismanin
ilim 4lemine bir katk: sunacagini umarniz.

7 giileyman Uludag, "el-Liima', DIA, XXVII, s. 259.
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