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MATURIDI’'NIN DUSUNMEYLE iLGILI BAZI AYETLERF TE'VILI

Dog. Dr. Murtaza KORLAELCI®

EbG Mansur Maturidi (6. 333/944) nin, diisiinmeyle ilgili baz
ayetleri te’'viline gecmeden ¢nce «diigiinme» ve «diiglince» kav-
ramlarimin anlamlari hakkinda az da olsa bilgi vermenin yararh
olacagl inancindayiz.

DUSUNME : Genis manada ele alindii zaman cAristoteles'-
in one siirdiigli bicimiyle, insani hayvandan ayiran belirgin ozel-
likntir (1). Bagka bir deyisle ifade etmek gerekirse «diiglinme bir-
lestirinek, parcalamak ve karsilastirmaktiry» (2).

Ilmi manada ele alindif1 zaman «diiglinme», akil yiirtitme
veya akil ylriitmeler zinciridir. Akil ylritme ise hiiklimler ara-
sinda bag kurarak, zihnin bilinenlerden bilinmeyenleri elde etme-
cidir» (3). Gorildiig tigibi bu tanmmuyla diiginmeye, zihnin, yanil-
maya dligmeden iglemesidir, denilebilir. Eger diisinme gercek nes-
neleri konu ediniyorsa somut diiglinme, ideal nesneleri konu edi-
niyorsa soyut digiinme isimlerini alir.

DUSUNCE : Diislince, yukarida belirttigimiz akil eylemleri-
nin triintidir. Diglinmenin belli bir bigim almasidir. Arapca te-
fekkiir, tedebbiir ve temmiil (4) kelimeleriyle karsilamir. Felsefe
licaninda bircok anlamu olan bu kelimeye degisik filozoflar ken-
dine 6zgl anlamlar verip ayr ayr tarif etmislerdir. Biz bu ayrin-
tilara konumugz geregi giremeyecegiz.

Bilindigi gibi gintimiiz ilimlerinden psikoleji, dislinme olayi-
ni; biigi teorisi, bilginin meydana gelisinde diisinmenin roliini,
mantik, kavramsal olanla baglantisini; metafizik, varlikla baglan-

(*; Erciyes Universitesi lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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tismi; sosyoloji de toplumdaki yerini aregtirir (5). Cesitli bilim
dallarina degisik yonleriyle konu olan bu diislinme olayr ¢esitli
gekilerde ortaya cikiyor. Takiyettin Mengligoglu'na gore «eger dii-
slinme, tipik olmayan bir durumu hemen kavrarsa, diisiinmenin
bu go.iliniis sekline «zeka» adim veriyoruz. Eger diisinme belli
prob.emleri tasarlar, onlart kavramlarla anlatir ve buniar iizerin-
d: reflexiona dayanan agiklamalar yaparsa, disiinmenin bu gek-
line de «akil» adinmi veriyoruz. Eger diisiinme, algilama alaninda
clan bir olay1 hicbir reflexion yapmadan dogrudan dogruya kav-
rarsa diglinmenin bu sekline de «anlama» adim veriyoruz. Efer
diiginme, olup biten her geyi yahut icinde bulundugumuz bir du-
rumu dogrudan dogruya, yani hicbir kavrama bagvurmadan
«his» ederse, diislinmenin bu gekline «sezig» adin veriyoruz. Eger
diigiinme, hicbir kayit ve sarta bagh olmadan ortaya ¢ikarsa, dii-
siinmenin bu sekline de «hayal» (fantazi) adimi veriyoruz. Eger
diistinme real olanla ilgili olan algi-aktimi, bu akttan sonra yeni-
den canlandirirsa, buna da «tasavvury adini veriyoruz» (6).

Gorildiigii gib diiginme cesitli sekillerde ortaya cikiyor Aca-
ba diigiinme ile, diisiinme {iriinii olan diislince arasinda ne gibi
farklar vardir? Bu farklar1 da Mengiisoglu soyle ifade ediyor: «Dii-
glinceler, slijeden c¢oziilerek ideal bir varlik tarz olan mantik sfe-
rine «katilabildikleri» bu sferde varlhiklarinmi slirdiirdiikleri halde, °
diislinme, siijesiz bir an bile varolamaz (...... ) Diigiinceler ideal,
yani degismeyen bir varlik niteligine sahiptirler; halbuki diisiin-
me-sferi real bir varlik sferidir ve real varlik-sferinin biitiin 6zel-
liklerini tagir.

Diistinmenin tasiyicis1 gercek, yasayan siijelerdir (...... ) Siije
diisiinmenin biricik tasiyicisi, biricik kaynagidir. Halbuki diigtin-
celer, hichir slijeye bagh olmadan varligini siirdiirebiliyorlar, Bun-
dan baska diiglinceler bir dil ile (yazli ya da sozlii olarak) anlati-
labildikleri halde, diisiinme bdéyle bir nitelikten yoksundur.» (7).

Aralarindaki farklar, daha degisik sekillerde de ifade edilebi-
lecek olan bu «diiglinme» ve «diistince» kavramlar insanlik tarihi
ile yasittir, insan nesli oldufu miiddetce de devam edecektir. Ciin-
kii birinin silijesi insan oldugu icin nesiler halinde devam ediyor.
Digeri ise yaziya gecerek devamhlik kazaniyor. Her asirda ocldu-
gu gibi, giinlimiizin ilim adamlarnnin da ortaya ¢ikarmak igin
ugragtiklan diiglinceler, zamaninda tespit edilmig tarihi diiglince-
‘lerdir. Kendilerinin hazirladiklar: ise gelecege birakilacak birer mi-
ras degil midir?
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Madem ki diigiince siijeden ayrildiktan sonra oliimsiizlesiyor,
oyle ise ginlimiiz insanlari, ugrunda c¢aba sarfettikleri fikirlerden
dolayl eski bir diiginiiriin emrine girmiyorlar mi? Baz toplumsal
huzursuzluklarnn kaynaginda bu gercek yok mudur? Bu gibi soru-
larin cevabi lizerinde biraz diigiinmenin faydah olabilecegi kam-
sindayiz. Degerli ilim adami Prof. Dr. Necati Oner’in belirttigi gi-
bi «bugiin dinya Bati, Dogu diye ikiye aynlmig adeta birbirleri-
ne dis bilemektedirler. Bu iki grup arasinda cikacak bir savagin
insanhg1 yokedecegi endigesi vardir. Ashnda bu bolimmeyi ya-
pan fikirlerdir. Bir tarafta Voltdire’ler, Rousseau’lar diger tarafta
Engels’ler, Marx'lann fikirleridir. Biiyiik kitleler belki bu filozof-
larin adlarim bile bilmeden onlarn fikirleri pesine siiriiklenip git-
mektedir.» (8).

Boylece siiriikleyici glicliniin énemi vurgulanan diistincenin
kaynagmi teskil eden «diislinme» hakkinda, Maturidi’nin gériigii
nedir? Hemen her insamin yapacag her sey, cozecegi her problem
karsisinda bagvurdugu bu soyut siginak, Maturidi’ye gore bir éne-
mi haiz midir? O'nun bu husustaki goriigiinii, yapabildigimiz ka-
dan ile, Tevilat'indan misaller vererek belirtmeye calisalim.

Maturidi’ye Gore Diiglinme : Maturidi'ye gore Cenab-1 Allah,
diiglinmeyi aklin, bilinmeyeni dig duyu organlar1 (bes duyu orga-
m) ile anlamas: icin bir yol olarak yaratti. Aklin bilinmeyeni id-
rak etmesi icin tek yol, dig duyu organlandir. Eger bu duyular ol-
mazsa akil idrak edemez. AKkil tek bagina idrak edemez. Akillar
icin, bilinmeyene ulasmaya vasita olmak lizere Allah, dig duyu or-
ganlarmi yaratmstir.

Maturidi diigiinmeyle ilgili goriiglerini, Nahl suresinin asagi-
daki 11, 12, 13 ve 14. ayetlerine dayandiriyor. Bunlar :

«Elbette bunda diisiinecek bir topluluk i¢in (Allah’m kemal
ve kudretine deldlet eden) bir alamet vardir.»

«Elbette bunlarin herbirinde aklin1 bagina ahp disiinen bir
topluluk i¢'n, bircok alametler var.»

- «Eelbette bunda da diigiinecek bir topluluk i¢in ibret nisa-
nesi var.

«Olur ki giikredersiniz.»
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Diglintirimiize gore Allah, bu ayetleri bir tertip lizere zikret-
migtir. Clinki diuslinmeyle, ayetlerde gecen seyler aklediliyor ve
biliniyor. Bilindikten, akledildikten ve anlasildiktan sonra, kendi
 nezdinden verdigi nimetlere giikrli hatirlatiyor. Dig gériiniigli iti-
bariyle bizce bilinmeyen seyler diisiinmekle ancak bilinebilir (10).

Bu aciklamalardan anlasithyor ki Maturidi, diglinmeyi bir
biigi edinme yolu kabul ediyor. Bu fikrini de, Rur’an’daki ayetle-
rin tertibinden cikanyor. Oyle gériiniiyor ki Maturidi'ye gore dii-
stinme olmadan Allah'in birliginin, O’nun idaresinin, ilminin ve

" hikmetinin, 6ldiikten sonra dirilmenin, O’'nun kudret ve giiciiniin
manasi anlasilamaz. -

Maturidi insanlar i¢in Uc¢ tiivlii bilgi edinme yolu kabul edi-
yor. Bunlar da bes duyu, dogru haber ve akli tefekkiirdiir. Sonun-
cusu da ikiye ayrilir: 1— Zaruri (bedihi) ilim : Digiinmeden, ilk
bakista meydana gelen bilgidir. Her biitiiniin parcalarindan bii-
yik oldugunu bildigimiz gibi. 2— Istidlali ilim : Duman gériilen
yerde atesin oldugunu bilmek gibi.

Eger akli tefekkiir bir bilgi edinme yolu ise bu kadar diisii-
niirtin verdigi fikirler genelde, nicin birbirlerini nakzediyor? Bu
sorunun cevabi da soyle veriliyor: «Akil sahiplerinin goriis ayrilik-
larnna diismesi, ya akillarinin ilmi tefekkiir seviyesine ulasmama-
si veya kendilerinin ilmi tefekkiir sartlarmm tamamiyla yerine ge-
tirmemesi sebebiyledir» (11). '

Bu bilgilerden Maturidi'nin diistinmeye verdigi ehemmiyet
acik olarak goriiliiyor. Acaba diigiinmeyle her seyin hakikati hak-
kinda kesin bir bilgiye ulagilabilir mi? Yahut her seyin 6ziiniin ne
sekilde oldugunu diisiinmek dinen sakincasiz m? Mantiktaki ta-
mm1 yapilamazlar gibi, dinde de diisiiniilemezler varmi? Bu
sorularimizin cevabimi Hz. Peygamber’in su hadisinde buluyoruz:
«Allah’in mahluku hakkinda diigliniiniiz. O'nun zati hakkinda
diistinmeyiniz. Ciinkii sizler Cenab-1 Hakki geregi gibi takdir et-
mekten acizsiniz» (12).

" Gortiliyor ki Allah’in zati hakkinda diisinmek insanlar igin
yasaklanmistir. Fakat O'nun yarattiklari hakkinda diisiinmek de
emredilmistir. Oyle ki Hz. Peygamber bir hadisinde: «Bir saat dii-
siinmek bir y1l ibadetten hayirhidir» (13) demektedir. Ayrica
Allah’in yaratti1 tabiati incelemek, lizerinde diisiinmek ve onu
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bilmeye calismak ta ibadet kabul edilmektedir. Muhammed ik-
bal’e (1873-1938) gore Allah’in yarattifl «baiati bilmek Allah’'in
davramsint bilmek demektir. Tabiati inceler ve arastirirken, Mut-
lak Zat'a biraz daha yaklasmak cabasinda oluruz. Bu ise ibadet-
ten bagka bir sey degildir» (14). Dilisiinme neticesi elde edilen
ilimlerin tamami da Allah’in yaratiklari ile mesgul olduguna go-
re, mahlukat lzerinde diislinmek insan tabiatina en uygun olan
sey demektir.

Diislince tarihi boyunca insanoglunun sordugu sorular hep
yaratiklar lizerinde veya bunlar yaratanin olup olmadift husu-
sundadir. Iginde yasadigimiz evrenin yapisi nedir? Bu evrenin ya-
pisinda hi¢ degismeyen unsurlar var midir? Bu evrenle insanlarin
ne gibi iligkileri vardir? Kainatin sonu ne olacaktir? Bu Kkéinat
var eden kimdir?... gibi sorular insanoglunun diigiince alanini be-
lirtmeye yeter gibi gorilintyor.

Fakat bu kadar onemli olan diisiinme insanoglunun nereye
kadar gotlirebilir? Diisiinmenin sinir1 var midir? Dini acidan. ele
alindigl zaman diisiinme, iman etme yerine gecebilir mi? Son so-
ruya evet demek imkan smrmn disinda gibi gériiniiyor. Cilinkii,
birgok problemler icin hareket noktas: goérevini yapan bilme’nin
bittigi yerde baglayan diisiince, bilmenin verilerini miimkiinler
alanmna yayar. Sahasi varolanlar oldugu icin de, varolanlar basa-
maginda ne kadar yiikselirse yiikselsin yine simirhda kalir (15).
Fakat fiziki alandan metafizik alana acilan yolu gosterir. Askin
varliga nasil ulagilabilecegini kilavuzlar. Bu andan itibaren de
iman baglar. Bu ezeli ve ebedi olan agkin varhfa da ancak imanla
ulagilabilir. Dolayisiyla bu denli énemi haiz olan diisiinme imanin
yerine gecemez.

Insanoglunun sordugu, yukarida belirttigimiz, varliklar alemi
ile ilgili sorulari cevaplandirmada en- biliyiik paye din felsefe ve
giire aittir. Konumuz, Kur'an’in diiglinceyle ilgili bazi ayetlerinin
te'vili oldugu icin bu hususta dini esas alip, digerlerini, tevili be-
lirtilen ayetlerle ilgisi oraninda ele alacagiz.

Hz. Peygamber’in stirekli dualarindan birisi de «Ey Rabbum,
bana egyanmin hakikati ve mahiyeti hakkinda bilgi ver.» (16). du-
asdir. Bu, Islamda esyanmin mahiyeti hakkinda diigiinmenin biz-
zat Hz. Peygamber tarafindan baglatildifini gosterir. Egyanin ha-
kikati s6z konusu olunca ilkin evrenin meydana gelisini agiklayan
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ayetlerin nasil tevil edildigini gérmek gerekiyor. Ancak diisiin-
ceyle ilgili ayetlerin tiimiiniin tevilini bir teblige almak, hacmi
agacagl icin, bir se¢im yapmak kacginilmaz oluyor. Bu nedenle
Allah’'m varhfim distinmeyi emreden birkac ayetin tevili ile si-
nirll kalmak gerekiyer. Méturidi'nin, diigiinceyle ilgili tiim Kur-
an ayetlerini tevili ayr1 bir eser konusu olabilir,

AYETLERIN TEVILI : Bizim tevilini belirtmeye cabsacagi-
miz ayetlerin ilki, Enbiya suresinin 30. ayetidir. Bu ayette Cenab-
Allah gbyle diyor: «O kafir olanlar, gérmediler mi ki, goklerle yer
bitigik bir halde iken biz onlar1 ayirdik. Hayati olan her geyi sudan
yarattik. Hala inanmyorlar mu?» (17).

Maturidi ilk defa ayetin bagindaki «gormediler mi?» laf-
zin1 ele aliyor. Bu lafzin anlammin Kur’an’da birkag vecih {lize-
re ortaya ciktigimi belirtiyor. Bunlardan birincisi «emir» ihtiva
edyor: Yerle goklerin onceleri bitisik oldugunu biliniz ve gériiniiz.
Ikincisi «sart» ihtiva ediyor: Yerle goklerin boyle oldugunu diisiin-
selerdi, inceden inceye arastirsalardi, bilselerdi. Uclinciisii ise
«ayarp ihtiva edip, «kesinlik» bildiriyor: Muhakkak onlar yerle
goklerin énceleri bitisik oldugunu bildiler ve gordiiler.

) Bu ilk lafz1 bdylece acikladiktan sonra ayetin «Hayati olan

her geyi sudan yarattik» kismini zikrediyor. Bu ayetin manasin
senraki ayetlerle acikhiyor. Bunlar, «Yeryiiziinde insanlar1 calka-
lamamak icin sabit daglar yarattik.»: «Daglar arasinda pek c¢ok
yollar yaptik ki dogru gidebilsinler.n (18) «... Gok ylizlinii de ko-
runmug tavan yaptik» (19): «Geceyi, glindiizii, giinesi ve ay1 ya-
ratan O’dur.» (20) ayetleridir. Bu ayetlerin hepside «Kiifredenler
gormediler mi?» ayetine cevap teskil ediyor. Boylece Allah, kiifre-
denlerin, kendisinin yarattig1 cesitli nimetleri gorduk]erini buna
ragmen inkara gittiklerini belirtiyor.

Goriildiigii gibi Maturidi, bir hilkmii aciklayan ayeti tevil
ederken, bu ayetin anlamim aciklamakta veya kuvvetlendirmekte
olan diger ayetleri de ayni yerde zikrediyor. Boylece diigiinme bii-
tiinliigiini sagladiktan sonra asil aciklamak istedigi ayetin tevili-
ne baghyor. Bir ayetin anlamm ile ilgili difer ayetleri aym1 yerde
zikredisi, Maturidi’nin hifzinin son derece kuvvetli oldugunu ve
meseleyl ele almada son derece mantikli bir metod takip ettigini
gosterecepi inancindayiz. Ayrica tevil ettigi ayetle ilgili hadisleri,
ayetin aciklamasinda kullamsi; ayette gecen gramerle ilgili nem-
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1i hususlar ve o ayetin, devrinin diiglince hareketleriyle ilgili yo-
rumunu da hemen zikredigi, eserine emsalsiz bir listiinliik kazan-
dirtyor. Oyle zannediyoruz ki bu durum Omer Nasuhi Bilmen
(1884-1971)’e su cumleleri yazdiriyor: «Deniliyor Ki, tefsirler sa-
yllacak olsa Tevilat birinciligi haiz bulunur. Bunun ikineisi yok-
tur. Bu ilimde buna miivazi (denk) ve belki karib (yakin) bir
kitap telif edilmemistir.» (21).

Bu emsalsiz eseri sonraki nesillere birakan Biiyiik Tirk ali-
mi ayetin aciklanmasina soyle devam ediyor: «Yerle gokler biti-
gikken onlar1 birbirinden Allah ayirdi. Insanlarin nziklarim da on-
lardan c¢ikardi. Sudan yarattifl insanlara, aileleri ile yerlesmeleri
ve siikun bulmalar icin yeri yaratti. Yarattifi bu yeri insanlara
dosek, daglara da temel kildi. Insanlar, Allah’in kendileri i¢in ya-
rattif1l yeryliziinde, kudretleri yettigi kadanyla yerlesim merkez-
leri kurarlar. Allah’in yaratmig oldugu yollarla uzak uzak belde-
lerden ihtiyaclarini, arzularini ve cesitli yararlarim temin ederler.
Yerytiziindeki daha bir¢cok nimetleri insanlarin emrine veren
Aliah gogu insanlarin lizerine diigmekten alikoyuyor. Ciinkii «Dog-
rusu gokleri ve yeri zeval bulmaktan Allah koruyup tutuyor.» (22)
demektedir. Yine insanlarin son derece faydalandiklan gece, giin-
diiz, gineg ve ay1 da Allah yaratti.

Maturidi’'ye gore Allah insanlara verdigi sayisiz nimetlerden
bir kismim belirtiyor ki, insanlar slikretsinler; yahut ta inkar
cdenler Allah’mn gliclinii ve kudretini anlasinlar. Yeri goklerden
ayirmak, her canliy1 sudan yaratmak, direksiz olmasma ragmen
gogii diismekten koruyup tutmak Allah’in kudretindendir. Gece
ve gilindiiziin yaratiisi da Allah'in kudretindendir. Oldiikten sonra
dirilme, toprak olduktan sonra yeniden canlanma da Allah’in kud-
retindendir. Allah’in bizatihi zengin ve miilk sahibi oldugunu be-
lirtmesi, ihtiyaclarindan dolay1 evlatlar, ortaklar ve egler edinen-
lerin durumunda olmadigini gostermek icindir. Hatta kendilerine
yardimi dokunacagim sandiklari tanrilar edinenlerin ve tannlar-
nin aczini belirterek soyle diyor Allah: «Yoksa birtakim ilahlar
edindiler de yerden oliileri onlar mu diriltecekler?» (23). «Eger

yer ile gokte Allah’tan bagka ilahlar olsaydi, bunlann ikisi de mu-

hakkak fesada ugrar, yok olurdu.» (24). Boylece Allah kendinden
bagka ilah edinenlerin iddialarinin cok yanlis oldugunu belirtiyor.

Yukarida belirtmeye calistifimz acgiklamalar: verdikten son-

- ra Maturidi «Yerle gokler bitisikken biz onlan ayirdik.» ayetine
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diger miifessirler tarafindan verilen farkli manalar1 zikrederek
sOyle diyor: «Bazilar: dediler ki: gégliin yarilmas: su ile, yerin ya-
rilmas1 da bitkilerledir. En siddetli ve en azametli olan gogiin en
. yumusak seyle, su ile; siddet ve saglamhg:na ragmen yerin de en
yumusak bitkilerle yarilmasidir. Bu zikredilenlerin hepsi de Allah-
in kudreti ve Hitfu iledir.»

Gunilimiiziin musbet ilimleri 15181 altinda distiniildigi za-
man, yukaridaki ayete bu yorumu getirenlerin, atmosfer bilgile-
rinin az oldugu soylenebilir. Clinkii su, gokten degil bulutlardan
meydana gelmektedir. Goglin yarilmasi ayri, gokten yagmur in-
dirmek ayri anlamadir. Cenab-1 Allah'in Kur’an’in bir¢cok yerin-
de «Gokten yagmur indirdik» seklinde belirtigi ayetlerinde, «yiik-
sekten yagmur indirdik» anlami varken, mifessirlerin belirttigi
«gdglin yariimasi» ciimlesinden boyle bir anlam ¢ikarmak zor go-
riiniiyor.

. «Bazilan dediler ki: «Yerle gokler bitigsikken biz onlari ayir-
dikrayetinin manasi, «yerle gokler arasinda, mahlukat icin mute-
dil bir mekan kildik» anlamindadir. Bazilar1 da dediler ki: «Yer
de gok de tek idi. Gokten yedi tane, yerden de yedi tane yaratti»
(25).

Goriliiyor ki her miifessir kendi bilgi ve anlayis derecesine
gore ayeti acikhiyor. Asrimizin miifessirlerinden Elmal’h Hamdi
Yazir (1877-1942) ise ayn ayeti goyle agikliyor: «Baksalara Oyle
iken biz onlan fatkettik- koparcik, ayirdik. Yok iken yaratildilar.
Bir tabiatta kalmayip, muhtelif tabiatlara tenevvii ettirildiler,
arz semavattan ayrild. Uzerinde otlar bitirildi» (26).

Elmalil'min bu aciklamasi, asrimizin cosmogonie bilimi anla-
yigina daha yakindir. Bu ayetin aciklamasinda ileri siiriilen fikir-
lerden hareketle, miifessirlerin bir¢ok miisbet ilimlerde de bilgi

sahibi olmasinin gerektigi soylenebilir. Aksi halde yapilan tefsir-.

ler tatmin edici olamaz. Bagka bir deyisle ifade edersek her asrin,
muhtelif ilim dallar1 alimleri, Kur’anin kendi sahalan ile ilgili
ayetleri lizerinde calismalidir. Sonra, miifessir bunlarnn kontrol
ederek tefsirine almalidir. Bu sekilde yazilmuis olacak tefsirin, as-
rin insanlarim tatmin edebilecegi kanisindayiz.

Ayetin «Hayat1 clan her seyi sudan yarattik» kismini, Matu-
ridi’nin kendisi aciklamiyor. Bu hususta baska tefsircilerin goriis-
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lerini sunuyor. Bu goriigleri de soyle belirtiyor: «Bazilan soyle de-
di: Su nutfedir, mahlukatin yaratildig1 insan nutfesidir. Bazilar
da goyle dedi: Her seyin hayatini, yeryliziinde yaratilan veya gok-
ten indirilen sudan yarattik, Yerylizii mahlukati hayatinin su ile
oldugu bilinir. Fakat gok ehlinin hayatinin ne ile oldugu biline-
m:z. En iyi bilen Allah’tir» (27).

Burada belirtilen «goktekilerin hayatinin ne ile oldugu biline-
mez» ifadesi bliylik bir sirra isaret eder gibi goriiniiyor. Acaba s0z
konusu olan husus, diger gezegenlerde de canlhilarin bulundugu
mudur? Eger «goktekiler» tabiriyle manevi varliklar kasdedilsey-
di, bu ifade kullanilmazdi. Clinkii Allah onlarin tabiatim bildiri-
yor.

«Hayat1 olan hergeyi sudan yarattik ayetini aciklarken kendi
goriisiinii belirtmeyen Maturidi, Allah her hayvam bir sudan ya-
ratty» (28) ayetini tamamen kendi goriigleri ile ac¢ikliyor, O’na
gére «bu ayetle Allah kudretini, kuvvetini, ilmini ve yonetimini
haber vermektedir. Clinkii Allah bilitlin mahlukati, cevherleri (6z-
leri) ve cinslerindeki cesitlife ragmen bu sudan, tek bir seyden
varatti. Muhakkak bu mahlukat yaratilmadan once bu tabiatta
degillerdi. Fakat sonradan kazanilan yonetimlerle bilinmeyen,
ilm-i Zati'nin bildigi tek bir yonetimle bu mahlukat cesitli cins-
lerde yaratildi. Eger bu mahlukat tabiat1 halinde kendiliginden
olugsaydi, stiphesiz tek bir sifat ve tek bir dlcli tizere ortaya cikar-
lardi. Ikinci olarak, beser hakimlerinden hicbir kimse bu alemin
insas1 keyfiyetini idrak edemez. Allah bu mahlukatin tamamim
bu sulardan yaratti. Sliphesiz bunlarn Allah yaratti. Mahlukatin
yaratildigr sularda bir mana, mahlukatin cevherine (6zline) ait
bir sey de yoktur. Allahin bu mahlukat: béyle yaratigi, O'nun bi-
satihi kadir olduguna delalet eder. O’nu highir sey aciz birakamaz.
Sebehli de yaratir, sebebsiz de yaratir. Muhakkak Allah bu mah-
lukat: zati hikmetiyle yaratti. Ne var ki beger hakimleri bunu an-
lamadi. Bu mahlukaiin, bu manalar ve sebepler tizere yaratilisi,
Allah’in kudretine delalet eder. Muhakkak Allah, bu mahlukat:
basihos terkedilmeleri icin, emir ve yasaklardan muaf olarak ya-
ratmadi. O baz1 seyleri emreder, baz1 seyleri de yasaklar. Emir ve
nehiy sabit olunca, yaptifimn karsih@m gormek icin oOliimden
sonra dirilmek te gercek demektir. Bu mahlukatin sudan yaratil-
mas1 Allah’in kudretine delalet eder. O diriltmeye kadirdir. O’nu
hichir gsey aciz birakamaz.» (29).
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Maturidi’nin bu ayeti agiklayigindan canlilar i¢in eins veya
tiir degistiren bir evrimin olmayacagl anlasihyor. Insanlar hak-
kindaki Darwin (1809-1882) in evrim nazariyesinin isabetsizligi
bir kez daha ortaya cikmug oluyor. Maturidi’nin de isaret ettigi gi-
bi eger canli varliklar kendiliginden olugsaydi, hepsi tek cins ve
aym tipte olurdu. Bu kadar degisik cins, ¢esit ve tipte, hicbiri di-
gerine benzemeyen varliklarin olusu, bunlarin Allah tarafindan
O’nun ilm-i zatisi ile yaratildigim kusku gotiirmez bir gekilde or-
taya koyuyor. Insan, insan olarak yaratilmigtir, diger hayvanlar
da, ayr ayr kendi cinslerinde yaratilmiglardir.

—
Kur’an'daki bu «her canlinin sudan yaratildigi» gercegi cok
eski tarihlerden beri, nir kisim dustiniirler tarafindan degisik bi-
¢cimlerde ortaya atiliyor. Bilindigi gibi, felsefe tarihinde antik yu-
nan diinyasinda, bu gorisii ileri siirenlerin basinda Thales (624-
546) gelmektedir. O’na gore cher gey sudan cikmigtir. Hayatin
kaynag1 sudur.» (30) Thales’in ileri siirdiigii iddiaya gore her sey
canlidir, cansiz diye bir sey yoktur. Sudan gelen her sey giiniin bi-
rinde tekrar suya donecektir. Su ezeli ve ebedidir. Dolayisiyla su
tannidir. Bu gibi gorisleriyle kendi materyalist hylozoisme’ini
aciklayan Thales, kanatimizce akli ol¢iilerin disina cikmadig icin,
kendi materyalizmi icinde déniip dolagsmaktadir. .

Her canlinin sudan yaratildigini belirten ayetle, Thales’in id-
dias: arasinda kiyasi miimkiin olmayan farklar vardir. Her seyden
once su ezeli ve ebedi olan bir tann degildir. Allah’in insanlar icin
yarattign nimetlerden biridir. ikinci olarak, Cenab-1 Allah sadece
canlilari sudan yaratmmstir. Canhlarin disindaki varliklarin yara-
tilis1 daha degisiktir. Halbuki Thales’e gore canli, cansiz her sey
sudan meydana gelmistir. Ayrica yukanda belirttigimiz gibi, mi-
fessirlere gore, gok ehlinin yaratilis1 ise tamamen ayri bir durum
arzediyor.

Bu aciklamalar gosteriyor ki akil, insani bir dereceye Kkadar
hakikat: aragtirmaya sevkedebiliyor. Fenomen aleminde séz sahi-
bi olabiliyor. Ama daima, bes duyu verileri oraninda, stmrhda ka-
hyor. Bilindigi gibi Kant’a gore akil chakikatta ancak hadiseleri
bilir ve biitiin ameliyelerinin maddesini ancak duyarliktan alr.
Halbuki mutlak topluluk olarak kainat, ruh, tanr, hadise degil-
lerdir.» (31). Dolayisiyla bunlarn bilmekte son stz akla ait olamaz.

Diisliinmeyle ilgili olarak sectifimiz ikinci ayette sudur :
«Gokleri ve yeri yaratmasi, lisanlarimizin ve renklerinizin birbirin-
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den ayri olmasi da O’'nun (kudret) alametlerindendir. Siiphesiz
ki alimler icin ibretler vardir.» (32).

Maturidi ilk defa «O’nun alametlerinden» lafzim1 aliyor. Buna
soyle bir anlam veriyor: «Bunlar, Allah’in birligi, rabligr ve ilahli-
ginin delillerindendir.» Ayetin bundan sonra gelen kismini: «Gok-
lerin yaratilmasinda, boglukta yiikseltilmesinde ve yerlerinde sa-
kinlegtirilmelerinde deliller vardir.» (33) geklinde agikliyor.

Allah Kur'an'da, elli civarindaki ayetleriyle insanlarin dik-
katlerini yerin ve goklerin yaratilmasina cekiyor. Biz insanlar ise
bu yaratilig delilinin iizerinde hemen hi¢ durmuyoruz. Diger ta-
raftan yeni icad edilmis bir makinanin, bir aletin; veya yeni keg-
fedilmis bir bulusun tzerinde zamanimizin biiyik bir kismmn har-
ciyoruz. Hatta asrimizin insanlari genelde birbirini bir anda yok
edecek kesif ve icadlan elde edebilmek i¢in maddi ve manevi bii-
tin glclinii sarfediyor da icinde yasadigi bu alemin nasil ve ni-
cin yaratildig: lizerinde neden az diisiiniiyor, bilemiyoruz.

Felsefe tarihine bakhifimiz zaman, antik cagda, Milet’li
Eleal1 ve diger birgok filozofun, kainatin meydana geligi iizerin-
de durduklarmmi goriiyoruz. Onlan devirlerinin seckin simalan
haline getiren amilin, kdinatin var olusu fizerinde durmalari eoldu-
gu soylenebilir. Varilan neticelerin dogrulugu veya yanlighgi bir
tarafa birakilarak diisiiniillirse, kAinatin var olugu iizerinde bi-
yiik sahsiyetlerin ugrastign goriliiyor.

Allah'in birgok ayetleriyle defalarca insanlarin dikkatini cek-
tigi gokier ve yerin yaratilisi; ay, gilines ve diger gok cisimlerinin
yorlingelerine yerlestirilisi; gezegenler, yildizlar ve galaksiler ara-
sindaki ahenkli sistem, diiglince tarihine altin harflerle ismini
yazdiran Eflatun (427-347) un tlizerinde durdugu konulardan bi-
ridir.

Prof. Dr. Kamran Birand’in da belirttigi gibi Eflatun’a gore
«insan toplulugunun gercek anlamini kavramak ve onu gerektigi
sekilde diizenleyebilmek icin, ilkin, astronomik kosmosu kavramig
olmak gerekir. Ciinkii uyum ve diizen kavramlarinin anlamn bil-
mek ancak oncesiz ve sonsuz bir diizenin ifadesi olan arstronomik
kosmosu kavramakla miimkiin olur. insan, astronomik kosmosu
incelerken uyum ve diizen diiglincesinin kendisine varir. Gercek-
ten bu dncesiz ve sonsuz diizen icindeki yildizlarin mahrelkeri {ize-
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rindeki sonsuz kanunlu ve uyumlu hareketleri, onu, kanun kavra-
minin Kendine goturir. Gokylizlindeki bu uyum ve diizene hayran
olan insan, onun bir aynini da yeryliziinde gerceklestirmek ister.
Insanlik topluluguna hakim olacak kanunlarin da tipki yildizlar
alemindeki kanunlar gibi siirekli ve uyumiu clmas1 gerektigi dii-
slincesine varir. Bu suretle, devlet astronomik kosmos’un yeryii-
ziindeki bir modeli olmalidir, Devlet icinde yasayan fertse, devlet-
teki bu uyum ve diizeni kendi ruhunda gerceklestirmelidir.» (34).

Bu fikri ortaya atan Eflatun «alemdeki ilahi unsurlari gor-
mek igin gozlerimizi acti. Fakat O, Tanr’y: aleme getirmede bir
tiirlii basarili olamadi» (35) Her ne olursa olsun, Allah’in defa-
larca dikkati cektigi yaratihig delilinden faydalanma, tarihin her
devrinde ortaya cikiyor demektir.

Acaba Allah bu yaratihig deliline dikkat ¢cekmeyi ni¢cin bu ka-
dar tekrar ediyor? Maturidi'ye gore, insanlarin fiil ve kudreti da-
hilinde hoyle bir yaratmanin benzeri goriilmedigi i¢indir. Allah’in
velirttigi bu delillerin inkarmi diisiinmekte miimkiin gortinmiyor.
Insan &ma bile olsa diger duyu organlarn ile, hic degilse, iizerinde
yasadigl diitnyanin varlifini kabul etmek mechuriyetinde kalr.

Distintiriimiize gore yerin yaratiliginda da, goklerin yarati-
ligindaki kadar, Allah’in varhifim kabule gotiiren deliller vardir.
Yine yerin yaratilisimn benzeri bir yaratma, mahlukatin fiillerin-
de goriilemez. Maturidi yerin yaratilis: ile ilgili dikkat cekici su
ciimleyi kullamiyor: «Allah yeri yarattl ve onu su veya hava tze-
rinde yaydi ve sakinlestirdi.» (36).

Maturidi'nin bu ifadesi, tabii olarak bizi diisiince tarihine
dondiirtiyor. Clinkii Antik Yunan diinyasinin onemli filozoflarin-
dan Thales diinyanin «su», Milet, Mektebinin liclineli 6nemli filo-
zofu Anaximenes (MO. 550-480) de diinyanin «hava» {izerinde
ylizdiigiinii iddia ediyorlardi. Thales’e gore «istii yar kiire seklin-
de bir gok kubbesi ile cevrelenmis olan arz, uclamn daha Kkalkik
olan yuvarlak bir diizlem seklinde, okyanusun iistiinde ytizmekte-
dir» (37) Anaximenes’e gore ise «dlinya, yuvarlak bir masa gibi-
dir, Havada ylizmektedir.n (38).

Goriildiigti gibi Maturidi'nin «dlinya yaratildiktan sonra su
veya lzerinde yayild: ve sakinlestirildi »fikri Antik Yunan filozof-
larinda da vardir. Birand'in belirttigine gore boyle sular {istiinde
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yiizen bir dinya anlayisi, Babilonya’da da bulunmaktadir. (39).
Acaba Maturidi, diinyanin yaratildiktan sonra su veya hava
iizerine yayiligi fikrini nereden aldi? Bu soruya iki gikli cevap ve-
. rilebilir: 1— Maturidi bu diigiinceyi Kur'an’dan veya hadisler-
den c¢ikarmig olabilir. 2— Eger birinci siktaki gibi olmamigsa,
Maturidi Antik Yunan Felsefesi veya Babilonya Kkiiltliriiniin et-
kicinde kalmugtir, denilebilir. Bu hususta yapilacak detayli bir
arastirmanin, yeterli agikhifi getirecegi inancindayiz.

Maturidi'ye gére bu kainatin yaratihis fiili, ancak ve ancak,
bizatihi kadir, lim ve tek olan Allah’a aittir. Akilla, fikirle boyle
bir yaratihs disiintiliip gerceklestirilemez, Bu fiili, kim Allah’tan
bagkasina atfederse, oldiikten sonra dirilmeyi de inkar etmis de-
mektir. Inkar edenlerin durumu boyledir.

Mufessirimiz, ayciin «Lisanlarimzin ve renklerinizin farkli ol-
niasy bolimiinii disanlarimzin ayr ayr yaratiimasinda da, kiina-
tin yaratilisi gibi, Allah’in varligin belirten ayetler vardir.» seklin-
de acikladiktan sonra soyle diyor: Lisanlar yaratilis yoniinden cesit-
li degildir. Konugma vuku buluncaya kadar bu cesitli olmayis
devam eder. Ancak konusma ve s6z vuku buldugu zaman lisanlarda-
ki cesitlilik ortaya cikar. Konusma ve ses hal durumunda iken,
yani kuvve halinde iken birbirine benzerler. Yaratihs yoniyle tek
olup, c¢esitli olmasa da, agizdan cikislar: cesitli sézleri meydana
gelirir (40).

Kanaatimizce Maturidi'nin, ayette gecen lisanlar kelimesin-
den anladigi, her insanin konustugu kendi lisanmidir., Bir insanin
aym sesi kullanarak degigsik sekillerde telaffuz edip, konusma
yapmasi; gerektiginde miizik soyleyip, gerektiginde kizmasi; ay-
ni sesle degisik geyler ifade etmesidir.

Maturidi'ye gore bu ayet, Mutezilenin «kullarin sézleri mah-
luk degildir, Allah’in onda bir yapimi yoktur» iddiasm ciiriit-
mektedir. O'na gore insan cesitli sekillerde konusup sSylemesey-
di, bu yapim Allahin varligina delil olmazdi. Oysaki Allah lisan-
larm cesitli olusunu, kendi varligina delil kabul ediyor. Bu da
gosteriyor ki lisanlarin cesitli yaratilmasi Allah’in varhigina de-
lildir. insanin renklerinin deZisik olmasi da béyledir. Bu renk de-
gisikligi ister yaratilistan olsun; isterse ofke ve seving gibi anzi -
psikolojik hadiselere bagh bulunsun. Miifessirimize gére Allah bu
ayetle kullarin fiillerini ve sozlerini, kendisinin yarattigim bildir-
mektedir.
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Diigiliniirlimiiz kendi gériiglini, yukarida belirtmege caligtigi-
muz gekilde acikladiktan sonra, diger tevileilerin bu ayet husu-
sundaki goriislerini soyle naklediyor: «Tevilcilere gore lisanlarn
cesitli olmasindan kasit: Arapcea, Acemce, Nebatca, Tlrkce ve
benzeri lisanlardir. Renklerden kasit ise: Beyaz, kirnuzi, siyah ve
bunzeri renklerdir. Fakat bu ayette asil olan bizim zikrettigimiz
geydir» (40). \

Goruliiyor ki Maturidi, emin oldugu noktalarda kendi gorii-
slinin digerlerinden daha dogru cldugunu acik olarak belirtiyor.
Bu son ifadesiyle de lisanlardaki cesitliligin, bir insanmn konustu-
gu lisanin kelime ve ifadelerindeki degisiklik oldugunu vurgulu-
yor, Biraz detayli disiindugiimiz zaman her iki gorisiin de, aye-
tin manasim acikladigl kugkusuzdur. Clinkl bir insan Allah’in
varligina delili, kendi konustugu lisanin  degisikliklerinde bula-
cagr gibi; ayni kaynaktan gelen ve aym organlarn tasiyan insan
cinsinin cesitli lisanlar konusmasmdan da bulabilir.

Ayetin «Muhakkak bunda alimler icin ayetler vardir. »boli-
miinii de goyle acikliyor: Istifade eden alimler icin, diisiinen ve
aragtiran alimler icin, lisanlarin ve renklerin ayri ayn yaratihisin-
da, insani Allah'in varligina gotiiren deliller vardir. Ciinkii alim
disindiigli ve inceden inceye aragtirdif1 zaman ayetin buradaki
manasini ve gayesini bilir. '

Acikea goriildiigu gibi lisanlarin ve renklerin cesitliligindeki
Allah'in varh@inin delillerini bulmaktan herkes degil, alimler so-
rumlu tutuluyor. :

Bu ayeti giinlimiiz miifessirlerinin nasil acikladifini gérmek
icin, miifessirlerimizden Elmalili'ya bagvuruyoruz. «Elmalili’ya
gore renkler ve lisanlarin cesitliligi Allah'in kudretini gosterir. .
Diger taraftan bilitiin bu cesitlilikler icinde, kiilli bir nizami ko-
ruyup idare etmesi ise, Allah’in ilim ve yaratmasindaki hikmeti-
ni gosterir. Lisanlarn ve renklerin farkli olmasinda hikmet var-
dir. Bu hikmetlerden birisi «Sizi soylar ve kabilelere ayirdik ki
birbirinizi taniyasimz diye» (41) seklinde belirtilen emirdeki ya-

yilma icindeki tamigmadir. Boyle cesitli lisanlan icine alan bir .

cemiyet tesekkiil ettirmek ancak ilimle kabil olabilir. Hikmetler- -
den bagka birisi de, bir insan ne kadar cok lisan bilirse, Allah'in
ayetleri hakkinda o kadar cok bilgi edinmis olacaktir. Buradan ¢i-
kan sonuclardan biri de insan simasi (fizyonomi) ile ugrasan il-
min, lisan ilmi kadar mithim oldugudur (42).
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Goriliyor ki Elmalili da «lisanlar» kelimesinden, her milletin
kendine ait konustugu ayr ayr lisanlar1 anliyor.

Diiglinmeyle ilgili olarak sectifimiz lclincli ve dordincl
ayetlerde sunlardir: «Biz goklerle yeri ve aralarindakileri, eglen-
ce ve bosuna is yapanlar olarak yaratmadik. Ancak bunlari (ima-
na ve itaata getiren) hak icin yarattik. Fakat onlann ¢ogu bil-
mezlern (43).

Méaturidi bu ayetlerin teviline su ayetle bagliyor: «Biz o gik
ile yeri ve aralarindakileri bosuna yaratmadik. (Bunlarnn yaia-
t1lmas1 bosunadir s6zli) o kafirlerin zanmidir...» (44) Bu ayeti de
sovle acikliyor: Muhakkak kafirler Allah’in sézlinii tam olarai
sdylemiyorlardl. «Muhakkak Allah yer ile gogii ve ikisi arasinda-
ki olan geyleri boguna ve eglence olarak yaratti» Allahin yaratti-
g1 bu seylerin hepsi inkarcilarin zan ve diistincelerine gére bog
ve eflence oluyordu, Ciinkii kafirler ¢ldiikten sonra dirilmeyi de
inkér ederek goyle diyorlardi: «Qldiikten sonra dirilme yok, hesap
yok, sevap yok, ceza da yok.» Maturidi’ye gore inkar edenler kiya-
met giinti ve yeniden dirilisin olmayisini, kendi zanlarina gore
6nceden diigindp kabul cttikleri icin; kendi yaratihiglan, géZiin
yaratiligi ve diger zikredilen geyler bog ve eglence oluyor. Onla-
rin batil zanlarina gére Allah, zikrettigi seyleri sadece yok etmek
ve heldk etmek icin yaratmistir. Bunlarin zamaninda yaratilma-
sinda, daha sonra bozmak ve yok etmekten baska bir amaecin ol-
madifin sdyleyen kimse kainatin yaratilisi ve gayesini bilmeyen
cahildir ve hichir hikmet sahibi de degildir. Halbuki Allah kaina-
t1 da kendilerini de yoktan yaratmustir. Onlarin bir halden diger
bir hale cevrilmesi, nutfeden pihtilagsmis kana, oradan kiicliclik
bir et parcasina; daha sonra insan tipinde sekillendirilmeleri, ni-
hayet ihtiyarhik haline déndiiriilmeleri de Allah’in meydana ge-
tirmesi iledir.

Eger Allah’in maksad: bu zikredilen seylerin sadece yok olma-
s1 ve helak edilmesi olsaydi -ki bu inkércilarin zanmdir- iste o za-
man bu yaratilan seyler bosg ve eglenceden ibaret olurdu. O za-
man da Allah fiilinde, maksadinda abesle ugrasan cahil olurdu.
Oysaki Allah: «o ipligini saglamca egirdikten sonra bozan kadin
gibi olmayin.» (45) diye emretmektedir. Bu ayette Allah, ipi biik-
mekteki maksadi, neticede .onu bozmak olan kadim cahil ola-
rak nitelendirmistir. Kulu icin cahillik kabul ettigi gseyi Allah’in
kendisi yapar m? Kafirlerin dedigi ve zannettiZi sekilde, dldiik-
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ten sonra dirilme ve hagir olmasaydi, mahlukatin yaratilmasi
hikmetsiz ve bos olurdu. Oysaki Allah mahlukat: bogsuna yarat-
madigim belirtmek icin : «Sizi ancak bosuna yarattifimz ve
" gercekten bize donduriilmeyeceginizi mi zannettiniz?» (46) bu-
yuruyor. Boylece Allah, mahlukatin bosuna degil kendine dénme-
leri igin yarattigini bildiriyor (47).

Konumuzla ilgili sectigimiz dordiinclii ayetin: «Ancak bunla-
1 (imana ve itaata getiren) hak icin yarattik» bolimiinii ele
clan Méturidi diger miifessirlerin goriiglerini belirterek goyle di-
yor: «Bazilar dedi ki: Biz yeri ve gogii Hakk: ikame etmek icin
varattik. Diger bazilar1 de bu ayete, «ancak amaglanan gey icin»
diye anlam verdiler. Hakkin asli, yapana sonunda ovgiliyli gerek-
tiren seydir. Batil ise, yapana vergiyi gerekli kilan seydir. Allah
bu zikredilen seyleri zemmedilmesi i¢in degil, fiiline hamdedilme-
ei icin yaratti. Efer onlar yaratmaktaki maksad: sadece yok et-
mek ve heldk etmek olsaydi, O'na hamdedilmeyip bilakis zemme-
dilirdi.

Ayetin son kismundaki : «Fakat onlarin ¢ogu bunu bilmiyor»
bolumiiniti de «yerle gokler bosuna, abes olarak yaratilmadilar.
Bu inkércilarin kendi zannidir.n (48) seklinde acikhiyor.

SONUC : Yukarida da belirttigimiz gibi Kur'an’daki, Allah-
in varhgmmn delili tizerinde diistinmeyi gerektiren ayetlerin tama-
mim bu smurli teblifimizde sunmamz miimkiin  olmayacaktir.
Simdilik yaratilig delili lizerinde diiglinmeyi emreden dort ayetin,
Maturidi tarafindan yapilan tevili ile teblifimizi noktalamay: uy-
gun buluyoruz. Ancak disilinmeyle ilgili ayetlerin tamamimin M4&-
turidi tarafindan nasil aciklandiini, kiiltiriimiize kazandirmak
son derece dnemli goriilmektedir. Su ana kadar diinya ilim cami-
asinca, bu biiylik dahi lizerinde 1ayiki ile durulmamis olmasi, biz
miisliiman Tiirklere, O'nun biitiin eserlerini Tiirk¢ce’ye kazandi-
rarak diinyaya tanitmayi, ifasi zaruri bir gorev yapmaktadir. Bu
hususta yapilacak caligmalarin, asrimiz diisliniirlerine yeni goriis
ufuklan acacagl kamsindayiz. Bu ig ise biiylik bir calismayr ge-
rektirecektir. Fakat karsihifi, sarfedilecek cabamn kat kat istiin-
de olacaktir. Mademki isi calismaya bagladik. Oyle ise tebligimizi,
biiyiik Tiirk aliminin «Insanlar icin ancak caligtiklarinin karsi-
1§ vardir» ayetini aciklamasiyla biterilim (49).

Bu ayetin agiklamasinda Méturidi gdyle diyor: Insanlar an-
cak calistifimin karsihfini bulur, Allah insanlar ¢aligmalaridan
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dolayr miikafatlandirir ve bu caligma karsihgim kendi Iitfu ve
keremiyle artirarak verir. Clnki bu artirarak verigi Allabin
kendisi belirtiyor: «Kim bir hayirli ve glizel amelle gelirse, ona
on misli verilir.» (50) Caligmayan Kiicliklere Allah’'mn kendi fazli
ile bazan verdigi sevaplar, bu fazla verigin orneklerindendir. Fa-
kat gerre gelince Allah, onun karsihigl olan cezay1 artirmyor, sa-
dece misli kadar veriyor. Bunu da Allah yukaridaki ayetin deva-
minda agikhiyor: «Kim de bir giinah iglerse ona ancak misli ile ce-
za verilir. Onlar haksizhga ugratilmazlar.» -

Maturidi ayet icinde gecen énemli gérdigii, gramerle ilgili
hueusu da hemen acikliyor. Ona gore yukandaki ayetteki «dehu»
kelimesi liigat bakimindan «aleyhi» kelimesi anlamndacir. Cln-
kii Allah,baska bir ayetinde bu «lehu» kelimesinin «aleyhi» mana-
sma kullanihisinin misalini veriyor: «Eger iyilik ve guzellik islerse-
niz, kendinize iyilik etmis olursunuz; ve eger kotiliik ederseniz yine
kendinize.» (51) Bu ayette gegen «feleha» kelimesi, «fealeyhén»
manasinadir. Maturidi’ye gére «Hicbir giinahkar da baskasinin
giinahim tagimaz» ayeti kafirler hakkinda nazil olmustur. Gi-
nah yoniinden de olsa insanlar caligtiZinin karsthginmi  bulurlar.
Bunun ic¢in insanlar ancak caligtifimin karsihgim bulur» (52).

DIPNOTLAR

Prof. Dr. Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigi, Ank. 1984, s. 51.
Ernest Von Aster, Bilgi Teorisi ve Mantik, cev. Macit Gokberk, Istan-
bul, 1972, s. 3.

Doc¢. Dr. Necati Oner, Klasik Mantik, Ank. 1970, s. 3.

Imama Gazzali, Thyai Ultumi'd-Din, cev. Ali Arslan, Ist. 1974, s. 13,

Prof. Dr. Bedia Akarsa ,a.ge., s. 51.

Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Ist. 1983, s. 63.

Takiyettin Mengiisoglu, a.ge., s. 105, 106.

Prof. Dr. Necati Oner, Zihniyet Farkhliklar1 ve Kiiltiir, Erdem (Atatiirk

Kiiltiir Merkezi Dergisi) cilt 1, say1 1, Ank. 1985, s. 94.

9. Maturidi, Tefsir-i Te'vilat, Rasid Efendi Kiitiiphanesi, No .47, Varak 303
(308). (Bu eserin, Rasid Efendi Kiitiiphanesindeki niishasinin varaklan
cift rakam tasiyor. Bu nedenle her varak igin ¢ift rakam veriyoruz.)

10. Maturidi, a.g.e., varak 303 (308).

11. Noreddin e¢s-Sdbani, Maturidive Akaidi, cev. Bekir Topaloglu, Ankara,
1979, s. 57. i
12. Imama Gazzali, a.ge., s. 206; Aclini, Kesfii'l-Hafd’ ve Miizilii'l-Ilbas,
c. 1, Beyrut 1351, s. 311.

13. Achini, a.ge., s. 310.

14. Muhammed Ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, gev. Dr,
N. Ahmet Asrar, Ist. 1984, s. 84:

15. Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris, Ank. 1963, s. 51.

16. Muhammed Ikbal, a.ge., s. 19,

[ Y

ool



175
i8.
19.
20.
2L
22,
23.
24,
pr
26,
7 &
z8.
29.
30.
31
32
33
24,
35

36.

-+ 4

38.

39.

41.
42.

43.
45,
41.
49.

50.
51

88

Kur'an, 21/Enbiya, 30.

Kur'an, 21/Enbiya, 31.

Kur'an, 21/Enbiya, 32.

Kur’'an, 21/Enbiya, 33.

Omer Nasuhi Bilmen, Bityitk Tefsir Tarihi, cilt I, Ist. 1973, s. 377,
Kur'an, 35/Fatir, 41. :

Kur'an, 21/Enbiya, 21. F 4
Kur'an, 21/Enbiya, 22. '
Méaturidi, a.g.e., varak 358 (364).

Elmahh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Cilt, 5, ss. 3351-3352,
Matundi, a.ge., varak 358 (364).

Kur'un 24/Nur, 43.

Marturidi, a.g.e., varak 392 (398).

Protf. Dr. Kamiran Birand, 1lkcaj Felsefe Tarihi, Ank. 1964, s. 13.
Alfred Weber, Felsefe Tarihi, cev. Vehbi Eralp, Ist. 1949, s, 276.
Kur'an, 30/Ram, 22.

Maturidi, a.g.e., varak 433 (439),

Prof. Dr. K&muran Birand, a.ge., ss. 64-65.

Prof. Dr. Mehmet S. Aydin, Siireg (proses) Felsefesi Isiginda Tanri-Alem
iliskisi, A.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt. XXVII, Ank. 1985, s. 32.
Maturidi, a.g.e., varak 433 (439).

Prof. Dr. Kdmiran Birand, age., s. 14,

J. Burnet, L'Aurore de la Philosophie Grecque, Edition francais par Aug.
Reymond, Paris, 1952, s. 82.

Prof. Dr. Kimiran Birand, a.ge., s. 14.

Mituridi, a.g.e., varak 433 (439).

Kur'an, 49/Hucurat, 13.

Elmahli Hamdi Yazir, age., cilt, 6, ss. 3813-3814.

Kur'an, 44/Duhan, 37-38.

Kur'an, 38,Sad, 27.

Kur'an, 16/Nahl, 92.

Kur'an, 23/Mii minun, 115.

Maturidi, a.g.e., varak 524 (530)

Maturidi, a.g.e., varak 524 (530).

Kur'an, 53/Necm, 39.

Kur’an, 6/Enam, 160.

Kur'an, 17/isra, 7.

Miéturidi, a.g.e, varak 555 (562).





