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IMAM MATURIDI’NIN TE’VILATU’L-KUR’AN ADLI
ESERINDE MUSKIL AYETLERI TELIFi

The Ta’lif Of So-Called Contradictory Ayats in al- Maturidi’s
Book Entitled Ta’wilat al-Qur’an

Siileyman PAK?

Ozet

EbG Mansur el-Maturidi ehl-i slinnet ekoliiniin temel diisiince sistemine ¢cok onemli
katkilar yapmis biiyiik bir alimdir. O biraktig1 eserler yaninda olusturdugu diisiince sistemiyle
gliniimiize kadar gelen siirecte biiyiik kitleleri etkilemis ve etkilemeye de devam etmektedir.
Bu biiyiik alimin bize biraktig1 diisiince sisteminin yapisal Ozelligini kavramaya yarayan
Te’vilatii’l-Kur’an adli tefsiri bu agidan hig siiphesiz ¢ok dnemli bir kaynaktir.

Miiskili’l-Kur’an, ayetler arasinda zahirde var gibi goriilen ¢eliski vehmini ortadan
kaldirmada bagvurulan yontemler lizerinde duran bir usul ilmidir. Ayetler arasinda var gibi
goriilen bu arizi durumun ortadan kaldirilmasi i¢in gerekli agiklamalara ihtiyag
duyulmaktadir. Islam alimleri problemin ¢dziimiinde nesh, cem’ ve telif ydntemini
kullanmiglar ancak, bazilar1 Kur’an’in biitiinliigii acisindan bu konuda neshin uygun
olmadigini, sadece cem’ve telif ydnteminin dogru olacagim sdylemislerdir. Imam
Maturid’nin  kullandig1 yontemler, ¢6ziim Onerileri ve ileri siirdiigii akli yorumlar
incelendiginde onun konuya dair goriisleri de tespit edilmis olacaktir. Buradan hareketle bu
calismada Maturidi’nin, zahirde goriilen ayetler arasi ihtilafli durumlar1 gidermede nasil bir
usul takip ettigi ve ayetlerin biitiinliigiinii ispata yarayan yaklagimlar1 ele alinacak ve
kullandig1 akli yontemler tespit edilmeye ¢aligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an, tearuz, telif, miiskil.

Abstract

Abu Mansur al Maturidi is an important scholar who significantly contributed to sunni
thinking system by using the method of reasoning. His works and his established thought
system has been affecting the people interested in islamic sciences. Ta’wilat al-Qur’an is one
of his valuable books which contribute to our understanding of his thinking system. It is
necessary that we determine Maturidi’s contributions to Qur'anic interpretation by examining
his tafsir to understand his views about Qur’an and tafsir.

Mushkil al-Qur'an is a science which examine the problems about so-called
contradictory ayats. We need the explanations regarding to solve the problems about so-called
contradictory ayats. By doing this, we apply to evidences related to agl (reasoning) and nagl
(evidences). Islamic scholars applied to the method of naskh, ta’lif and collection to solve the
problems but some scholars prefered to use only ta’lif and collection. We can determine the
views of al Maturidi about any topic by collecting his remarks and interpretations under the
same title. In this article, we will analyze the method of al Maturidi to solve the problems
about so-called contradictory ayats, his views on the integrity of ayats and his rational
methods.

Keywords: Maturidi, Ta’wilat al-Qur’an, contradiction, compilation,difficult.
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1V. Sevh Sa ’ban-1 Veli Sempozyumu (Hanefilik-Mdaturidilik)

Giris

Miiskilii’l- Kur’an?, muhataptan kaynaklanan bazi nedenlerden dolayr lafzin
zahirinden hareketle ayetler arasindaki anlam biitiinliigiiniin kavranamamasi sebebiyle olusan
celiski vehmini gidermek icin gerekli olan yontem ve agiklamalari konu alan bir Kur’an
iimidir.

Kur’an’in ilahi bir kelam olmasi hasebiyle i¢erisinde anlatilan hususlarin ger¢ekligi
hakkinda en kiiciik bir bilgi yanlhisliginin bulunmasi dogasi geregi miimkiin degildir. Allah
sonsuz ilme sahip, zat1 ve sifatlariyla biitiin olumsuz nitelemelerden uzak bir Malik olmasi
dolayisiyla onun kelami bilgiye, yoruma, akli kapasiteye dayali ve kisiden kisiye degisen, bu
nedenle de gelismelere gore yeniden sekillenen beser sozii ile kiyas edilemez. Ciinkii esyanin
hakikati insana bilgi ve birikimi kadar goriinmekte, bu da zamanin getirdigi yeni durumlara
gore degisim gecirmektedir. Bu nedenle herhangi bir sinirlama tagimayan ilahi kelamin dogasi
muhatabr g6z ard1 etmeyecek sekilde mutlak hakikatleri iginde barindirmaktadir. Bu
gercgekler, bazen muhkem ve mufassal bazen de edebi incelikleri i¢inde barindiran ifadelerle
miicmel, miibhem ve miiskil sekilde anlatilmaktadir. Nitekim ilahi kelamin kendine 6zgii bir
anlatim bi¢imi bulunmaktadir. Kelamin muhatab1 insan bu 6zgiinliigii hesaba katmali, anlama
stirecinde kendisine gerekli olan donanima sahip olmadir.

Islam’1n ilk dénemlerinden bu yana sdzii edilen anlama ¢abas1 dogrultusunda alimler
ayetler arasinda anlagilma giicliigii ¢cekilen hususlar1 incelemisler ve bu alanda kiymetli eserler
telif etmislerdir. Bu ¢alismalar bir taraftan Miisliimanlarin miiskil ayetleri anlama ¢abasina
katki saglamais, bir taraftan da Kur’an’a yoneltilen art niyetli elestirilere cevaplar vermistir.

Imam Maturidi telif ettigi Te’vilati’l-Kur’an® adli tefsire dair eserinde yeri geldikce
bu tiir ayetleri tevil ederek Kur’an’in anlam biitiinligli igerisinde izah etmistir. Bu
aciklamalar1 yaparken de biiyilk oranda Taberi’den yararlanmis oldugu goriilmektedir. Bu
caligmada miiellifin yaklasimi ve ¢6ziim yontemleri 6rnekler yardimiyla incelenecektir.

Miiskil ayetleri telifte iki yontem takip edilmektedir. ilki cem ve telif, ikincisi de nesh
yontemidir. Alimler ayetler arasinda telif imkani bulundugunda neshe gidilemeyecegini
sOylemektedir. Maturidi, hakkinda nesh vaki oldugu ileri siiriilen ayetlerle ilgili telif imkani
varsa tercihini bu yonde kullanarak agiklamalar yapmis, ancak yine bu konuda klasik nesh
yaklasimini benimsemis ve bu tiir ayetleri genelde nesh yontemiyle aciklamistir.

1- Méaturidi’nin Cem’ ve Telif Yontemiyle Miiskil Ayetleri A¢iklamasi:

Ayetlerin arasinda zahirde var gibi goriinen tearuz ve tenakuz durumunu ortadan
kaldirmada basvurulan yontemlerden biri cem’ ve teliftir. Cem’ ve telif bu durumda olan
ayetleri anlam bakimindan ele alip onlarmn arasinda herhangi bir zithgm bulunmadigini
gostermektir. Kur’an’da tutarsizlik bulunmadigini gosteren ayetler bulunmaktadir (Nisa, 4/82;
Bakara, 2/1; Kehf, 18/1). Nitekim insan elinden c¢ikan eserlerde goriilebilecek bu tiir
olumsuzluklarin ilahi kelamda bulunmasi diisiiniilemez.

Imam Maturidi tefsire dair eserinde ayetleri tevil ederken pargaci bir yapi ile degil
biitiinciil bakisla onlar1 degerlendirmekte (Kirca,127), ayrica iizerinde durdugu konu ile ilgili

2 Konu ile ilgili genis bilgi icin bakimz: Silleyman Pak, Miiskilii’l-Kur’an, (basiimamis doktora tezi)

Konya,2000; Abdurrahman Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, Dergah Yay., istanbul 2012, 5.285
vd.; Muhsin Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, IFAV, Istanbul,1998,s.166-173;Yusuf Isicik, Kur’an1 Anlamada
temel ilkeler, Esra Yay.,Konya 1997,s.53 vd.

3 Te’vilati’l-Kur’an’in 6zellikleri hakkinda yapilmis iki calisma igin bkz. Siifyan Musa Ibrahim Halil, Tefsiru
Ebi Manstr el- Maturidi (Te’vilatu Ehli’s-Siinne), Dirase, Menheciyye, Tahliliyye, Camiatii Yermik, 2009;
Imam Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el- Maturidi, Te’vila’ti’l-Kur’an, (Tah. Mecdi
Basellim) Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut, 2005, I, 3- 343(Mukaddime kismi).

* Bu yontemlerle ilgi genis bilgi i¢in bkz: Siileyman Pak, “Ayetlerde Celiski Bulundugu Vehmini Gidermede
Kullanilan Yontemler ve Bunlarin Degerlendirilmesi” Sosyal Bilimler Aragtirmalari Dergisi, Tokat, 2013, 2.
Say1, s. 112-128; Ismail Liitfi Cakan, Hadislerde Goériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar, M.UIF.V. Yay.,
Istanbul, 1996, s.163.
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diger ayetleri de delil olarak vermektedir. Bu yaklasim migkil ayetler arasindaki anlam
blitlinliigiinii gosterme agisindan son derece Onemlidir. Tefsire dair eserlerde Kur’an’in
Kur’an’la tefsiri seklinde tasnif edilen hususun bu eserde acik ve zengin bir sekilde islendigi
goriilmektedir. Anlama giigliigii ¢ekilen ayetlerin kendi i¢inde veya baska ayetlerle arasindaki
tearuz vehmini gidermede kullanilan bu yOntem ise ayetler arasinda anlam biitiinligi
bulundugunu gosterecek aciklamalar sunmaktadir. Miellifin eserinde bu biitlinliigiin
mevcudiyeti bariz bir sekilde goriilmektedir. Simdi bu konuyu ayetlere getirdigi aciklamalarla
orneklendirelim:

a- Hesap Aninda Nesep Baginin Kaldirilmas:

Miminun 101 “Stra iiflendigi zaman artik aralarinda akrabalik baglar: kalmamustir,
birbirlerini de arayip sormazlar. "5

Saffat 27 “(Iste bu duruma diistiikleri vakit) onlardan bir kismi, digerlerine yonelir,
birbirlerini sorumlu tutmaya ¢alisirlar.”

[k ayette kiyametin kopmasimin ardindan insanlar arasinda hig¢ bir akrabalik baginin
kalmayacag1 beyan edilirken, ikinci ayette diinyada iken yaptiklar islerle ilgili tartisma
igerisinde olacaklar1 yani daha 6nce tanisan insanlarin akibetleri ile ilgili karsilikli birbirlerini
suclamaya kalkisacaklar1 haber verilmektedir. Zahirde iki ayet arasinda bir ¢eliskinin varligi
sezinlenmektedir. Bu durumda ayetlerin ne kastettigi ve nasil bir anlam ifade ettigi
aciklamaya muhta¢ goriinmektedir. Bu da insan kaynakli bir anlama meselesidir ve
dolayistyla konu ile ilgili bir agiklamaya ihtiya¢ duyulmaktadir.

Imam Maturidi bu iki ayetle ilgili yaptig1 agiklamalarla sonugta ayetlerin bir celiski
barindirmadigin1  gostermektedir. Ona gore, ayetlerde anlatilan konu biitliin insanlar
hakkindadir ve bu da uzun bir dénemi kapsayan ahiret hallerinin farkli yerlerinde ve
donemlerinde meydana gelecektir. ibn Abbas (Taberi, 2000, 19/71) ve digerlerinin dedigi gibi
ayetlerde gegen olaylarin aralarinda zaman farkliligi bulunmasi sebebiyle insanlar ahirette bir
yer ve zamanda sorgulanmazken, baska bir yer ve zamanda ise sorguya cekileceklerdir.
Bazilar1 bu ¢ekismenin insanlarla cin ve seytanlar arasinda olacagini sOylemislerdir.
Insanlarin, cin ve seytanlara yonelik olarak ileri siirdiikleri kendilerini onlarin yoldan
cikardig1 iddias1 karsisinda onlar da imani asil kendi arzu ve istekleriyle terk ettiklerini, bu
konuda herhangi bir zorlamaya maruz kalmadiklarin1 sdyleyeceklerdir. Bu durum tipki
insanmn seytanla aralarindaki miinazara ve miicadeleye benzemektedir ki (ibrahim, 14/22;
A’raf, 7/39) bunun anlam1 ‘biz sizi delilsiz ve nedensiz c¢agirdik siz de uydunuz’ demektir
(Maturidi, 2005, 8/556-557).

Eger ayet kafirler hakkinda olup 6zel bir durumu ifade ederse, o zaman burada iki
husus ortaya ¢ikmaktadir: Birincisi “feld ensdbe” den, sayet nesep kaldirilmayacak olsaydi o
zaman bir kisminin baska bir kisimla kendileri disindaki kimselere karsi yardimlasmaya
kalkisabilecegi anlagilirdi. Nitekim onlar diinyada birbirlerine destek ve yardima araci
oluyordu. Ayet ahirette nesep bagi kesilerek onlarin bu yardimlagsmasinin ortadan
kaldirilacagina isaret etmektedir. Araplar soy ve akrabalik baglari bakimindan birbirlerine
kars1 Oviiniirlerdi ve bu sebeple akrabalar birbirlerine yardim eder, dayanisma icinde olurlard.
Ayet bu durumun ahirette kendilerine bir fayda vermeyecegini ve bu bagin ortadan
kalkacagini bildirmektedir.

Ikincisi, kiyamette aralarmdaki nesep bagmin kalkacagi bildirilmektedir. Ciinkii o
glinlin dehseti ve korkunclugu sebebiyle insanlar kendi halleri ile mesgul olacaklar,
baskalarin1 unutacaklar bu sebeple de kendi disindakilere bakacak durumlar1 kalmayacak,
digerlerine sahip ¢ikmaya kalkisamayacaklar, hatta onlardan kacacaklardir. Biitiin bu
durumlar kiyametin korkunglugu ve zorlugu sebebiyledir, o esnada herkes kendi basinin
caresine diismiistiir. Yakini bile olsa kendi isleri ile mesgul olmasi sebebiyle onlarla
ilgilenemeyecektir.

> Ayet mealleri TDV. ve DiB. yayilaridan almmustr.
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Bu aciklamalarin ardindan Maturidi konu ile ilgili tercihini biitlin insanlarin
kastedilmis olmasindan yana kullanmakta, ayette farkli yerler ve zamanlar kastedildigini
beyan etmektedir. Yani bir yer, zaman ve konuda sorusurlar bagka bir mekan, an ve hususta
sorusmazlarf’.

Miiellif ayetin agiklamasi baglaminda Resulullah’tan gelen bir hadise de yer
vermektedir: O, ‘biitiin nesepler ortadan kalkacak benimki hari¢’ (Ahmed b. Hanbel, 1991,
4/323) buyurmustur. Haberde gecen nesep hakkinda farkli yorumlar ileri siirtilmiistiir:

a- Kendi gercek nesebi ki o zaman anlami sefaati bunlara olur baskasina olmaz,
demektir.

b- Nesepten maksat biitiin inananlardir, yani kendisine tabi olan herkes ona intisap
etmis demektir. Bu durumda anlam ‘benim sefaatim disindaki biitiin sefaatler kaldirilmistir’
demek olur. Bu da sefaatin getirdigi dini kabul etmek suretiyle ona uyan ve intisap eden
herkes hakkinda olacagi anlamina gelir (Maturidi, 2005, 7/495-496).

c-Ahirette Insanlarin Sorguya Cekilmesi ile ilgili Hususlar:

Saffat 24: “(Allah, meleklerine emreder:) Zalimleri, onlarin ayni yoldaki arkadagslarin
ve Allah'tan baska tapmis olduklar: putlarint toplayin. Onlara cehennemin yolunu gosterin.
Onlari tutuklayin, ¢iinkii onlar sorguya ¢ekilecekler!”

Hicr 92-93: “Rabbin hakki i¢in, mutlaka onlarin hepsini yaptiklarindan dolayt
sorguya ¢ekecegiz.”

Araf 6: “Elbette kendilerine peygamber gonderilen kimseleri de, gonderilen
peygamberleri de mutlaka sorguya ¢ekecegiz!”

Enbiya 23: “Allah, yaptigindan sorumlu tutulamaz, onlar ise sorguya ¢ekileceklerdir.”

Bakara 174: “... Kiyamet giinii Allah ne kendileriyle konusur ve ne de onlari temize
¢tkarir. Orada onlar icin can yakici bir azap vardir.”

Rahman 39: “Iste o giin insana da cine de giinaht sorulmaz.”

Yukaridaki ayetlerin bir kisminda insanlarin hesaba gekilecegi beyan edilirken bir
kisminda da sorguya cekilmeyecekleri ifade edilmektedir. Goriiniirde ayetler arasinda bir
tearuz bulundugu disiincesi akla gelmektedir. Maturidi bu ayetlerle ilgili yaptigi
aciklamalarda ayetlerin anlam yoniiyle aralarinda celigki vehmine yol agacak bir durumun
olmadigin1 gostermektedir. Ornegin, ilk ayetteki durdurma emri hesap gorme igindir.
Mes’iliine, muhasebiine anlammna gelmektedir. Ibn Abbas’tan gelen bir rivayette kiyamet
giinii hesabin disinda farkli duraklarin bulundugu, insanlarin her bir durakta su kadar yil
bekletilecekleri aktarilmakta ve ardindan bu ayeti okudugu haber verilmektedir. Bu da
insanlar arasinda belli bir zamanda hesaplagsmanin yapilacagini gostermektedir. Nitekim A’raf
suresi 38-39. ayetlerde hesaplagsma sirasinda aralarinda husumet, tartisma ve uzlasma gibi
durumlarin olacagi haber verilmektedir (Maturidi, 2005, 8/555).

Rahman suresi 39. ayetin tevili ile ilgili farkli yaklasimlart nakletmekle yetinen
Maturidi, konunun anlasilmas: hususunda bunlart yeterli bulmus olmali ki daha fazla bir
aciklamaya ihtiyag duymamustir. Nitekim yapilan yorumlardan da anlasilacag: iizere ayetler
arasinda herhangi bir uyumsuzluk bulunmamaktadir. Aksine mana bakimindan birbirlerini
desteklemektedir. Ayetle ilgili su goriisler ileri siiriilmiistiir:

1-Insan ve cinler baskalarmin yaptiklarindan degil, sadece kendi isledikleri amellerden
sorguya cekilecektir. Tipki birinin daldletinden bagkalarinin sorgulanmayacagi gibi. Ancak
birinin dalalete diismesinde etkili olmussa o zaman dalle yaptiklarindan, mudille de onu
dalalete siiriiklemesinden sorulacaktir (Fussilet, 41/29).

2-Ne cinlere insanlardan ne de insanlara cinlerden isledikleri gilinahlarla ilgili
sorulacaktir. Her topluluk kendi yaptiklarindan sorgulanacaktir.

3-Buradaki kendilerine yoneltilen soru haber alma veya neler yaptigini dgrenme
amacglh bir sual degildir. Aksine onlara ‘bunu yapan sen degil miydin?’, denilerek, ni¢in
yaptig1 ile ilgili kendilerinden deliller talep edilecektir. Yani islerin tiiriinii degil, bunlar1 ni¢in

® Maturidi, Saffat 27. ayeti de bu agiklamalarina delil getirmektedir.
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yaptiginin gerekgesi sorulacaktir. Clinkii her inanis ve tutulan yolun bir gerek¢esi bulunur ve
yapilanlar bu amag¢ dogrultusunda gergeklesir.

4-Onlara giinahlarindan sorulmayacak, c¢ilinkii yiizlerinin kararmis ve gdozlerinin
mavilesmis olmasi gibi alametlerden halleri fark edilecektir. Nitekim Kur’an’da kafirlerin
vasiflari (Abase, 80/40; Al-i imran 3/106) bu sekilde anlatilmaktadir. Buna karsilik
miiminlerin sahip oldugu iistiin 6zellikler de yine ayetlerde zikredilmektedir (Kiyame, 75/22-
23; Al-i imran, 3/107).

5-Meleklere miicrimlerden sorulmaz. Ciinkii onlar simalarindan taninacaktir (Naziat,
8-9; Nisa, 4/47; Maturidi, 2005, 9/477; Taberi, 2000, 23/52).

Hicr 92-93. ayette gecen ‘Lenes’elennehiim ecmain’ ifadesinin agiklamasi ile ilgili
olarak farkli goriislere yer veren Maturidi, burada kastedilenlerin yaratilmis olanlarin tamami
oldugunu nakletmekte ve asagida tevili verilen A’raf 6. Ayete, yani insanlarin hepsinin
sorgulanacagina gonderme yapmaktadir. Nitekim Peygamberlere risaletin tebliginden,
gonderilen toplumlara da bu ¢agriya icabet edip-etmediklerinden sorulacaktir.

Bazilari, onlarin Kur’an’i alaya alanlar, Resulullah ve ashabi ile istihza edenler
oldugunu, kendilerine yaptiklarinin delilleri sorulacagini, resulii ve getirdigi kitab1 inkar
ederek ona sihir demeleri, yalanlamalari, kehanetle itham etmeleri, Allaha iftira atmalari
sebebiyle kotii muamelelerinin sonucunu yiiklenmis olacaklarini sdylemektedir. Bu yilizden
onlara ne yaptiklari, hangi isi isledikleri sorulmayacak, ¢ilinkii bunlarin hepsi zaten kitapta
yazili olacak ve onlar1 okuyacaklardir (Isra, 17/14; Taberi, 2000, 17/150). Nitekim ayette
gectigi gibi, vaidle yemin birlikte kullanilirsa, cezada en son noktayr ifade etmektedir
(Maturidi, 2005, 6/466).

A’raf 6°da resullere ve kendilerine gonderilene karsi yaptiklarindansorulacagi beyan
edilmektedir. Rahman 39 ve Enbiya 23. ayetlerini birlikte degerlendiren Maturidi konu ile
ilgili farkl: ifadelerin ne anlama geldigini agiklamaktadir. Ona gore kisilere yaptigi isin ¢esidi
ve mahiyeti degil de (Mii’min, 40/84) hangi gerekge ile giinahi isledigi sorulacaktir. Ya da
ahiret siirecinin bir merhalesinde sorulacak, bagka bir yerinde ise soru sorulmayacaktir. Baska
bir ifadeyle giinahi isleyene sorulacak bir kisiye baskasinin isledigi glinahtan sorulmayacaktir.
Ahirette isler diinya hayatindakinden farkli olacaktir. Diinyada bazen birinin isledigi sugtan
baskalar1 da hesaba cekilmektedir. Ahirette ise her kisi kendi yaptiklarindan sorumlu
olacaktir. Ayetteki “sorulmaz” ifadesi her sey aciga ¢iktiktan sonra seklinde de anlasilabilir.
Bu durumda tekrar kendisine sorulmasmin bir anlami kalmamis olacaktir. Oyleyse kendisi
gizli kalan hususlardan hesaba ¢ekilecektir. Nitekim melekler aciktan yaptiklarini kayit altina
almiglard1 (Kaf, 50/18). Zaten soru da itiraf etme amaciyladir. Bundan sonra daha da soru
sorulmaz (Maturidi, 2005, 4/359).

Ayette resullere sorulmas1 hususu kendilerine teblig vazifesi ile ilgili gorevlerini teblig
edip-etmedikleri ile ilgili olacaktir. Onlarin immetlerine de tebligin kendilerine ulastirilip-
ulastirilmadig1 hakkinda sorulacaktir. Bu da elgilere bir sahitlik anlami tagimaktadir (Bakara,
2/143). Bu arada bagka bir yorum da sudur: meleklere ve elgilere karsilikli olarak risalet
gorevlerini yerine getirip getirmedikleri ile ilgili soru sorulacaktir. Elgilere davet ettikleri dine
timmetlerinin icabet edip-etmedikleri de ayrica sorulacaktir (Maide, 5/109; Kasas, 28/65.
Maturidi, 2005, 4/360).

Bakara 174. Ayetle ilgili olarak Imam Maturidi sdyle bir yoruma yer vermektedir:
Israilogullarnin kendi kitaplarinda mevcut olan Resulullah’in risleti ve onun &zelliklerine
dair bilgilerle birlikte, lizerlerine uygulanmasi1 emredilen cezalarla ilgili hadleri gizlemeleri
sebebiyle onlarla Allah ahirette hayir kelamu ile yani giizel bir s6zle konugmayacak, baska bir
kelamla yani azarlamayla konusacaktir (Miiminun, 23/108). Ya da onlara gazap etmesi
sebebiyle kendileriyle konugsmayacaktir (Maturidi, 2005, 1/632).

Enbiya 23 ayetle ilgili olarak da sunlar1 soylemektedir: Maturidi Allah’in
yaptiklarindan sorumlu olmadigini yani herhangi bir hesap verme durumunun bulunmadigini
islerken ayette gegen ifadede ti¢ ihtimal bulundugunu sdylemektedir: 1- O ne yaparsa kendi
miilkiinde ve saltanatinda yapar, ancak baskasinin miilkiinde ve saltanatinda bir sey yaparsa o
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zaman yapan kimseye soru sorulur. 2- O her isinde hikmet sahibidir ve bu yiizden higbir isi
hikmet disinda meydana gelmez. Fiilinde sefihlik goriilen birine yaptig: ile ilgili sorulur. Bu
sebeple hikmet sahibi birine ‘ni¢in boyle yaptin’ diye sorulmaz. 3- Eger yaptiklarindan dolay1
sual ihtimali bulunursa o zaman emir-nehiy olasiligi s6z konusu olur, ‘Soyle yap! Boyle
yapma!’ diye ki bu da muhaldir. Ciinkii bir konuda emir sabit olsa 0 zaman bu emir ihtiyag
talebi anlamina gelirdi. Kendinden iistiin olan birine emir, ihtiya¢ talebi demek iken,
asagisinda birine ise yerine getirmesi gereken bir gérev olur (Maturidi, 2005, 7/335).

c- Taaddiid-u zevcat ve Tek Eslilikle ilgili Ayetlerin Telifi:

Nisa 3: “Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik
etmekten korkarsaniz, (onlart degil), size helal olan (baska) kadinlardan ikiser, iicer, dorder
olmak iizere nikdahlayin. Eger (o kadinlar arasinda da) adaletli davranmayacaginizdan
korkarsaniz, o taktirde bir tane alin veya sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten
ayrilmamaniz i¢in daha uygundur.”

Nisa 129: “Ne kadar ugraswrsamiz ugrasin, kadinlar arasinda adaleti yerine
getiremezsiniz. Oyle ise (birine) biisbiitiin géniil verip otekini (kocasi hem var, hem yok)
askida kalmis kadin gibi birakmayin. Eger arayr diizeltir ve Allah’a karsi gelmekten
sakinirsaniz, stiphesiz Allah ¢ok bagislayict ve ¢ok merhamet edicidir.”

Maturidi’ye gore ayetteki haksizlik yapmaktan korkulmasi durumunda tek kadinla evli
kalma’ hususu bir emir olmayip bu konuda ¢6ziim hedefli bir yol gésterme ve miiminleri
terbiye etme amaclidir. Bir kisi adaletsizlikten korksa bile birden fazla kadinla evlenmesinin
caiz oldugunu sdyleyen Maturidi, bu durumun bosadig1 kadina adil davranmasi emredilen bir
kisinin tekrar onu nikahlamasi gibi oldugunu ve eger bu kisi esine karsi adil davranmadigi
takdirde giinahkar olmakla birlikte evliliginin gegerli oldugunu beyan etmektedir.

Ayette adaletsizlikten korkma, kisin esine ayirmasi gereken 0zel zaman, goriisme ve
bulusma sirasi, nafaka gibi hususlarda haksizliktan endise etme anlaminda olup bu durumda
tek esle yetinme tavsiye edilmistir. Nitekim esler i¢in adalet ilkesi ¢ercevesinde yerine
getirilmesi gereken sorumluluklarla, cariyelerine karsi efendisinin miikellef tutulma sarti
bulunmamaktadir. Ayrica cariyelerde sayisal bir sinirlama da yoktur.

Maturidi, haksizlik yapmaktan korkulmas: durumunda tek kadinla evlenme ile ilgili
yukarida beyan edilen konularda alimlerin adaletin saglanmamasi halinde de kisinin tek
kadinla evli kalmasmin gerekli olmadigi kanaatine sahip olduklarini nakletmektedir. Buna
gerekee olarak da cevaza sebep olan seyin zikredilen korkuda belli bir sinirin olmamasini ve
bundaki Ol¢iiniin bilinememesini gostermektedir. O, tam olarak tecelli edip etmedigi
hususunda adalette bile az olsa bir korku bulundugunu, dinin, korku ve {imit arasinda bir
konumda durdugunu sdylemektedir. Nitekim Allah bir seyi helal kilmak i¢in insanlarin
mabhiyetini bilemedigi bir sartla onlar1 sorumlu tutmaz (Maturidi, 2005, 3/7- 13).

Nisa 129. ayet ile ilgili olarak Maturidi, burada sozii edilen adil olma konusunda ne
kadar hassas davranilsa da esler arasinda adaletin saglanamayacagini diisinmektedir. Buna
gore ayetler arasinda celiski vehmini Maturidi su aciklamalarla gidermistir: Ibn Abbas’tan
gelen bir rivayete gore kalpteki sevgiyi esit olarak paylastirma hususunda esler arasinda adil
olmaya ne kadar g¢abalanirsa cabalansin yine de bu basarilamayacaktir. Tamamen birine
kapilip diger eslerin gecimini saglama ve giinleri aralarinda adil bir sekilde taksim etme
hususunda birine karsi meyli digerlerine haksizlik yapmaya yol agmamalidir. Buradaki
adaletten maksat esler arasinda her birinin haklar ile ilgili esit muamelede bulunmaktir.
Ancak insanin sevgi hususunda esitligi saglamasi imkansizdir. Nitekim insan sevginin
paylasimi gibi zorda kaldig1 durumlardan sorumlu degildir. Sevgi insanin kalbinde var olan ve
kontrolii imkansiz bir duygudur. Insan ancak tercih imkam oldugu hususlardan sorumlu
tutulmaktadir. Bu durumda insan sevgi gibi kalpte var olan ve iradesi disindaki hallerde esit
davranma giiciine sahip olmadig1 i¢in bununla miikellef degildir. Ayette isaret edilen, giinlerin

"Konu ile ilgili farkli bir yaklasim i¢in bkz. Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, Ankara Okulu Yay., Ankara
2014, s.112, 3 numarali dipnot.
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paylasimi ve nafakanin temininde adaletten ayrilinilmamasi, birine kars1 duyulan sevginin
digerlerinin haklarin1 ihmale yol agmamasi gibi durumlarda dikkatli olunmasi hususudur.
Ayrica bazilarinin evli olup-olmadigi belli olmayacak sekilde ortada birakilmamasi, onlarmn
hukukunun korunmasi, maddi hususlarda adil ve esit davranilmasi ancak kisinin sevgi gibi
elinde olmayan hususlarda esit davranmakla miikellef tutulmamasi gibi hususlar da beyan
edilmistir (Maturidi, 2005, 4/67-69).

d-insanlarmn Sarhos Goriinmesi:

Hac 2 “...Insanlari sarhos goriirsiin; hdlbuki onlar sarhos degillerdir. Ne var ki
Allah’in azabi ¢ok siddetlidir.”

Bu ayetin Oncesinde kiyamet esnasinda yasanacak olan korkung hallerin tasviri
yapilmakta ve ardindan da insanlarin icki igmedikleri halde sarhos gibi goriinmesinden
bahsedilmektedir. Bakanin onlar1 sarhos gormesi ile sarhos olmamalar1 arasindaki anlam
biitiinligli nasil saglanacaktir? Maturidi bu ayetin kendi i¢indeki miiskili su agiklamalarla
gidermektedir: Bu ayette insanlar sanki sarhosmus gibi goriinmektedir. Halbuki sarhos
olmadiklar1 halde onlar1 sarhos gibi gormek miimkiin degildir. Ciinkii onlar hakikatte sarhos
degillerdir. Burada anlatilan sey gorenin konumunu kuvvetlendirmektedir. Ciinkii onlarin
tamami sarhos olsaydi gorenin de ayni durumda olmast gerekirdi. Kendisi sarhos olan ayni
durumdaki baska insanlarin sarhosluk halini géremezdi. Bu ayette Allah elgisine hitap
etmektedir. Ciinkii baskalarinda olan korku onda bulunmaz. Nitekim bu hal temsil kabilinden
olup onunla gerceklik amaglanmamistir (Maturidi,2005, 7/388). Bu durumda ayet insanlarin
kiyametin dehseti karsinda biiyiik bir korkuya kapilacaklarini ve sarhosun hali gibi ne
yaptigini bilmez bir vaziyette saga sola diise kalka kagisacaklarin1 haber vermektedir.

e-Bir Fiilin Allah’a veya Insanlara izafesi:

Enfal 17: “(Savasta) onlari siz éldiirmediniz, fakat Allah onlart oldiirdii. Attigin
zaman da sen atmadin, fakat Allah atti. Mii’'minleri, tarafindan giizel bir imtihanladenemek
icin Allah 6yle yapti. Siiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”

Maturidi bu ayeti, kulun bir isi yapmay1 irade etmesi ve ona yonelmesinin ardindan
Allah’m fiili yaratmasi seklindeki ehl-i siinnet yorumuna gore agiklamaktadir. Ona gore
ayette fiillerin ger¢ek sahibinin Allah oldugu, O dilemedikge hicbir isin gergeklesmeyecegi,
goriiniirde her ne kadar davranislar insandan ¢iksa da onlar1 iradesiyle yaratanin Allah oldugu
sonugta Oldiirme ve atmanin Onun iradesi dogrultusunda gerceklestigi murat edilmektedir.
Yani ayette silahin isabet etmesiyle meydana gelen yaralama ve ardindan o kisginin ruhunun
alinmasi isinde silahin isabetini ve canin ¢ikmasini hakikatte gerceklestiren aslinda Allah’in
oldugu beyan edilmektedir.

Maturidi konu ile ilgili farkli izahlar yapmaktadir:

1- Bir insanin 6liimii yani caninin alinmast ile ilgili fiil yapana degil, ger¢ekte Allah’a
ittir. Aslinda bu is sonugta O’na donmektedir. Cilinkii buna malik olan O’dur. Mesela her
vurma ve yaralama dliimle sonu¢lanmaz. Atma da boyledir. Insanin elinden ¢ikip giden her
sey atma( remy) degildir.

2- Onlar Allah’in yardimi ile diismanlarini dldiirdiiler. Nitekim bu birinin yardimu ile
yapilan igin yardim edene nispet edilmesi gibidir.

Ayette gecen atma fiili ile ilgili olarak anlasilmas1 gereken sudur: Insan diismana karsi
silahin1 ¢evirip nisan aldiginda onu kars1 tarafa isabet ettiren kisinin bu isi yapmasi degildir.
Nitekim ¢ok iyi nisan alindig1 halde kars1 tarafa isabet ettirilmeyen atiglar olmaktadir. Ayet
iste bu isabet ve sonrasinda ger¢eklesen yaralama veya 6liim durumuna gercgekte karar verenin
Allah olduguna isaret etmektedir.

3-Miislimanlar diismanla karsilasmaya cok fazla istekli olmadiklar1 halde Allah
diismanlarinin kalplerine korku ve zayiflik salmig, sanki onlar 6liime gonderilmislerdi.
Boylece onlara Allah’in verdigi korku ve zayiflik hissi ile Miisliimanlar1 galip getirmistir.
Nitekim Allah hicret sirasinda miisriklerin {izerine bir avug toprak attirarak elgisini onlardan
korumustur.
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Ayette Allah’in her tiirli is1 kendisine izafe ettigi goriilmektedir. Nitekim baska
ayetlerde de her tiirlii hayr1 ve giizel isi kendisine nispet etmistir (Hucurat, 49/17; Bakara,
2/272; Fatiha, 1/6). Burada kullara 6nemli bir uyar1 da bulunmaktadir. Soyle ki, kul yaptig
her isi ihlasla ve Allah’in yardimiyla yaptiginin bilinciyle hareket etmeli, basariyr kendine
mal ederek kibre diismemelidir (Maturidi, 2005, 5/169-171).

f- Kalplerin Urpermesi veya Siikiinete Ermesi:

Enfal 2: “Mii’minler ancak o kimselerdir ki; Allah anmildigi zaman kalpleri tirperir.
O’nun dyetleri kendilerine okundugu zaman (bu) onlarin imanlarmi artirtr. Onlar sadece
Rablerine tevekkiil ederler.”

Rad 28: “Onlar, inananlar ve kalpleri Allah’t anmakla huzura kavuganlardir. Biliniz
ki, kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulur.”

Ik ayette Allah’m zikriyle kalplerin iirpermesinden haber verilirken, aksine
ikincisinde anmakla siikiinete ermesinden s6z edilmektedir. Goriliniirde ayetler arasinda bir
miiskil bulunmaktadir.

Imam Maturidi ilk ayetle ilgili yaptig1 degerlendirmede, burada sdz edilen {irpermenin
imanlarmin bir geregi oldugunu, miiminlerden bu tiir bir imana sahip olmalar1 istendigini,
imanini i¢inde ve disinda gerceklestiren miiminlerde bu tiir bir halin tezahiir ettigini, buna
mukabil kiifiir ve kars1 gelme halinin ortadan kalktigin1 beyan etmekte ve buna Nur suresi 62.
ayeti delil getirmektedir (Maturidi, 2005 5/154).

Imanlarinin artmasi, ayetler kendilerine okundugunda onlarin kullukla ilgili islerinde
dayanma giic ve kuvvetlerini artirmakta, miinafiklarda ise kin ve kotiligi
ziyadelestirmektedir. Imanda her saat ve anda bir yenilenme mevcuttur (Maturidi, 2005
5/154).

Ikinci ayette ise kalplerin zikirle siikiinete ermesinden bahsedilmektedir. Burada zikir
Kur’an olup miiminler onun f{izerinde diisiiniirler, boylece ayetlerin gosterdigi hidayet
dogrultusunda hareket ettiklerinde nail olacaklar1 sevaplar1 timit ederek kalpleri siikiina erer
ve mutmain olur. Inkarcilar diinya nimetlerini elde etmedeki tamah ve hirslarinin ardindan
elde ettikleri nimetlerle sevinirken (Yunus, 10/7; Ziimer, 39/45) miiminler Allah’1 anma
sebebiyle kalpleri sevingle dolar, onlardaki miijdelerden umarak mutlu olurlar. Yani miiminler
Allah’1 zikrederken, kafirler de ondan baskasini1 anarken mutlu olurlar.

Miiminlerin kalplerinin itminana ermesi, Allah’in onlara yardim ve koruma vadetmesi,
kendilerine nimet, liituf, azamet ve celalini haber vermesiyle gergeklesir. Bazilar1 da miimin
Allah’a yemin ettigi esnada onun adini1 anmakla siikin bulurken, baskasinin lizerine yemin
etmekten hoslanmaz ve rahatsiz olur, demislerdir (Maturidi, 2005, 6/338).

g-Insanlarin Allah’in Huzurunda Davalasmalar:

Miirselat 35-36: “Bu, konusamayacaklar: giindiir. Onlara izin de verilmez ki, oziir
dilesinler.”

Zumer 31: “Sonra giiphesiz siz kiyamet giinii Rabbinizin huzurunda muhakeme
edileceksiniz.

Ayetlere zahiren bakildiginda Miirselat 35-36. ayetlerde insanlarin hesap sirasinda
Oziir beyan etmelerine imkan veren bir konugmaya kadir olamayacaklari, Ziimer 31. ayette ise
kiyamette muhakeme edilecekleri bildirilmektedir. Muhakeme konusmadan olamayacagina
gore bu ayetlerde anlatilmak istenen durum ne olmalidir?

Ik ayette gegen konusamama durumunu Maturidi, kendilerine faydasi olabilecek bir
konusmaya kadir olamama olarak degerlendirmekte, tipki diinyada kendilerini Allah’a
yaklagtiracak konugmalara muktedir olamadiklar1 gibi, ahirette de hayr1 sdyleyemeyeceklerini
beyan etmektedir. Boylece onlar hesap sirasinda diinyada iken Allah’a kars1 tavirlarina benzer
bir muamele ile karsilagsacaklardir (Hasr, 59/19; Taha, 20/125).

Bir kissm alim de bu durumu, bazi konularda konusacak, bazi konularda
konusamayacaklar veya delille konusamayacaklar, vyalan sdyleyecekler, seklinde
yorumlamistir. Buna Enam suresi 23. ayet delil olarak gosterilmektedir.
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Maturidi, buradaki hususun, ahirette onlardan oziir kabul edilmeyecegi ile ilgili
olmadigin1 ifade etmekte, aksine ileri silirecekleri kabul edilecek bir 0Oziirlerinin
bulunmadigini, yani 6ziir bile bulamayacaklarini sdylemektedir (Miiddesir, 74/48). Tipki
sefaat edebilecek kimseleri olmayip, onlar i¢in sefaat edemeyecegi gibi. Miicrimlerin
isledikleri glinahlar i¢in ileri siirebilecekleri bir 6zrii olmayinca, 6ziir beyan etmeye imkanlari
da olmayacaktir (Maturidi, 2005, 10/386).

Zumer 31. ayette gegen husumetlesmenin iki sekilde anlagilmasi gerektigini s6yleyen
Maturidi, bunlarin ya zuliim ve karsilikli haklar hakkinda ya da kiyamette azabi goriince
diinyadaki islerden dolay1 tartismaya tutusacaklari, fakat gergek ortaya ¢ikinca sonuca teslim
olacaklar1 ancak bunun kendilerine bir fayda vermedigini gorecekleri hususunda oldugunu
sOylemektedir.

Konu ile ilgili olarak Maturidi Ibn Omer’den bir haber nakletmektedir: “Biz bu ayetin
tefsirini anlamamistik. Kim kiminle husumetlesiyor? derdik. Ne zaman ki fitneler resuliin
ashab1 arasinda zuhur etti ve yliz yiize vurugsmaya basladilar, iste o vakit bu ayetin bizim
hakkimizda nazil oldugunu anladim”.

Yine nakledildigine gére bu ayet nazil olunca bazi1 sahabe kendilerinin kardes oldugu
halde nasil husumetlesecegini hayretle sormus, daha sonra Hz. Osman zuliim ve diismanlikla
oldiiriiliince bunun onlar hakkinda oldugunu o zaman daha iyi anlamiglard1 (Maturidi, 2005,
8/680).

h-Meryem’in Abisi Harun:

Meryem 28: “Ey Hdriin'un kiz kardesi! Senin baban kétii bir kimse degildi. Annen de
iffetsiz degildi.”

Ayette Meryem ile Hz. Harun arasinda zaman farki olmasina karsilik onun nasil kiz
kardesi olarak ifade edildigi hususu miiskildir. Maturidi bu hususta ileri siiriilen yorumlari
siralamaktadir. Buna gore;

a-Bazilar1 Musa’nin kardesi Imran oglu Harun’un kiz kardesi oldugunu sdylemekte ve
bunu da Resulullah’tan gelen bir habere dayandirmaktadirlar (Miislim, “Adab”, 9). Maturidji,
bu rivayet sahihse eger o zaman ayette bahsi gecen kisinin o oldugunu bildirmektedir (Taberi,
2000, 18/86). Ona gore bir konuda nakil varsa tevile gerek yoktur.

b-Bir bagka goriise gore Meryem’in babadan bir kardesi vardi, adi Harun b. Matan’d1
ve bunun i¢in ona isnat ederek Harun’un kardesi dediler.

c-Harun i¢lerinde yasayan salih ve ibadete diiskiin birisi idi. Meryem’in de ibadetini
ve saliha olusunu ona benzettiler ve ona nispet ettiler (Taberi, 2000, 18/86).

d-Israilogullar1 sevgilerinden dolayr her salih kimseye Harun derdi. Bu sebeple
Meryem’i de salihalifi ve ibadeti sebebiyle bu sekilde cagirdilar ve ona nispet ettiler
(Maturidi, 2005, 7/233; Taberi, 2000, 18/186- 187). Bu goriislerden anlasildig1 iizere ayette
gecen Harun’un Hz. Musa’in kardesi degil de Meryem’in doneminde yasayan birisi olma
thtimali daha giiclii goriilmektedir.

1- Meleklerin Ademe Secde Etmesi Meselesi:

Maturidi, meleklerin Adem’e secde etmelerinin emredilmesi hususunu genis bir
sekilde incelemis bu konuda ileri siiriilen goriisleri degerlendirmis ve agiklamalar yapmustir.
Ayetlerde secde yalniz Allah’a yapilacagi beyan edilirken buradaki secdenin ne anlama
geldigi ile ilgili agiklamaya ihtiya¢ duyulmaktadir. Zira ayetler arasinda anlam biitiinliigliniin
bulunmasi i¢in bu ayetlerin telifi zorunluluk arz etmektedir. Ona gore secde tek basina ibadet
anlami tasimamaktadir. Cilinkii yaratiklardan birine yani Adem’e secde edilmesi emredilmekle
beraber eger bu tek basina ibadet anlami tasisaydi o zaman her hangi birine ibadet edilmesi de
miimkiin hale gelirdi. Ayetlerde ibadet edilmeye layik olarak yalniz Allah zikredilmesine
karsilik bu durumda Allah’in disindaki varliklar da secde emrinden dolayr mabud olacakti. Bu
asamada Maturidi secde kelimesinin ne anlama geldigi hakkindaki aciklamalara yer
vermektedir. Buna gore;

a- Ayette gecen secde boyun egmek anlamina da gelebilmektedir. Bu goriisi
desteklemek iizere diger agiklamalarda da oldugu gibi ayetlerden delilleri siralamaktadir (Hac
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22/18; Rahman, 55/6). O zaman bu boyun egme de iki sekilde anlasilabilir: Birincisi Allah
Adem’i bazi1 6zel bilgilerle donatmig, meleklere de onun bu vasfi sebebiyle kendisine boyun
egmeleri emredilmistir. Ciinkii fazileti ve {istiinliigli bilinen kimseye boyun egmek tabii bir
durumdur. Ikincisi, meleklerin kendilerince derece bakimindan denk ya da daha asag: bir
konumda olan birine secde ile emredilmeleri kendilerinden daha {istiin birine gore ciddi bir
imtihandir. Sonugta emri yerine getirenlerle getirmeyenler ayrismus olacaktir. iblis gibi emre
itaatsizlik edenlere elbette bunun bir yaptirimi olacaktir. Nitekim elgilerin davetine uyanlarla
kars1 ¢ikanlar arasinda da ayni durum s6z konusudur.

b- Ayette gecen secdenin gergek anlamda olmasi: Bu durumda da iki farkli segcenckten
s0z edilebilir: Birincisi, secdenin sadece selamlama mahiyeti tagimasidir. Bagka ayetlerde
beyan edildigi lizere cennette melekler biitiin miiminleri selamlayacaktir (Ra’d, 13/23-24).
Adem’i selamlama ise insan adina bir ilki teskil etmektedir. Ancak yukarida ifade edildigi
gibi bu bir ibadet secdesi degildir. Nihayet selamlama anlaminda secde insanlara yapilabildigi
halde, ibadet anlamindaki secde Allah’tan baskasina caiz degildir. Bu durumda goriiniirde
insanlara kars1 yapilan secde fiili, aslinda ibadet yoniiyle de Allah i¢in olur. Tipki Allah’a
yaklasma niyetiyle onun yarattiklarina iyilikte bulunma gibi. Ailesinin Yusuf’a kars1 secdesi
de bu anlama gelmektedir (Yusuf, 12/100). ikinci olarak, meleklerin Hz.Adem’e secde
etmesi, insanlarin kabeyi karsisina alarak Allah’a secde etmesi gibidir ki bu durumda gergekte
secde Allah’a yapilmaktadir. Bu sekilde bir secde Hz.Adem’in ilk insan olarak yaratilisindaki
tistiinliglini ve farkliligin1 gésterme amachdir.

Nitekim yaratilmiglara secde edilmesinin Islam’da yasaklanmasi hiikmii siinnete
dayanmaktadir. Zira misriklerin putlara ibadet kapsaminda secde etmesi hususu, sadece
Allah’a kars1 gosterilmesi gereken bir teslimiyet durumdur. Bu secde ibadet amaci tasimasa
bile Islam’da yasaklanmustir. Mesela bizzat kendisi kotii olmasa bile yapildiginda kotii
sonuclar dogurmasi ihtimaline karsilik bazi fillerin yasaklanmasi da boyledir. Putperest birine
onur kirici bir sekilde davranilmamasinin sebebi onun Allah’a kars1 edep dis1 bir davranista
bulunmasindan endise edilmesi nedeniyledir (Enam, 6/108; Maturidi, 2005, 1/419).

i- Meleklerin Adem’in Yaratilisina Itiraz1 Nasil Anlasiimalidir?

Maturidi Hz.Adem ve yaratilis1 meselesini islerken meleklerin olumsuz davranislardan
uzak olduklar1 yoniindeki kanaatin olusmasinda, meleklerin 06zelliklerinden bahseden
ayetlerin (Tahrim, 66/6; Enbiya, 21/26-27; Nahl, 16/50) ve hadislerin belirleyici oldugunu
soylemektedir. Ayrica meleklerin giinah isledigine dair hi¢bir elgiden nakledilmis bir haber de
bulunmamaktadir.

Miiellif, Bakara suresi 30. ayette bahsedilen meleklerin yeryliziinde bir halife
yaratilmas1 hakkindaki itirazlari ile ilgili goriigleri siralamakta ve bu hususta agiklamalara yer
vermektedir. Konu ile ilgili ileri siirtilen goriisler kisaca soyledir:

a-Bu meleklerin hatasi kabilinden bir durumdur. Ciinkii Allah’in beyanin1 miiteakip
onun muradini sorgulama anlamina gelebilecek bir karsilik verme yaraticiya karst uygun bir
hitap sekli degildir. Ayetin devaminda bunun meleklerin bilgisizliginden kaynaklanan bir
durum olduguna isaret edilmektedir. Nitekim Allah meleklerin bilmedigi pek c¢ok seyi
bildigini beyan etmesinin ardindan onlari uyarma sadedinde iddialarinda israrci iseler o
zaman esyanin adlarimi sOylemelerini istemistir. Neticede 32. ayette ifade edildigi gibi
meleklerin bu konuda hatalarin1 anladiklar1 goriilmektedir. Aksi halde meleklerin halife
yaratma muradina kars1 itirazlarinin sonrasinda onlarin esyanin isimlerini sdyleme hususunda
imtihana tabi tutulmalarinin bir agiklamasi1 olmazdi.

b- Bazi alimler ayette gecen itirazin meleklere degil Iblise ait oldugunu
bildirmektedir. Kelimenin ‘melekler’ seklinde ¢ogul olarak gelmesinin hitabet agisindan bir
olumsuz durumu bulunmamaktadir. Yani tek kisiyi kastederek topluluga hitap etmede dilsel
yonden bir sakinca bulunmamaktadir. Ancak Maturidi Iblisin sorusu yiiziinden meleklerin
uyarilmasimin miimkiin olmadigini, fakat isyan derecesine ulagmamis hususlarda ise
kinanmanin olabilecegini bildirmektedir.
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Maturidi bu yaklasimlart zikrettikten sonra kendi degerlendirmesini de su sekilde
yapmaktadir: Meleklerin konu ile ilgili bilgilerinin olmadigi Allah tarafindan bilinmekle
beraber, bilmedikleri seyleri onlardan sdylemesini istemenin de ilahi hikmete uygun
diismeyecegi noktasindan hareketle buradaki durumun meleklerin yaptiklar1 bir hataya
karsilik onlarin uyarilmasindan ibarettir. Nitekim meleklerin hatalarina karsilik bir 6zir
beyani kabilinden kendilerine Ogretilenden bagka bir sey bilmediklerini sdylemeleri bu
kanaati desteklemektedir. Nitekim onlarin daha 6nce de bu tiir bir yanilg1 icerisine girmis
olmalar1 da miimkiin goziikmektedir. Mesela, Bakara 33’te Allah goklerin ve yerin gizli
durumlarini en iyi bildigini beyan etmektedir. Bu ifade sadece meleklerin degil, en diisiik
seviyedeki kafirlerin bile bildigi bir durum olmasina ragmen onlarin itirazindaki hikmet,
yanilma ve hataya kars1 bir uyari, dikkatli olmalarin1 istemektir. Nitekim Allah’in elgileri de
tipk1 melekler gibi giinah islemekten korunmus olmalarmma ragmen, zaman zaman zelle
tiiriinden hatalar yapmis ve bu hususlarda uyaritya muhatap olmuslardir. Ciinkli melekler ve
elgiler kusursuz varliklar degildir. Sadece Allah her tiirlii kusur ve hatadan miinezzehtir (Al-i
imran, 3/131, Isra, 17/74-75; Enbiya, 21/29; Maturidi, 2005, 1/413 vd.).

Meleklerin itirazina sebep olan saiklerle ilgi su ihtimaller ileri siiriilmistir:

a-Melekler Allah katinda en degerli olduklarini bu yiizden de hi¢ kimseyi
kendilerinden {istiin tutmayacagini zannetmislerdi.

b-Ates ve topraktan yaratilanlardan daha bilgili olduklarini diisiinmiislerdi.

c-Kendi ibadetlerinin biiyiikliigii yaninda cin ve insanlardan asilerin de bulundugunu
bilmiglerdi. Bundan dolay1 Allah onlar1 nce ilimle sonra da secde ile imtihana tabi tuttu.

d-Melekler Allah’a ibadet edip onu &verken baskasina gerek olmadigi kanaatine sahip
olmuslardi.

e- Allah melekleri korudugu icin onlarin itirazlarini zelle olarak degerlendirmek
miimkiin degildir. Ciinkii itirazlar1 soru veya olumsuz degil ispat ifade etmektedir. Soru
seklinde olusuna gore, ‘ insanlara bu kadar nimet verilmisken nasil olur da sana isyan igeren
davraniglara meyleder ve sana isyan ederler?’ anlamindadir. Bir nevi kendileri verilen
nimetlere Kars1 itaat ve ibadeti tercih etmisken, onlarin yaptiginin sasilacak bir durum oldugu
anlam tagimaktadir. Ispat sadedinde olmasinin anlami, Allah’in diledigini yaratmasi bir zarar
veya yarar aranmaksizin tamamen onun iradesi ile gerceklesir, zat1 ve fiilleri bu amaca
yonelik degildir. Nitekim bagska bir ayette Allah ve resuliiniin haksizlik edeceginden endise
ettikleri sorusu da bu mahiyette olup siiphenin varligina dikkat ¢cekmektedir. Ayrica fiilin
basindaki soru edatinin zaid oldugu da s6ylenmektedir (Maturidi, 2005, 1/415-416).

Meleklerin imtihana tabi olup olmadig1 ve bu cergevede giinah islemelerinin caizligi
hususunda alimlerin goriislerini degerlendiren Maturidi, bir kisim alimin meleklerin de giinah
islemesinin caiz oldugunu sdyledigini nakleder, buna delil olarak da korku ve timit igerisinde
olmalari, yaptiklar1 iyi davranislar sebebiyle oOviilmeleri, bazen de ulGhiyyet iddiasinda
bulunma ihtimali gibi durumlarda uyariya maruz kalabileceklerini zikretmektedir (Maturidi,
2005, 1/414-415). Melekler isledikleri fiilleri zorunluluk altinda yapsalardi, o zaman bu fiiller
ovgl ve yergi kapsaminda degerlendirilmezdi. Nitekim itaat giinah islemekten uzak durmak
anlamma gelir. Gilinah isleme ihtimali olmayan biri i¢in ayette (Tahrim, 66/6) meleklerin
Allaha asi olmadig1 gibi bir ifadeyi kullanmaya gerek kalmazdi. Giinah isleme ihtimalinin
varlig1 sebebiyle meleklerin itaat ve ibadeti bir deger ifade etmektedir. Allah’in korumasi
olmadik¢a yaratiklarindan hata ve kusurlarin zuhur etmesi ciddi bir durumdur. Melek veya
resul gibi Allah katinda degeri iistiin olan varliklar bile onun yardimi olmaksizin daima giinah
tehlikesi ile kars1 karsiyadir. Zaten Allah bu kullarmin kiigik hatalar yapma ihtimalini
bilmekte ve onlar da her firsatta bu tiir hatalar sebebiyle Allah’a siginmaktadirlar. Nitekim
meleklerde oldugu gibi, mertebesi yiiksek olan bazi kullarin bu tiir fiilleri yapmasi bir yana
onu zihninden gecirmesi bile uyariya neden olmustur (Tahrim; 66/1; Maturidi, 2005, 1/414-
415).

“ Iddianizda sadik iseniz...” ifadesinden, meleklerin fikir beyan etmekle miikellef
olmadig1 bir konuda bilgisizce s6z sOylemekten sakindirildiklart anlasilabilir. Seckin kullar
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bile bazen imtihana tabi tutulmaktadir (Hac, 22/52). Nitekim melekler imtihan geregi iradeleri
disinda  zihinlerine kendiliginden gelebilecek diisiinceleri Allah’1 tenzih ederek
uzaklastirmaya ¢alismaktadir (Maturidi, 2005, 1/418).

2- Maturidi’nin Nesh Anlayisi ve Ayetlerin Telifinde Bu Yontemi Kullanmasi:

imam Maturidi ayetler arasinda neshin varligim® kabul etmekte ve hatta neshin sahih
hadisle de gerceklestigini soylemektedir (Maturidi, 2005, 1/421). Ancak O, nesh yontemini
benimseyenlerin bu kapsama dahil ettikleri bazi ayetleri bu ¢ergevede gérmemis ve onlari
cem ve telif yontemiyle agiklamistir. Ona gore neshi inkar edenler konunun igerigini
bilmediklerinden boyle bir yola girmektedir. Ayetlerin tamamen kaldirilmasi caiz oldugu gibi,
bazi sebeplere dayali olarak hiikmiiniin ilga edilip tilavetinin birakilmasi da miimkiindiir.
Nesh fiilen gerceklesmis olup, sadece ayetin hiikkmiiyle degil okunmasiyla da sevap elde
edilmektedir. Ayrica ilk hiikiim zaruret haline, digeri ise normal zamanlardaki duruma aittir.

Maturidi neshin hikmeti baglaminda ise, bu olayda miiminleri imtihan etme amaci
bulundugunu, Allah’in bir yerde emrettigini baska bir yerde kaldirabilecegini ve bunun da
hikmet dairesinde oldugunu, beda ile bir ilgisinin bulunmadigini1 beyan etmektedir (Maturidsi,
2005, 1/531-532).

Konu ile ilgili verilen Orneklerden biri icki hakkindaki ayetlerdir. Simdi bunlar
inceleyelim:

a- Ickinin Yasaklanmasr ile ilgili Ayetler:

Kuranda i¢kinin yasaklanmasi ile ilgi dort asama bulundugu ve bunlardan Maide 90 ve
91. ayetlerle kesin bir sekilde yasaklandigi ve yine bu ayetin digerlerini nesh ettigi ileri
stiriilmektedir. Bu ayetler sunlardir: Nahl 67: “Hurma ve tiziim gibi meyvelerden hem igki hem
de giizel gidalar edinirsiniz. Iste bunlarda da aklim kullanan kimseler icin biiyiik bir ibret
vardir.” Bakara 219: “Sana, sarap ve kumar hakkinda soru sorarlar. De ki: Her ikisinde de
biiyiik bir giinah ve insanlar igin bir takim faydalar vardir. Ancak her ikisinin de giinahi
faydasindan daha biiyiiktiir.” Nisa suresi 43: “Ey iman edenler! Siz sarhos iken -ne
soylediginizi bilinceye kadar- ...namaza yaklasmayin” ve son olarak Maide suresi 90 ve
Ol.ayetler: “Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taslar (putlar), fal ve sans oklari birer
seytan igi pisliktir, bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz. Seytan icki ve kumar yoluyla
ancak araniza diismanlik ve kin sokmak; sizi, Allah't anmaktan ve namazdan alikoymak ister.
Artik (bunlardan) vazgectiniz degil mi?”

Simdi bu ayetlerin nasil anlasilmasi1 gerektigi ile ilgili Maturidi’nin yorumlarina bir
bakalim: Maturidi ik ayetle ilgili olarak oncelikle konu hakkinda ileri siiriilen goriisleri
zikretmektedir. Bu gorlisler arasinda bazen kendi kanaatini belirtirken, bazen de
elestirmektedir. Buna gore, ayette gegen sekr, yani sarhosluk veren igecek olan igki ile giizel
rizik nasil bir arada zikredilmektedir? sorusuna “Sizler hurma ve tiziimlerden haram olan icki
elde ediyor veya helal ve giizel rizik olan bu meyvelerden faydalamiyorsunuz” seklinde
getirdigi acilamaya gore sekr, icecek elde edilen sey, giizel rizik ise yenilen hurma ve kuru
tizim olmaktadir. Bazilar1 sekri acemlerin ickisi olarak tanimlamistir. Rizik ise sira, sirke
yaptiklar1 ve yedikleridir. Baz1 haberlerde bu ayetin ickinin haram olduguna isaret ettigi
bildirilmektedir.

Maturidi de bu ayeti ‘hurma ve iizimden yenmesi haram olan seyleri iiretiyorsunuz’
ve rizki haseneyi de ‘onlardan helal olanlar1 yapiyorsunuz’, seklinde agiklamaktadir. Bunun
da Yunus 59. ayetteki gibi oldugunu sdylemektedir. Veya bu, igkinin yasaklanmasindan
onceki donemdeki nimetleri hatirlatmaktadir. Yani siz ondan igmek igin sarap iiretiyorsunuz

® Nesh hakkinda genis bilgi i¢in bakinz: Siilleyman Ates, Kur’an’da Nesh Meselesi,Yeni Ufuklar Nesr., ist.,
1996; M.Sait Simsek, Kur’an’da Iki Mesele, Selam Yay.,Konya 1987, 5.83 vd. Ayrica nesh ve miiskil arasindaki
iligki ile ilgili agiklamalar i¢in bkz. Pak, Miigkil, s.324 vd.; Muhsin Demirci, Tefsirde Metodolojik Sorunlar,
IFAV yay., Istanbul. 2011,5.140- 142.
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ve igkinin disinda giizel rizik elde ediyorsunuz, demektir. Buradan hareketle bu ayetin de
ickinin yasaklanmasi hususunda oldugu anlasilmaktadir (Maturidi, 2005, 6/527 vd.).

Ikinci ayetle ilgili yaptig1 agiklamalar ise sdyledir: ickinin haram kilinmazdan &nceki
baz1 faydalar1 haram kilindiktan sonraki giinahindan ¢ok daha kiigiiktiir. icki ve kumarm
biiyiik glinah olmasi meselesine gelince bunlarla mesgul olmaktan dolay1 Allah’1 zikrin ve
ibadetlerin terkedilmesi, haram ve cirkin islerin yapilmasi durumu vardir. Fayda olarak
goriilen seyler ise ticaret, kazang elde etme ve lezzetinden tatma gibi seylerdir.

Ayetle ilgili iki goriis bulunmaktadir: lki bu ayetle ickinin haram kilinmasidir. Biiyiik
giinah olarak sayilan igkinin haramligina da Araf 33. ayeti delil getirilmektedir. Bu ayet
glinah islemeyi haram kilmistir. Bu durumda ayette gegen icki ve kumarin her ikisinde de
biiyiik giinah bulundugu ifadesi, bunlarin haram oldugunu ispat etmektedir. Bu durumda ayet,
her ne kadar haram kilinmadan once baz1 faydalar olsa da, her ikisi de haram kilindig1 icin
icki ve kumarda biiyiik giinah bulundugu anlamina gelmektedir.

Bazilan ise ayette faydadan s6z edilmesini haram kilinmadigina delil saymiglar ve
bunun daha sonra nazil olan Maide 90. ayetle haram kilindigin1 sdylemislerdir. Maturidi bu
konuda daha genel bir ¢ercevede meseleye yaklagsmaktadir ve ona gore bu ayette her ne kadar
muhta¢ kimselere bazi yararlar saglasa da kumar kesin olarak yasaklanmistir. Bu ayette
kumarla birlikte zikredilen i¢kinin de &ncelikle yasaklandig1 goriilecektir. Icki de de birgok
zararlar bulundugu ortadadir.

Maturidi sonug sadedinde bize diisenin ister bu ayetle isterse de diger ayetlerle haram
kilinmig olsun, icki ve kumarin haram oldugunu bilmektir, der. Bunlardan uzak durmali,
onlardan faydalanilmamalidir. Bu giin icki faydalanmanin disinda eglence i¢in i¢ilmektedir.
Bu tiir davraniglar da yasaklanan iglerdendir. Daha sonra ickinin zararlarini siralayan Maturidi
son olarak da yasaklanmasinin sebebini olumsuz sonuglarindan dolay1 bizzat ickinin kendisi
oldugunu sdylemektedir (Maturidi, 2005, 2/117).

Nisa suresi 43. ayete gelince buradan sarhosken namaz kilinan mekéana yaklasmayin
ya da namaz kilmaya yaklagmayin, anlami ¢ikmaktadir. Bu ayet sarhosken namaz kilinmasini
yasaklamaktadir. Yani namazda yerine getirilmesi gereken farzlarin terkedilme korkusuyla
namaza yaklasmak yasaklanmistir. Okunurken sozlerin karistirilmast meselesinden dolayi
Allah namazi degil, sarhosken namaz kilmayr yasaklamistir. Yani yasaklamanin illeti
sarhosluktur. Bu ayette namaz kilinan yerin sayginligi sebebiyle sarhos kimselerin bu
mekanlara yaklagsmasi yasaklanmigsa eger, onun bu halde namaz kilmasi daha kuvvetli bir
sekilde yasaklanmis olmaktadir. Ne soylediginin bilinmesi, farzin eksiltilmemesi veya ona
haram bir seyin ilavede bulunulmamasi seklinde olmaktadir. Bu namazi1 bozar. Sarhosun
sarhoslugu sirasinda hata yapmasi kiifrii gerektirmez, ¢iinkii onun bunu kusur olarak sdylemis
oldugunu gostermektedir (Maturidi, 2005, 3/187).

Son olarak Maide 90-91. ayetlerde igkinin haram kilinmasina dair delil bulunmaktadir.
Rics haram demektir ve seytanin davet ettigi sey de haramdir. Nitekim Bakara 219°da beyan
edildigi iizere helal ve miibah olan seyde giinah bulunmaz. i¢kinin haram oldugunu gdsteren
bir husus da onun Allah’1t anmaktan ve namazdan alikoymasidir (Méaturidi, 2005, 3/602 vd.).

b-Vasiyet Meselesi ve Nesh

Bakara 180: “Birinize 6liim geldigi zaman, eger bir mal birakacaksa anaya, babaya,
yvakinlara uygun bir bigimde vasiyet etmek Allah'tan korkanlar iizerine bir bor¢tur.”

Bakara 181: “Her kim bunu isittikten ve kabullendikten sonra vasiyeti degistirirse,
giinahi onu degistirenleredir. Siiphesiz Allah (her seyi) isitir ve (her seyi) bilir.”

Maturidi bazi alimlerin bu ayetin miras paylarin1 agiklayan ayetle (Nisa 3/11) nesh
edildigi, bir kism1 da nesh edilmedigi goriisiine sahip olduklarini nakletmektedir. Bu da iki
sekilde izah edilmistir. Buna gore, ilki insanlarin Islam’a yeni girmeleri sebebiyle vasiyet
Ongoriilmiistiir. Vasiyetin Ongoriilmesi ise miras alamayacak olanlara has bir durumdur.
Varise vasiyet yapilabilecegini diger ayette sayilanlardan baskalarina vasiyet etmeleri
gerektigini sOylerler. Buradaki emir ayette sayilmayanlarla ilgilidir. Ancak “kiitibe” farz
olmay1 gerektirdigi icin dost edinilmesi yasaklanan kimselere (Tevbe, 9/23, Miicadele, 58/22)

566



1V. Sevh Sa ’ban-1 Veli Sempozyumu (Hanefilik-Mdaturidilik)

vasiyet emri de miimkiin goziikkmemektedir. Farziyet dostlugu da zorunlu kilacaktir. Bu
durumda vasiyet de dostluk da yasaklandigina goére bu ayetin nesh edilmis oldugu
goriilmektedir.

Bir kisim alimler ise bu ayetin hem varis olacaklar1t hem de olmayacaklar1 kapsadigini
sOylemistir. Nitekim vasiyetin gerekli kilinmasi onun farz oldugunu beyan etmektedir.

Bu ayetin neshe konu olmasi hususunda goriisleri siralayan Maturidi, burada ayetin
ayeti nesh etmedigini su sekilde aciklamaktadir: Neshin var olduguna delil olarak Nisa 11.
ayete gOre miras vermeyi emreden ayeti ileri siirenler, burada emredilen hususu yerine
getirmeme hakkinin  olmadigimi sdylemektedir. Maturidi bu noktada neshten soz
edilemeyecegi hususunu iki delile dayandirarak ayetlerin arasini telif etmektedir. Buna gore
ayette gecen emir bir tavsiye niteligi tasimaktadir. Burada hak bagskalarina verilmis bagimsiz
bir hak gibi diizenlenmistir. Yani mirasla kararlastirilip daha sonra mirasla birlikte ortadan
kaldirilan bir vasiyet bulunmamaktadir. Ikncisi de Nisa 12’de “vasiyet ve borgtan sonra”
ifadesi, mirasa vasiyetten sonra sahip olmay1 sart kogsmustur. Yani mirasin hilkmii vasiyet
sartiyla karara baglanmistir. Netice olarak vasiyet hiikmii devam etmis olmaktadir.

Neshin olmadig1 hususunda bir baska delil ise Nisa 11. ayetteki emir, mirastan pay
alamayan ve miras¢ilardan olmayanlar hakkindadir.

Maturidi ayetle degil de varise vasiyetin gerekmedigini beyan eden hadis ile hiikkmiin
ortadan kaldirilmis oldugunu sdylemektedir. Ona gore siinnet kitabin hiikmiinii nesh edebilir.
Bu hadis her ne kadar haber-i vahid ise de asirlar boyu hi¢bir tenkide ugramadan geldigi i¢in
fiili tevatiir vasfi kazanmistir (Maturidi, 2005, 2/17- 19).

181. ayette vasiyeti kisisel arzularina gore isittikten sonra diizenleyen veya
degistirenlerin giinaha girdikleri beyan edilmektedir (Maturidi, 2005, 2/21).

c- Insanlarin I¢lerinden Gegen Duygu ve Diisiincelerden Hesaba Cekilmeleri:

Bakara 284: “Géklerde ve yerdekilerin hepsi Allah'induwr. Icinizdekileri agiga vursaniz
da gizleseniz de Allah ondan dolay: sizi hesaba ¢ekecektir, sonra diledigini affeder, diledigine
de azap eder. Allah her seye kadirdir.”

Bakara 286: “Allah her sahsi, ancak giictiniin yettigi ol¢iide miikellef kilar. Herkesin
kazandigi (haywr) kendine, yapacag (ser) de kendinedir...”

284. ayette insanin igerisinden ge¢irdigi duygu ve diisiincelerden hesaba c¢ekilecegi
bildirilmektedir. ~ 286. ayette ise Allah’in insana kaldiramayacagi seylerden sorumlu
tutmayacagi beyan edilmektedir. Maturidi ayetleri soyle telif etmistir: Ilk ayetle ilgili olarak
bazi alimlerin ayetin devaminda gelen “diledigini affeder” kisminin yukarisini nesh ettigini
sOylemesine karsilik o, burada bir neshin bulunmadigini zira bdyle olsa o zaman bir seyi
sonradan fark edip vazgegme durumunda kalinacagini ve bunun da igin sonuglarini bilemeyen
bir kisi i¢in sOylenebilecegini ifade etmektedir. Ayette hem cezalandirma hem de
bagislamanin birlikte gelmesi miimkiin degildir. O zaman ayeti nasil anlamamiz gerekir?
Maturidi once bu konudaki goriisleri siralamaktadir. Bu goriislerden birisi Hasan Basri’ye
aittir ve o, ayette ifade edilen durumu zihne kendiliginden gelen degil de kalbin karar verip
azmettigi sey, olarak izah etmektedir.

Bir bagka yaklasim ise burada takdim- tehir bulundugu yoniindedir. “Ev” edat1 “vav”
yerine kullanilmig olabilir. Buna gore anlam, i¢inizde gizlediginiz duygu ve diisiinceleri daha
sonra agiklarsaniz, o zaman Allah bunlardan sizi hesaba ¢gekecektir, seklinde olmaktadir.

Bir baska ihtimal de, icinize gelen bu diislinceler, diisiince olarak kalmayip onlari
yapmak icin bir kararlilik igine girerseniz ve yapmaya karara verirseniz, demektir. Yusuf
kissasinda gectigi gibi (Yusuf 10/24) Ziileyha ona kars:1 hislerini i¢inde tutmamis, davranisa
yonelmis ve buna karsilik Yusuf ise iradesiz bir sekilde nefsine dogan diisiincelerine
meyletmemisti. Maturidi netice olarak ayette gecen duygu ve diisiincelerle ilgili olarak insan
icine dogan, kalbine gelen duygu ve diisiincelerden degil, kesin ve kararli bir sekilde yapmaya
azmettiklerinden sorumlu tutulacaktir. Nitekim ayetin devamindaki affetme ve cezalandirma
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da buna delil olmaktadir. Buna gore ayette nesih durumu yoktur ve bir biitiin olarak birbirini
desteklemektedir (Maturidi, 2005, 2/289-290).

286. ayette ‘Allah’1n hi¢ kimseyi giiclinlin yettiginden fazlasiyla sorumlu tutmayacagt’
ile ilgili olarak, orada gegen “viis’at”t Hasan Basri’nin ‘helal ve mesru olan’ seklinde
aciklamasina karsilik, alimlerin bu yorumu uygun bulmadigini, ¢iinkii Allah bir kimseyi bir
seyle sorumlu tutarsa onun zaten helal ve mesru olacagini aktaran Maturidi, buna ilave olarak
tenkit sadedinde sunu sdylemektedir: Bu yorum Maide suresi 4. ayette gecen ‘tayyibat’
kelimesine helal seyler demeye benzer. Nitekim bir sey helal kilinmigsa tayyib, tayyibse helal
olur. Ayetteki viis’at da ayni sekilde olup bu kapsama girerse miikellef tutulur, yoksa olmaz.

Ayette gecen viis’at ile ilgili olarak istitdatin fiillden dnce mi yoksa sonra mi1 oldugu ile
ilgili agiklamalara yer veren Maturidi, Mutezilenin aksine bu durumun fiille birlikte oldugunu
sOyler. Maturidi isttaat1 iki sekilde ele alir: Biri durum ve olus sebepleri, digeri de fiile ait olan
istitaat (gli¢ yetirme) . Bunlar1 detayl bir sekilde orneklerle agiklayan Maturidi, sonrasinda
insanin giicliniin yetmedigi durumlarda da sorumlu tutulmasinin miimkiin olup olmadig
konusuna agiklama getirir. Ona gore bir isi yapma imkanlarindan mahrum birakilan bir
kisinin sorumlu tutulmasi miimkiin olmazken, tipki kafirin inanma imkanina sahip kilindigi
halde baska seylerle oyalanip bunu gerceklestirmemesi gibi imkan verildigi halde o isi
yapmayip verilen imkanlar1 baska yerlerde harcadiginda bundan sorumlu olacaktir. (Maturidi,
2005, 2/293).

Her iki ayet birlikte degerlendirildiginde aralarinda herhangi bir tutarsizlik olmadigi
goriilmektedir. Ilkinde kisi kalbe gelen diisiinceleri yapmay: kararlastirdigi zaman sorumlu
olurken, ikincisinde insanin giicli dahilinde olan seylerden sorumlu olacagi beyan edilmistir.
Insan giiciinii asan ve kendisine imkan verilmeyen alanlarda sorumlu tutulmadig
anlasilmaktadir.

d-Savasta Miiminlerle Inkarcilarn Gii¢ Oranlari ile ilgili Ayetler:

Enfal 65: “Ey nebi! Miiminleri savasa tesvik et. Eger sizden sabwrli yirmi kisi
bulunursa, iki yiize (kafire) galip gelirler. Eger sizden yiiz kisi olursa, kdfir olanlardan bin
kisiye galip gelirler. Ciinkii onlar anlamayan bir topluluktur.”

Enfal 66: “Simdi Allah, yiikiiniizii hafifletti; sizde zayiflik oldugunu bildi. O halde
sizden sabirly yiiz kisi bulunursa, (onlardan) ikiyiiz kisiye galip gelir. Ve eger sizden bin kisi
olursa, Allahin izniyle (onlardan) ikibin kisiye galip gelirler. Allah sabredenlerle
beraberdir.”

Ayetlerin ilkinde sabirli yirmi kisinin iki ytliz kafire kars1 gelebilecegi veya yiiz kisinin
bin kisiye galip gelecegi bildirilirken, ardindan gelen ayette ise ylikiin hafifletildigi boylece
yiiz kisinin iki yliz kisiye bin kisinin iki bin kisiye galip gelecegi beyan edilmektedir.

Maturidi bu ayetlerle ilgili olarak herhangi bir nesh olayindan acik¢a s6z etmemekte
ve konu ile ilgili goriislere yer vererek agiklamalar yapmaktadir. Buna gore ayette emir
manast bulunmaktadir. Yani ayet sizden iki yiiz kafire karsi galip gelecek yirmi sabirli
Miisliman bulunsun, demektir. Delil olarak da bir sonraki ayette gecen hafifletme ifadesi
gosterilmektedir. Nitekim bu ifade olayin bir emir ve azimet oldugu sonucuna gotiirmektedir,
aksi halde hafifletme eyleminin bir anlami1 kalmaz.

Bazilar1 bunun bir vaad oldugunu sdylemektedir. Buna gore, eger onlar diigmanlarina
kars1 sabir ve sebat gosterirlerse diismanlarina galip geleceklerdir. Bakara 249. ayet de bu
anlama gelmektedir. Burada bir emir s6z konusu degildir. Miisliimanlarin sabir gosterirlerse
eger galip gelecekleri haber verilmektedir. Ayet vaad ve haber igermektedir. Bu noktada
Maturidi, bunun haber degil, emir manas1 tasidigini, nitekim ayette gecen hafifletilme beyanin
da bunu gosterdigini sdylemektedir.

Ayette gecen “Allah sizde zayiflik oldugunu bildi ” ifadesi, Allah onda bir oranindaki
miiminin kafirlere karst savagmasi hususunda onlardaki zayifligi biliyordu. Yirmide bir
oranina gelince Allah onlardaki zayiflig1 bilerek savasi emretti. Ciinkii nefisler O’na ait
oldugu i¢in dilerse 6liimle, dilerse de savasta dldiiriilmekle canlarini almasi1 onun adaletinin
bir icabidir. Ayetteki hafifletme ise onun rahmeti ve liitfunun bir geregidir. Bu sekilde bir
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emir imtihanin varligina isaret etmektedir. Allah kullarin1 bazen kolayliklarla, bazen de ¢etin
zorluklarla imtihan etmektedir. Bundaki hikmet ise biitiin varliklarin onun olmasi ve onlarin
diledigi sekilde hayatlarina son vermesidir (Nisa, 3/66). Eger bunda bir hikmet bulunmasa, o
zaman emretmenin bir anlami olmazdi.

Ikincisi, Allah onlarm zayiflig1 ile ilgili durumu ezelde bildigi gibi, meydana
geldiginde de ona sahit olmaktadir (Muhammed, 47/35).

Ayetlerde sayilarin tahdid (sinirlama) igerdigi soylenmektedir. Buna gore farkhi
sayilarin zikredilmesi bir sinirlama olduguna isaret etmektedir. Aksi halde bir kisi ile iki
kisinin savasmasi gerekirdi. Tahdid anlami ayette zikredilen sayiya ulastiklarinda kagma
olamayacagina ve savagmalar1 gerektigine isaret etmektedir. Sayet saymin altinda kalirlarsa o
zaman savasmalari zorunlu degildir (Maturidi, 2005, 5/255-256).

e-Esi Olen Kadmin iddet Siiresi:

Bakara 240: “Icinizden oliip gerive dul esler birakan erkekler, esleri icin, evden
ctkariimaksizin  bir yila kadar gegimlerinin saglanmasini vasiyet etsinler. Ama onlar
(kendiliklerinden) c¢ikarlarsa, artik onlarmn mesru bicimde kendileri ile ilgili olarak
islediklerinden dolay: size bir giinah yoktur. Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir”.

Bakara 234: “Icinizden élenlerin geride biraktiklar: esleri, kendi kendilerine dort ay
on giin (iddet) beklerler. Siirelerini bitirince artik kendileri i¢in mesru olani yapmalarinda
size bir giinah yoktur. Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir”

Bu ayetlerde esi vefat eden kadinin beklemesi gereken siire ile ilgili zahirde iki farkl
durumun oldugu gériilmektedir. Ilk ayette bir yi1l gibi bir siire zikredilirken, ikinci ayette bu
dort ay on giin olarak ifade edilmektedir. Ayrica vasiyetin gerekliligi ile ilgili farkh
yaklasimlar da bulunmaktadir.

Maturidi her iki ayetle ilgili olarak ileri siiriilen yorumlar1 zikrederek konuyu
degerlendirmis ve sonuca baglamistir. Ona gore 40.ayetle ilgili iki durum bulunmaktadir. ki
234. ayetle hiikmii ortadan kaldirilmistir. Ikincisi de ayette esi vefat eden kadmin beklemesi
gereken iddet degil, sadece vasiyet kismi ayet (Nisa, 3/11,12, 176) ve hadisle® nesh edilmistir.
Fakat her iki ayete gore bu durumda olan kadinin iddet miiddeti dort ay on giindiir.

Bakara suresi 234. ayetin 240. ayeti nesh ettigi konusunda goriislere yer veren
Maturidi, bir kistm alimin ayetin tamaminin nesh edildigi kanaatini aktarmakta, bunu da
kocas1 Olen kadmin bir yi1l evde oturmasi ile ilgili Resulullah’tan gelen habere (Buhari,
“Talak” 46-50; Miislim, “Talak” 124-125) dayandirmaktadir. Nitekim bu hadisten yola
cikarak gelenekte bu durumda olan kadinlarin bir bekleme adetinin 234. ayetle nesh edildigi
kanaatine varmistir. Halbuki 240. ayet esi 6len kadinin bir yillik nafakasi ve buna dayal
vasiyetten s0z etmektedir. Yukarida beyan edildigi gibi vasiyet de hadisle nesh edilmistir.
Boylece kocast 6len kadinlarin beklemesi gereken siire dort ay on giin olarak kalmaistir.

Ayette yasaklanan kadinlarin zorla evden ¢ikarilmasidir. Yoksa kendiliklerinden ¢ikip
giderlerse bu durumda hicbir vebal s6z konusu olmayacaktir. Bu durumda izlenecek yol
vasiyetin yerine getirilmesi ve bunu kabul edip-etmeme hususunda yararlanacak kisinin 6zgiir
birakilmasidir. Ayette miras yoluyla mesken hakkinin diismesi sonucu bu haktan yararlanma
adina vasiyet yapilabilecegine isaret bulunmaktadir. Bu da hakkinda vasiyetin yapilamadig1
kisiler i¢in gegerlidir (Maturidi, 2005, 2/185- 190). Eger kadin evden c¢ikarsa vasiyeti
reddetmis olacaktir ( Maturidi, 2005, 2/216).

Ayette belirlenen iddet siirenin hamile olup dort ay on giin dolmadan dogum yapanlari
kapsamadig1 goriilmektedir. Bu durumda hamile kadinin ¢ocugunu diinyaya getirmesiyle
iddet siiresi bitmis olmaktadir. Imam Maturidi de bu kanaattedir ( Maturidi, 2005, 2/189).

%« Varise vasiyet yoktur” Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 186-187.
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Sonug¢

Imam Maturidi Te’vilati’l-Kur’an adl tefsirinde ayetleri ehl-i siinnetin inang sistemi
icerisinde bir biitlin halinde incelemekte ve degerlendirmelerini bu dogrultuda yapmaktadir.
Bu yontem Kur’an’in anlam biitlinliigli agisindan hayati bir 6neme sahiptir. Ayetlere pargaci
yaklagim detaylar icerisinde genel anlamin golgede kalmasina yol agtigi kadar, bazen de
anlam kaymalarmna ve i¢ biitiinliigii bozan agiklamalara sahne olmaktadir. Imam Maturidi
bunu iyi gormiis ve bir ayetin agiklamasini yaparken pek cok ayeti de referans olarak
zikretmis bir alimdir. Ayetleri tevil konusunda son derece dikkatli ve ihtiyatli davranan
Maturidi, bazen sadece ayetlerle ilgili yapilan yorumlar1 vermekle yetinirken, bazen de uygun
bulmadiklarini elestirmekte, kendi yorumunu ve tercihini eklemektedir. Tam olarak ne
kastedildigi sadece nakille bilinebilecek konularda yorum yapmaktan kaginan miiellif, soz
konusu meselenin ancak bir delille bilinebilecegini sdylemekle yetinmektedir. Ayetlerle ilgili
yaptig1 tevilin sonuna mutlaka en dogrusunu Allah’in bilecegine dair bir notu eklemeyi ihmal
etmeyen Maturidi, bununla tevilin kesinlik tasimadigini ve kisisel bir yorum oldugunu ifade
etmektedir. Bu onun tefsir ve tevil tanimlamasina ve ayrimina dayanmaktadir.

Imam Maturidi ayetler arasinda zahirde var gibi goriilen celigski vehmini gidermede
titiz davranmaktadir. O, ayetler arasindaki anlam biitlinliigiine olan hassasiyeti ¢ercevesinde
celiski vehmini gideren aciklamalara yer vermis, miiskil durumu bulunan ayetlerin bir birini
anlamca destekledigini gosteren aciklamalar yapmis, anlama zorlugu ¢ekilen yerleri nakli ve
akli delillerle izah etmistir. Bu calismada iki ana baslik altinda incelenen tearuzun telifi
konusunda onun metodunu anlamaya yarayacak kadar ornek verilmistir. Bu alanda ilk
basvurulan yontemin ayetleri anlam bakimindan telif etme yani cem’ ve telif oldugu
bilinmektedir. Maturidi de bu tiir ayetleri birlikte inceleyerek onlardan ne murat edildigini
aciklamakta ve aralarinda birbirini nakzeden bir durumun bulunmadigini gostermektedir.
Bunu bazen ayetlerde gecen kelime ve kavramlari agiklayarak, bazen de ayette gecen ifadeleri
tevil ederek yapmaktadir. Bu arada konu ile ilgili farkli goriisleri de yorumlarina katmaktadir.

Maturidi’nin aralarinda tearuz durumu bulunan ayetleri uzlastirmada basvurdugu
yontemlerden biri de neshtir. Nesh sartlar1 arasinda ileri siirlilen hakiki g¢eliskinin varligi
Maturidi tarafindan da kabul gérmektedir. O, ayetin ayeti neshinden &6te sahih hadislerin de
ayeti nesh edebilecegini kabul etmektedir. Hatta neshi kabul etmeyenlerin meseleyi
anlamadiklarii soyleyerek konu ile ilgili yeri geldik¢e aciklamalar yapmaktadir. Maturidi
ayetler arasinda neshin vuku buldugunu sdylemekte ancak, alimler tarafindan neshin
gerceklestigi ileri siiriilen bazi ayetlerde bunun olmadigini sdyleyerek ayetleri telif yoluna
gitmektedir. Bu da gostermektedir ki Imam Maturidi bu tiir nesh vuku buldugu sdylenen
ayetleri kendi igerisinde degerlendirmekte ve ona gore aciklamalar yapmaktadir. Ayrica o bu
konuda farkli goriigler varsa onlar1 da degerlendirmektedir.

Maturidi ayetleri tevil ederken kendisinin sistemlestirdigi ilkeler dogrultusunda
hareket etmeye 6zen gdstermekte, buna ters diisen goriisleri elestirel bir gozle inceleyip onlar
akli ve nakli delillerle tenkit etmektedir. Ozellikle Mutezilenin goriislerini isim vererek
elestirmektedir.

Maturidi’nin tefsiri ayetlerin bir biitiin olarak ele alinip agiklanmasi, nakli ve akli
delillere yer vermesi, ehl-i siinnet diistincesinin olusmasinda 6nemli katkilar1 olan ilkelerin en
saglikli bir sekilde anlasilmasi ve dayanaklarmin bilinmesi acisindan kiymetli bir eserdir.
Islam cografyasinm biiyiik bir kesimini etkilemis bu alimin, bu giinlerde Tiirkgeye cevirisi
yapilmaya devam edilen tefsirinin iilkemizde yeteri kadar bilinmemesi iiziicii olmakla
beraber, bu tiir caligmalarla 6nlimiizdeki donemde daha iyi taninir hale gelecegi beklentisi bir
o kadar da sevindiricidir. Bu tiir ¢alismalar ayn1 zamanda bu biiyilk imama bir vefa borcu
olarak da degerlendirilmelidir.
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