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MATURIDI AKILCILIGININ
GUNUMUZ ACISINDAN ONEMI "

_ Prof. Dr. Hiilya ALPER
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Giris

Biitiin bir Islam ilim ve fikir gelenegi, tarih boyunca ortaya ¢ikan ve devam ede
gelen farkli ekoller ve yaklagimlar arasinda akli diigiince ve yonteme verdigi yiiksek
deger bakimidan 6zellikli bir konuma sahiptir. imam el-Maturidi ve onun tarafin-
dan kurulan kelam okulu bu gelenek i¢cinde Ehl-i Siinnet ad1 altinda birlesen diisiince
sistemleri arasinda ‘akilciligiyla’ temayiiz etmektedir. Genelde keldam geleneginde
Mu‘tezile diisiiniirleri akilciliklar: ile meshur ve maruf oldugu gibi; cagdas Islam
diisiincesi i¢indeki tartismalarda Imam el-Maturidi basta olmak iizere Maturidilik
mensuplart akileilig ve akli yontemi kullanmalariyla meshur ve maruftur.

Islam’m asiriliklardan uzak 6lciilii ve dengeli (vasat) bir din olusuyla uyum-
lu bir sekilde her konuda mutedil bir anlayis1 benimseyen Imam el-Maturidi’nin,
akilciligryla s6hret bulmasinin elbette ¢esitli nedenleri vardir. Ancak her haliikarda
el-Maturidi’nin diislince sisteminin temeline akl yerlestirmesi; vahyin emri dogrul-
tusunda akli hakem kilarak ona iist bir otorite yetkisi vermesi ‘akilcilikla’ anilmasin-
da basl basina etkilidir.

Tabii genel ifadelerin gerisine gidilerek onun akil teorisi ac¢iklandiginda akilci
yOntemin ona izafe edilerek anilmasinin sebepleri daha iyi anlasilacaktir. Boyle bir
amagla devam eden kisimda dncelikle el-Maturidi’nin ‘akil nedir?’ sorusuna ver-
digi cevap tlizerinde durulacak ve onun akil teorisi ortaya konulacaktir. Bu yapilir-
ken el-Maturidi’nin yaklagimlari modern felsefeyle karsilastirmali olarak degerlen-
dirilecektir. Zira bu giin akil ve akilci diisiiniis bi¢cimi denildiginde kastedilen ile
el-Maturidi’nin akilciliginin ayni olup olmadig: tartisilmasi gereken bir sorundur.
Agikcast modern donemde pesinden gidilen rasyonalizm ile el-Maturidi’nin aklet-
mesi acaba ayni sey midir? Dolayisiyla el-Maturidi’nin akli dedigi ve akli delile
dayanarak ortaya koydugu bir husus modern insanin akli dedigi ile uyusmakta mi-
dir? Kendini akilct olarak tanimlayan Aydinlanma felsefenin tirettigi insan gercek-
ten akilct midir? Yoksa akil adi altinda akildan sapma mi1 yasanmaktadir? Bu ve
benzeri sorularin cevaplari da diisiiniilerek burada el-Maturidi merkezinde konu ele
almacak, boylece hem el-Maturidi’nin durdugu yer belirginlestirilecek hem de onun
akile1 yaklagimina nigin ihtiya¢ duyuldugu aciga ¢ikarilmig olacaktir. Nitekim bu
maksada binaen teblig bashigi “Maturidi Akileiliginin Giiniimiiz Agisindan Onemi”
seklinde belirlenmistir.

I* Bu teblig biiyiik dl¢iide /mam Maturidi’de Akil-Vahiy Iliskisi adli kitabima dayamlarak hazirlanmistir.
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Aklin Anlam ve Eylemi

el-Maturidi akilciligini tartigabilmek i¢in oncelikle el-Maturidi’nin akil deyince
ne anladigini, bir bagka ifade ile ‘akil nedir?” sorusuna nasil cevap verdigini ortaya
koymak gerekmektedir. Kuskusuz bu soruyla bilinmek istenen aklin mahiyetinin
ne oldugu; akli akil yapan seyin ‘ne’ligidir.> Imam el-Maturidi’nin bir kelam klasigi
olan Kitabii t-Tevhid’i ve de zengin ve genis tefsiri Te 'vildtii’[-Kur an’1 incelendigin-
de aklin mahiyetinin ne olduguna dair agik bir ifadenin bulunmadig1 goriilmektedir.

Yagadig1 cagda ve dncesinde bir ‘mesele’ olarak ele alinan farkli degerlendirme-
lere ve tanimlara konu edilen® aklin mahiyeti hakkinda imam el-Maturidi’nin agik-
lama yapmamasi bilingli bir tercihin {iriinii olmalidir. Kanaatimce sistemini akilla
temellendirmesine ragmen el-Maturidi, aklin mahiyeti bilgisine, dayandigi episte-
moloji ile ulagilmasini miimkiin gérmediginden olsa gerek bu konuda sessiz kalmay1
yeglemistir.* Daha agik bir ifadeyle Maturidi’nin aklin mahiyeti iizerinde s6z sarf
etmemesi, kendisi tarafindan benimsenen epistemolojik anlayigimin tabii bir sonucu

2 Sozlikk anlamiyla akil “devenin ayagina baglanan ip” anlamina gelen 1kal kelimesinden tiiremis olup
“baglamak, tutmak” manasina gelmektedir. Ibn Manzir, Lisdnii 'I- ‘Arab, Daru Sadir, Beyrut 2000, “akl”
md.; Ragib el-Isfahani, Miifiedatii elfizi’l-Kur an, Nsr.: Safvan Adnan Davidi, ed-Darii’s-Samiyye/
Darii’l-Kalem, Dimagk/Beyrut 1412/1992, “akl” md.

3 Mesela Mu‘tezile nin temel prensiplerini sistematik hale getiren Ebii’l-Hiizeyl al-Allaf (6. 235/849)

akli ti¢ ayr1 agidan ele almustir. (1) Akil, insanin kendisi ile diger varliklar arasindaki; yine yeryiizii ile

gokylizii arasindaki farki ayirmasini saglayan zaruri bilgidir. (2) Akil bilgi elde etme giiciidiir. (3) Akil
duyudur ki akledilenler anlaminda bu sekilde isimlendirilir (el-Es‘ari, Makdlatii’I-Islamiyyin, Nsr.:

Hellmut Ritter, Franz Steiner Verlag Gmbh, Wiesbaden 1400/1980, s. 480; krs. Hiisni Zeyne, el- ‘Akl

‘inde’1-Mu ‘tezile tasavvuru’l-‘akl ‘inde’l-Kadi Abdiilcebbar, Dari’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut 1978,

s. 19; Osman Aydinli, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci Mutezilenin Olusumu ve Ebu /-Huzeyl

Allaf, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2001, s. 213). Cahiz’a (6. 255/869) gelince o anlama ve zararl

seylerden kaginmanin akil giicii ile oldugunu belirterek akla elestiri giicli vermistir. Ayrica o aklin

“hiiccet” oldugunu da ifade etmistir (Hlisnl Zeyne, el- ‘Akl ‘inde’l-Mu ‘tezile, s. 21). Ebt Ali Ciibbai

(6. 303/916) ise akli olgunluga ermeden insanin sorumlu tutulamayacagini diisiinmekte ve bununla

baglantili olarak akl: ilim elde etme kuvveti degil, ilim seklinde agiklamaktadir. Buna gore insan, aklryla

mecniinun kendisini engelleyemedigi seyden kendini ahkoyar (el-Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, s. 480-

481). Yukaridaki tariflere gore erken dénem bir kisim Mu‘tezile alimlerinin akli bir araz olarak kabul

ettigi sdylenebilir (Bkz.: el-Pezdevi, Usiilii'd-din, Nsr.: Hans Peter Linss, el-Mektebetii’l-Ezheriyye

1i’t-Tiiras Kahire 2006, s. 212; Tlyas Celebi, Islam Inan¢ Sisteminde Akileilik ve Kadi Abdulcebbar,

Ragbet Yayinlari, Istanbul 2002, s. 26).

Maturidi’nin agtig1 yoldan giden Ebii’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) de aklin tanimui {izerinde durmak

yerine, onun bilgi edinme yolu olduguna vurgu yaparak bu hususun zaruri bir sekilde bilindigini belirtir

(en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, Nsr.: Claude Salamé, Institut Frangais de Damas, Dimasgk 1990-93, 1, 17).

Maveraiinnehir alimlerinden Aldeddin el-Usmendi (8. 552/1157) ve Nireddin es-Sabiini (6. 580/1184)

de ayn1 yolu izleyerek aklin nazarimin (nazaru’l-akl) bilgi edinme yontemi oldugunu ifade ederler

(Alaeddin el-Usmendi, Liibdbii’l-Keldm (nsr. M. Sait Ozervarli), ISAM Yayinlar1, Istanbul: 2005, s.

37 vd. Niireddin es-Sabiini, el-Biddye fi Usiili'd-din, Nst.: Bekir Topaloglu, Diyanet isleri Bagkanlig:

Yayilar1 Dimagk 1399/1979, s. 17 vd.).

Imam Maturidi’nin aklin méhiyetinin bilinemezligi diisiincesi muhtemelen en-Nesefi ve es-Sabtni’de

benzer bir agiklama bi¢iminin dogmasina yol agmis ve her ikisi de bu tiir tartismalara girmemislerdir.

Bununla birlikte daha sonra Maturidi ekolii i¢inde yer alan alimler i¢inde farklilasmalar da vaki olmustur.

Mesela Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi (6. 493/1099) Usiilii ‘d-Din adli eserinde aklin insanlarin egyayi tanimalari

i¢in yaratilmis bir alet oldugunu belirtmekte ve Ehl-i siinnet’e gore aklin parlak-latif bir cisim oldugunu

ifade etmektedir (el-Pezdevi, Usilii'd-Din, s. 212). Osmanlt alimi Beyazizade (6. 1098/1687), aklin
diisiinen nefs (nefs-i natika) veya onun kuvveti oldugu seklinde iki goriis nakletmektedir (Beyazizade,

Isaratii’I-Merdm min Ibdrdti’l-Iméam, Nsr.: Yasuf Abdiirrezzak, Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire

1368/1949, s. 77).

4
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olarak agiga ¢ikmaktadir. Soyle ki el-Maturidi ‘akillarin keyfiyetini ve mahiyetini
(keyfiyyetii'l-ukiil ve mahiyyetuhd) idrak etme noktasinda akillarin, ‘dciz ve cahil’
oldugunu belirtmektedir.> O halde el-Maturidi’ye gore akil nedir?” sorusunun cevabi
akla dayanilarak verilemez. Duyu konusu olmadigi i¢in aklin mahiyetine onlarla
ulagilamayacagi da bellidir.® Aklin mahiyeti bilgisine ulasma amaciyla haber bilgisi-
ne yani vahye miiracaat edildiginde de her mangi bir cevap bulunamamaktadir. Zira
Kur’an, aklin ne oldugunu beyan etmedigi gibi fiil halini sik¢a zikretmesine ragmen,
akil kelimesine yer vermez.

el-Maturidi’nin, akli mahiyeti bakimindan tanimlamayisinin hakli gerekceleri
vardir. Ancak o, mahiyet agisindan olmasa da fonksiyonlar1 agisindan aklin anlasil-
masini saglayacak agiklamalar yapmaktadir. el-Maturidi aklin “birlesebilenleri bir
araya getirme ve ayrilmasi gerekenleri de ayirabilme” islevi oldugunu beyan ederek,’
kavramlarin olusumunun akil tarafindan gerceklestigine isaret etmektedir. el-Maturi-
di’nin bu ifadelerine gore akil, dis diinyada algilanan esyada bulunan ayni nitelikleri
bir araya getirmekte; ayn1 zamanda onlarin birbirlerinden farkli olan yonlerini de be-
lirleyerek tek tek tikel nesnelerden kavramlara gitmektedir. Tabii olarak akil tefekkiir
ve nazar yolunu kullanarak bunu gergeklestirmektedir.® el-Maturidi, yaptig1 biitiin
aciklamalarda akli faaliyeti agisindan konu edinmistir. Bdyle bir yaklasim Kur’an’in
anlatim ¢izgisini devam ettirmek anlamina gelir. Zira Kur’an-1 Kerim’de de akil,
mahiyeti agisindan degil ama fonksiyonlari agisindan konu edilmistir.’ Bu durumda
aklin ne oldugunu tanimanin ancak onun fiillerinden hareketle miimkiin oldugu soy-
lenebilir.'” el-Maturidi bilgi kaynaklari izerinde yaptig1 agiklamalarda buna dikkat
cekmekte, ‘eyleyen’ bir akla vurgu yapmaktadir. O, bilgi kaynaklarinin neler oldu-
gunu belirtirken akil yerine aklin bir tiir faaliyetini ifade eden “nazar” ' kelimesine
yer vermektedir.'? Clinkii insanda aklin bulunmasi yeterli degildir, 5nemli olan onun

5 el-Maturidi, Te 'vildtii’l-Kur an, {lmi Kont.: Bekir Topaloglu, Mizan Yayinevi, Istanbul: 2005-2011,
VII/251.

¢ el-Maturidi’den 6nce el-Muhaésibi (6. 243/857), bes duyu ile bilinen cisimlik, uzunluk, genislik, tat,
koku, dokunma ve rengi zikrederek, aklin bu sekilde nitelenemeyecegini vurgulamakla aklin duyularla
bilinemeyecegine isaret etmektedir. (el-Muhasibi, Serefii '/-akl, Nsr.: Mustafa Abdiilkadir Ata, Darii’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1406/1986, s. 19)

7 el-Maturidi, Kitabii t-Tevhid, Nsr.: Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi, TDV Yayinlari, Ankara 2003,
s. 5; a.mlf., Kitdbii t-Tevhid Terciimesi, Cev.: Bekir Topaloglu, TDV Yayinlari, Ankara 2002, s. 4.
(Miiteakip dipnotlarda terciimedeki sayfa numaralar1 parantez i¢inde verilecektir).

8 el-Maturidi, Kitdabii t-Tevhid, s. 426 (341).

° Kur’an-1 Kerim’de islevsel aklin yeri ve 6nemi hakkinda detayli agiklama i¢in bk. Ramazan Altintas,
Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, Pinar Yaynlar1, Istanbul 2003, s. 37, 75 vd.

10 Nitekim el-Muhasibi, akli bilme yolunun kalp ve diger organlardaki fiiller oldugunu bu fiiller
bulunmadiginda higbir kimsenin ne kendisini ne de baskasini akilla niteleyemeyecegini ifade etmektedir
(el-Muhasibi, Serefii’l-Akl, s. 19). Dolayisiyla el-Muhasibi’ye gére de akli tanima yolu ancak onun fiilleri
sayesinde gergeklesir. Sanki el-Maturidi, el-Muhasibi’nin akli bilme yolu hakkindaki agiklamalarini,
akil tanimina uygulamistir.

' el-Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, s. 12, 15 (9, 13).

12 Aslinda bilgi edinme yolu olarak akil kelimesi yerine “nazar”1 tercih etmek, sadece el-Maturidi’yle
siirl bir 6zellik olarak kalmamis, kendisinden sonra pek ¢ok alim de ayni tercihte bulunmustur. Bu
kullanimin &rnekleri icin msl. bkz.: ibn Farek, Miicerredii Makalati’s-Sevh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, Nst.:
Daniel Gimaret, Darii’l-Masrik, Beyrut 1986, s. 17; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usulii'd-Din, Nsr.: Ahmed
Semsuddin, Dar’{il-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 1423/2002, s. 22; Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’I-Gayb,
Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1421/2000, XX VII, 58.
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kullanilmasi dolayisiyla ondan faydalanilmasidir. Su halde el-Maturidi’ye gore etkin
hale gelmeyen, kendisinden istifade edilemeyen akil, bilgi kaynagi olma &6zelligini
de kaybeder seklinde bir sonuca varilabilir.”* Dolayisiyla insan diisinmedikten, akli-
n1 kullanmadiktan sonra akla sahip olmasi bir deger ifade etmez.

el-Maturidi’nin inkar edenlerin sagir, dilsiz ve akletmez oldugunu ifade eden
ayetler hakkindaki yorumu da bu diisiincesini yansitir. O bu ayetleri iki sekilde yo-
rumlamaktadir: (1) “Akletmezler”, “akillarindan faydalanmazlar” anlamina gelmek-
tedir. Isitme ve gérme onlar1 faydali olana iletmedigi, akillarin1 da kullanmadiklar
icin bu sekilde nitelenmislerdir.'* Diger bir tefsire gore ise isitme, gérme ve akildan
kaynaklanan bilgi, garizi ve miikteseb seklinde ikiye ayrilir."® Bunlar sonradan ka-
zanma yoluyla elde edileni (miikteseb) terk ettiklerinden dolay1 bu sekilde isimlen-
dirilmiglerdir.'® Diger taraftan el-Maturidi, aklin ontolojik bir varligi bulundugunu
da belirtmektedir. Ona gore akil, alemin i¢inde bulunup onun bir ciiz’iidiir.'” Dola-
yistyla el-Maturidi sistemi iginde akil sadece zihni bir kavram degildir. Onun zihnin
disinda da bir varlig1 vardir. Ancak akil kendi kendini tanimlayamamakta; ‘ne’ligini
bilme imkanina sahip bulunmamaktadir. Bunun yaninda el-Maturidi metinleri ince-
lendiginde onun Kur’an-1 Kerim terminolojisine paralel bir sekilde “kalp” kelimesi-
ne genis bir anlam yiikledigi'® ve ona akletme fonksiyonu da verdigi goriilmektedir.
Dolayisiyla el-Maturidi diisiince sistemi iginde akil, kalp olarak da tanimlanmakta-
dir.”® Nitekim el-Maturidi diinya menfaatleri (el-mendfi‘ fi diinyd) yaninda akibetler
(‘avdkib) hakkinda akilla bilgi edinebilecegini belirtmekte?® ve bu iki konunun, kalp
nuru (niru’l-kalb) veya kalb goziiyle (basaru’l-kalb) bilinecegini de ifade ederek®!
kalbi, akil ve anlayis seklinde agiklamaktadir.> Onun Kur’an-1 Kerim’de gecen
ulii’l-elbab ifadesini akil ve anlayis sahibi olanlar (zii 'I-fehm ve’l-akl) seklinde te’vil
etmesi de buna bir delildir.”® Yine Kur’an’da zikredilen “kalplerin perdeli”** olusu

13 Hanifi Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Yaymnlari, istanbul 1993, s. 70-71.

14 el-Maturidi, Te vilatii’I-Kur dn, 1/208.

15 Bilgi bu sekilde simiflandirildigina gore, onlarin sebepleri de ayni sekilde ayrilabilir. Boyle bir mantikla
el-Maturidi’nin akl “yaratilistan olan” ve “kazanilan” seklinde ikiye ayirdig1 sonucuna ulagilabilir. Zaten
bu ayirim, Islam kelaninda genelde kabul edilmektedir. Sadece farkli alimlerin eserlerinde aym anlama
gelen degisik ifadelerle yer almaktadir. Mesela Ragib el-isfahani (6. 502/1108), akli garizi ve miistefad
seklinde bir ayrima tabi tutmakla birlikte (RAgib el-Isfahani, Kitdbii z-Zeri ‘a ild Mekdrimi’s-Seri ‘G,
Nsr.: Ebl Yezid el-Acemi), Darii’s-Sahve, Kahire 1405/1985, s. 169) “matbii‘” ve “mesmi‘” seklinde
bir siniflandirma da yapmaktadir (Ragib el-isfahani, el-Miifiedat, “ak]l” md.). Fahreddin er-Razi (6.
606/1209) de ayn1 isimlendirmeye katilmakta ve “akletmezler” ifadesiyle kastedilenin “iktisabi akil”
oldugu seklinde bir agiklama yapmaktadir. (Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, V/8).

16 el-Maturidi, Te vilatii'l-Kur 'dn, VII/61.

17 el-Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, s. 5 (4) ; Te vilatii’l-Kur dn, V/368.

18 Kur’an-1 Kerim’de akletme ve fikhetme fiillerinin kalbe nisbet edilerek zikredilisi i¢in bk. 7. el-A ‘raf,
179; 22. el-Hacc, 46.

19 Sénmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle Imam Maturidi”, imam Maturidi ve Maturidilik
Tarihi Arka Plan, Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Maturidilik Mezhebi, (Haz.: Sonmez Kutlu), Kitabiyat,
Ankara 2003, s. 31.

20 el-Maturidi, Kitdabii t-Tevhid, s. 20 (17).

2l el-Maturidi, Te vilatii’I-Kur ’an, 1/54-55.

2el- Maturidi, Te 'vilati’I-Kuran, 1X/391.

2 el-Maturidi, Te vilatii’I-Kur ’dn, 11/190; krs. 11/248.

242, el-Bakara, 88.
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ifadesini “tefekkiir ve tedebbiirii terk etmek” olarak yorumlamasi** da bunu goster-
mektedir.

el-Maturidi, 7e vilat’ta bilgi edinme yollar1 (esbdbu 'I-ilm) i¢inde “kalb™i zikre-
derken, Kitabii t-Tevhid’ de kalp yerine “nazar” terimini tercih etmektedir. Onun kalp
yerine nazari kullanmasi da,* kalp ile akl kastettigini ortaya koyan bir bagka delil-
dir. Zaten Arap dilinde aklin kalp, kalbin de akil anlamina geldigini dil bilginleri de
aciklamaktadir.?’ Te vilatii’I-Kur ’an’da “Allah higbir sey bilmezken sizi annelerini-
zin karnindan ¢ikardi, size isitme (duyusu), gézler ve kalpler (el-ef 'ide) verdi”® aye-
tinin tefsirinde el-Maturidi fiuddi bilgi edinme yollar1 arasinda saymaktadir® ki bu da
kalbin akil anlaminda kullanildiginin bir bagka delilidir. Nitekim kalp, el-Maturidi
tarafindan fidd olarak da isimlendirilmektedir.® Ustelik el-Maturidi, kalplerin isi
(amelii’l-kuliib) igine tefekkiir ve nazar1 dahil etmekte ve imant olusturan seyin ha-
kikatinin bilinmesinin bu yolla ger¢eklesecegini beyan ederek iman etme sorumlulu-
gunu akla baglamaktadir.’' Bu baglamda vurgulamak gerekir ki yukaridaki bilgilere
gore, bu giin sikca duydugumuz sekilde akiler yaklagimlarin elestirilerek ‘iman bir
goniil isidir” seklindeki bir savunu, el-Maturidi agisindan temelsiz bir iddiadir. Zira
iman insan aklindan kopuk ve ona ragmen gergeklesen duygusal bir olay degildir.
Iman konular1 bir hakikattir ve bu hakikatin bilgisine akilla ulasilir.

el-Maturidi ‘gercegin akilla idrak* edildigini’ vurgulamakta;* bdylece hakikate
ulagsma yolunda akla vazgegilmez bir konum vermektedir.>* Buna goére akil gercek
din ile batil din arasindaki ayrimin yapilmasinda da dayanilacak tek merci olmak-
tadir. Dolayisiyla insan diigiinmek ve aklini kullanmakla sahte olan ile gergegi ayirt
etmekte ve hakikatin bilgisine ulagsabilmektedir. Esasen akli yontemle hakikate ula-
silacagi diisiincesi hakikatin tek oldugu fikriyle de baglantilidir. el-Maturidi’ye gore
tek bir hakikat vardir ve bu hakikate diisiinme yoluyla ulagilabilir. Hatta bu husus
el-Maturidi’ye gore, ictihad konusu olan fikhi hiikiimler i¢in de gegerlidir. Bu sebep-

% el-Maturidi, Te vilati'lI-Kur ’dan, 1/174.

2 el-Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, s. 11-12 (9).

27 {bn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, “ak]l” md.

2816. en-Nahl, 78.

¥ el-Maturidi, Te vildati’I-Kur an, VI11/161, 162.

30 el-Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur’an, V/180; X1/273.

3 el-Maturidi, Kitdabii t-Tevhid, s. 608 (493).

32 el-Maturidi’ye gore ise idrak: “Tanimlanani ihita etmek” veya “bir seyin tanimlarina vakif olmak
anlamina” gelir. Bkz.: el-Maturidi, Kitabii t-Tevhid, s. 126, 127 (103-104); Te vilatii'I-Kur 'an, V1/52, 53.

3 “Yudraku bihi’l hak” Bkz.: el-Maturidi, Te vildti'I-Kur 'dn, 1/234.

3* Onun bu yaklagim Mu‘tezile 4limi Vasil b. Atd’nin (6. 131/749) “hakikatin akil hiiccetiyle bilinebilecegi”
(Hiisni Zeyne, el- ‘Akl ‘inde I-Mu ‘tezile, s. 18-19; Nayif Mahmid Ma’rif, el-Insdn ve’l- ‘Akl, Daru Sebilii’r-
Resad, Beyrut 1415/1995, s. 53) diistincesini hatirlatmaktadir. Gergekten de el-Maturidi’nin akli yerlestirdigi
konum Mu‘tezile’nin akilc1 yontemiyle temelde uyusmaktadir. Bununla birlikte Maturidi gercegin akil ile
bilinebilecegini belirtmesine ragmen, akli, kendisiyle ulasilan sonugla birlestirmemekte ve baz1 Mu‘tezile
ve Es‘ari mezhebi mensuplari gibi, akl ilim olarak tanimlamamaktadir. Mesela imam el-Es*ari, aklm ilim
oldugunu belirtmekte ancak ikisi arasinda kullanim farkinin bulunduguna, birinin digerinin yerine mutlak
olarak kullanilmadigina dikkat gekmektedir (Ibn Farek, Miicerredii Makaldt, s. 31, 284). el-Es*ari’nin bu
goriisii mezhebin daha sonraki 6nde gelenleri tarafindan “akil, idrak aleti kemale erdikten sonra insandan
ayrilmayan ve hig bir canlinin insanla paylagmasi s6z konusu bulunmayan zaruri bilgilerdir” seklinde
ozellestirilerek de agiklanmustir (Bkz.: el-Amidi, Ebkdrii 'I-Efkar, Nsr.: Ahmed Muhammed el-Mehdj,
Darti’1-Kiitiib ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, Kahire 1423/2002, 1, 134). Haris el-Muhasibi’nin de belirttigi
gibi, ilim akil degildir aksine “marifet akildan meydana gelir.” (Bkz.: el-Muhasibi, Serefii’l-akl, s. 20.)
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le el-Maturidi, “her miictehid isabet etmistir” seklindeki goriise karsi ¢ikar. Ona gore
Allah katinda hak tektir ve O, insanlar1 bu hakki bulmakla yiikiimli tutmustur. Eger
kisi igtihadi ile bu gergege ulasamazsa, o takdirde yaptigi bu ictihadinin basinda
da sonunda da hatalidir.*® Bu sebeple el-Maturidi, farkli diisiince ve alternatifierin
bulundugu durumlarda tercih yapilabilmesi i¢in arastirmaya ihtiya¢ duyuldugunu
temel bir prensip olarak belirtmektedir.?

Glinlimiizde ise postmodern felsefe ve yaklasimlar arasinda hakikatin ¢coklugu
veya goreliligi yaygin olarak kabul edilmektedir. Aydinlanma filozoflarinin dine ve
metafizige yonelik yaptiklari elestiriler, aklin esyanin hakikatini idrak edebilecegi,
evrensel bir anlam ve degeri kavrayabilecegi diislincesinin bir ‘hurafe’ oldugu sonu-
cuna gdtlirmistiir. Dolayisiyla bilme ve diistinmenin igerikleri artik bilen ve diisiinen
6znenin kendi i¢ yapisina bagl bir sekilde agiklanmaktadir. Boyle bir durumda ise
her alanda bir 6znellik ve gorecelik dogmustur. 3

el-Maturidi diistincesi i¢cinde hicbir sekilde boyle bir 6znellige ve gorece dogrula-
ra yer yoktur. Her tiirlii sartlar altinda farkli alternatifler arasinda dogruyu segen akail,
insan1 gergegin bilgisine gotiiriir. el-Maturldi aklin kullanimi ve etkinligine vurgu
yaparken yine pozitivist ve pragmatik yaklagimlarin aksine sadece ‘hakikate’ ulagsma
hedefini gozetir.

Burada el-Maturidi akilciliginin Aydinlanma felsefesinin aklindan biitiiniiy-
le farklilagtigim1 ve ayrildigimi hatta tamamen aykir1 oldugunu belirtmek gerekir.
Zira aydmlanma her ne kadar rasyonel bir yapilanma imaji uyandirsa da Frankfurt
Ekoli filozoflarinin elestirileriyle de daha agik goriilecegi lizere bu rasyonalite ile
el-Maturidi’nin akilciligi arasinda higbir iligki yoktur.

Aydinlanmaci rasyonalite hakikat arayisinda olan bir akilcilik degil artik “arac-
sallagtiritlmig” bir akildir. Aragsal akil hakikat arayisinda olmay1 birakin “diinyaya
ve kuskusuz bagska insanlara, onlart nasil somiirebilecegimiz temelinde bakmakta,
olgu ile degeri birbirinden ayirmakta ve degerleri, bilgi ve yasam agisindan 6nemsiz
bir role indirmektedir. Bu diisiince tarzi sanayi toplumunun tipik bir 6zelligidir ve
tahakkiim yapilariyla dogrudan baglantilidir.”*® Boyle bir rasyonalizm ise Larrain’in
tespitiyle yabancilagsmaya yol agmis ve “Aragsal akil tarafindan glindeme sokulan
bu yeni tiir yabancilagma, bilime de niifuz ederek her seyi teknik yararlilik ve kisisel
cikara indirgemistir.”*

Dolayistyla el-Maturidi ve biitiin bir Islam diisiiniirlerinin felsefesinin aksine gii-
niimiizde tabiat Allah Teala’ nin varligimin bir ayeti olarak kesfedilmeye calisiimaz.
Bunun i¢in bilim yapilmaz. “Bilimin amaci artik dogru degil performans artirrmidir
-yani, olabilecek en iyi girdi/cikt1 dengesi. Bilim adamlari, teknisyenler ve arag ge-

35 el-Semerkandi, Mizdnu’I-Usil fi Netdici’l-Ukiil, Nsr.: Abdiilmelik Abdurrahman es-Sa’di, Veza-
retii’l-Evkaf ve’s-Sulnii’d-Diniyye, Bagdad 1987/1407, 11/1051; Aron Zysow, “Mu’tazilism and
Maturidism in Hanafi Legal Theory”, Studies in Islamic Legal Theory, (Ed.: Bernard G. Weiss), Brill,
Leiden/Boston/Koln 2002, s. 242.

36 el-Maturidi, Te 'vilatii’'I-Kur’an, 1/349-350.

37 Omer Mahir Alper, “Aragsal Akildan Askin Akla: Diisiinmeyi Yeniden Diisiinmek”, Eskiyeni, XVII
(2010), s. 29.

38 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozligii, Cev.: Osman Akihay-Derya Komiirci, Bilim ve Sanat Yayinlari,
Ankara 1999, s. 180.

% Jorge Larrain, Ideoloji ve Kiiltiirel Kimlik, Cev.: N. Nur Domanig , Sarmal Yaymlar, Istanbul 1995, s. 80.
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recler dogruyu bulmak adina degil, iktidar1 biiylitmek adina satin alinirlar. Perfor-
mans kanit iretme potansiyelini artirdik¢a ayn1 zamanda hakli olma payini da artirir;
teknik ol¢tit dogruluk dlgttiinii etkilemeden yapamaz.”*® Bu durumda da “6grenci,
devlet ya da liniversite tarafindan giiniimiizde sorulan soru artik «Dogru mu?» sorusu
degil, «Ne ise yarar?» sorusudur. Bilginin ticarilesme siirecinde ¢ogunlukla bu soru
«satilabilir mi?» sorusuna, iktidarin biiylime siirecinde ise «etkili mi?» sorusuna
karsilik gelir.”*! Boyle bir faydact ve gikarci anlayis, hakikatin asikar kilinmasini
hedefleyen el-Maturidi diislincesiyle elbette uyusmaz.

Akil: Metafizige Acilan Kapi

el-Maturidi diistince sistemi i¢inde akil, duyulur ve goriiniir alanin bilgisine de-
gil, onlar {izerinde istidlal ederek duyulur ve goriiniir 6tesinin (metafizigin) bilgisine
de ulasir. Bu bakimdan Maturidi agisindan akil, metafizige agilan bir kap1 olarak
nitelenebilir.

el-Maturidi’ye gore “insan nesneler (dlem) hakkinda fikir yiiriitmek suretiyle ak-
himt kullandiginda, bu sayede onlarin baslangi¢ ve sonuglariyla ilgili olarak gizli
kalan yonlerini ve ayrica sonradan viicut bulup bir yaraticinin varligina delil olug-
turduklarint tespit eder”.** Yani akil nesneler tizerinde yaptigi istidlal ile bunlarin bir
Yaraticist oldugu bilgisini kazanir. Esasen keldm alimlerinin duyulur olanlarm hep-
sinin teemmiil ve nazar yoluyla gayba ulastiran bir delil oldugunu ifade etmeleri*
Maturidi’nin bu yaklagimini dogrulamaktadir.

el-Maturidi sistemi i¢inde akil yoluyla; dlemin delélet etmesi yontemiyle Allah’in
varligini bilme imkan1 vardir. S6yle ki duyular vasitasiyla O’nun varligimin bilgisine
ulasilamayacagi agiktir. Bu durumda insanin elinde akli istidlalden baska bir segenek
kalmamaktadir. el-Maturidi bunu soyle ifade eder: “Yine mesgul oldugumuz kelam
alaminda akli istidlal (kiyas) ya kullanilir veya kullanilmaz. Eger kullanilmayacak-
sa kainatin yaraticisimin bilinmesi konusunda karsit fikirlilerimizin de benimsedigi
yontem gegersiz hale gelir; ¢iinkii Allah ' in duyularla idrak edilmesi miimkiin olma-
digindan O’nun varligi sadece kiyasla bilinebilir, buradaki kiyas da duyulur dlemle
istidldlde bulunmaktan ibarettir.”*

el-Maturidi yukaridaki ifadelerinden de anlasildig1 gibi, akil yoluyla metafizik
bilgiyi insan i¢in miimkiin kilmaktadir. Ancak “akil, yetenekleri belirlenmis bir var-
lik olup kendisi igin ¢izilen alan1 agamaz.” climlesinin de isaret ettigi iizere, bu
imkéan alaninin, sinirlarini da ¢izmektedir. Nitekim akil, dlemin yaratilmis olduguna
dayanarak Tanri’nin varligir hilkkmiine ulasmasina ragmen, O’nun mahiyetine dair
herhangi bir bilgi edinemez. Yine Allah’m sifatlar1 hakkinda da benzer bir durum
gecerlidir. Akil Allah’in belirli sifatlarinin bulunmasi gerektigi bilgisine ulasabilir.

4 Madan Sarup, Post-Yapisalcilik ve Postmodernizm, Cev.: A. Baki Gliglii, Ark Yaynlari, Ankara 1995,
s. 166.

41 Sarup, Post-Yapisalcilik ve Postmodernizm, s. 167.

42 el-Maturidi, Kitabii t-Tevhid, s. 208 (172).

4 e]-Maturidi, Te 'vildtii’I-Kur 'dn, VIII/174; Ozellikle miitekaddimin donemi kelamcilarinm en 6nemli akil
yiiriitme yontemlerinden birisi “istidlal bi’s-sahid ale’l-gaib” metotodudur. (Bkz.: Ramazan Altintas,
Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, s. 281).

4 el-Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, s. 372 (298).

4 el-Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, s. 179 (146).
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Mesela akil agisindan Tanri’’nin hikmet sahibi olmasi bir zorunluluktur. Akil
acisindan hem bedihl hem de istidlali ¢ercevede Allah’1 sefeh olarak nitelemek
kotidiir.* Ama insan akli Yaratici’nin sifatlarinin da mahiyetini bilme imkanindan
yoksundur.

el-Maturidi’nin sinirhi da olsa akli metafizik alanda s6z sahibi kilmasi modern
dénemde akilcilik adma ileri siiriilen tezlerle yine ayrismaktadir. Ozellikle akli ol-
gusallastirarak aklin ideallerini seylestiren pozitivist yaklagimlara tamamen aykiri
diismektedir. Zira her ne kadar pozitivizm akla duydugu giivenden beslenmekteyse
de akli sadece nesnel gercekler alanina hapseder ve nesnel hakikatler olarak ko-
numlandirdig gerceklik algisinin da tek ve yanilmaz bir postula oldugu {izerinden
gider. Dolayisiyla akla sadece goriinen alemi bilme imkani taniyan, bilgiyi de de-
ney ve gozlem verilerine indirgeyen her tiirlii felsefe el-Maturidi diisiincesine gore
akli kisirlastirmis olmaktadir. Esasen el-Maturidi ile birlikte Islam diisiiniirlerinin
geneli agisindan, akletmeyi sadece duyulur dlem igine hapseden yaklagimlar akla
kendi kemalini gerceklestirme imkani1 vermediginden dolay1 akilc1 olmak bir kena-
ra akl atil kilmaktadir. Zira metafizik diinyaya agilmayan bir akilcilik her zaman
eksik kalmaya mahkimdur. Dahas1 akli diisiinceye bdyle bir sinir bigmek akli bir
temele dayanilarak yapilamaz. el-Maturidi bu gercegi soyle ifade etmektedir: “Akil
yiirlitmeyi inkar eden kimsenin elinde onu reddetmek i¢in akil yiriitmekten baska
bir kanit yoktur. Bu da istidlalin gerekliliginin bir delili olmustur, demek ki ken-
disini bertaraf etmenin yolu yine kendisidir.”*" Ciinkii akil yolunu kullanarak akli
yontemi reddetmede, en-Nesefi’nin de agikca belirttigi gibi tefekkiir metodunun
olumsuzlanmasi degil, ispat edilmesi s6z konusudur.*® Cok daha sonralar1 Fahreddin
er-Razi’nin (6. 606/1209) bir seyin kendisiyle iptal edilmesinin imkénsiz oldugunu
ifade etmesi* de ayni anlama gelmektedir.

AKil: Iyi ve Kotiiniin Miidriki

el-Maturidi, iyi ve kotiiniin ne oldugunun bilinmesi noktasinda akla yine genis bir
alan vermektedir. Onun ifadelerine gore “aklin iyi ve giizel buldugu her sey hi¢bir
sekilde kétii ve ¢irkin olmaz, akil acisindan kotii ve ¢irkin olanin da giizel olmay:isi
aynt durumdadir.””’ Zira insanin akli idraklerine, kinanmay1 hak eden davranislar
kotii, 6vgliyii hak eden davraniglar da iyi gosterilmistir.’' Yine akil agisindan kotiiyii
iyiye tercih etmek, yergiye layik olan1 ovgiiye deger bulunana {istiin tutmak kabul
edilemez kilinmistir.? Dolayistyla akil, fiillerin iyi ve kotiisii ile nesnelerin insana
faydali ve zararli olaninin ne oldugunu bildigi gibi iyinin yapilmasi, kotiiniin de terk
edilmesi gerektigini bilir. Aynmi sekilde “akil sahibinin”, davraniglariyla hikmet yo-

46 el-Maturidi, Kitabii t-Tevhid, s. 348 (279).

47 el-Maturidi, Kitdabii t-Tevhid, s. 17 (14).

48 el-Nesefl, Tebsiratii’l-Edille 1/18; a.mlf., Tevhidin Esaslart Kitabii t-Temhid Ii Kavdidi t-Tevhid, Cev.:
Hiilya Alper., Iz Yayincilik, istanbul: 2007, s. 24.

4 Fahreddin er-Razi, Me ‘alimii usiili’d-din, Nsr.: Ahmed Abdiirrahim es-Siyah-Sam1i Afifi Hicazi,
Merkezii’l-Kitab 1i’n-Nesr, Kahire 1421/2000, s. 9.

30 el-Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, s. 312 (252); krs. Bekir Topaloglu, “Eb( Mansir el-Maturidi’nin Kelami
Gortiigleri”, Imam Maturidi ve Maturidilik Tarihi Arka Plan, Hayat, Eserleri, Fikirleri ve Maturidilik
Mezhebi (Haz.: Sonmez Kutlu), Kitabiyat, Ankara 2003, s. 181.

51 Mustafa Ceric, Roots of Synthetic Theology in Islam, International Institute of Islamic Thought and
Civilization, Kuala Lumpur 1995, s. 226.

52 el-Maturidi, Kitabii t-Tevhid, s. 351 (282).
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lundan ¢ikmasini da akil, kotl goriir.>

el-Maturidi’nin de acikca ifade ettigi lizere, duyularmn bir seyin iyi veya koti
olusuna hitkmetmesi s6z konusu degildir. Burada sadece akil, diisiinme ve arastirma
ile bir degerlendirme yapabilir. Zira imam el-Maturidi, aklin “her tiirlii isin konum
ve diizenlenmesinin kendisine dayandirilmasi gereken bir temel oldugunu™* belirt-
mektedir. Hatta ona gore akil degisiklige ugramayan ve herhangi bir bilinmezlik
sebebiyle gegersiz hale getirilemeyen duyu bilgisi gibidir; duyu bilgisi biitlin gizli ve
kapal1 hususlar1 tanimada temel durumundadir. Bunun gibi aklin konumu ve kanitla-
dig1 husus da, onun esyanin tabiatini bilmede asil oldugudur.*

Stiphesiz aklin dis diinyadaki tek tek esya ve olaylarin degeri iizerinde bedihi
olarak degil ama ya tefekkiir yolunu kullanarak veya bir peygamberin getirdigi habere
dayanarak hakikate erisme imkani mevcuttur. Sems Stresi’nde insana fiicirun ve
takvanin ilham edildigini bildiren ayette de insan aklinin bu ikisinin arasin1 ayirma
yetenegine sahip kilinmasi kastedilmistir. 3

el-Maturidi, hiistin ve kubhu bilme noktasinda akla temyiz kudreti vermekle bir-
likte, aklin iyi ve kotliyl bedihi bir sekilde bilecegi iddiasinda da degildir. Aksine
aklin bu konudaki bilgisinin teemmiil ve nazar ile elde edilecegini belirtmektedir.’’
Onun agiklamalarina gore insan nefsi tarafindan sadece oniinde hazir bulunandaki
fayda ve zarar taninirken, diisiinme yoluyla bunlarin 6tesine gegilerek goriilmeyen
fayda ve zararlar bilinir.*®

el-Maturidi’nin vurguladigi lizere isitme ile goriilmeyen ve uzakta olan hakkinda
bilgi edinilir, gérme ile 6niinde bulunan nesneler goriiliir ve bunlardan hareketle
faydali ve zararli ya da pis ve temiz olan taninirken fudd ile seylerin hakikati, islerin
baslangici ve sonu; helal ve haram olan idrak edilir.® Burada el-Maturidi’nin akilla
haramin idrak edildigi diigsiincesi iizerinde durmak gerekir. Nitekim Maturidi “onla-
r1 birak dalsin oynasmlar”® ayetinin zahiri anlaminin hikmete uygun diismedigini
belirterek boyle bir durumun akil agisindan da haram oldugunu (hardmun fi’l-akl)
ifade eder. Dikkat edilirse el-Maturidi “haram” kelimesini akla nispet etmektedir.*!
el-Maturidi bir baska yerde Allah’a sirk kosmay1 da aklen haram seklinde nitelemis-
tir.%2

el-Maturidi Allah’a sirk kogmay1 akil agisindan haram olarak nitelemekle kal-
maz ayni1 zamanda sirkin akil agisindan “miinker” oldugunu da belirtir. Ona gore
sirkin z1dd1 konumunda bulunan tevhid ise akil agisindan “vacip” olup, akil tevhidi

3 el-Maturidi, Kitabii t-Tevhid, s. 5 (4).

>4 el-Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, s. 356 (285).

55 el-Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, s. 356 (285).

56 el-Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur an, XV11/222.

T el-Maturidi, Kitabii t-Tevhid, s. 17 (14).

3 el-Maturidi, Te vilatii'l-Kur ’dn, XIV/203.

% el-Maturidi, Te vilatii’I-Kur dan, XV/319.

%043, ez-Zuhruf, 83.

¢l Ebii’l-Muin en-Nesefl de nimet verene siikriin akil nezdinde iyi ve vacip oldugunu, aksine nimete verene
nankorliik etmenin ise akil agisindan kétii ve haram oldugunu beyan etmekle bir bakima el-Maturidi’nin
yaklagimina katilmaktadir (el-Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/458).

02 el-Maturidi, Te vilatii’I-Kur dn, V/251.
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“ma‘rif” olarak gormektedir.®* el-Maturidi ma‘rifun akil ve tab‘ agisindan her iyi,
hayirlt ve giizel; miinkerin ise akil ve tab‘a gére miinker olan her ser, kotii ve ¢irkin
olan i¢in kullamldigin1 da vurgulamaktadir. Ustelik bunlarin teemmiil ve tefekkiir
yoluyla bilinecegine dikkat cekmektedir.®

O halde aklin ma‘raf ve miinkeri bilme giicii bulundugu fikri ile dinde ma‘riafun
helal; miinkerin haram kilindig1 gergegi birlikte disiiniildigiinde el-Maturidi’nin
maksad1 anlasilir. Buna gore akil, dinde emredilen higbir seyi kotii kabul etmez, ayni
sekilde yasaklanani da iyi gérmez denilebilir.

Sonug olarak el-Maturidi’nin akil teorisinde akil ile vahiy arasinda herhangi bir
karsitlik bahsetme imkan1 yoktur. Vahyin getirdiklerinin bir kismi aklin ulagtiklar
iken, diger bir kismi ise aklin onayladiklaridir. Dahasi el-Maturidi vahiyle tespit edi-
len hukuki diizenlemeleri toplumsal hayatta insanlar arasi iligkilerde adaletin hakim
olabilmesi i¢in gerekli gormekte ve bunlarin akilla ¢elismedigini diigtinmektedir.

Akil: Insanin Onuru

el-Maturidi akli insandaki en yiice (aziz) sey olarak nitelemekte® dolayisiyla in-
sanin onuru ile akil arasinda dogrudan bir iliski kurmaktadir. Ancak el-Maturidi in-
sanin onurunu sadece aklin varhigina indirgememektedir. insanoglu bu kendisindeki
en ylice seyi ihmal eder, gormezden gelirse ylicelme imkanini da kaybeder. Ayni
zamanda emanet® geklinde de agiklanan akil, insanin serefini yiikseltmekle kalma-
makta sorumlu kilinmasinda da en temel etken olmaktadir. O halde insanin sorum-
lulugunun hakkini verebilmesi ve onuru hak etmesi ancak iyiyi ve kotiiyll ayirma
kabiliyeti olan akli kullanmasiyla gerceklesir.

Insan sadece akil sahibi bir varlik degildir. Insanoglunun “tab “1inda temelde ken-
disine zevk veren, hosuna giden ve agir gelmeyen seylere kars1 meyil; kendisine za-
rar ve 1stirap veren seylerden ise kaginma vardir. Allah Teéla, insan1 boyle bir tabiat
lizere yaratmigtir.®” Yani insanoglunun tabiati, aslen iyi olmasa dahi zevk veren, ho-
suna giden seylere karst yonelecek bir bi¢imde, akli ise aslen iyi veya kerih olan sey-
leri tantyacak bir yapida yaratilmistir.®® Dolayisiyla el-Maturidi agisindan, modern
yaklagimlarda goriildiigii gibi “insan tabiati, kisinin iyi ve giizeli bulmas1 noktasinda
tek basina yeterlidir” sonucuna varilamaz. Zira boyle bir yeterlilikten bahsedebilmek
icin insan tabiatinin iyi ve gilizel gdrdiigiiniin hakikaten iyi ve giizel niteliklere sahip
olmasi gerekir. Halbuki insan tabiatinin bir seyi iyi ve giizel gormesi onunla kurdugu
iligkiye gore belirlenir. Bu sebeple insan, sadece tabiatinin yonlendirmesine uyarsa,
her zaman iyiye ve giizele ulagsma imkéani kalmaz. Zira insan dogasinin bu noktadaki
degerlendirmeleri, i¢inde bulundugu konuma gore degisim gosterir. O halde insan,
dogasi itibariyle mutlak iyi bir varlik olarak tanimlanamaz.

Insan sreti, hem kendi kendine Allah’m birligi ve rublibiyyeti konusunda delil
olmasiyla, hem de bu konuda istidlal edebilecek bir yaratilisa sahip kilimmasiyla

03 el-Maturidi, Te vilatii'l-Kurdn, V1/410.
% el-Maturidi, Te vilatii’I-Kur dn, X1/234.
5 el-Maturidi, Te vilatii’I-Kur dn, 11/23.
¢ el-Maturidi, Kitabii t-Tevhid, s. 208 (172).
7 el-Maturidi, Te vilatii'l-Kur dn, 11/255.
8 el-Maturidi, Te 'vildtii’I-Kur’dn, 11/255; el-Semerkandi, Serhu Te 'vildti’I-Mdturidi, Siilleymaniye
Kiitiiphanesi, Hamidiye, nr. 176, vr. 104a-104 b.
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diger varliklardan ayrilmigtir. Onun en giizel sekilde yaratilmasi® ve insanin fitrat
lizere yaratilmig olmasi bdyle yorumlanabilir. Nitekim insanoglunun yaratilisinda
vahdaniyyetin ve rublbiyyetin delilleri mevcuttur. Her ¢ocugun fitrat iizere oldu-
gunu bildiren hadisin™ anlami da budur. Eger insan akliyla bas basa birakilsa bunu
idrak eder. Ancak el-Maturidi’ye gore insanin yaratiliginda, Allah’in varligi ve birli-
gini bulabilecek bir yap1 olmasi, onun her zaman iyiye yonelecegi anlamina gelme-
mektedir. Peki, insan nasil iyiye yonelir ve iyi olur? Bu sorunun cevabini el-Maturi-
di, akli insan iizerinde otorite kilarak vermektedir. Yani iyiye yonelmek ancak akla
uymakla s6z konusu olur. Bu noktada insan tabiat1 ile akil arasinda bazen uyum var-
ken bazen de zitlik s6z konusudur. Nitekim “Cennet hos goriilmeyenlerle, cehennem
ise sehvetler ve hos goriilenlerle kusatildi” mealindeki hadisin™ anlami “tab‘in hos
gbérmedigi” demektir.”? Yine “hosunuza gitmese de savas size farz kilindi””* meélin-
deki ayette de tab‘in hosuna gitmemesi kastedilmistir.”

Aklin iyi veya kotii hitkmiinii verdigi bir seyin bu niteliginin yok olmasi veya bir
halden bagka bir hale gegmesi s6z konusu degildir. Ama tabiatin iyi veya kotii bul-
dugu hem tersine ¢evrilebilir hem de baska bir hale doniisebilir. Boyle bir doniisiim
ve degisim ise temelde aliskanlik saglayacak bir egitim ile gerceklesir. Belirli bir
egitimle canlilara tabii egilimlerinin aksi yoniinde yeni davraniglar edindirilebilir.
Oyle ki tab‘an kacindigina meylederken, yine tab‘an meylettiginden kagimir hale
gelebilir.”® Bu takdirde insan tabiatinin giizel veya ¢irkin gérmesinden hareketle in-
sanin tercihlerde bulunmas1 onu hakikate gétiirmez. Insan tabiatinin bu yapisinin
aksine akil ancak haddi zatinda iyi olan1 iyi, kotii olan1 da kotii goriir. Neticede kisiyi
dogruya gotiirecek olan, higbir zaman kotiiyii iyi, iyiyi kotii gormeyecek olan akil
yoludur.”® Ciinkii aklin bir seye “kerth” hiikkmiinii vermesi, tab‘in kagindig1 degil,
tercih sonucu verilen bir hiikiimdiir. Ayni sekilde aklin hoslandig1 da kendisinde
tercih ve se¢im bulunan, yani iradenin fonksiyoner oldugu bir hoslanmadir.”

el-Maturidi bu agiklamalar1 yaparken aklin kerth goérdiginii kerdhetii’l-ihtiyar
ve yine aklin ragbet ettigini ragbetii’l-ihtiyar seklinde ifade etmekle, insanin 6zgiir

® el-Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur’an, XV/190.

0 Hadis metni soyledir: “Diinyaya gelen her insan fitrat iizere dogar. Sonra ebeveyni onu Yahudi,
Hiristiyan, veya Mecusi yapar. Tipki bir hayvanin yavrusunu sapa saglam, organlar yerli yerinde
dogurmasi gibi. Siz onda bir eksiklik gériiyor musunuz?”” Sonra hadisin ravisi Eba Hiireyre su meéldeki
ayeti (30. er-Rtim, 30) okumustur: Sen yliziinii Hanif olarak dine, Allah insanlar1 hangi fitrat iizere
yaratmigsa ona cevir! Allah’m yaratiginda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur.” ( Bkz.: Ahmed
b. Hanbel, 11/275; Buhari, “Cenaiz”, 80, 93; Miislim,” Kader”, 22-25; ayrica bkz.: Ahmed b. Hanbel,
11/393, 410.

7' Ahmed b. Hanbel, I1/260; Miislim, “Cennet”, 1.

2 Burada el-Maturidi’nin akil ve tab‘ seklinde ortaya koydugu karsithgin bazi alimler tarafindan benzer
bir bigimde akil ve heva olarak degerlendirildigine isaret etmek gerekir. Nitekim el-Maturidi’nin
naklettigi ayn1 hadis, Ragib el-Isfahani tarafindan akil ve heva zithgimi izah ederken zikredilmistir.
Isfahani, aklin her zaman baslangigta insana agir ve mesakkatli gelse de, sonug itibariyle en faziletli
ve en uygun olant tercih ettigini; halbuki hevanin, ardindan zarar gelecek dahi olsa, o anda kendisine
eziyet verene mani olmay1 tercih ettigini belirtmekle el-Maturidi ile paralel diigmektedir. Ragib el-
Isfahani, Kitabi’z-Zeri‘a, s. 106.

732. el-Bakara, 216.

" el-Maturidi, Te vilatii’I-Kur ’dn, 11/255.

5 el-Maturidi, Kitdabii t-Tevhid, s. 354-355 (284-285).

76 el-Maturidi, Kitabii t-Tevhid, s. 312 (252); Te vildti’I-Kur 'an, VI/51.

7 el-Maturidi, Te vilatii’I-Kur ’dn, 11/255.
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iradesi sonucu verecegi kararlara isaret etmektedir. Insan sadece tabiatinin meyline
uyarak hareket ettiginde burada herhangi bir se¢im ve tercihten bahsetmek s6z konu-
su degildir. Ancak aklin hiikiimleri kriter alindiginda irade devrededir. Bu da insanin,
insanlagmasi ve onur kazanmasi demektir.

el-Maturidi insanin toplum iginde ve diger canlilar tizerinde hakimiyet kurmasi-
nin da yine akilla gerceklestigi belirtilmektedir. el-Maturidi’ye gore akilla iyiligi ve
kotiiliigii tantyan insan, onunla diger canlilardan iistiin oldugunu bilir ve bunlarla
biitiin mahlikati yonetebilmek igin gerekli bilgiyi edinir.”

Esasen her konuda diistinmenin gerekliligini savunan el-Maturidi bu gerekliligi
akil ile insanin diger organlar1 arasinda kiyas yaparak ortaya koymaktadir. el-Maturi-
di’ye gore her organin verecegi yarara engel olmak veya onu fonksiyonlarindan
uzaklastirmak dogru degildir. Sadece insan varligi degil, evrendeki her sey yaratilisi-
na uygun bir sekilde yararli islerde kullanilmalidir. Ciinkii bir seyin kemali bi’l-kuv-
ve bulunanin bi’l-fiil hale gelmesiyle gerceklesir. Bu hiikiim, akla uygulandiginda
onun da faal olmasi giindeme gelmekte, bu da ancak diistinme ve tefekkiir yoluyla
gergeklesmektedir.”” Dolayisiyla el-Maturidi’ye gore nazarin terk edilmesini insana
giizel gosteren sey, mutlaka seytandan gelen bir vesvesedir (hdtir). Insan bundan
etkilenirse, aklin {irtiniinii (semeretii 'I-akl) asla devsiremez ve aslinda nihail arzusuna
ulagmasina vesile olacak ildhi emaneti kullanmaktan da korkar.®

el-Maturidi’ye gore gesitli etkenlerden dolay1 aklin pratik hayatta dogruya ulag-
masina engel olan haller de mevcuttur. Bu ahval, genelde nefsani isteklerin aklin
dogru calismasini engellemesiyle ortaya cikar. Ozellikle insandaki nefsani duygular
(heva) adeta aklin rakibi konumundadir. Ustelik bu duygu, insana 6zgii arzu ve seh-
vetler ile bunlari cazip gésteren seytanlardan olusan yardimcilarla desteklenmistir.®!
Diger taraftan diinya mesgalelerinin yogunlugu da akli karisikliga sebep olmaktadir.
Ayni sekilde insanin duygusal durumu da aklin islevini yerine getirememesinde et-
kilidir. Bilhassa keder, iiziintii, ac1 gibi insan1 sikintiya sokan duygular ve sayilama-
yacak kadar ¢ok cesitli etkenler akli mesgul eder. Yine kin, kiskanglik gibi olumsuz
duygular da insanin, bilgiye ulagsmasinda engeldir.* Ayni olumsuz etki, nefsani ar-
zular baskin geldigi, diinyevi emel ve lezzetler cogaldiginda da goriiliir.** Bu durum
sonunda insana sehvet galip gelir ve insan hevasina tabi olur. O zaman nazar ve
teemmiilii terk eder. Hevaya tabi olmak ise riyasete olan diiskiinliik veya diinyevi
genislik ve rahatlik arzusuyla irtibatlidir. Bu durum diisinmeye mani olmaktadir.®
Acikgast diinyaya dalmak, hevaya uymak, insanin ahireti tefekkiir ve nazar etmesine
mani olur.®® Aslinda burada karsilikli bir etkilesimden bahsedilebilir. Insan diisiin-
meyi terk ettiginde arzularin egemenligine girmekte, bunlarin egemenligine girmek
de, diisiinme Oniinde bir engel olusturmaktadir. Boyle bir durumda ise insan, kendin-
deki en yiice seyi atil birakmasi sonucu onurunu da yitirmektedir.

8 el-Maturidi, Kitdabii t-Tevhid, s. 207 (171).

7 el-Maturidi, Kitabii t-Tevhid, s. 209 (172-173).
80 el-Maturidi, Kitdabii t-Tevhid, s. 208 (172).

81 el-Maturidi, Kitdabii t-Tevhid, s. 284 (231).

82 el-Maturidi, Te vilatii’I-Kur dn, IV/262.

8 el-Maturidi, Kitdabii t-Tevhid, s. 280 (228).

84 el-Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur dn, TII/173.

85 el-Maturidi, Te vilatii’I-Kur dn, VII/19.
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el-Maturidi’nin insan onurunu bir bagka ifadeyle, insan denen varligin ger¢ekten
de insanligin1 gergeklestirmesini, diisiinme sartina baglamasi esasen insanin ‘diisii-
nen canli’ (hayvan-1 natik) seklindeki tanimina dayanmaktadir. Zira diisiinme insani
diger canlilardan ayiran tek 6zsel niteliktir. Ancak bu giin Martin Heidegger’in de
ifade ettigi iizere kaygi verici bir boyuta varan bir diisiinme problemi bulunmakta-
dir. Omer Mahir Alper’in de vurguladig1 gibi “Gercekten de bugiin, sadece bdlgesel
degil, kiiresel olarak da biiylik bir ‘diisiinme problemi’yle karsi karsiya kaldigimiz
asikardir. Hatta denilebilir ki, boyle bir problem, insanligimizi dogrudan tehdit eder
bir konumda bulunmaktadir. Insan olusumuz, diisiinme eylemi karsisindaki sorunlu
tavrimiza bagl olarak tehlikeli bir mecraya siiriiklenmistir.”3¢

Bu giin insan1 diger varliklar arasinda seckin kilan bir nitelik olarak akil, insandan
almarak ‘akilli telefon’, ‘akilli ev’, hatta ‘akilli vida’ gibi her tiirlii nesneyi nitelemek
icin kullanilir olmustur. Burada acikc¢a aklin degersizlestirilmesi; hesap yapmaya,
menfaat elde etmeye indirgenmesi s6z konusudur. Aklin1 kullanmayan insanlarin ol-
dugu bir diinyada maalesef boyle bir sorgulamaya gidilme imkan1 da kalmamaktadir.
Akal bdyle basit bir diizeye indirgendiginde de artik insanin akla ihtiyaci kalmamis-
tir. ‘Akla Veda’ edilmesi tabii bir durumdur. Bu agidan insanlik Max Horkheimer’in
kitabinin Ingilizce basiminda verilen ismin agik¢a gozler dniine serdigi iizere Akl
Tutulmasi (Eclipse of Reason) i¢indedir.

Horkheimer ayni kitabinda aklin degeri diistiigiinde insanin da diisiis halini su
ifadelerle tasvir etmektedir: “Akil kavrami ne kadar diiserse, ideolojik manipiilas-
yona, hatta en kaba yalanlarin yayilmasina o kadar elverigli duruma gelir. Aydinla-
manin ilerlemesiyle nesnel akil diisiincesi, dogmatizm ve bos inanlar dagilip gider:
ama ¢ogu zaman gelismeden en kazangli ¢ikan gericilik ve cehalet savunuculari olur.
Geleneksel insanci degerlere karsi olan yerlesik ¢ikarlar, her zaman “sagduyu” adi-
na, hadim edilmis, iktidarsiz akla basvuracaklardir.””®’

Sonug¢

Bu giin modern hayat tarzi iginde yasayan insanoglunun diistinmesi 6niinde on-
larca engel bulundugu; bir bakima insanin varolussal bir tehdide maruz kaldig1 ger-
cegi karsisinda Imam el-Maturidi’nin ‘nazar ve istidlal’ temelinde yiikselen akilci
yontemini izlemeye ne kadar ihtiyacimiz oldugu agiktir. Insanin hayvani diizeyden
yiikselerek, Erich From’un ifadesiyle sahip olma degil ‘olma’y1 6nceleyerek insani
varligin1 ayaga kaldirabilmesi i¢in diistinmeyi diisiinmek gerekmektedir. Zira her
ne kadar diistinme insanin 6zsel bir niteligi ise de, kendiliginden sudur eden bir sey
degildir. Ozellikle dogru bir diisiinme ve akletme bilingli bir ¢abanin sonucu a¢ia
¢cikabilir. Bu sebeple Imam el-Maturidi’nin akilcilig1 sadece akli dogru yere konum-
landirmak agisindan degil, ayn1 zamanda dogru diisiinme yoluna girebilme agisindan
da dnemlidir.

Dinin hak ve ger¢ek oldugunu insanlara anlatilabilmesi de ancak diisiinme yo-
luyla gerceklesebilir. Diisiinmeyen ve akletmeyen bir insana hi¢bir iman konusunun

8 Omer Mahir Alper, “Aragsal Akildan Askin Akla: Diisiinmeyi Yeniden Diisiinmek”, Eskiyeni, XVII
(2010), s. 28. )
87 Max Horkheimer, Akil Tutulmast, Cev. Orhan Kogak, Metis Yaymlari, Istanbul 2013, s. 70.
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anlatilamayacagi agiktir. Bu sebepledir ki diisiinme iman1 zorunlu kilmasa da miim-
kiin kilar. Bu durumda her haliikarda diisiinmenin ve diisiindiirmenin 6ncelenmesi
gerektigi aciktir.

el-Maturidi dinin temeline akli diislinceyi yerlestirmekle, aklin yok sayildig1 bir
yerde dinin de yok sayilacagi sonucuna gidilebilecegine isaret etmektedir. Daha-
st Maturidi sistemi iginde insanoglu aklini kullanarak gercek ve sahte din arasini
ay1rip gercek olani benimsedigi gibi din i¢inde de dini emir ve yasaklari anlama ve
yorumlamada yine aklini kullanma durumundadir. Bu bakimdan gerek dine Giriste,
gerekse dinin i¢inde her zaman diistinme faaldir. Boyle bakinca el-Maturidi akilcili-
gin1 tekrar aktif hale getirmek, hem modernitenin tek yanli rasyonalizasyonu sonu-
cunda Frankfurt okulu teorisyenlerinin ifade ettigi gibi ‘gelik kafes’ i¢ine hapsedilen
insanin ozgiirleserek tekrar insaniyetine donmesini; hem de Miisliimanlarin her tiirlii
sorgulamay1 reddeden kabulcii ve sathi-nakilci yaklagimlarin baskisindan kurtularak
insan olma onuruna uygun bir hayat stirmesini miimkiin kilmasi bakimindan énem
arz etmektedir.
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