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IMAM MATURIDI’NIN SOUFILESTIRILMESi VEYA
MUTASAVVIF OLARAK SUNULMASI MUMKUN MU?

Sénmez Kutlu®

Tarihte diisiinceleri veya faaliyetleri ile toplumsal, siyasi, dini ve iktisadi
alanlarda etkin olmus bazi sahsiyetler, takipgileri tarafindan hayatta iken veya
6liimiinden sonra efsanelestirilmistir. Boylece onlarn tarihsel ve menkibevi
olmak iizere iki ayr kigilikleri olusmustur. Birincisi hayati, egitimi, hocalari,
ogrencileri, fikirleri, sosyal ve siyast iligkiler agiyla olugan gergek tarihsel kigili-
gini; ikincisi ise ona atfedilen kutsiyet ve olaganiistii niteliklere biirtindiiriilmiis,
yiiceltilmis istisnai menkibevi kisiligini ifade- eder. Tarihsel siiregte Hasan-1
Basri (6.110/728), Imam Ebii Hanife (8. 150/767), Imam $afii (6.204/820), Ah-
med b. Hanbel (6. 241/855), Imam Es‘ari (6. 324/935-36), Ahmed Yesevi (6.
562/1166), Haci Bekts-1 Veli (6. 669/1271[?]) ve diger pek cok sahsiyet i¢cin
tarihsel ve menkibevi iki ayri veya daha fazla sahsiyet olusturulmugtur. Hatta bir
kisiye birden fazla basmakalip kisilikler yiiklenerek sterotip héline getirilmistir.
Ornegin Ebli Hanife, Mu‘tezile’ye gore Mu‘tezili, sifilere gore sifi, Selefiler’e
gore selefi, Ehl-i siinnet’e gore Siinniligin kurucusu, ashabii’l-hadise gore
bid*at¢i Miircii, Siflere gore Ehl-i beyt imamlarin destekleyen bir sahsiyettir.

Gegmiste ve giiniimiizde tipk: digerleri gibi, Imam Matiiridi’ye (6. 333/944)
de farkh kisilikler yiiklenmeye calisilmaktadir, Ancak Hanefi tabakat ve rical ki-
taplarinda, bio-bibliyografik eserlerde, Matiiridi’ye atfedilen menkibevi kisilikle
ilgili rivayet ve dokiimanlar oldukca sinirli oldugundan onun i¢in menkibevi bir
kigilik olugturmak digerleri kadar kolay olmamustir. Bu eserlerde, onun kerdmet
sahibi oldugu, Hizir ile goriistiigii ve timmetin mehdisi olduguna dair sadece
birkag rivayet vardir. Bunlarin bir kismu onun Gliimiinden 150-200 yil sonra
tiretilmis goriinmektedir. Hatta bazi menkibeler, onun akilc: ve tarihsel kigiligini
destekler niteliktedir. Omegin onun hocasina Ustad! Ne demek istiyorsunuz?
“ma tiiridii y4 tistaz!” seklinde cok soru sormasi ve elestirel yaklasimi sebebiyle,
“Matiiridi” adinin verildigi nakledilmistir.

*  Prof. Dr, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
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Giiniimiizde ise imam Matiiridi’ye menkibevi bir kisilik yiiklemeye cal;-
sanlar, onu bir siifi olarak gérmek isteyen ¢evrelerdir. Ancak bizim i¢in ncelikli
olan Matiiridi’nin fikirleri ve faaliyetleri etrafinda olusan tarihsel kigiligidir, Ta-
rihsel kisiligi ile ilgili veriler, yeterli olmamakla beraber, ortaya ¢ikan yeni eserler

ve bunlarda yer alan bilgiler, onun bu y6niinii daha iyi tamima imkéni verecektir,

Tabii bdyle bir imkanin gergeklegebilmesi i¢in artik bilinen ve yayimlanan eser-
leri tarihsel, toplumsal, dini ve siyasi boyutlariyla ele alan analitik ¢aligmalarin
yapilmasina ihtiyag vardir. Omegin Ebii’l-Hasen er-Riistufagni’nin (8. 346/957)
el-Fevdid’i; Muhammed b. Yahya el-Besagari’nin (6. [V./X. yiizyil) Serhu Cii-
meli ustili'd-din’i; Nireddin es-Sabiini’nin (6. 449/1057) el-Miintekd’s' adl
eserler, bu konuda aragtirmacilarin ilgisini beklemektedir. Maalesef Istanbul Sii-
leymaniye Kiitiiphanesinde ve yurt i¢i veya yurt digindaki kiitiiphanelerde ko-
nuyla ilgili yazmalarin heniiz bir katalogu yapilmamustir. Ozellikle Tiirkiye’de
ve diinya kiitiiphanelerinde imam Matiiridi ve Matiiridi kiiltiir cevresi ile ilgili
yazmalarin bir katalogunun yapilmas ve bu konuda matbu eserleri de igeren bir
ihtisas kiitiiphanesinin kurulmasi nemli bir ihtiya¢ haline gelmistir.

Imém Matiiridi’nin menkibevi kisiligini 6ne g¢ikaranlar, tarihsel kisiligin-
den ¢ok menkibevi kisiligine vurgu yapmaktadirlar. Bununla birlikte ona nisbet
edilen menkibeler, boyle bir sahsiyet olusturmanin éniinde en biiyiik engel ola-
rak durmaktadir. Ciinkii mevcut menkibeler onun siifiligi icin ve ona mutasavvif
gdmlegi giydirebilmek icin yeterli -degildjr. Imam Matiiridi’nin stfiligi ile ilgili
tartigmalara, daha 6nce miidahil olmustum, ancak eserlerinin yayimlanmasin-
dan sonra bu tartigmalar sona ermedi, aksine daha da alevlendi. Ciinkii onun
Te'vilat adl eserindeki baz: bilgiler, tartigmay: hak etmektedir. Bu yiizden daha
onceki tartigmalari, yeni bilgi ve belgeler 1s18inda siirdiirmek istiyorum.’

Imam Matiiridi’nin kitaplarinda ilk donem mutasavviflarimn eserlerine ve
goriislerine onlart destekler nitelikte bir referansta bulunmamasi ve Te 'vildt’inda
sifi Ggretinin igari yorumlanm kullanmamasi, onun bir mutasavvif olarak ta-
nimlanmasimin 6niinde en bityiik engeldir. Bununla birlikte onun goriisleri
bolgedeki Ebii’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983) ve Muhammed b. ibrahim

1 Bu eser, Ebii’l-Hiiseyin Muhammed b. Yahya el-Besagari’nin Kegfii I-gavamiz fi alvali'l-enbiydi
adh eserine dayanilarak hazirlanmistir.
2 Bu sorun, daha 6nce sundugum bir tebligin “imam Matiiridi*ye Sufi Gomlegi Giydirilmesi veya

Mutasavvif Olarak Sunulmasi” alt bagliinda genel hatlariyla ele alinmis idi. Ancak yeni bilgi ve

bulgular dikkate alinarak yeni bir makaleye déniistiiriilmiigtiir. Bk, “Imam Maturidi ve Maturidilik
Calbsmalarinda Rastlanan Bazi Sorunlar”, IV, Uluslararas: Seyh Sa'ban-r Veli Sempozyumu
-Hanefilik-Matwidilik 05-07 Mays 2017 (ed. Cengiz Guhadar v.dgr.), Kastamonu: Kastamonu
Universitesi 2017, 1/193-222.
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~ el-Giilabadi (6. 380/990) gibi Hanefi mezhebine mensup siifilerin dikkatini ¢ek-
mistir. Onun bir mutasavvif olmamasi kendisinin siifilik aleyhtan oldugu anla-
mina gelmez. Ancak o, bu 6gretinin bilgi kuramim elestirir ve bazi agiriliklar
dolayisiyla onlarla arasina mesafe koyar. Bu yiizden Stff tabakat yazarlarinm il-
gisini gekmemis ve bu tiir eserlerde onun hayat hikdyesi yer almamgtir. Miifes-
sirleri inceleyen biyografilerde de, tefsir alaninda 7e *vildt gibi 6nemli ve hacim-
1i bir eserin sahibi olmasina ragmen goérmezden gelinmistir. Bu ihmal, ilk anda
onlarin hatas: olarak gériilebilir. Ama iki biiyiik stifi Ebii’l-Leys es-Semerkandi
ve Giilabadi’nin Imam Matiiridi’nin goriislerine yer vermesi sebebiyle, Stfi
tabakat yazarlarinin ondan habersiz olduklarindan s6z etmek dogru degildir.
Hanefi fukahanin hayat hikéyesini ele alan biyografik eserlere gelince, bu nevi
kitaplarda onun daha ¢ok keldm ilmi/hakikat ilmi ile ilgili yeterliligi, keldmci
ve fakih kimligi one ¢ikarilmistir. Necmeddin en-Nesefi’nin (6. 537/1142) el-
Kand fi zikri ‘ulemd’i Semerkand’inda verdigi bilgiye gore, Gaziler Ribat’inda
“Ebti Mansir el-Matiiridi, keldm ilmini, Ebii’l-Késim el-Hakim es-Semerkandi
(0. 342!953) ise hikmet ilmini 6gretiyorlardi.”™ Ancak aym kaynakta, “Ebi
Manstr’un Hizir”1 gordiigii, ondan yardim istedigi, Hizir"in duasi iizerine
Allah’mn ona hikmet ilmini verdigi ve bununla sapik firkalara galip geldigi™*
nakledilmektedir. Kendi eserlerinde onun sifi kisiligine dair ipuclarina rastlan-
mamakla birlikte, 6yle anlasihyor ki daha sonraki Hanefi-Matiiridi dlimler, do-
nemlerindeki siifi atmosferden etkilenerek ona boyle bir kimlik kazandirmak is-
temislerdir. Ornegin Pezdevi (6. 493/1100), babasinin dedesinden Matiiridi’nin
bazi kerdmetleri bulundugunu haber verdigini kaydetmektedir.’ Ancak ondan
bir sifi olarak s6z etmemektedir. Bu tiir hikdyeler stifi 6gretiyi benimsememis
diger dlimler icin de anlatilabilmektedir. Bu rivayetler, Tiirkler arasindaki Hizir
kiiltii ile ilgili inanglardan kaynaklanmig olabilir. Ayrica bu menkibevi rivayet-
lerde bahsedilen “hikmet” bilgisinin muhalif firkalarla miicadele igin gereken
tiirden bir bilgi oldugu ve siifilerin batini bilgisinden ¢ok keldmi ydniinii ve
itikadi konulan ilgilendiren hakikat ilmi oldugu aciktir.

Giinlimiizde bazi arastirmacilar, Imam Matiiridi’nin stfi bir sahsiyet oldu-
gunu ispatlamak icin biiyiik gayret sarfetmektedir. Ancak getirilen her bir delil
ilmilik niteligi tagimaktan uzaktir. Ornegin Matiiridi’nin, safi Faris b. {s4 (.

3 Ebli Hafs Necmiiddin en-Nesefi, el-Kand fi zikri ‘ulemd’i Semerkand (nsr. Nazar Muhammed
Faryabi), Riyad: Mektebetii’l-Kevser 1412/1991, s. 293; Krs. Vassiliy Viladimirovi¢ Barthold,
Turkestan v Epoxu Mongolskoge Nagestviya, Petersburg 1898, s. 50.

“ en-Nesefl, el-Kand ff zikri ‘uleméd'i Semerkand, s. 293; Krs.: Vassiliy Viladimirovic Barthold,
Turkestan v Epoxu Mongolskogo Nagestviya, Petersburg 1898, s. 50.

5 Bk. Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi (cev. Serafeddin Galciik), istanbul 1988, s. 3.
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340/951) ile arkadashgina dair kendinden birka¢ asir sonra yazilan eserlerde

aktarilan bir rivayete dayanarak® onun sifiligi iddia edilmistir. Arkadasi, 53-

rencisi veya kendi goriislerini benimseyen bazi kimselerin sifi olmasi veya

safl olmadig: kesin olan birisinin bagkalarinca sifi gosterilmesi, o kisiyi siff

yapmaz.” Imam Matiiridi’nin stfi olup olmamasi veya dyle olmadig: halde

siifi gosterilmesi iki ayr sorundur. Ona nisbet edilen zahitlik nitelemesinin de,
mutasavvif oldugunu ifade etmek i¢in kullanilmadigi anlasiimaktadir. Dolay;-

styla Imém Matiiridi’ye sfi bir gomlek giydirmek onun fikirlerinin ¢arpitilmas;

demektir.

Sifiligin belli diizeyde temsil edilmesine ragmen, Tiirkistan’da o dénemde
Hanefiler arasinda, 6zellikle Matiiridi ve etrafindakiler arasinda sanildig1 gibi
safiligin ilham, kesf ve miikasefe yonteminin hdkim oldugu bir ¢evre yoktu.
Oyle olsayd: imam Maétiiridi’nin eserlerinde bunun izleri goriiliirdii. Buhara’da
yasayan Hanefi-Matiiridiler arasinda ziilhde meyledenler olmusgtur. Ancak onlar,
Ebi Hanife ve Imam Matiiridi’nin akilci yontemine ve goriiglerine bagli olduk-
lar1 lgiide ve bu diigiince ekoliiniin disina ¢ikmadiklan stirece mesruiyetlerini
koruyabilmislerdi. Tiirk toplumlarinda sozlii kiiltiiriin hakim olmasi ve uzun bir
tarihi tecriibenin efsanelestirilerek nesilden nesile menkibeler halinde aktaril-
masi ile stfilikteki batini bilgi kuramu ve kisilere atfedilen kutsiyet birbirine
kanistirilmamalidir.

Imam Matiiridi’yi “siifi gehreye biiriindiirme” ve “vahdet-i viicid diisiince-
sine hasret duyan bir mutasavvif*® olarak gsterme romantizmi onun diisiince
sistemine yeni bir sey katmamakta, aksine onun diisiince diinyasinin dzgiinliigi-
nii tahrif etmektedir. F. Mehmet Seker’in stifilik savunusu ve imam Matiiridi’yi
bu halkaya katma ¢abasi, bu tiir tahrifatin giizel bir 6rnegini olugturmaktadir.’

6  Fatih M, Seker, “Tiirk Miislimanlig” Fikriyati ve Matiiridi Algisinin Doniigiimii”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXXVIIU/1 (2010), s. 56; Fatih M. Seker, Islémlagma
Siirecinde Tiirklerin Islam Tasavwvinu, Ankara: TDV Yaymlari 2010, s. 342-43.

Seker, “Tiirk Miislimanhg:” Fikriyiti ve Matiiridi Algisiun Déniisimi”, s, 69-70.

8  “Mevlana, Maturidi’yi sifi bir cehreye biiriindiiriir, onu vahdet-i vucud dilgiincesine hasret du-
yan bir mutasavvif olarak giindeme getirir. (Menakibu 'I-Arifin, 1, 398; Ariflerin Menkibeleri, 1,
617.) Goriilecegi {izere Tiirkistan cografyasinda akranlan ve halefleri tarafindan sufi bir portreye
biiriindiiriilen Maturidi, Mevlana’nin sahsinda gok iyi gdrillecegi fizere Anadolu ikliminde de bu
zelligini muhafaza etmeye devam eder. Hanefilige meftun olan Selguklu asirlarinda Mevlana’nin
Maturidi’den bahsetmesi onun Selguklu giindemine en ist seviyeden girdigini gosterir. Fakat do-
neme hakim olan Gazzali’dir.” (Fatih M. Seker, “Bir Selef ve Halef Olarak Maturidi ile Gazzali",
Ulug Bir Cmar Imam Maturidi Uluslararast Sempozyumu Tebligler Kitabi 28-30 Nisan 2014
Eskigehir (haz. Ahmet Kartal), istanbul: Dogu Aragtirmalan Merkezi 2014, s. 697).

9 Bk. Seker, “Bir Selef ve Halef Olarak Maturidi ile Gazzali”, s. 697; Seker, “Tiirk Misliimanhg"

Fikriydt: ve Métiiridi Algisinin Déniigiimil”, s. 56-7; 69-71.
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Imam Matiiridi'nin siifilikle iligkisini ispat sadedinde ileri siiriilen iddialar ve
~ getirilen deliller, kendi eserlerindeki bakis agisiyla gelistigi siirece kabul edil-
mesi miimkiin gériinmemektedir. Hatta bazen bu tiir tahrifatlan yapanlarm, ilmi
bir ¢aligmada olmamasi gereken bir iislupla kars: ¢iktiklarn fikirlerin sahiplerini
tartisma konusu haline getirdikleri, onlar hakkinda kin ve nefret uyandiran, ken-
di ifadeleriyle kizginliklarini ifade eden degerlendirmelerde bulunduklan tespit
edilmektedir. Halbuki ilim mektebinde ve mahkemede kizginliga yer olmadig:
ulema arasinda miisellemdir.

Mevlana nin (6. 672/1273) Imam Matiiridi’ye nisbet etigi sifl yaklagima ge-
lince, Eflaki’nin (6. 761/1360) Mendlkibii 'l-arifin adli eserinde sadece bir yerde
“Seyh Matiiridi”"? ismini zikrederek onun bir gériisiine atifta bulunulmaktadir.
Aslinda Hanefi olmasina ragmen, Mevlana’nin eserlerinde imam Matiiridi’nin
keldmi ve sdzde sifi goriiglerine ismi zikredilerek dogrudan atiflara rastlanma-
maktadir. Bu son derece dikkat ¢ekici bir durumdur. Ancak Mevlana’nmin Hanefi-
Matiiridi kiiltiir cevresinden gelmesi sebebiyle, Imam Matiiridi’nin baz1 kelami
goriislerinden etkilendigi bir gercektir.!" Bununla birlikte Eflaki’nin eserinde
Matiiridi’ye ait Mevlani’dan aktarilan bir ciimlenin, Imam Matiiridi’nin sifi
oldugu ve Mevland’nin siifi 6gretisinin Matiiridi’nin siifi 6gretisinin bir devami
oldugu fikrini dogrulamayacagi agiktir. Imam Matiiridi’nin akranlarindan birisi
veya bir kacinin “onu siifi bir portreye biiriindiirmek” icin bir kac kerdmet is-
nat etmesi de, iddianin ispati i¢in yeterli degildir. Mendkibii’l-drifin’de Imam
* Matiiridi’nin zikredilmesi, Eflaki’nin ona ilgisi sebebiyledir. Yoksa Matiiridi’nin
stfilige Iilgisindcn dolay1 degildir. Ciinkii Matiiridi, stifilerin bilgi kuraminda
batini bilginin kaynagim olugturan “ilhami ve kesfi” kabul etmedi. Hatta bazi
kaynaklar, onun bir takim siifi egilimli kisilerle tartistig1, onlara agir elestiriler-
de bulundugu ve onlar yenilgiye ugrattigi konusunda nemli bilgiler vermek-
tedir.'” Bunlardan en meshuru Ebi Mansir’un, evliyay: nebilerden iistiin tutan

10 Seyh Matiiridi’ye: “Diledigini iste,” dediler. O da “Istememegi istiyorum,” dedi. (Ahmet Eflaki,
Ariflerin Menkibeleri (gev. Tahsin Yazici), Istanbul: Hiirriyet Yaymlan 1973, I, 381. Matiiridi’nin
yorumundan 6nce zikredilen siirler igin bk. Mevldna, Mesnevi (gev. Veled fzbudak), Istanbul:
MEB Yayinlari 2001, 1, 294 (3686); V, 66 (773). Eflaki, bu siirleri, Rabia ile ilgili bir menkibeden
sonra verir. Ardindan Mevlana’nin siirlerini ve Seyh Matiiridi’ye ait bir ifadeyi aktanir. Bunu
Matiiridi’ye Mevlana degil kendisi nispet eder.

11 Ekrem Ozdemir “Mevlana ve Maturidi Uzerine” baslikli uzun ve derinlikli incelemesinde imam
Mitiiridi ve Mevlana’nin gériislerini kargilastirmali olarak analiz etmis ve bu etkilenmeye dair
bazi tespitlerde bulunmustur (bk. Ekrem Ozdemir, “Mevlana ve Maturidi Uzerine”, Notlar
Dergisi, 11/5 (2016), s. 49-68; Ekrem Ozdemir, Meviana ve Maturidi’de Irade Hiirriveti, Kayseri:
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii yiiksek lisans tezi 2011.

12 Bk. Ebii’l-Hasen er-Riistiifagni, el-Fevdid, (el-Hasui'nin el-Hdvi adli eseri igerisinde),
Siileymaniye Ktp., Hekimoglu Ali Pasa, nr. 402, vr. 308 b; 315b.
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birisiyle yaptig1 tartigmadir.”® Onun sifi kimligi ile ilgili kurgulardan bazla-
r ise, salih kimselerin gérdiigii riiya yolu ile yapilmaktadir.'"* Bu girisimlerin
Siinniligin sifilikle birlesmesinden sonra, Matiiridi icin menkibevi bir kisilik
olusturmaya yo6nelik oldugunu saniyoruz. Ciinkii onun eserlerinde akla yapilan
vurgu ve kullanilan istidlaller siff kiiltiir cevrelerinde kabul edilemeyen ve asla
bas vurulmayan tiirden tamamen akilc temellendirmelerdir.

Tiirklerin isldmlagma siirecinde sifiligin belli 6lgiide rol oynadig: inkén
miimkiin olmayan bir gergektir. Ama Imam Matiiridi, béyle bir kanaldan islam’;
se¢memistir. Isldmlagma siirecinde Matiiridiler’in sdfilikten veya sifilerin
Matiiridilik’ten etkilenmeleri de gayet dogal ise de, Matiiridi’yi bir siff yap-
maya yetmez. Ciinkii onun doneminde her siifi zahit olmadig1 gibi her zahit
de safi degildi. Matiiridi bunun en tipik 6rnegi idi. O, “siifi doktrinin en temel
bilgi kaynagim ve siyasf yénetimin emrinde hareket etmeyi reddeden” anlamin-
da bir zahit idi. Ayrica onun déneminde Semerkand’da zahitler ile sifi gevreler
birbirinden farkh idi. Cagdasi Ebfi’l-Leys es-Semerkandi, Matiiridi’nin 6gren-
cisi Hakim es-Semerkandi ve arkadas: Faris b. fsa siifilige meyyal veya hakim
kimseler olabilir, ama yukarida isimleri zikredilenlerin disindakiler icin zahit
kavrami “kesif, ilham ve miikasefeyi reddeden” kimseleri tanimlamak igin kul-
lanilir. Dolayisiyla 6grencileri arasinda siifilerin olmasi, Giilabadi’nin onun gg-
riiglerine yer vermesi, s6zde “cografyanin mistik ¢ehresi” ve bélgedeki dinlerin
mistisizme baglanmas: gibi tutarsiz temellendirmeler ve iliskilendirmeler yerine
onun sifiligini bize ulasan eserlerinden hareketle tartismak daha dogrudur.

Imam Matiiridi igin kaynaklarda “ez-zahid” ve “kudvetu’l-ferikayn™" ta-
nimlamas yapilmstir. Ancak “ez-zéhid” kelimesi siifi veya mutasavviftan fark-
It bir anlamda kullamlmistir. imam Matiiridi’nin bir mutasavvif olmamasina
ragmen bazi kaynaklarim, onu ve takipgileri arasindaki baz: alimleri zahit olarak
tanimlamalarmin sebebi, onlarin sifilik ile olan iliskisinden kaynaklanmamak-
tadir. Ciinkii bu kaynaklarda zahitlik unvam safi literatiirde kullanildigi mananin
diginda bir anlamda kullamlmigtir. Nitekim kaynaklarda imam Matiridi igin
kullanilan “ez-zahid” sifatinin siiff anlamma gelmedigi, kavramin Semerkand
ve Buhara’da siyasi iktidara (Abbésiler ve Sdmaniler) ve diinyevilesmeye me-
safeli duran, onlarin zulmiine ve haksiz uygulamalarina karg: gikan bazi Hanefi
alimler i¢in kullamldigi son zamanlarda yapilan aragtirmalarla ortaya konul-

I3 Genis bilgi igin bk. Riistiifagni, el-Fevdid, vr. 308 b.

14 Bk. Ebi Muhammed Muhyiddin el-Kuresi, el-Cevahirii l-mudiyye fi tabakdti'l-Hanefiyye,
Haydarabad 1322, 11, 363.

15 Nesefi, el-Kand fi zikri ‘ulema’i Semerkand, s. 143.
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~ mustur.'* Omegin Sami Sekeroglu, Matiiridi’nin zithd ve takva anlayig iizerine
yaptig1 bir incelemede, onun bu konudaki gériilerinin o donemde yaygin olan
safi 6gretiden farkli oldugunu séyle degerlendirmektedir:

“Matiiridi’nin “ziihd” ve “takva™ hakkindaki gériisleri yaratilan bir varlik
olmas: agisindan diinyanin tagidig1 manevi deger ile bu diinyada ahlaki varligiy-
la &ne ¢ikan insanla ilgilidir. Matiiridi, diinya ve maddi seylere karsi beslenen
sevginin manevi olgunlagmaya ve dolayisiyla sonsuz mutlulugun kazanilmasmna
engel oldugu diistincesine karsidir. Maddi varliklara kars: belli bir tavir alma
yoluyla ruhun manevi aleme hazirlanmas: anlamindaki ziihd anlayisi ona gére
yanlis bir yaklasimdir. One siiriilen bu ve benzeri bir takim gerekgelerle diin-
yaya deger verilmemesini o, “hikmet™ kavram ¢ercevesinde ele alarak ilgili
diistinceyi hikmetin zidd1 olan “sefeh”e uygun gérmekte ve kinamaktadir.”"

Imam Maétiiridi’ye sifi gomledi giydirmek, bugiiniin diinyasina onu “kesif
ve ilhamlanin™ kontroliinde akil aleyhtarlig yapan veya en azindan akla giiven-
meyen birisi olarak sunma anlamina geldigi i¢in baglh bagina sorunludur. Tiirk-
lerin Isldmlagma siireci ve Matiiridi’nin stifiligi tartigmalarinda yapilan en ciddi
hatalardan birisi, kullanilan mistisizm, zahitlik, s(filik, tasavvuf, Samanizm,
sifahi/s6zIi, kitabi/yazih kiiltiir gibi odak terimlerin tammlaninin yapilmamasi
ve birbirine kanstirilmasidir. O dénemde siifiligin sifahi oldugunu iddia etmek,
ornek olarak verilen siifi sahsiyetlerin ve etrafindakilerin cahilligini ve okuma-
yazma bilmedigini savunmak anlamina gelir. Métiiridi’nin etrafinda sifi olarak
gosterilenlerin tamamu, alaniyla ilgili yazili edebiyata sahiptir. Giiniimiizde or-
taya atilan ve sosyolojik bir paradigma olarak kullanilan bu y6ntem ile Tiirkle-
rin Islimlagma siirecini ve Matiiridi’nin stifiligini ortaya koymak tarihi anakro-
nizme diigmekten bagka bir sey degildir. Ayrica bu tutum Ebii Hanife’nin Islim
diisiincesinde herkes tarafindan bilinen rey taraftarlig: ve Matiiridi’nin bu yakla-
stma olan katkisini inkdra gotiiriir. Akiler yontem ile sifiligin kegf ve mitkdsefe
yontemi aym kefeye konulamaz. Ancak akilc1 olmakla, tipki Mu‘tezililer arasin-
da oldugu gibi, zahit olmak arasinda bir geliski yoktur. “Mu‘tezile’nin “rasyona-
list” diigiincelerine kargt siff bir gdriisle cephe agmanin miimkiin olamayacagi”'®
gerekcesiyle Matiiridi’nin akilc: oldugunu iddia etmek mantikli degildir. Ciinkii
o, Kur’an’in akilciliga yénlendirmesi ve Ebl Hanife’nin bunu bir yonteme d&-

16  Sovosil Ziyodov, “Maturidi ve Onun Zahidlik Sembolii”, Ulug Bir Cinar Imém Maturids
Uluslararas: Sempozyumu Tebligler Kitab: 28-30 Nisan 2014 Eskisehir (haz. Ahmet Kartal),
Istanbul: Dogu Arastirmalan Merkezi 2014, s. 293-300.

17 Sami Sekeroglu, “Matiiridi’de Ziihd ve Takva Anlayis1”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, XIV/22 (2009), 5. 54.

18  Seker, “Tirk Miisliimanh@” Fikriyat: ve Matiiridi Algisiin Doniisiimii”, s, 72.
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niistiirmesinden hareketle, akl savunmus ve tefsirde akli te’vil adiyla bilinen
dirayet yonteminin dnciisii olmugtur. Ayrica Métiiridi’nin, bize ulasmanus olsa
da, Hanefi hukuk usulii ile ilgili iki ayr1 6nemli eser kaleme almig olmasi onup
stiff yontemi kullanmadigimin agik delilidir.

Miitiiridi*nin stfilikle iliskisi konusundaki bir baska tartisma, onun bilgj
tiirleri arasinda mistik bir bilgiye yer verip vermemesi ile ilgilidir. Diyanet is-
leri Bagkanh: tarafindan hazirlanan Isldma Giris kitabinda Matiiridi*nin bilgi
nazariyesi konusu iglenirken “Akli Bilgi Tiirleri” baghig: altinda “Itikadi Bilgj”,
“Istidlali Bilgi”, “Mistik Bilgi” ve “ Sehadet Bilgisi” seklinde bir siralama yapil-
maktadir.”® Islam 'a Giris kitabinda ilgili kismi yazan Hanifi Ozcan, “Matiiridi’de
Bilgi Problemi” galigmasinda Matiiridi’nin kabul ettigi bilgi gesitleri arasinda_
yukarida zikredilen “mistik bilgi” seklinde bir bilgiden bahsetmez®. Burada
kullanilan “mistik bilgi” tamimlamasi, Imam Matiiridi’nin 1stilahlan arasinda ve
bilgi kuraminda yer almayan bir kavramsallastirmadir. Akli bilgi tiirleri arasinda
kullanilan tanimlamalar ona aittir, ancak “mistik bilgi” tanimlamasi ile anakro-
nizme diigiilmiistiir. Bununla kastedilen “ilham ve kesif” ise, Métiiridi’ye gore,
bu yollarla elde edilen bilgi kesinlik ifade etmedigi i¢in, “bilgi vasitasi olmaktan
uzaktir.”?' “Ilham”a gelince, vahyin tiirlerindendir ve sadece resullerin bilgi-
ye ulagma yollarindan birisi oldugunda itibar edilir.” Onun “ilham ve kegif”
hakkindaki goriigleri, Pezdevi®, Ebii’l-Muin en-Nesefi* ve benzeri takipgileri
tarafindan da stirdiiriilmiistiir. Bu goriisler Muhammed Parsa® (6. 822/1420) ve
Imam-1 Rabbani’ (5. 1034/1624) gibi sonraki Naksibendi mutasavviflar arasin-
da belli dlgiide sahiplenilmistir. Diger taraftan Isldm'a Girig kitabinda “mistik

19 Hanifi Ozcan, “islam Bilgi Kurami-imam Maturidi Omnegi-*, Islam'a Girig (ed. Biinyamin Erul),
Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari 2006, s. 34-35.

20 Genis bilgi igin bk. Hanifi Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi, Istanbul: [FAV Yaymlan 2015, s.
100-128. '

21  Matiiridi, KitGbii t-Tevhid Terciimesi (gev. Bekir Topaloglu), Ankara: ISAM Yayinlan 200ﬁ, s. 9,
171.

22 Matiiridi, Te'vildtii'l-Kur'an, (ilmi Kontrol Bekir Topaloglu), istanbul: Mizan Yaymevi 2005-
2011, VI, 214; Krs. VII/174, 252,

23 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 12.

24 Ebi’l-Muin en-Nesefi, Tebstratii l-edille (nsr. Hiiseyin Atay), Ankara: Diyanet Isleri Bagkanh
Yaymnlan 2004, I, 34-35.

25 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siiregte Esarilik-Maturidilik fliskisi, Ankara: Ankara Okulu Yaynlari
2013, s. 249 (Hice Muhammed Pirsa, Risdle Miintehabe min ‘Akideti Ebi 1-Kdsim es-Semerkandi,
Siileymaniye Ktp., nr. 3702, vr. 145b’den naklen).

26 Kesf ve miikésefe ile ilgili bazi sartlar koyarak kabul etme egilimi vardir (bk. Imam Rabbani,
Mektitbdt-1 Rabbéni (gev. A. Akgigek), Istanbul: Cile Yaymevi 1979, 1, 289; Kalayci, Tarihsel
Siiregte Esarilik-Maturidilik Hiskisi, s. 250).
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bilgi” ile ilgili agiklamalar, onun ve takipcilerinin fikri sistemine uymayan bir
~ gekilde zikredilmektedir:

“Bu bilgi tiirii, diinyevi baglilik ve menfaat icermeyen bir bilgi olma 6zel-
ligi tasidig1 i¢in, i¢ diinyay1 Allah’in bir “tecelli”si ve bir “tezahiir”ii olarak gor-
meyi gerektirmektedir. Matiiridi’nin yaklagimina gére, mistik bilgi, ancak {ist
diizeyde bir din tecriibesi ve deyim yerindeyse, “rafine” olmus bir dinf bilgi biri-
kimiyle miimkiindiir. Bu itibarla da Islam dininin, insani, ulagtirmak istedigi en
yiiksek zihnf olgunluk seviyesini olusturmaktadir. Artik burada aklin ad1 “kalp”,
gdziin adi “kalp gozii”, kulagin ad1 “ kalp kulagi”olmustur. Oyle ki insan “kalbi-
ne gore” goriir, “kalbine gore” duyar, “kalbine gére” diigiiniir. Kisacasi, diinyevi
tutkulan bulunan aklin kavrayamadig: bir takim ilahi ve dini hikmetleri, “kalp™
haline gelmis akil kavrayabilir ve bu aklin sahibi olan kisi i¢in artik diinya bir
maddi menfaat alan1 degil, Allah’mn varligmin bir sahididir.”?’

Imam Matiiridi’nin, tefsirinde “kalp nuru” veya “kalbin basari” olarak isim-
lendirdigi sey, imanin kendisiyle kazamldig: bir kabiliyettir. Bunun stfilikte
belli kisilere (veli) 6zgii kilinan “kalp gézii” ile bir alakasi yoktur.®

imam Maétiiridi’nin sifi &greti ile olan mesafesini agik¢a ortaya koyan en
onemli deliller onun eserindeki konuyla ilgili yorumlaridir. Ornegin o, siiff anla-
yista sik¢a glindeme getirilen “Kendini bilen rabbini bilir.” séziinii, bu gelenek-
ten farkli ve tamamen kelami diizlemde sGyle yorumlamigtir:

“Bize gore ise kendi (nefsini) taniyan rabbini de tanimig olur. Ciinkii kendi
0z yapisini tamiyan kisi, onun sahip bulundugu isitme, gérme gibi arazlarin ince-
liklerinden haberdar olmadig: gibi biinyesinde bozulan seyleri diizeltmesini, ne
kadar bir siire yagayacagim ve hangi mekanlarda bulunabilecegini de bilemez.
Ayrica kisi fizyolojik ve psikolojik yapis icin s6z konusu olan ihtiyaglann or-
taya ¢ikis zamam ve sekliyle bunlan gidermenin méhiyetini de tam manasiyla
tespit edemez. Iste insanin 6z yapis kargisindaki konumu budur.”*

Ona gore insan kendi viicudunda sahip oldugu gii¢lerini kavramaktan ve
onlari kontrol etmekten acizdir. Kendi viicudu karsisindaki dciz konumunu dog-
ru bir sekilde kavramas: sonucunda onlarin Allah’in bir vergisi oldugunu anlar
ve bu da Allah’1 tammasina vesile olur. Imam Matiiridi, nimetleri kendilerine
haram kilarak sevap kazanacaklarina inananlari, sahte sifiler ve zahitler (mii-
tekassife ve miitezehhide) olarak elestirdi.*® Ayrnica Te 'vildt’inda, siifi anlayisi

27  Hanifi Ozcan, “Islam Bilgi Kurami-imam Méturidi Omegi”, s. 34-35.
28 Matiiridi, Te ‘vildtii 'I-Kur 'an, IX, 106; krs. IX, 78.

29 Mitiiridi, Kitabii t-Tevhid Terciimesi, s. 130 vd.

30 Matiridi, Te'vilati'l-Kur'dn, 1,79; 'V, 193.
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desteklemek icin kullanilan dyetleri, batini din dili (isari) ve kavramlarini kulla-
narak te’vil etmedi. Ustelik Matiiridi “kalbi, akil ve anlayis seklinde® “uly’]-
elbdb” ifidesini de “akil ve anlayis sahibleri (zii’l-fehm ve’l-akl)” olarak te’vi]
etti.®?

O, siifiligin onde gelen sahsiyetlerinden Hasan-1 Basri’yi (6. 110/728)
“meleklerin nebi ve resullerden faziletli” oldugu seklindeki goriisii dolayisiy-
la elestirdi.** Ona gore, evliyanin kerdmeti, velinin veliligini ispat i¢in degil,
peygamberin peygamberligini ispat i¢indir.3* Kerdmet, yerine dyet veya huc-
cet kavramlarini kullandi. Bunun hiiccetligi icin peygamber hayatta iken gis-
terilmesini sart kostu. imam Matiiridi ve Matiiridiler ile E‘sariler arasindaki en
onemli farklardan birisi ilhami kabul edip etmeme konusundadir.

Kuskusuz bu durum, Semerkand ve Buhara’daki Hanefilerin, Matiiridi’nin
dgrencilerinin ve sonraki Matiiridiler’in tamaminin, sifilige mesafeli durduklar
ve onlan elestirdikleri anlamina gelmez. Bilakis Belh, Nisabur ve Buhara’daki
Hanefi-Matiiridi cevreler arasinda siifilik son derece yaygm ve etkili idi. Orne-
gin Matiiridi keldm ekoliiniin Buhara’daki temsilcilerinden olan ve Matiiridi’ye
akile1 kimligiyle referanslarda bulunan Ebd Ishak Ibrahim b. Ismail b. Ebi Nasr
es-Saffar el-Ensari el-Vabili el-Buhéari, zahid ve sifi birisi idi.

Esasen Hanefi cevrelerde sifilige meyyal alimlerin itikadda Matiiridi mez-
hebine mensup olmas: dolayisiyla siifilik ile Matiiridilik arasinda bir baglanti
olusmustur. Ancak bu bolgede Ahmed Yesevi (6. 562/1166) etrafinda sekillenen
Tiirk stfiliginde asir1 batini te’villere rastlanmaz. Onun yerine akli te’villerin
agir bastigi hikmetler s6z konusudur. Bu sebeple Matiiridi diistince, Tiirk safi
gelenegini asiriliklardan korumustur. Bununla birlikte daha sonra vahdet-i
viiclidcu ve melameti nesvelerle karsilasmas: sonucu Horasan ve Anadolu’da
Yesevilik asil karakterini kaybetmeye baslamis ve 6nemli kirilmalar yagamistir.

Imam Matiiridi’nin 7z 'vildtinda Ebd Hanife’ye nispet edilen “yeryiiziiniin
imamsiz veya velisiz olamayacag1” fikrinin ve “velinin masumiyeti’ni ¢cagristi-
_ ran siifilige yorulacak bazi ifadelerin onun eserlerindeki diger goriisleriyle mu-
kayeseli bir sekilde ve elestirel bir yaklagimla incelenmesi gerekmektedir. Imam

31 Matiridi, Te vildtii '1-Kur an, X, 391; Hiilya Alper Imam Matiiridi'de Alal-Vahiy fligkisi, Istanbul:
iz Yayimcilik 2008, s. 56.

32 Matiifddi, Te'vilati'l-Kuw'an, 11, 190; krs. 11, 248; Alper, Imam Matiiridi'de Alal-Vahiy Higkisi, s.
56. %

33 Matiiridi, Te 'vildti 'I-Kur 'an, V, 249; V1, 172.

34  Matiiridi, Te 'vilatii Ehl-i siinne (nsr. Fatima Y{isuf Haymi), Beymt Miiessesetii’r-Risale 2004, I,
209 (el-Bakara 2/248); Matiiridi, Te vilatii I-Kuran, 11, 140. Bu ifade, velinin kerdmetinin davet
sirasinda Peygamber hayatta iken gosterilmesi sarti olarak da anlasilabilir.
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Matiiridi, bu sézii Te'vildf’ta Bakara siiresinin 213. dyetini*® te’vil ederken
* Hasan-1 Basri ve Ebl Hanife’ye nispetle aktarir. Ancak her ikisine nispet edilen
ifadede kavramlar yer degistirmistir. Hasan-1 Basri’ye nisbet edilen goriis style
kaydedilmektedir: “Insan tiiri diger varlik tiirlerinden daha tistiin kilindigs i¢in,
-ister miimin ister kafir topluluk olsun- Allah her kavme bir resul gondermistir.
“Ciinkii yeryiizii velisiz ve nebisiz kalmaz.” Hasan-1 Basri’nin goriisiinii aktar-
diktan sonra, Ebd Hanife’nin de ayni goriiste oldugunu séyler, ancak onun gorii-
stinii nebi ile veliyi yer degistirerek su sekilde verir: “Ciinki yeryiizii nebisiz ve
velisiz kalmaz.™* Imam Matiiridi, bu gériigleri aktardiktan sonra onlan savunur
bir tavir takinmaz. Tabii bu konunun kesin bir sekilde ortaya konulabilmesi i¢in
daha genis ve daha derinlikli aragtirmalara ihtiya¢ vardir.

Baz Sii tefsirlerde bu ifadeler, bazi kiigiik farkliliklarla beraber ilgili dyetin
yorumunda $if kiiltiire ait rivayet bigiminde nakledilmektedir. Ancak rivayet
“Yeryiizii, nebisiz kalmaz” seklinde degildir. Aynca “veli” kelimesi kullanil-
maz, onun yerine “imam” ve “hiiccet” ifadeleri kullanilir. Dolayisiyla Sii litera-
tiirde “imam”, “alim™, “ibn Ali”’ veya “hiiccet” siifi literatiirde daha sonra kazan-
dig1 anlamin disinda siyasi liderligi tammlamak i¢in kullanilir. Ebi Hanife’ye
- nisbet edilen goriiste, “nebi” ve “veli” ifadesinde, “veli”’nin “veliyyii’l-emr”
anlamnda siyasi manada kullanilmis olmas: muhtemeldir. SGfi literatiirde son-
radan devreye sokulan “kutub” veya “aktab” anlayiginin temellendiriimesinde
bu rivayetin kullanilip kullamilmadig1 veya Ebli Hanife’ye boyle bir rivayetin
nisbet edilip edilmedigi aragtirilmalidir. Ancak Sii tefsirlerde, ilgili dyetin agik-
lamasinda “Zaman veya yeryiizii, “kaim”, “imam”, “ibn Ali” veya “hiiccet”ten
hali olmaz.” seklindedir.*’

Imam Matiiridi*nin tefsirinde, siifi literatiirde kullanilan dyetlere, onlar gibi
igari veya batini yorumlar yapmamasi onlarin otorite gordiigii “veli” anlayigim
benimsemedigini gostermektedir. Omegin sifi 6gretiyi savunan cagdasi Ebii’l-
Leys es-Semerkandi, stirelerin basinda gegen hur(if-i mukattaalarin nebiler ve
veliler tarafindan bilinebilecegini iddia eder® imam Matiiridi, ehl-i zithd ve’t-

35  “insanlar bir tek iimmet idi. Sonra, Allah miijdeleyici ve uyarici olarak peygamberleri génderdi.
insanlar arasinda, anlasmazhi@a diistiikleri hususlarda hiikiim vermeleri igin, onlarla beraber hak
yolu gosteren kitaplan da génderdi ...."” (el-Bakara 2/ 213).

36  Mairidi, Te vildtii I-Kur dn, 11, 10-11.

37  Tabersi, Mecma'ul-beyan fi tefsiri’l-Kur'an, el-Bakara 2/ 213 (http://www.altafsir.com/Tafasir.
asp?tMadhNo=0&tTafsirNo=3&tSoraNo=2&tAyahNo=213&tDisplay=yes&UserProfile=0&L
anguageld=1); Tasi, Tefsiru't-tibyan el-camii li- ‘ulitmi’l-Kur 'an, el-Bakara 2/213 (http://www.
altafsir.com/Tafasirasp?tMadhNo=0&tTafsirNo=39&tSoraNo=2&tAyahNo=213&tDisplay=yes
&Page=1&Size=1&Languageld=1)

38 Ebi’l-Leys es-Semerkandi, Bakara siiresi 1. dyetin baginda gegen elif-lam-mim ile ilgili olarak,
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takva kavramimi “diinya hayatimin metamna kargilik &hirette vaadedilen baki
olan tercih edenler” seklinde tamimlamustir.”” Ancak goriildiigii gibi, bu ta-
nimdan, onun bir mutasavvif oldugu ve siifi anlayigin veli tipolojisini savundu-
gu cikarilamaz. Ciinkii onun zahitligi, tasavvufta 6ne ¢ikan meldmetilikten ve
diinyay: tamamen terkeden fakr ve ziihden farkl idi. O, diinyay: terkten yana
degildi, bilakis kazanmaktan, meslek sahibi olmaktan ve diinya nimetlerinden
faydalanmaktan yanaydi.* imam Matiiridi, diinyevi menfaatler temin etmek
icin yoneticilere yakin duran ve onlarin yaptiklar1 zulme ses ¢ikarmayan baz
Mu‘tezili ve siifi sahsiyetlerin zahitliklerini elestirmekteydi.

Imam Matiiridi’nin stfi doktrini ile olan iligkisine getirilebilecek bir bas-
ka delil ise, onun 7e 'vildr’inda Nisé stiresi 116. ayetle* ilgili yaptigi te’vilde,
hem de Kitabii t-Tevhid’ inde ayni ibarelerle tekrar edilen, “nebilerin ve velilerin
giinah iglemekle nebilik ve veldyetlerini yitirecekleri” iddialan hakkindaki su
ifadelerdir:

“Kiiciik giinahlar sebebiyle bile tekfir cihetine giden Hériciler’in telakki-
sini reddeden bir husus da peygamberlerle velilerin de bu tiir bazi giinahlan
islemis olmalaridir. Tekfire sebep teskil eden bir giinah ise niibiivvet ve velayet
mertebesini iskat eder. Peygamberler hakkindaki iman1 bu nitelikte bulunan kigi
onlari inkér eden bir konuma diiser. Goriildiigii tizere Hariciler’in, giinahlar: agi-
n derecede abartmalari kiifre diigmelerini sonu¢landirmistir, kiifiir ise en biiyiik
giinahtir. Dini konularda hiikiim verirken Allah’in ¢izdigi sinirlarin digina ¢ikan
ve O’nun dininde asmiliga kacan kimsenin akibeti iste budur: Mahvolusunun,
kendince kurtulug vesilelerinin en {imit verici olaninimn iginde bulunmasz.”?

Imam Matiiridi*nin Kitdbii t-Tevhid’inde sadece burada degil diger yerlerde
i”, “evliya” ve “velayet” kavramlar1 gegmektedir. Ancak sifilikte oldu-
gu gibi “imtiyazli ve secilmis” bir smifa isaret etmez. Yukaridaki tartismada
Hariciler’in siyasi goriislerini ciiriitmek baglaminda gecmektedir. Hériciler’e

“Stirelerin evvelindeki bu dyetler ancak nebi veya veli tarafindan bilinir.” (Bk. Bahrii'l- ‘uliim,
www.altafsir.com/ Tafasir.asp?tMadhNo=0&tTafsir No=11&tSoraNo=8&tAyahNo=74&tDispla
y=yes&UserProfile=0&Languageld=1.(03.10.201 1/21.)

39  Matiridi, Te 'vilatii'l-Kur 'an, X1, 63.

40 Hanefi-Matiiridi cevrelerin zdhid olarak tanimlanmalan ve ziihdgii anlayigla iligkileri konusunda
genis bilgi igin bk. Kalayci, Tarihsel Siiregte Esarilik-Maturidilik Hiskisi, s. 219-223, 246-252;
Ashirbek Muminov, “Ebu Mansur el-Maturidi’nin Semerkand’daki Muasirlari”, Ulug Bir Cinar
Imam Maturidi Uluslararast Sempozyumu Tebligler Kitabi 28-30 Nisan 2014 Eskigehir (haz.
Ahmet Kartal), Istanbul: Dogu Arastirmalari Merkezi 2014, s. 34.

41  “Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagiglamaz; ondan bagka giinahlari diledigi kimse i¢in
bagislar. Kim Allah’a ortak kosarsa biisbiitiin sapitrmigtir.” (en-Nisd 4/ 116).

42 Matiiridi, Te vildtii 'I-Kur 'an, 1V, 37; Matiiridi, Kitabii t-Tevhid Terciimesi, s. 423.
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gore, giinah iglemek niibiivvet ve veldyet sifatimi diigiiriir. Nitbiivvet ile ilgili
bunun bdyle oldugu konusunda tartigmaya yer yoktur. Ciinkii nebilerin masum
ve giinah islemekten korunmus olmalarina inanilmaktadir. Ama veldyet sifatinin
nisbet edildigi “evliya” smifi ile kastedilen kimlerdir? Hariciler, giinah islemek-
le “veldyet” sifatinin diisece@ini iddia etmislerdir. Ancak onlarin digerler: ile
iliskilerinde esas aldiklar: “veldyet/tevelli” ve “berdet/teberri” goriisleri dikkate
alindiginda, bu kullanim tamamen siyasi baglamla ilgilidir. Hz. Osman’in gii-
nah isledigi ve bu sebeple ona olan “veldyetin”, yani dostlugun gecersiz oldugu
seklindeki fikirler ilk defa Hariciler tarafindan ortaya atilmigtir. Velayetin kargi-
t1, “berdet”, yani adavet ve diigmanhktir. Imam Matiiridi’nin; bu konuyu biiyiik
glinahin sahibini kiifre diigiiriip diisiirmeyecegi, “iman ile kazanilmis olan ve
salih amel igleyen “Allah’in dostlar” arasindaki dostluk (veldyet) ve miiminler-
le kéfirler arasindaki kéfirlerin dinine inanmakla kiifre girmek geklinde tanim-
lanan “dini velayet™* ile ilgili olarak ele almasina bakilirsa, “velayet” ve “evli-
ya” kavramim stfilikte kazandigi anlam cergevesinde kullanmamigtir. Ozellikle
ayetlerde gecen “veldyet” kelimesinin dilcilere gore, “velayet” veya “vilayet”
seklinde okunuguna gore, “dini veldyet” veya “siyasi veldyet” olarak iki ayri
anlamini vermektedir.* Matiiridi’ye gore “Allah’in evliyasii’, “Kéfirlerin yap-
tiklarin1 yapmayan ve onlar1 yapmaktan uzak duran kimseler veya ibadetlerinde
ve ildhhikta bagkasini ona girk kogsmayan muvahhid” kimselerdir.* Bu tamimda
“iman etmekle veldyet sahibi olmus” miiminler kastedilmistir.

Imam Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid’inde, “peygamberler hakkinda giinah igle-
digi iddiasmda bulunanlarin, bu iddiasinin onlarin peygamberlere imanmi yok
edecegi ve onlar inkara diisiirecegini” soylerken “velilere iman” diye bir sey-
den bahsetmemesi ve giinah iglemekle veliliklerinin diigsecegini ileri siirmenin
velilere imam yok edecegi veya onlarin veliliklerini inkéara gétiireceginde bah-
setmemesi, “veldyet” tartismasinin Hz. Osman (6. 35/656) ve Hz. Ali (6. 40/661)
ile basladigin1 ve biitiin biiyiik giinah igleyenleri ilgilendirdigini agikca gdster-
mektedir. Bu tarfismalarin sirk, kiifiir veya bityiik giinah isleyene dostlukla ilgili
oldugu ilk dénem Mitiiridl yorumcularindan Ebd Seleme es-Semerkandi’nin
veldyet konusundaki yorumlari ortaya koymaktadir: _

Ebii Seleme velayeti siyasi baglamda soyle agiklar:

43 Imam Matiiridi, velayeti iic kisma aywrmaktadir: Veldye fi'd-din, Velaye fi'n-nasr ve'l-meiine,
veldye fi'l-mekseb ve 'd-diinya (bk. Matiiridi, Te 'vildtii 'I-Kur 'dn, TV, 248-249).

44  Matiridi, Te vildri'l-Kur 'an, V1, 276-277.

45 Matiridi, Te ‘vilatii'l-Kur ‘dn, VI, 209-210.
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“Velayet meselesi de buna baghdir. Buna gore suf giinah isledigi icin
kafire velayet (temsil hakki) vermek cdiz degildir. Ciinkii kafire velayet ver-
mek, kafirin ameline riza gostermek, onu sevmek ve onunla beraber olmak
demektir. Sirf Rabbine itaat ettigi i¢in, miiminlerden itaatkar ve 4dl (dogru
yolda) olana veldyet vermek ise vaciptir. Fasik miimine gelince, onun fiskin-
dan imanina hikkmolunmak suretiyle, kendisiyle veldyet bag: kurmak gerekli
olur.”#

Kelami eserlerde, nebilerin giinahsizhigi ve onlarn ismeti 6nemli bir konu-
dur. Matiiridi gelenekte ise, gerek Matiiridi’in eserlerinde gerekse onun yakin
cevresinden ve takipcilerinden olan alimlerin eserlerinde, siifilerin kabul ettigi
“evliya” sinifinin giinah iglememesi veya masumiyeti gibi bir konunun asla tar-
tigma konusu yapilmamasi ve devlet bagkanlig: ile ilgili tartismalarda peygam-
berlerin ismetinin savunulmasi, veldyet sahibi devlet bagkanlarinin masumiye-
tinin elestirilmesi de bunun en énemli delillerindendir.” Hatta giinah iglemenin
“velayet” sifatimi diisiirecegi yoniinde tartismalar vardir. Ancak burada biiyiik
giinah islemenin, siyasi yetki ve gérevden azli gerektirip gerektirmeyecegi ve
boyle bir fiil isleyenin imanlarim ve ondan dolay: inananlarin kendisine dostlu-
gunu (veldyeti) kaybedip kaybetmeyecegi veya zulmetmekle sultanin veldyeti
kaybedip kaybetmeyecegi*® ile ilgili siyasi ve idari tartigmalar yapilmigtir. Do-
layisiyla “Yeryiizii nebisiz ve velisiz kalmaz.” ifadesindeki veli, veliyyii’l-emr
olabilir. Velinin giinahsizhigi keldmi literatiiriin konusu degildir. Asil konu,
veliyyii’l-emrin zuliim ve benzeri giinahlari islemesiyle, ona beyatin (veldyetin)
diisiip diismemesidir.

Bazi sifi mesrep kimseler” imam Matiiridi’ye sifi gémlegi giydirme-

46  Ebii Seleme es-Semerkandi, Ciimelii usitli 'd-din (gev: Ahmed Saim Kilavuz), Istanbul 1989, 5. 77.

47  *“Ancak su kadar var ki, peygamberler miistesna, belli bir ferde isaret ederek, bu masumdur diye-

meyiz.” (Bk. Ebl Selem es-Semerkandi, Ciimelii usiili'd-din, s. 89; krs. s. 87).
Bu eserin serhinde peygamberin digindakilerin ismeti reddedilmekte ve mesele miifti’nin sultamin
ismetini elestiri baglaminda biitiiniiyle siyasi yetkiyle iliskili olarak imamet kisminda tartisl-
maktadir (bk. Ibn Yahya, Serhii Ciimeli usiili 'd-din (nsr. ilhdim Kasimi), Beyrut: Darii’[-Kiitiibi'l-
‘IImiyye 2015, 5. 190-193). Nireddin es-Sabiini, ismet konusunu peygamberlerin ismeti ¢erge-
vesinde ele alir (bk. Nireddin es-Sébini, el-Miintekd min ‘ismeti’l-enbiyd (nsr. Mchmet Bulut),
Diéru fbn Hazm Beyrut 2013, s. 211-230; 245-261; 262-267).

48  Ibn Yahya, Serhii Ciimeli usiili 'd-din, s. 192-193.

49  Matiiridi’yi kendi kafasindaki safi gergeveye oturtmak amaciyla yazilmig ve Matiiridi ve
Matiiridilik ile ilgili Eskisehir’de yapilan Uluslararas: sempozyuma teblig (?) olarak sunul-
mustur. {lmi degeri olmayan bu yazi maalesef, benim de koordinatérliigiinii yaptigim bu
sempozyumun tebligler kitabinda yayimlanmustir (bk. Hilmiye Ketenci, “Imim Maturidi
Hazretlerinin Eserlerinde Gorillen Tasavvufl Unsurlar®, Ulug Bir Cuar Imam Maturidi
Uluslararas: Sempozyumu Tebligler Kitabi 28-30 Nisan 2014 Eskigehir (haz. Ahmet Kartal),
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ye caligirken; bir aragtirmac1®, Ibnii’l-Arabi’nin bazi konularda ondan etki-
Iéndigi ve onunla ortak goriiglere sahip oldugunu ispata ¢aligmaktadir. imam
Matiiridi’nin bilgi kuraminda bilginin kaynaklan arasindan kesif ve ilhama
yer olmadif1 herkesin malumudur. {bnii’l-Arabi’nin bazi goriisleri ile Imam
Mitiiridi’nin “Allah’mn varligimin ve birliginin akilla bilinebilecegi, Allah’in
fiili sifatlarinin temel bir sifat altinda toplanmasi ve bunlarin hadis degil kadim
olmasi ve son olarak keldm sifatinin lafzi ve nefsi aynminin yapilmas:” sek-
lindeki goriisleri arasinda iliski kurarak Ibnii’l-Arabi’yi Imam Matiiridi’nin
etki alanina dahil etmek, ilmi a¢idan ciddi bir tutarsizliktir. Ciinkii her ikisi-
nin dayandig: fikri temeller ve yontemler birbirinden tamamen farkhidir. Us-
telik bir etkilenmeden séz edilecekse Ibnii’l-Arabi’nin Endiiliis’te var olan
Mu‘tezile, Sia ve filozoflardan etkilendigini sdylemek daha dogrudur. Onun
Imam Matiiridi’yi eserleri iizerinden tamidig1 ve eserlerine ismen atifta bu-
lunduguna dair bir bilgi heniiz ilmi olarak ispatlanamamigtir. Zaten bu ilig-
kiyi kurmaya calisanlar da ibnii’l-Arabi’nin eserlerinden bunu destekleyecek
bir delil sunamamaktadir. Etkilenme olduysa Imam Matiiridi’nin baz1 keldmi
goriiglerinden olmus olabilir. Ancak Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viictid nazari-
yesinde ondan etkilendigi asla séylenemez. Ciinkii imam Matiiridi’nin varlik
anlayisinda 6ne ¢ikan tekvin-mitkevven ayrim, Ibnii’l-Arabi vahdet-i viicid
nazariyesine terstir.

istanbul: Dogu Arastirmalari Merkezi 2014, s. 301-308). Burada Mitiiridi'ye atfedilen
tasavvufi unsurlarin hig birisi onun eserlerine dayanilarak ortaya konulmamistir. Iman ve
amel i[iskisi konusunda kendisine ait olmayan goriisler ona isnat edilmistir. imam Matiiridi’ yi
amelleri imana dahil etmis gibi gbstermektedir. Halbuki, imana dahil edilen dzalarin ameli
degil, “amelii’l-kuliib”, yani dogru bilgiye dayah kalbin tasdikidir (bk. Matiiridi, Kirabii 1-
Tevhid Terciimesi, 493; Alper, Imam Matiiridi'de Akil-Vahiy Iliskisi, s. 56). Ustelik Ketenci
Said Havva’nin eserine referansla amellerin imandan oldugu gorilsiinit Matiiridi’ye isnat et-
mistir (bk. Ketenci, “Imam Maturidi Hazretlerinin Eserlerinde Gériilen Tasavvufi Unsurlar”,
5. 303).

50 “Muhyiddin Ibn Arabi'nin dogrudan Maturidi’nin diisiincesinden etkilendigine dair elimizde
bir veri veya belge bulunmamaktadir. Ancak iki diigiince arasinda ciddi benzerliklerin bulun-
dugu da bir gergektir. Bu benzerliklerin bir etkilenme ile mi yoksa aklin yolu birdir sozii geregi
iki diistince adaminin benzer hususlarda bulusmalan midir tam olarak kestiremiyoruz. Bunlar
Allah"in varliinin ve birliEinin akilla bilinebilecegi, Allah’in fiili sifatlarinin temel bir sifat
altinda toplanmas: ve bunlarin hadis degil kadim olmasi ve son olarak kelam sifatimin laf-
zi ve nefsi aynminin yapilmasidir.” (Bk. Cagfer Karadas, “Imdm Maturidi’nin Etki Alan1 ve
Muhyiddin Ibn Arabi”, Ulug Bir Cinar Imam Maturidi Uluslararast Sempozyumu Tebligier
Kitabr 28-30 Nisan 2014 Eskisehir (haz. Ahmet Kartal), [stanbul: Dogu Arastirmalar: Merkezi
2014, s. 82).
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