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Ozet

Insanoglu, diisiinme yetisini kazandig1 zamandan itibaren kaginilmaz olarak diisiinsel
degisim ve gelisim yasamaktadir. Farkli cografyalarda ortaya ¢ikan diisiinceler, toplumlarin
kiiltiirlerinin her alamina etki etmistir. Ozellikle dini alandaki farkli goriisler, ortaya giktig1
toplumlar1 dogrudan etkilerken, toplumlarin etkilesimleri ile diger toplumlara da sirayet
etmistir. Islam’in inang esaslar1 ayni kalirken, bu esaslar {izerindeki ontolojik tartismalar,
kiiltiirlerin de etkisiyle farklilagmalar gostermistir. Islam kelamcilar1 bircok konuda farkl
goriisler ortaya koyarken, Kur’an'in bu konudaki hassasiyeti dogrultusunda tevhid anlayisinda
bir degisiklik s6z konusu olmamistir. Fakat Islam’in farkli kiiltiirlerle etkilesimi neticesinde,
sonradan Miisliiman olan topluluklarda eski inanglarimin etkisi devam etmis ve bu durum
tevhid inancina da yansimistir. Matiiridi, toplumun kiiltiirel degerleriyle kaynasmis bir takim
batil inanglarin Islam tevhid inancina zarar vermedigi miiddetce, sirk kapsaminda
degerlendirilmeyecegini ifade etmistir. Cagdaslari, tevhid anlayisini giinahlar baglaminda ele
gerektigini savunmustur. Bu bildiride, Matiiridi'nin tevhid anlayisi temelinde giiniimiiz Tiirk-
[slam  topluluklarindaki  kiiltiirel  inanglarm  sirk  kapsaminda  degerlendirilip
degerlendirilemeyecegi ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Matiiridi, Tevhid, Sirk, Kiiltiir.
The Concept of Shirk in Imam Maturidi and Its Effect on Turk- Islam Culture
Abstract

The ideas that emerged in different geographies have affected every area of the cultures
of societies. Particularly, the different opinions in the religious field directly affected the
societies in which they emerged, and they also spread to other societies through the interactions
of societies. While the principles of belief of Islam remained the same, ontological debates on
these principles showed differentiation with the effect of cultures. While the Islamic theologians
revealed different opinions on many issues, there was no change in the understanding of
Tawheed in the light of the Koran's sensitivity to this issue. As a result of the interaction of
Islam with different cultures, the influence of the old beliefs continued in the communities
which were later Muslim, and this led to the discussion of whether or not there was a shirk with
the idea that it would harm the belief of monotheism.

Madiiridi combined with the cultural values of the society in which the monotheistic
beliefs of Islam were opposed to the effects that bear the elements of shirk, and expressed his
views in this context. While his contemporaries deal with the conception of monotheism in the
context of sins, the Madiiridi argued that by separating beliefs, sins should be evaluated in
terms of deeds. In this paper, it will be discussed whether or not the cultural beliefs in
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contemporary Turkish-Islamic communities can be evaluated within the scope of the concept of
monotheism.

Keywords: Kalam, Maturidi, Tawhid, Shirk, Culture, Turkish-Islam.

Giris

Sirk kavrami sozliikte “bir seyi ortak yapmak, birden fazla kisiye tahsis etmek,
onu ortak kabul etmek” manalarina gelir. Istilah olarak, Allah’a ulihiyetinde, sifat ve

fiillerinde, Rab olusunda O'nun hiikmiinde ve miilkiinde ortag: veya dengi olduguna
inanmak ve buna uygun olarak yasamak seklinde tanimlanmaktadr.!

Allah, yaratilis geregi insana kendi bilgisini elde etme yetkinligi vermistir.
Kiifiir ve sirk fiillerinin islenme sebepleri ise dis nedenlere baglanilmaktadir. Ayette de
ifade edildigi tizere “Kendileri de bunlarin hak olduklarini kesin olarak bildikleri halde
nefisleri sirf zuliim ve biiyiikliik tasladi§indan dolay: onlar1 inkdr ettiler” ifadeleriyle
inkaralarin dogru bildikleri seylerin ziddina bir tavir sergiledikleri goriilmektedir.?

Alemin yaratilmasi ve isleyisindeki kusursuzluk, her seyi yaratan ve diizen
veren tek varligm oldugunu gostermektedir. Insani, etrafini incelemeye ve diisiinmeye
tesvik eden ayetlerle de tevhid inancinin insanda pekistirilmesi saglamistir. “O
Rahman’in yaratti§inda hicbir kusur goremezsin. Hadi, cevir goziinii; gorebilir misin hicbir
catlak ve kusur? Sonra goziinii tekrar yine cevir, o g6z, yorgun bir halde, zelil ve hakir olarak
sana doner”> ve “O’nunla beraber hicbir tanri yoktur. Aksi takdirde her bir tanri kendi
yarattigini sevk ve idare ederdi” ayetleri ile evrenin igleyisindeki kusursuzluk ve diizene
vurgu yapilmakta ve birden fazla yaratica disiincesinin yol acacagr kaosa
deginilmektedir. Bu ayetlere ragmen zamanla insan, gesitli yorumlarla tevhid
anlayisimni bozmus Allah’a ortak kosmus, O'na denk varliklar ortaya koymaya
calismistir. Insan, O'na ortaklar kostugunda kendisine de en ¢irkin koétiiliigti ve en
biiyiik zulmii yapmistir.> Bu sebeple kisi sirk fiiliyle diinyada kendisine hicbir faydasi
olmayan unsurlara yonelip, Allah’tan bagka varliklara taatinin karsiligimi alamamakla
manevi ¢okiintii yasadigr gibi oldiikten sonra diinyadaki yasamindan daha iyi bir
yasam hedefini de yok etmis olmaktadir.

Sirk, Allah’t inkar etmek O'nu tanimamak degil, bilakis kisinin inandig1 varliga
es tutmasi, Allah’a ait olan vasiflarin baska varliklarda da oldugunu kabul etmesidir.®
Kendilerine Peygamber gonderilmis olmasma ragmen sonradan sirk unsurlarin
inanclarina sokmus toplum ve kavimlerin inanclar1 incelendiginde, bu topluluklarin
Allah’t inkar etmedikleri, O'nun varligini kabul etmekle birlikte ilahi unsurlar
atfettikleri varliklara da inandiklar1 goriilmektedir. Oysa Kur’an'm “Onlarin ¢ogu ortak
kosarak Allah’a inanirlar”.” “Dikkat edin halis din Allah’indir. O'nu birakip da putlardan dost
edinenler: Onlara bizi Allah’a yaklastirsin diye kulluk ediyoruz derler. Dogrusu Allah ayriliga

1 Ismail Karagdz, Dini Kavramlar Sozliigii, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg1 Yayinlari, 2005), 621.

2 Ozden Kanter, Islam’da Kelama Semantik Yaklasim ve Ragib el-Isfahani’nin Kelam Anlayisi, (Istanbul: Maruf ~ Yayinlari,
2017), 67.

Miilk, 67/3-4.

Mii’minun, 23/91

Lokman 31/13.

Ziimer 39/38.

Ydsuf, 12/106.
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diistiikleri seylerde aralarimda hiikiim verecektir. Allah siiphesiz yalanc ve inkdrct kimseleri
dogru yola erigtirmez.”® ayetleri miisriklerin bu davranisini reddetmektedir.

Allah, biitiin kavim ve toplumlarin kendi varligina ve birligine inanmalarin
istemis ve peygamberleri aracilifi ile de tevhid inancina onlar1 davet etmistir.’
Peygamberler araciligiyla her ¢agda yapilan bu cagrilarin sancili siireglerden gegtigi
Kur’an’in kissalarinda anlatilmaktadir. Hz. Peygamber’in teblig siirecinde yasadig:
sikintilar da bu durumu destekler niteliktedir. Hz. Peygamber kavmini tevhide
cagirdiginda, onlar soyle cevap vermislerdir. “Bu pek yalanc: bir sihirbazdir! Tanrilari, tek
tanrt m1 yapt1? Dogrusu bu sagilacak bir sey; cok tuhaf! Iclerinden ileri gelen bir heyet firlayip
soyle dedi: Yiiriiyiin, tanrilariniza baghlikta sebat edin; gercekten sizden istenen sey budur. Son
dinde de bunu isitmedik. Bu, ancak bir uydurmadw, diyerek kalkip yiiriidiiler.”1°
Peygamber’in kavminin bir kismi, bu sozleriyle hem tevhidi hem de Peygamber’i
reddetmistir. Tek tanri biitiin yaratilmiglar1 nasil idare edebilir diyerek kendinden
onceki toplumlar gibi, onlar da i¢inde bulunduklar: sirk unsurlar: igeren inanglarina
devam etmislerdir. Cahiliye Araplari, Tanr1'ya ultihiyet ve rubtibiyet anlaminda ortak
kosmuslardir.

Insanlik tarihi boyunca kendilerine tevhid inancini anlatan peygamberler
gonderilmis olmasina ragmen, toplumlarin eski kiiltiir ve inang bicimlerinin de
etkisiyle inanglarinda ve ritiiellerinde sirk unsurlarindan vazgec¢medikleri
goriilmektedir. Hz. Muhammed’den 6nce gonderilmis peygamberlerin kavimlerinde
de sirk anlayisinin var oldugu bilinmektedir. Kur’an bu hususu “Dediler ki: “Sakin
ildhlarimzi birakmayin sakin Ved’i, Suvd’, Yegils'ii, Yeiik'u ve Nesr'i asla terk etmeyin!”’1
ayeti ile teyit etmektedir. Ayrica ayette gegen isimler, Nuh kavminin salih kimseleri
olarak kabul edilmistir. Oldiiklerinde, kendilerini Allah’a daha yakin hissedebilmek
icin, Nuh'un kavmi bu kimselerin kutsalliklarinin oldiikten sonra da devam ettigi
inanciyla onlar adina heykeller yapmislardir. Kendilerinden ¢ok Once yasamis olan
Nuh toplumunun tazimde bulundugu bu putlarin nesilden nesile ve kiiltiirden kiiltiire
anlatim ve etkilesimler neticesinde cahiliye Araplarmin inanglarinda da yer edindigi
goriilmektedir.!

Nitekim Nuh kavminin taptig1 putlar daha sonra Araplara da intikal etmistir.
Bu durumun ortaya ¢ikisi ise Amalika kavmine kadar dayanmaktadir. Bu kavmin soyu
da Nuh’a kadar uzanmaktadir. Araplardan Luhay oglu Amr yolculuk esnasinda
Suriye’ye, o giinlerde Suriye topraklar igerisinde, bugiin ise Urdiin’de idari bir bolge
olan Amalika kabilesinin yasamis oldugu Muab’a ugramistir. Amr burada Amalikanin
kendi elleri ile tastan yapmis olduklar1 putlara taptigini gormiistiir. Bu durumun ne
oldugunu sordugunda soyle cevap vermiglerdir: Bunlar bizim putlarimiz, biz onlardan
yagmur yagdirmasini isteriz, onlar da yagmur yagdirirlar; bir hastaliga ugradigimizda

8  Zumer, 39/3.

9  Eb{i Hanife Numan b. Sabit, el-Fikhu'l-ekber, Imém-1 A’zam’'m Bes Eseri, trc. Mustafa Oz (istanbul: Marmara
Universitesi Hahiyat fakiiltesi Vakfi Yaymnlari, 1992), 49.

10 Sad, 38/4-5-6-7.

11 Nubh, 71/23.

12 Abdurrahman Hiimeyyis, Ebéi Hanife'nin Itikat Esaslari, trc. Ahmet Tyibildiren, Mustafa Oztiirk (istanbul: Guraba
Yayinlari, 2014), 234.
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bizlere sifa verirler, bir sikintimiz oldugunda onu giderirler. Biz onlardan ne yardim
dilersek onu yaparlar cevabini verirler. Amr bu duruma ¢ok sevinir ve bu kabileden
kendisine bir put vermelerini ister. Onlar da kendisine Hubel isminde bir put hediye
etmistir. Amr, hediye olarak aldig1 bu putu Mekke'ye getirmis ve halkindan ona
tapmasini istemistir. Ismail ogullarinin ilk tasa tapmalar1 bu sekilde ortaya ¢ikmustir.”13
ifadeleri Mekkeli miisriklerin putlara taziminin tarihi siireci anlatmaktadur.

Mekke toplumunun, sirk inancini zamanla kiiltiiriin ayrilmaz bir parcas: haline
getirerek dokunulmaz bir iman esasi haline getirdikleri goriilmektedir. Oyle ki her
kabilenin kendisine ait bir putu vardi. Ved isimli put, “Demetii'l-Cendel” denen yerde
bulunuyordu ve Kelb kabilesine aitti. “Suva” Huzeyl kabilesine aitti. “Yegus” Murat
kabilesine aitti. “Yu-uk” Hemdan ogullarma aitti. Nesr ise himyerilerin “Zilkila”
ailesine aitti. (Buhari, 4935/ 1. Bab) Her toplulugun kiiltiire ait inanglarinin, yasam
tarzindaki degisimin etkisi ile ortaya ¢ikan farklilasmanin nesilden nesile aktarildig:
bilinmektedir. Bu aktarim bazen mitolojik anlatimlarla bazen de efsaneler yoluyla
bilinilirligini korumaktadir. Ozellikle Arap kiiltiiriindeki sirke dair unsurlar aktarim
yoluyla sonraki nesiller tarafindan yasatilmistir.'* Tarihi seyir goz ard: edildiginde,
toplumlar arasindaki inangsal benzerliklerin fazlali1, ge¢miste yasayan topluluklarin
inancglarinin degisiklige ugramadan devam ettigi yargisina gotiirmektedir. Oysaki bu
inanglar, toplumlarin yasantilarindaki tecriibeleri yoluyla uzun zaman igerisinde
olugsmaktadir.’s

Allah yaratmis oldugu kullar1 igin kolaylik dilemistir. Tevhid inancinin onlarin
kalbine yerlestirebilmek igin de her topluma kendi iglerinden, kendi dilleriyle
Peygamberler gondermistir. “Bizler her gonderdigimiz peygamberi, onlara iyi aciklasin diye
ancak bulundugu toplumun diliyle gonderdik.”1® ilahi beyanin1 goz ardi eden Araplar,
atalarindan kendilerine miras kaldigini diisiindiikleri putculuk anlayisindan bir tiirli
vazgegememislerdir. “Onlara, bizi sadece Allah’a yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz,
derler.”” ifadeleriyle de yapmis olduklar1 ve iginde bulunduklari durumu atalarina
dayandirarak mesrulastirmaya galismiglardir.

Matiiridi’de iman-Amel Iliskisi ve Sirk:

Matiiridi, Ehl-i Siinnet kelammin kurucu isimlerinin en 6nemlilerindedir. Bu
itibarla Siinni paradigmanin belirli ilkelerinin temellendirilmesinde 6nemli bir konuma
sahiptir. Bunlar arasinda iman-amel iligkisi 6ncelikli konularin baginda yer almaktadir.
Sirk temelde bir inang¢ problemi oldugu i¢in sirk inancinin arastirilacagi konular,
oncelikle kelam kitaplarmmn ilahiyat bahsi olmalidir. Inan¢ sorunu olarak baglayan
sirkin bir boyutunun da amele uzandig: bilinmektedir. Zira inang, bu inanca iliskin
eylemi/amel/ibadeti dogal olarak giindeme getirmektedir. Sirkin ibadet boyutu ile ilgili
bir uzaniminin oldugu diistiniildiigiinde, kelam kitaplarmnin iman ve iman-amel iligkisi
bagliklar1 sorunun arastirilacagy oncelikli alanlar arasina girecektir. Bu sebeple biz de

13 {bn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, trc. Izzet Hasan, Neget Cagatay (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat ~ Fakiiltesi
Yayinlari, 1971), 48.

14 bn Cerir et-Taber, Camiw’l-beydn an te’vili’l-Kur'an, Beyrut: 1995.

15 Ethem Xemgin, Mazda Inanci ve Alevilik, (istanbul: Berfin Yayinlari, 2012), 77.

16 brahim, 13/4.

17 Ziimer, 39/3.
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Matiiridi ve Tiirk-Islam kiiltiir havzasindaki etkisinin izlerini bu bagsliklar iizerinden
aragtiracagiz.

Amelin imandan bir ciiz olmadigi, Ehl-i Kible'nin amelinden dolay: tekfir
edilmeyecegi, imanin tasdik oldugu gibi temel ilkeler, Ebi Hanife’den miilhem
Matiiridi'nin sisteminde biiylik bir 6neme sahiptir. Bu baslikta iman-amel iligkisine
Matiiridi’'nin yaklasimi ele alinacak; daha sonra Tiirk-Islam  Kiiltiiriine etkileri
baglaminda kendisinden sonraki ayni cografyanin ve Kkiltiiriin tasiyicist olan
Kelamclarin  iman-amel baglaminda konu hakkindaki  degerlendirmeleri
incelenecektir.

Sirk, temel anlamda bir inang problemi olarak tanimlanmaktadir. Bu sebeple
Kur'an'in tizerinde durdugu bir inang tarzi olarak sirkin, uluhiyet, ubudiyet ve
rububiyet acgisindan tevhitle Ortiismeyen; tevhide ait olmasi gereken inang
baghliklarin1 farkli varlik ya da varliklara atfeden temel tutumlari niteledigi
goriilmektedir. Matiiridi, Allah’in, diisiinme yetenegi vermis oldugu tiim insanlara,
umumi bir tevhid anlayisi ve inanci verdigini, varlik sahasma ¢ikarmis oldugu insani,
tevhid inancina davet ettigini ve bu sebeple kisi i¢in Oncelikli seyin tevhid inanc
oldugunu ifade etmektedir.!® Matiiridi'nin diisiince sisteminin biitiiniinde, iman-amel
iliskisi tizerinde 6nemle durdugu goriilmektedir. Matiiridi, imanin kalpte gerceklesen
bir olgu oldugunu, dil ile ikrarin ise, kalpte vuku bulan tasdigin disa yansimasindan
ibaret oldugunu belirtmektedir. Bir miimin igin asli olan sey, kalbin tasdik etmesidir.

AAAAAA

a. Nakli Deliller

1. Matiiridi, Imanin dil ile ikrardan ibaret oldugunu sdyleyenlere karsi,
miinafiklar hakkinda inen ayeti delil olarak getirmistir. “Ey Resul!
Kalpleri iman etmedigi halde aSizlariyla inandik diyen kimseler”? ayeti,
imanin dil ile ifadeden olusmadigin ortaya koymaktadir.

2. Yine Kur'an’da “Bedeviler ‘inandik’ dediler. De ki: Siz iman etmediniz.
(Oyle ise, ‘iman ettik demeyin’) Fakat boyun egdik deyin. Heniiz iman
kalplerinize  girmedi.”?  buyrulmak suretiyle Kkalplerine imam
yerlestiremeyen bedevilerin sozle ifadelerinin iman olarak kabul
edilmedigine dikkat ¢ekilmistir.

3. Matiiridi, “Onlar Islam’a girdikleri igin seni minnet altina sokuyorlar. De ki:
Miisliimanhi§imizt basima kakmayin.”? ayetine istinaden dil ile ikrar
tizerine kurulan iman taniminin dogru olmayacagina yer verir. Boyle bir
tanimui One ¢ikaran kisilerin imanin hakikatinin farkinda olamayacaklar1
uyarisinda bulunmaktadir.

4. Miinafiklarin izhar etmeye ¢alistig1 inang bigiminin bir¢ok ayette gercek
iman olmadig1 agiklanmaktadir. “Miinafiklar mutlaka sizden olduklarina

18 EbG Manstr el-Matiiridi, Kitabii't-tevhid, trc. Bekir Topaloglu (Ankara: iISAM Yaynlari, 2005), 150.
v Maide, 5/41.

20 Hucurat, 49/14.

21 Hucurat, 49/17.
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dair yemin ederler. Halbuki onlar sizden degildir.”?2, “Insanlardan bazilar
vardwr ki, inanmadiklar: halde ‘Allah’a ve ahiret giiniine inandik” derler, ama
miimin degillerdir.”? ayetleriyle bu gibi kimselerin sadece dilleriyle kabul
ettiklerini sOylemelerinin yeterli olmayacag: belirtilmektedir. “Allah
hepinizin imanmi en iyi bilendir.” “Insanlardan bazilart vardir ki
inanmadiklar: halde “Allah’a ve ahiret giiniine inandik” derler.2* “Onlar Allah”1
ve miiminleri aldatmaya kalkisirlar”? ilahi beyana muhatap kimselerin
kalplerine ters diisenleri kabul ettiklerini sOyledikleri ifadelerin iman
olmadig dile getirilmistir.

Matiiridi, Allah, miimine kalbindeki halis niyetinden dolay1 miikafat
vadetmistir. Miinafiklarin ise cehennemin en alt tabakasinda olacag:
kendilerine haber verilmistir.?* Sayet miinafiklarin inandig1 seyi dil ile
sOylemeleri gercek iman olsaydi, kendilerine vaad edilen yer cehennem
degil, cennet olurdu. Imanlarma kargsilik magfiretten ebedi nimet ve
sonsuz miikafattan mahrum edilmezlerdi demektedir.

Dil ile ikrarin iman olmadiginin bir baska delili, “Kalbi imanla dolu oldugu
halde inkara zorlanan kimse”? ayetinde ifade edildigi {izere, iman ve inkar
olgusu dil ile ikrar tizerine kurulmus olsayds, inkara zorlanan kisilerin
dil ile inkar etmeleri sebebiyle kiifiir sahibi kabul olmalar1 gerekirdi,
oysa bu kimseler kalbindeki iman1 nedeniyle miimin kabul edilmis ve
imanin gergek yerinin kalp oldugu vurgulanmistir.?

AKkli deliller

Matiiridi, iman konusundaki goriislerini nakli delillerle temellendirdikten
sonra akli delillerle de destekleme yoluna gitmistir. Bu hususta Matiiridi'nin ele aldig:
deliller su sekilde o6zetlenebilir.

1.

Iman dini bir davramistir. Bu dini davranisi inanca yansitmaya vesile
olan sey ise kalbin tasdikidir. Kalp, inanca dair duygu ve diisiincelerin
baski ve cebirle degistirilemeyecegi bir yerdir. Ciinkii imanin bu
noktasina, bagka bir varligin hiikmetmesi s6z konusu edilemez.

Imanin dil ile ikrar oldugunu sdylersek, dilsiz igin bu durumun
miimkiin olmadig1 goriilecektir. Fakat bu kimseye Allah ve resuliine
olan inanc1 gergek oldugu halde dil ile sdyleyemedigi icin inkarci mi
denilecektir? Boyle bir durum imanin gergeklestigi yerin kalp oldugunu
kanitlamaktadir.”Yine iman, zéhiri bir fiil olan dilin ikrarindan ibaret olsaydi,
bu ikrarm bulunmadigr, misal namaz kilmak, dua etmek gibi dini bir halin

22
23
24
25
26
27
28

Tevbe, 9/56.
Bakara, 2/8.
Bakara, 2/8.
Bakara, 2/9.
Nis4, 4/145.
Nahl, 16/106.

el-Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 488-492.
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mevcut olmadir zamanlarda miiminden iman fiilinin zail olmas: gerekirdi”
fakat boyle bir durumun s6z konusu degildir.

3. Allah, imami insanlarin gonliine yerlestirmis ve ulasilabilecek
derecelerin de en tistiinii kilmistir. Ibadetlerin gecerli olabilmesini de
ona baglamistir. Boyle bir durumda asil imtiyaz sahibinin dil degil,
kalbin oldugunu anlagilmaktadir.

4. Iman, biitiin dini goérevlerin yerine getirilmesi degil, kalbe ait bir
gorevin adidir. Kur'an’da gegen kalp kavrami bir ¢ok ayette insanin
algis1 ve bilisi anlaminda kullanilmaktadir.?” Kur’an’da doksan bir yerde
gecen “Ey iman edenler” lafzi, ¢ogu yerde bazi farzlari terk eden
miiminler i¢in kullanilmistir. Sayet iman, biitlin dini gorevlerin yerine
getirilmesi olsayd1 “Ey kismen iman edenler!” veya “Ey bazi gorevleri hari¢

tutulan iman sahipleri!” lafizlar1 kullanilirdi demektedir.*®

AAAAAA

da su sekilde ifade etmeye ¢alismaktadir. Mekke doneminde iman sahibi kimselere
hicret etmeleri farz kilindi. Miiminlerden bazilar1 hicrete katilmayip terk etmekle
giinah iglemiglerdir. Yapilan bu davranisa ragmen Kur'an “Iman edip de hicret
etmeyenlere gelince, go¢ edinceye kadar onlarla aranizdaki bag sebebiyle hicbir sorumlulugunuz
yoktur.”?! ayeti ile hicret etmeyen bu kimselerden giinahi sebebiyle imanin
kaldirilmadigimi ifade etmektedir.*

Matiiridi, imansiz birinin yapmis oldugu amellerin kendisine bir faydasinin
olmayacagini, ancak imani sayesinde yapmis oldugu iyi ve giizel amellerin faydal
olacagimni soylemektedir. Kendisine oliimiin ya da ilahi bir azabin geldiginde iman
etmenin faydasi olmadigi gibi, iman etmeden yapilmis bir amelin de faydasinin
olmadigin1 belirtmektedir. “Daha oOnce inanmamis yahut inanci sayesinde bir iyilik
yapmanug kimseye, Rabb’inden bazi isaretler geldigi giin iman etmesi fayda saglamaz.” (Enam,
6/158) mealindeki ayetini boyle bir kisinin iman etmesinin kendisine fayda
etmeyecegini delil olarak gostermektedir.3

“Erkek olsun, kadin olsun her kim iman etmis olarak diinya ve ahiret icin yararl iyi
isler yaparsa”* ayetinde beyan edilen sey, amellerin imandan farkli oldugudur. Ciinkii
Allah, erkek olsun, kadin olsun her kim iman edip iyi isler yaparsa buyurmaktadir.
Sayet imanla ameller ayni1 sey olsaydi, Allah, amel lafzin1 kullanmaz, kim miimin
oldugu halde iman ederse, demis olurdu. Bu sebeple Matiiridi, amellerin imanla
yapilmasi halinde insana fayda verecegi goriisiindedir.*

Matiiridi, toplumda dini anlam kazanmis eylemleri, inan¢ baglaminda sirk
olarak gormemektedir. Matiiridi'nin iman anlayisinda, bir inanci benimsemenin kolay,

2 A’raf,7/179; Hac, 22/46.

30 el-Matiiridl, Kitdbii't-tevhid, 492-495.

31 Enfal,8/72.

32 Ebh Manstr el-Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’an, trc. Bekir Topaloglu (istanbul: Ensar Yayinlari, 2017), 294.

33 EbQi Manstr el-Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’an, trc. Yunus Vehbi Yavuz (istanbul: Ensar Yayinlari, 2017), 292.
34 Nisa, 4/124.

35 el-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an, trc. Yunus Vehbi Yavuz, 54.
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terkinin zor oldugu yéniinde bir diisiinceye sahip oldugu goriilmektedir. Iman olgusu,
kalbin dini gergekleri kabul etmesi ve onaylamasidir. Iman dairesinin dismna cikis ise
bu gercekleri reddetmektir. Matiiridi, ¢irkin olarak gordiigiimiiz bir takim kotii
davranis ve giinahlarin kisinin kalpteki tasdikini etkilemedigi miiddetge imanina zarar
vermeyecegi kanaatindedir.

Matiiridi icin bir kimsede bulunmasi gereken en temel sey, saglam bir imandr.
Ona gore gercek iman sahibini miinafik, miisrik ve kafirden ayiran sey, ameller degil
imandir. Allah bir ayette miinafiklar hakkinda soyle buyurmaktadir. “Kalpleri iman
etmedigi halde agizlaryla inandik diyen kimseler ve Yahudilerden kiifiir icinde koganlar seni
iizmesin”¥ ayetini delil getirerek miinafik ve kafir kimselerin miiminden farkini ortaya
koymaktadir.3

O, bir miiminin bilerek ve isteyerek Allah’a sirk kosacak bir fiili islemekten
kacmacagmi belirtir. Hata, unutma, kizginlik, ofke gibi sebeplerle islemis oldugu
glinahlar sirk olarak kabul edilmemelidir. Bir beser olarak insanin bu tiir fiilleri
islemesiyle ona, inkar sahibidir denilmemelidir. Nitekim “Ummetimden hata, unutma
ve zorlama altinda yaptiklar: giinahlarin sorumlulugu kaldirilmigtir.” (Ibn Mace, Talak, 16)
rivayeti Matiiridi'nin bu konudaki goriistinii destekler niteliktedir.

Matiiridi'ye gore, tevhid inanci olmayan bir kimsenin iglemis oldugu giinah ile
tevhid inancina sahip kisinin yapti§1 giinahi ayn1 kapsamda degerlendirip, Allah’a
inanan1 giinahindan dolay: kiifiir ehli gormek yanlis bir kanaattir. Bir miimin her ne
kadar kot fiil ve davramiglarda bulunsa da azap korkusu, Allah’in gazabina ugrama
endisesi, rahmetine ve magfiretine giivenme duygusuyla bu tiir fiillerden vaz
gececektir. Bu kimseler igin Kur’an “Ancak tovbe ve iman edip iyi davramsta bulunanlarin
Allah, kotiiliiklerini iyiliklere cevirir” ayetiyle affedilebilecegini haber vermektedir.*’ Oysa
kiifiir ve sirk i¢cinde olanlarin bu eylemleri terk etmeden kiigiik, biiyiik giinahlar: terk
etmis olmalar1 onlara fayda saglamayacaktir. Giinah sahibinin isledigi giinahtan dolay1
tovbe etmesi beklenirken, inkar ya da sirk inancini tagiyanin temel yiikiimliiliigii, iman
etmesidir.

Matiiridi, bir kimse biiyiik giinah islese de Allah’in varligini, birligini ve
Peygamberler araciligiyla indirilen vahyi kalben tasdik ettigi siirece miimin olarak
adlandirmaktadir. Adam oldiirmek gibi biiylik giinah igleyen bir kimseye kisas
uygulanirken bu kisiden miimin diye bahsedilmistir. “Ey iman edenler! Oldiiriilenler
hakkinda size kisas farz kilindi™, “Miiminlerden iki gurup birbirleriyle savasirsa aralarim
diizeltin”#? ayetleriyle gilinah sahibi kimselerden iman vasfimin kaldirilmadigi ve
miimin kabul edildigi beyan edilmektedir. Allah, Peygamber'den miiminin islemis
oldugu giinahlar igin af dilemesini istemistir. “Hem kendinin hem de miimin erkek ve

% Sonmez Kutlu, imam Matiiridi ve Matiiridilik, (Ankara: Otto Yaymlari, 2017), 211.
37 Maide, 5/41.

38 el-Matiirld1, Kitdbii't-tevhid, 487.

3 el-Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an, trc. Bekir Topaloglu, 260.

40 el-MAatiiridl, Kitdbii't-tevhid, 417-418.

41 Bakara, 2/178.

42 Hucurat, 49/9.
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miimin kadinlarin giinahlarimin bagislanmasini dile.”® ayetiyle kiifiir ve sirk diginda
islenen biiyiik glinahlarin affedilecegi timit edilmektedir. Ciinkii miimin iman sahibi,
kifiir ve sirk gibi fiilleri islemekten uzak kimselerdir. Allah, giinahkar fakat iman
sahibi bu kimseleri miisrik ve miinafiklardan ayirmis Hz. Peygamber’e de bu konuda
tembihte bulunmustur. “Allah’a ortak kosanlar i¢in af dilemek ne Peygamber’e yarasir ne de
inananlara.”*, “Onlar icin magfiret dilesen de dilemesen de birdir, Allah onlar: kesinlikle
bagislamayacaktir.”*> ayeti iman sahibi giinahkar ile kiifiir ehli giinahkarin farkini ortaya
koymaktadir.4

“Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz. Bunun digindaki giinahlar: diledigi
kimse icin bagislar.”¥ ayetinde ifade buyruldugu {tizere biiyiik giinahlar da dahil af
durumunun s6z konusu olabilecegi ifade edilmektedir. Sayet giinahkar icin boyle bir
durumun s6z konusu edilmeyecegi diisiiniilse, yeryiiziinde yasayan tek bir miiminin
kalmayacagl kanisma varilabilir. Insan fitraten giinaha meyilli yaratilmis, hatta
peygamberler basta olmak {izere ulema ve evliyalarin da hatalarinin olduguna dikkat
¢ekilmistir. Dolayisiyla kiifiir ve sirke bulasmayan, Allah’mn birligini kabul eden, Hz.
Peygamber’in el¢i olduguna goniilden inan kimse miimindir. Ehl-i Stinnet alimlerimiz
iman sahibi bu kimselerin bagislanacaginin miimkiin olabilecegini ve {imitsizlige
kapilmamalar: gerektigi goriisiindedirler.#

Matiiridi, kiiciik ve biiyiik giinahlar1 kiifiir veya sirk olarak goriip, bu
kimselerin ebedi cehennemde kalacagini soylemenin de dogru bir diisiince olmadigim
bildirmektedir. Ciinkii boyle bir sdylem Allah'in afiiv, gafur ve rahim sifatlarimi
nefyetmektir. Bu Allah’1, kati yiirekli kot huylu kimselerin vasiflariyla
nitelendirmektir. Boyle bir tavir takinma kisinin kendisinin kiifiir ve ebedi azaba
ugramasina sebep olabilir. Ayrica, Peygamberlerin de kiiclik hatalar yaptiklar
goriilmiistiir. Yapilan bu hatalar sebebiyle kisi Peygamberleri de tekfir etmis olur ki;
bu ithamlariyla kiigiik bir siir¢me ile Allah’in biitiin iyilikleri sildigini iddia etmis ve
O'nu zuliimle nitelendirmis olur. Iste o vakit bu tiir asirilik kisinin kiifre diismesine
sebep olur denmektedir. Dini inancim1 sirk anlayisi {izerine idame ettiren kisinin,
isledigi hayrin miikafatin1 gormesi s6z konusu degildir. Kiifiir halinde iken islemis
oldugu kotii fiillerin karsiligini, iman ettikten sonra gormesi de diistiniilemez.
Kur’an’da gecen “Kim bir kitiiliik yapar veya nefsine zulmeder de sonra Allah’tan magfiret
dilerse siiphe yok ki O'nu cok bagislayict ve esirgeyici bulacaktir.”%, “Inkdr edenler
tutumlarindan vaz gecerlerse gegmis giinahlarimin bagislanacagini séyle.”* ilahi beyanlarinin
her iki durumda da imanin var olmasi sartiyla miikafatin verilecegini gostermektedir.5!

AAAAA

birligini kabul etmesinin gerekliligine vurgu yaparak dil ile ikrarmn kiginin tam anlami

43 Muhammed, 47/19.

4 Tevbe, 9/13.

4 Minafik(in, 63/6.

46 el-Matiirldl, Kitdbii't-tevhid, 490-491.

47 Nisa, 4/48.

48 Hilmi Demir, Ehl-i Siinnetin Reislerinden Imam Matiirids, (Ankara: Ay Yayinlari, 2017), 94.
49 Nisa, 4/10.

50 Enfal, 8/38.

51 el-Matuiridi, Kitdbii't-tevhid, 422.
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ile mutmain olmasindan sonra gegerli olacagini belirtmektedir. Amelin imandan bir
kalbin mutmain olmasin 6nceleyerek imanin insanin bilincine yerlesmesi gereken bir
kavram olduguna vurgu yapmaktadir.

Matiiridi’nin iman-amel iligkisi basliklar1 iginde yaptig1 diger aciklamalara
dikkat edildiginde, bilingli bir telif ve problematigin izlerinin stirtildiigti goriilecektir.
Zira Imam, iman-amel iligkisinin temelde belirli bir inang birligi icinde gerceklesen bir
olgu oldugunun farkindadir. Bu sebeple kendisi imanin geregi olan amelin/ibadetin
dogruluk - vyanlshk, hata/giinah degerini bu basliklarda sirk unsuru ile
iliskilendirmez. Ciinkii bu basliklar, “tevhide dair inang birlikteliginin/ittihadinin”
ortak bir sorunu olarak “miiminlerin problemi” iist baghgina aittir. Bu ele aligin
temelinde de, amelin iman1 degil, imanin ameli dogurdugu ilkesi yer almaktadir. Bu
sebeple amel/ibadet ya da ameli anlamda ilahi emre aykiriliklar1 “inang¢ problemi”
olarak degil “amel problemi” olarak degerlendirmis; sirk unsuru aslen inang problemi
oldugu i¢in burada temel problem olarak sirkin tizerinde durmamastir.

Matiiridi’nin iman-Amel Anlayisinin Tiirk-Islam Kiiltiiriine Etkileri

Ebi Hanife'nin Tiirk-Islam kiiltiirli iizerinde cok biiyiik bir etkisi oldugu
malumdur. Ozellikle teori ve pratikte getirmis oldugu c¢oziimlerle Islam diinyasmin
bircok bolgesinden erken dénemden itibaren temsil edilen fikih ve kelam kiiltiiriiniin
bas mimaridir. (Kutlu, 2017, 261). Bu bolgelerin basinda, Semerkand, Misir ve Anadolu
gibi genis bir cografya yer almaktadir. Bu bolgelerde Hanefi kiiltiirtin yayilmasinda
ulemanin ve eserlerinin etkisi yadsinamaz. Bu sebeple Tiirk-Islam kiiltiirii iizerindeki
etkinin arastirilacagr alanlar da, bu kiiltiirtin tasindig1 eserler olmalidir. Bu anlamda
Matiiridi gelenegin nesviinema bulup yayildigr bolgeler Semerkand havzasindan
baglayip Anadolu ve Misir'a kadar uzanmaktadir. Bu itibarla ilgili etkinin izlerinin
siiriilebilecegi 6nemli isimler, Pezdevi, Nesefiler, Sabiini, Baberti olarak belirlenmistir.5
Bu isimler ve onlarin eserleri, Matiiridiligin gelenek olarak Anadolu ve Misir
cografyasinda bilinirligini ve etkinligini saglayan 6nemli alimlerdir.

el-Pezdevi, imani kalp ile tasdik {izerinden tanimlasa da dil ile ikrara da 6nem
atfeden Oonemli bir Matiiridi kelamcidir. Pezdevi’'de dil ile ikrar {izerinde durulsa da
kalbin tasdik boyutu daha belirleyici olarak vurgulanmaktadir. imani, inang boyutu
tizerinden anlatirken Matiiridi’de de isaret ettigimiz {izere, ameli eksiklikler bir inang
problemi olarak telakki etmez.

Bu noktada Pezdevi konunun agilimi olarak amele dair giinah sebebiyle
kisilerin kafir olmayacaklarini, onlarin imandan ¢ikmayacaklarini agik¢a dile getirir.
Sirk kosmaktan kasit kisinin inancindan donmemesi, inancindaki hatadan tovbe
etmemesidir. Zira tovbe ile bagislanacagimiz konusunda Kible Ehlinin icma ettigi
sOylenilmektedir. Sirk biiyiik giinah kapsaminda degerlendirilebilirse de her biiytik
giinahin sirk kapsaminda degerlendirilmesi miimkiin degildir. Islenen her giinah,
Allah’a ortak kosma konusunda ortak degildir. Miisrik, baskalarini Allah’a ortak

52 Yunus Oztiirk, “Semerkand’dan Kahire’ye Hanefi Kiiltiirtiintin izleri”, Islami Aragtirmalar Dergisi 3/27 (2016): 412.
5% Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ehi-i Siinnet Akdidi, trc. Serafettin Golciik (istanbul: Kayihan Yayinlari, 2015),
202-208.
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kosan, Onun disinda bagka varliklara uluhiyet, rububiyet ve ubudiyet anlaminda
tazimde bulunan kimsedir. Allah’a uliihiyetinde bagkasini ortak etmek ihanettir.

Ebu’l-Muin en-Nesefi, Allah’mn bir, kadim ve ezeli oldugunu belirttikten sonra
O’'nun birliginin, sirki ve putperestleri reddetmek anlamina geldigi {izerinde durur. Bu
itibarla tevhid ile sirk birbirinin zidd1 olarak sunulmaktadir. Tevhid, Allah’in ortaklar:
ve benzerlerini nefyetmek; sirk de birligi nefyedip cokluk/ortaklik tasimaktadir.>

Tovbe biiyiik gilinahlar icindir. Giinahkar kimse giinahi sebebiyle imandan
¢ikmaz. Misrik, Allah’a sirk kogsmada 1srar etmektedir. Allah’in haram dedigine helal
demektedir. Sayet bu eylemlerinden vazgegip tovbe etse kurtulusa erecegi haber
verilmektedir. Burada da 6ne ¢ikarilan husus, sirkin inang¢ sorunu oldugudur.®> Bu
sebeple gelenek sirkin giinah kapsamini biiyiik giinah olarak belirlese de her giinahin
nitelik olarak ayni olmadig tizerinde durmustur. Bu da inang ile ilgili giinahlarla inang
ile ilgili olamayan biiyiik giinahlar, biiyiik giinahlar tist baghginda bulunabilirse de,
mahiyetlerinin ayni olmas: gerekmez. Kendi i¢inde bir kism1 “tevhid inanci igindeki
biiylik giinahlar”, sirk ise “tevhid inanci disinda biiyiik giinah” seklinde mahiyet
olarak ayrilmaktadir.

Ebu’l-Berekat en-Nesefi de imani tasdik {iizerinden tanimlayip amellerin
imandan bir cliz olmadigmi vurgulamaktadir. Nesefi, amellerin imandan farh
oldugunu soyleyerek, biiyiik giinah isleyen kimselerin imandan ¢ikmadigini, sadece
asi kimseler oldugunu ifade etmektedir. Bu kimselerin tovbe etmeden oéliirse, ahirete
dair durumlarinin Allah’in iradesine kaldigini belirtir. Nesefi, bu goriisiinii teyit etmek
icin Allah, biiyiik giinah isleyenler i¢in “mii'min” hitabim1 kullanmistir diyerek
(Bakara, 2/178; Hucurat, 49/9) ayetlerini delil gostermistir. Mii'min icin ne olursa olsun
son durum cennettir. Biiytlik giinah da islese lanetlenmez ve onun igin ebedi cehennem
s0z konusu degildir.> Goriildiigi gibi iman-amel ayrimi, biiyiik giinahin kisiyi dinden
¢ikarmayacagl vb. ilkeler Matiiridi’den sonra onun goriislerini benimseyen Ehl-i
Siinnet alimlerinde de varligin1 devam ettirmektedir. Sirkin biiyiik giinah kapsaminda
degerlendirilip degerlendirilemeyecegi gibi tasnif agisindan bir fark oldugu
sOylenebilir. Buna ragmen, ilkesel anlamda farkliliktan degil belirli bir
devamliliktan/ilkeli durusun devamlilifindan bahsedilebilir. Ebu’l-Berekat en-
Nesefi'nin tasnifine gore Allah’in biiyiitk giinah sahibini “miimin” olarak
isimlendirmesi, sirkin biiyiik giinah tasnifinde yer almasmi engeller. Bu noktada
gelenegin “inang agisindan biiyiik giinah” ve “amel agisindan biiyiik giinah” seklinde
bir ayrima gittiklerini gostermektedir.

Sablini'ye gore, kiifiir hari¢ biiylik giinah isleyen kimse ne kafir ne de
miinafiktir; iman dairesinden de ¢ikmaz. Bunun icin getirdigi delillerden biri
Miisliimanlarin yasayan kiiltiirtidiir. Zira Miisliimanlar Asr-1 saadetten giiniimiize
kadar giinah islediklerini bildikleri halde, ehl-i kiblenin cenazesine katilmis ve onlar
icin dua etmislerdir. Iman kalbin tasdikidir. Ikrar ise tasdikin alametine isarettir.

5 Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmet en-Nesefi, [slam [nancinin Ana Umdeleri, trc. Temel Yesilyurt (Istanbul: Endiilis
Yayinlari, 2019), 22-29.

% Ebil'l-Miiln Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Matiiridi Kelamy, trc. Yusuf Arikaner (1stanbul: Endiiliis Yayinlar,
2019), 118-123.

5 en-Nesefi, Islam [nancinin Ana Umdeleri, 23-25.
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Giinahkar miimin ile kiifiir ve sirk sahibinin durumu farkhidir. Zira gtinahkar miimin
adi, amelindeki eksiklik ve hatalarina binaen verilirken; kiiftir ve sirk nitelemesi,
inancindaki yanhshga baglidir.5

Pezdevi ve Sabtini'nin eserleri tizerinden Semerkand merkezli Siinni Kelam
gelenegi olan Matiiridiligin Anadolu ve Misir cografyasindaki en Onemli
temsilcilerinden biri de Baberti’dir.”® Baberti sirkin her tiirliistinii reddetmektedir.
Seneviler alemin, iyilik ilah1 ”Yezdan”, kotiiliik ilahi “ehremen” seklinde iki
yaraticisinin oldugunu soyleyerek sirke diismiislerdir. Ayni sekilde Arap miisriklerde
putlara tapmig ve onlar1 ilah edinmislerdir. Ibadetin kendisine 6zgii yapilmast gereken
Allah disinda bagka varliklara ibadet etmeleriyle miisrik olmuslardir. Miicessime de
Allah’1 insan gibi diisiinerek arsa yerlestirme vasfinda bulunmustur. Allah ile
mahliikati esit gormeleri sebebiyle onlarin da sirke bulasan kimseler oldugu
nakledilmigtir.”

Baberti, Iman Hz. Peygamber'in Allah’tan getirmis oldugu her seyi tasdik
etmekten ibaret oldugunu ifade etmektedir. Bir kimse Allah’tan gelenleri kalbi ile
tasdik etse fakat bunu diliyle sOylemese, bu kisi yine de miimindir. Ciinkii Allah
kalplerde olani bilendir. Bu sebeple kisinin tasdikini de bilir.® Imamn 6ziinde
vahdaniyet vardir. Bu sebeple yer ve gok ehlinin imani1 birdir. Bundan dolayidir ki
miikellef Allah’in birligini ve buna bagli olarak iman edilmesi gereken hususlari tasdik
etmektedir. Tasdikin yeri ise kalptir. Baberti'nin, Matiiridi’'nin “iman hakiki manada
kalp ile tasdiktir” nakli ve bundan sonraki aciklamalari®® Semerkand bolgesinde
sistemlesen Matiiridi diistincenin Misir’daki izleri olarak okunabilir. Zira Baberti'nin
iman-amel iligkisini insa edis stireci bilindigi iizere tevariis ettigi Semerkand merkezli
Matiiridi Kelami havzaya dayanmaktadir.®> Bu miras, Misir’da varligini hissettirmis;
Misir Hanefiligi seklinde nitelenebilecek olan Tahaviligin alternatif yorumlari
arasindaki yerini almigtir.®®

Gortildiigii gibi Matiiridi ve kendisinden sonra gelenegin onemli alimleri,
imanda tasdik tizerinde durmakta; ameli imandan bir ciiz olarak telakki etmemektedir.
Bu itibarla ameldeki eksiklikleri ve yanlhsghklar1 ayni inang igindeki yanlishklar
kapsaminda degerlendirmektedirler. Ancak sirki, tevhide zit, inan¢ agisindan bir
problem olarak tanimlamiglardir. Zira sirk, mahiyet itibariye birlik tizerine gelistirilen
¢oklugu ifade etmektedir. Oysa iman, inkarin c¢elisigi oldugu gibi tevhit de
¢oklugun/ortakligin yani sirkin gelisigidir. Bu sebeple Matiiridi'nin ag¢tig1 ve sistematik
olarak ortaya koydugu ilkeler, Tiirk — Islam kiiltiir havzasmin en 6nemli isim ve
eserleri tarafindan ilkesel anlamda stirdiiriilmiistiir. Bu itibarla eserlerin ait oldugu

7 Nareddin es-Sabtni, Matiiridiyye Akdidi, trc. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2005), 83-
84, 161-165)

5 Yunus Oztiirk, “Semerkand’dan Kahire'ye Hanefi Kiiltiirtiniin izleri”, 406-407.

% Ekmeltuddin el-Baberti, Tihavi Akdidi Baberti Serhi, trc. izzet Karasakal (Ankara: Seyda Yayinlari, 2016), 48-49.

60 el-Baberti, Tahavi Akdidi Baberti Serhi, 191.

61 Mustafa Aykag, “Tahavi Baglaminda iki Farkli Hanefilik Okumasi (Ekmeliiddin el-Baberti ve ibn Ebi'l-izz O
Ornegi)”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/33 (2018): 134-139.

62 Yunus Oztiirk, “Semerkand’dan Kahire’ye Hanefi Kiiltiirtiniin izleri”, 412-413.

6 Mustafa Aykag, “Tahavi Baglaminda iki Farkh Hanefilik Okumasi (Ekmeliiddin el-Baberti ve ibn Ebi'l-izz

O Ornegi)”, 152-154.
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cografyalardaki inanglarin ilmi boyutu, Tiirk ve Miisliiman toplulugun tirtinii olan
kitabi gelenekte varligin giiclii bir sekilde siirdiirdiigii gibi Anadolu ve Misir gibi uzak
bolgelere de etkisini hissettirmistir.

[1ahiyat Konularinda Senevi/Diialist Akimlara Yaklagimlar

Sirkin bir inang¢ problemi olarak tevhidin ziddini ifade ettigini; bu sebeple
kelam metinlerinin ilahiyat bahislerinin meselesi oldugunu belirtmistik. Bu baslikta
Matiiridi ve diger alimlerin ilgili bashiklarda tevhide aykiri olan ultihiyette ortaklik
barindiran Senevi teolojiye yonelik atiflar1 incelenecektir.

Seneviler, yaraticis1 tasavvurunda ¢okluk/kesret barindiran bir ulhiyet
anlayisma sahiptir. Bu sebeple Matiiridi ve bir¢ok kelamc: tarafindan ultihiyetteki
ortaklik fikirleri dolayisiyla elestirilmislerdir. Bu konuda kelamcalar alemin
yaraticihginin tek oldugu fikri {izerinden Senevi goriisleri elestirmisler; dolayisiyla
ilahiyat bahsi igerisinde 6zellikle tevhidi reddeden tutumlar oldugu icin tevhid konusu
icerisinde bu yaklasimlara yer vermislerdir. Kuran-1 Kerim ultthiyetteki ortaklik
diistincesine sahip olanlara “De ki: Eger soyledikleri gibi O'nunla birlikte baska ilahlarda
bulunsayd: o takdirde arsin sahibine iistiin gelmek icin cere ararlard.” (Isra, 17/42) ayeti ile
icinde bulunduklar1 duruma isaret etmistir. Matiiridi de bu sebeple uliihiyet ve
rubtibiyette tek varligin Allah oldugu vurgulamigtir.®

Pezdevi, de uliihiyet ile ilintili olarak Allah’in esi ve benzeri olmadigimni
belirttikten sonra Mectsiler'in alemde iki tanrimin oldugu inanglarini ele almistir.
Hayir ve Ser seklindeki diialite {izerine kurulu bir inang tarzini isleyen Mectsiler,
alemdeki iyilik ve kotiiliiklerin yaraticl varlik olarak Yezdan ve Ehrimen’e dayandigini
diistinmektedir. Yezdan ve Ehrimen’in 6zellikleri konusunda kendi aralarinda farklilik
olmakla birlikte 6nemli bir kismi, her ikisinin de kadim oldugu ya da birbirilerine
hulul ettigi fikrine sahip goriinmektedir. Bu sebeple de yine tevhid dig1 bir inang tarz1
olarak Pezdevi tarafindan elegtirilmektedir.®

Mani ve Deysaniler de alemde nur ve zulmet seklinde iki tanrinin oldugunu
iddia etmislerdir. Bunlar igerisinden de kimileri, her iki tanrinin da kadim oldugunu
beyan etmis, kimileri ise nur tanrisini kadim, zulmet tanrisinin ise hadis oldugunu dile
getirmistir. Hiristiyanlar tanrimin {i¢ oldugunu sdylemislerdir. Kendi i¢lerinde de farkh
goriislerde bulunmuslardir. Kimileri ilahlarin Allah, mesih ve ruh olmak tizere {ig
oldugunu bunlardan tigiinciisiiniin Allah oldugunu ifade etmislerdir. Kur’an onlarm
bu sOylemlerine soyle karsiik vermistir. “Allah {i¢ ilahtan {iglinciisiidiir, diyenler
elbette kafir olmustur.” (Maide, 5/73) Bazilar ise tanrilarin iki sahis ve bir sifattan
olustugunu soylemislerdir. Bunlar Allah, mesih ve ilimdir. Hiristiyanlar igerisinden
soyle diyenler de olmustur. Hz sa 6nceleri ilah idi sonra insan olarak yeryiiziinde
bulundu. Insan seklinde oldugu igin yeryiiziinde anlagmazlik ¢ikt1 ve lahut iken nastit
( tek bir bedende birlesmis) oldu. Boylelikle de ultihiyet eserinin Hz. Isa’da zuhur ettigi
sOylenmistir.®

64 el-Matiirld1, Kitdbii't-tevhid, 32-33.
65 el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 44.
66 el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 45.
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Sab(ini kendinden oOnceki yaklasimlari sistematik olarak verme konusunda
oldukga bagarilidir. Oncelikle Allah'in birligi/tevhidini vurgulayip esi ve benzerinin
olmadigini belirttikten sonra bu konuda (tevhid, esi ve benzeri olma) muhtemel ve
mevcut yaklasimlari siralamaktadir. Onun yer verdigi inang sistemleri arasinda
Seneviler, Mectsiler, Hristiyanlar, Tabiat¢i ve Eflakiler bulunmaktadir. Senevi ve
Mectisiler iyilik ve kotiiliikk olmak {izere iki [ldhin oldugunu sdylemislerdir.
Hiristiyanlar, Baba, Ogul ve kutsal ruh seklinde Allah1 {i¢clemislerdir. Tabiatcilar,
sicak, soguk, kuru, yas diyerek yaratictyr dorde gikarmiglardir. Eflakiye ise yedi tane
tanrinin oldugunu sdylemistir. Bunlar: Ziihal, Miisteri, Merih, Ziihre, Utarid, Giines ve
Aydir. Bu firkalarin hepsi bu tiir inanglar1 sebebiyle kafir olmuslardir. Sabiini, bu
inanglar1 birbirine zit olan iki gseyin bir anda var olmasimin imkansizlig1 {izerinden
tevhide muhalif bu gruplarin tutarsizligini anlatmaktadir.®”

Ebu’l-Muin en-Nesefi de, konuya Allah’in birligini/tevhidini beyan eden ayetle
giris yaptiktan sonra ihlas suresinin tefsiri baglaminda oldukga sistematik bir yoruma
yer vermistir. Nesefi, ayette gegcen “huve/o” kelimesinin Allah’in birligine delil,
Muattila ve Batmilere de reddiye; “Allah sameddir” ifadesinin Miisebbiheye, 7O
dogurmamis ve dogurulmamistir” ayetinin Yahudi ve Hiristiyanlara; “O’nun higbir
dengi yoktur” ayetinin de MecGsilerin iki tanris1 Yezdan ve Ehrimen’e reddiye
oldugunu belirtmektedir. Bu 6zgiin tefsiri iginde Nesefi kendinden 6nceki ulemanin
konu hakkindaki degerlendirmelerini 6zetlemis mahiyettedir. Bu sekilde aslinda
tevhid vurgusu yapan surenin reddiye igeren ayetlerini, dénemin tevhide mubhalif
inang tasavvurlari tizerinden yorumlamistir.®

Ebu’l-Berekat en-Nesefi de Hiristiyanlar, Tabiatgilar ve Seneviyye'nin iddia
ettigi gibi birden fazla ilah yoktur. Alemin yaraticisi tektir. Sayet onlarin dedikleri gibi
birden fazla yaratici olsaydi aralarinda catisma ¢ikardi. Birisi hayir namina bir sey
dilerken, digeri ser yaratmay1 dileyebilir. Her ikisinden birinin dedigi olsa bu durum
digerinin iradesini gligstiz kilar veya her ikisinin de de s6zii muteber olsa ki buda
imkansizdir. Her harikulade de bu durum onlarm flahligin1 muhal kilmaktadir. Ayrica
acziyet, yaratilmishgin alametidir. Bu sebeple aciz olanin ulihiyet iddiasinda
bulunmasi gegersiz bir goriistiir. Diialist tanr1 diistincesi ispat edilemedigi durumda,
zorunlu olarak tek bir ilahin varligina hiikmedilir ki oda Kadim ve bir olan Allah’tir.*®

Baberti, Allah’tan baska ilah yoktur demenin, ultihiyetinde O'nu birlemek ve
bunun disindaki tiim yaratilmislar1 reddetmek oldugunu soyledikten sonra lah’m
kendisine ibadet edilen varlik anlamina geldigini belirtir. Baberti, Mekke miisriklerinin
Allah’in varligina inandiklarmi fakat bununla birlikte, putlara da ibadetten geri
durmadiklarina dikkat ¢ekmistir. Bu surette de hem Allah’a inanmiglar hem de
Ultihiyetinde ve Rubtibiyeti'nde O'na ortak kosmus olmuslardir.”

Sonug¢

&7 es-Sabtni, Matiiridiyye Akdidi, 21-22.

68 en-Nesefi, Islam inancimn Ana Umdeleri, 24-25.
6 en-Nesefi, islam inancimn Ana Umdeleri, 36-37.
70 el-Baberti, Tidhavi Akdidi Baberti Serhi, 34.
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Kainat1 yaratan, yoneten, ona bir denge ve diizen koyan en degerli varligin
mevcudiyeti inanci, akli selim insanin fitri bir 6zelligidir. Esi ve benzeri olmayan “tek
Allah inancina yatkin yaratilan beserin, Allah’a kendi miilkiinde sirk kosmas1 kabul
edilemez bir inan¢ bi¢imidir. Bu durum Peygamberler aracihifiyla insana siirekli
hatirlatilmistir. Islam sadece Allah’a sirk kosanlar igin degil, biitiin beser igin bir ¢ikis
kapis1 ve kurtulus yoludur. Bu sebepledir ki biitiin dénemlerde insanhiga gonderilmis
olan vahyin bildirimindeki ortak noktanin adi Islam olmustur. Islam beger icin hayat:
zorlagtirmak degil, daha yasanir kilmak i¢in gonderilmistir. Miisrik tasavvurunda,
bagka varliklara da verilen ilahilik, tevhid ilkesine golge diisiirmektedir. Bu sebeple
inanan insanin Allah’tan bagka hi¢bir varliga kutsallik atfetmemesi gerekmektedir.
Tevhide 6zgii olan 6zelliklerin bagka varliklarda da bulunup bulunmadigindan kisinin
emin olmasi1 gerekmektedir. Cahiliye Araplar1 kutsallik atfettikleri bu varliklarda,
gercek Tanridaki Ozelliklerin higbirisinin bulunmadigini bildikleri halde, yine de
bunlardan medet ummaktan vaz ge¢memislerdir. Onlarin igerisinde bulunduklar1 bu
durum, bu tiir kimselerin ata kiiltiirii olarak gordiikleri inangla ilgili anlayis1 bir tiirlii
birakamadiklarini gostermektedir.

Kiifiir, sirk ve fasiklik gibi olgularin merkezindeki kisi insandir. Kisinin gercek
manada iman olgusuna sahip olmasma ragmen bu tiir vasiflarla anilmasi, Kur’an'in
ruhuna ters diismektedir. Kiiciik-biiyiik giinah baglaminda tekfire varan yorum ve
egilimler kisinin kendi inang diinyasinda hezeyanlar yasamasina sebep olmaktadir. Bu
itibarla Tiirk-Islam kiiltiir havzasinin ve kelam geleneginin en énemli mimarlarindan
olan Matiiridi ve ag¢tig1 yolda yetisen ulemanin iman-amel iligkisi, tevhid ve iman
tanimlari, gerek Tiirk — Islam havzasinda gerekse diger eklektik bolgelerde daha
kusatici bir din ve inang tasavvuru ile uzun yillar etkisini hissettirmistir.

Iman-amel iligkisinin bir sorunu olmay1p tevhide zit bir inang tazinin adi1 olarak
sirk problemi, Matiiridi ve diger ulema tarafindan tevhidin kendi i¢ problemi seklinde
“iman-amel” iligskisi baglaminda degil, tevhidin zitt1 bir problem olarak 0Ozellikle
ilahiyat bahisleri arasinda ele alinmistir. Bu noktada iman-amel iliskisindeki firka
isimleri “tevhid” igindeki gruplasmalar/firkalagmalar {izerinden yiiriitiiliirken,
ilahiyatta ele alinan sirk problemi tevhid disi gruplasmalarin ortak adi olarak
“Seneviyye” ve diger ¢oklu tanr1 tasavvurlari sunan firkalar iizerinden incelenmistir.
Sirk konusunun ele alindig1 bu tematik yap1 dahi, kelam kitaplarindaki ilgili bahislerin
bilingli ve sistematik olarak telif edildigini; bu anlamda gelenegin kendi i¢inde de telif
tarzinda ittihat tasidigmi ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Tiirk-Islam kiiltiir{iniin
temel kaynaklar: sirki (ultthiyete ortaklik ve benzerlik atfetmeyi), inan¢ problemleri
olarak bolgedeki diialist akimlar {izerinden incelemislerdir.

Her seye ragmen dikkat gekilmesi ve bildirinin bir sonucu olarak zikredilmesi
gereken bir husus olarak eserlerini inceledigimiz alimler, gerek iman-amel iligkisi
gerekse ilahiyat bahsi i¢inde sirk ve miisrik kullanimlarina ¢ok ragbet etmemektedirler.
Ozellikle ultihiyet ve rubfibiyette ortaklikla, benzerlik ve tevhide aykirihikla
niteledikleri firkalar: belirli bir sirk ve miisrik ad1 altinda toplamamaktadirlar. Nitekim
tevhide aykir1 olan Yahudi ve Hiristiyan inanglari, Senevilik vb. inang sistemlerinin
adlari, dogrudan ¢ok fazla sirk ve miigriklikle iliskilendirilmez. Icerik olarak tevhide
aykiriliklari, Allah’mn ulGhiyet ve rubfibiyetinde kendisi disinda varliklar atfettikleri
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sOylenmis olsa da klasik terminoloji anlaminda bu inang topluluklar1 “miisrik ve sirk”
tizerinden tamitilmaz. Bu tercihin ¢ogu eserde olmasi ise bilingli bir kullanimin var
oldugunu hissettirmektedir. Bu tercihin temel sebebi derin ve ayrmntili ¢alismalar:
iktiza edecek mahiyette olsa da “miisrik ve sirk”i cahiliyye Araplarina ve Hz.
Peygamber’in tebliginde Mekke’deki inang sahiplerine 6zgii bir niteleme olarak
diisiindiikleri var sayiminda bulunulabilir.

Matiiridi ve onu takiben gelen ulema akil-nakil iligkisi baglaminda mutedil ve
makul tutumlariyla bu tiir beseri egilimlerin oniine set ¢ekmeyi kendisine temel bir
hedef edinmistir. Tiirk toplumunun dini inang bigimini ve islamiyet’i diinya genelinde
bir din haline getirerek Tiirk Islam kiiltiirii adma giiclii bir teorinin kuruculugunu
tistlenmislerdir. Bu sebeple Matiiridi'nin genis kitleler tarafindan kabul goriilmesinin
en temel noktalarindan birisi olarak tekfir eden degil tefekkiir eden bir diisiinceyi
temsil ettigi goriilmektedir.

Kaynakg¢a

Aykag, Mustafa. “Tahavi Baglaminda Iki Farkli Hanefilik Okumasi (Ekmeliiddin el-Baberti ve
Ibn Ebi’l-Izz Ornegi)” Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/33 (2018) 134-139.

el-Baberti, Ekmeliiddin. Tahavi Akaidi Baberti Serhi. Trc. Izzet Karasakal. Ankara: Seyda
Yayinlari, 2016.

Demir, Hilmi. Ehl-i Siinnetin Reislerinden Imam-1 Matiiridi. Ankara: Ay Yaynlari,2017.

Ebu Hanife Nu'man b. Sabit. el-Fikhu'l-Ekber, Imam-1 A’zam’in Bes Eseri. Trc. Mustafa Oz.
Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlar1,1992.

Hiimeyyis, Abdurrahman. Beyani’s-Sirk ve Vesailehii Inde Eimmeti’l-Hanefiyye. Trc. M. Emin.
Akin. Istanbul: Guraba Yayinlari, 1994.

Hiimeyyis, Abdurrahman. EbGi Hanife'nin Itikat Esaslari. Trc. Ahmet lyibildiren, Mustafa
Oztiirk. Istanbul: Guraba Yayinlari, 2014.

ibn-i Hisam. es-Siret'iin- Nebeviyye. Trc. Izzet Hasan, Neset Cagatay. Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971.

ibn-i Kalbi. Putlar Kitab1. Trc. Beyza Diisengen. Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1968.

Kanter, Ozden. Islam’da Kelama Semantik Yaklagim ve Ragib el-Isfahani’nin Kelam Anlayisi.
Istanbul: Ma’ruf Yayinlari, 2017.

Karag6z Ismail. Dini Kavramlar Sozliigii. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2005.

Kocoglu, Kiyasettin. “21. Y{izyilin Tiirkiye’sinde Hurafeler” Diyanet Aylik Dergisi (2006).

Kutlu, Sonmez. Imam Matiiridi ve Matiiridilik, Ankara: Otto Yayinlari, 2017.

el-Matiiridi, EbG Mansir. Kitabii't-Tevhid. Trc. Bekir Topaloglu, Ankara: ISAM Yaynlari, 2005.

el-Matiiridi, Ebli Manstr. Te'vilatii'l-Kur’an. Trc. Bekir Topaloglu. Istanbul: Ensar Yayinlari,
2017.

el-Matiiridi, Ebti Manstr. Te’vilatii’l-Kur’an. Trc. Yunus Vehbi Yavuz, istanbul: Ensar Yayinlari,
2017.

en-Nesefi, Ebii’'l-Miiin Meymun b. Muhammed. Matiiridi Kelami. Trc. Yusuf Arikaner. Istanbul:
Endiiliis Yayinlari, 2019.

en-Nesefi Ebii'l-Berekat Abdullah b. Ahmet. Islam Inancinin Ana Umdeleri. Trc. Temel
Yesilyurt. Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019.

Oztiirk, Yunus. Semerkand’dan Kahire’'ye Hanefi Kiiltiiriiniin izleri, Islami Aragtirmalar
Dergisi 27/3 (2016): 404-413.

el-Pezdevi, Ebu’l-Yusr Muhammed. Ehl-i Siinnet Akaidi. Trc. Serafettin Golciik. Istanbul:
Kayihan Yayinlari, 2015.

15341



PROF. DR. FUAT SEZGIN ANISINA GECMISTEN GUNUMUZE TURKISTAN:
TARIH, KULTUR VE MEDENIYET SEMPOZYUMU

es-Sabtini, Ntreddin. Matiiridiyye Akaidi. Trc. Bekir Topaloglu. Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2005.

et-Taberi, Ibn Cerir. Cami’u’l-beyan an te’vili ayi’l Kur’an. Beyrut: 1995.

Tahavi, Ebu Ca’fer. Tahavi Akaidi Baberti Serhi. Trc. izzet Karasakal. Ankara: Seyda Yayinlari,
2016.

Xemgin, Ethem. (2012). Mazda Inanci Ve Alevilik. Istanbul: Berfin Yayinlari, 2012.

15351



