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ULUSLARARASI IMA

Erol CIHANGIR

1958'de Mihaliggik'ta dogdu. Ilk ve ortaokulu Mihaliggik'ta, liseyi Ada-
na’da (Borsa Lisesi) okudu. Istanbul Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk
Dili ve Edebiyat: biliimiinden mezun olduktan sonra ayni iiniversitenin
Siyasal Bilgiler Fakiiltesi, Siyaset Bilimi béliimiinde “Sultan Galiyev ve
Somiirgeler Enternasyonali” teziyle yiiksek lisans yapti. 1991-92 yiinda
Kazan (Tataristan) Pedagoji Enstitiisiinde Tiirk Dili ve Edebiyat: hoca-
Iigr yaptr. Kazan Devlet Universitesi, ULB (Université Libre de Bruxel-
les) Belgika ve INALCO (Uluslararas: Milli Dogu Dilleri ve Medeniyet-
leri Enstitiisii) Fransa'da doktoraya devam etti.

Uzmanlik alam olarak jeopolitik ¢alisan Erol Cihangir, halen Dogu Kiitiip-
hanesi Yaynlariyla, Turan dergisinin editérliigii ve Turan Kiiltiir Egitim
Vakfi Genel Sekreterligi yarunda, halen Istanbul Universitesinde Edebi-
yat Fakiiltesi, Cografya béliimiinde cografya efitimine devam etmektedir.

Bozkir/Gogebe Toplumunun

Yeniden Insasinda
Maturidi’nin Rolii
Tarihi olusumun diyalektik olarak, siirekli bir olug ve
bozulug halinde cereyan ettigine dair “Tarihi yasa”
ile, bu safhanin en belirgin unsurlarindan biri olan
gbcebe kavimlerle, cografya ve iklim Ibni Haldun'un
bedaret-hadaret postulatlarindan birini teskil ettigi
maliimdur. Burada bize ayrilan siire i¢inde bozkir
coprafyasinda Islim dinini kabtl etmekle, yeni bir
kiiltiir dairesine giren atlh/g6cebe/coban toplumla-
rin, cografya ve iklim Slceginde yeniden 6rgiitlenme-
sinde, Imam Maturidi 'nin roliine deginecegiz. Zira,
Haldun'un 6zellikle iizerinde durdugu toplumsal ya-
pmun sekillenmesinde toplumun isgal ettigi cografi
mekin, tarihin gidisatinda belirleyici olmakla; toplum
ve insamin diigiinme, inanma, érgiitlenme ve davra-
nis bicimini de belirlemektedir. Nitekim, cografya-
mn bicimlendirdigi “medeniyetler aras: farkliliklar”,
toplum iginde soyutlama mekanizmasinin kargilig:
miigahhas hayat sartlar: olup; mekany, iklimi ve buna
bagh pratik faaliyetler, toplumsal soyutlamalarin ze-
minini olugturur. Séziin gelisi, kuzey toplumlarinda
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kar, buz, soguk ve karanlik, bati toplumlarinda de-
niz, sis ve ugultulu ormanlar, dogu toplumlarinda ¢dl,
giines ve sicak kiiltiirel altyapry: olustururken, Asya
bozkrlarinda bu rolii bozkirin gécebe/coban diinya-
sinin siursiz ufuklan, yiice daglarn, gokteki yildiz-
lar, kuru sicak ve ayaz (soguk) iistlenir ki, bu duru-
mun edebiyattan, estetife, hayat tarzindan, davranig
bicimlerine kadar yansidig: bilinen seylerdir. '

Mevzuya bu agidan bakildiginda, Imam Maturidi ile,
onun fikirlerinin negvii nema buldugu cografi ve kli-
matik kugak, biiyiik Avrasya anakarasin Orta Asya
plakas: tizerinde giineyinde Gobi ve Taklamakan ¢dl-
leriyle, Tann daglan, kuzeyde tundra ikliminin ha-
kim oldugu kutup-alt: Sibirya, doguda Pasifik okya-
nusu, batida Iran platosuyla eklemlenmis Kizilkum
¢olityle gevrili Turan ovasi adim verdigimiz bolge,
tebligimize baghk olan bozkir mekanin tegkil eder.
Litosferik ve klimatik agidan kendine 6zgii bir yapiya
sahip oldugu kadar, diger cografi kusaklar arasinda
oldukea farkhilik arzeden bu bolge, soguk ve yagish
kiglar1, kuru ve sicak yazlariyla kontinental bir boz-
kar iklim bolgesidir. Bolgenin tarima, yani bir an-
lamda daimi iskéna elverigli yerleri, bityiik nehir-
lerin mevzi bolgelerine miinhasir olmakla, meskun
yerleri Fergana ovasiyla, Dogu Tiirkistan’da Turfan
havzasiyla simirhidir. Dolaysiyla bu cografyada sadece
gocebe veya yan gocebe gobanlik, belirleyici hayat
tarzi olarak, toplumsal 6rgiitlenme de bu gogebe ka-
rakter tizerine kuruludur. Dahasi, boylesi bir cografi
mekanda tabiatin dayattig gartlar, iktisatdan, siyasete,
dost-diisman algisindan, ahlak ve evren tasavvuruna
kadar genis ve derin bir inang ve itikat modeli ortaya
koyar. Bugiin doguda Altaylardan, merkezi Asya'ya,
oradan Hindistan’a, batida fran, Anadolu ve orta Av-
rupa, hatta Finlandiya’ya kadar uzanan biiyiik Asya
anakara kiitlesi anahatlariyla ortak kiiltiirel payda-
lar1 paylasan “bozkir/goban medeniyet ve kiiltiir”
dairesini olugturur. Ancak, boylesi bir ¢etin cograf-
yada mukim kavimlerin kapah devre bir hayat siir-
diikleri iddia edilemez. Zira bir yandan Dogu ile Bati
arasindaki siyasi ve ticari miinasebetler sebebiyle, bir
yandan atli/ggebe cobanlik sebebiyle siirekli hareket
halinde olan bu kavimler, bir sekilde bolgenin kiil-
tiir tagryicilan olarak mekani adeta begerilestirirler.
Burada ézellikle Ipek ve Baharat Yolu iizerindeki ti-
cari kervanlarla, bunlan takiben gelen dogulu Budist,
Mani, Zerdiist ve Hristiyan misyoner/rahiplerle, yer-
lesik hayatin hiikiim siirdiigii yerlerde fikri anlamda
yeni inan¢ mahvelleri olugturuyorlard: ki, buna daha

sonralar1 Islim da eklenecektir. Bu anlamda bozkir/
goban kavimlerini toptan bir genellemeyle, ilkel, vah-
siler saymak miimkiin degildir Din’in ayn1 zamanda
medeniyet kurucu vasfi, bozkir hayatimin kendine has
esyay1 kavrayisy, diinyayi ve evreni anlamlandirmasi
ayni zamanda bir degerler sistemini de olusturmus-
tur. Nitekim, bidayetinde gé¢ebe/coban hayatimin
basit ve yalin gozlemlerine dayali tabiat ve iklim de-
gisimlerine dair gozlemler, zaman icinde son derece
ileri seviyeye ulasan astronomiye dayah zaman bilgisi,
metal islemeciligi, ciddi bir edebi ve felsefi dilin bas-
langic1 sayalabilecek yazili metinler (Goktiirk, Uygur
metinleri), sevk ve idare kabiliyetleriyle siyasi iligkiler
dili geligtirmeleri bunlardan bazilaridir.

Hemen her toplum gibi bozkirin goban/gégebe top-
lumu da i¢inde yasadig: tabiatta, cografya ve iklime
bagh olarak bir takim sosyal ve beseri okumalar yapip,
dlciiler edinip, varhgin ayakta tutacak sosyal, psiko-
lojik ve inang hassasiyetleri gelistirmigtir.* Bu hassasi-
yetler arasinda sosyal ve psikolojik unsurlar, hayatin
kendine dair kurallar, devlet kurma, biiyiik ordulan
cobanliktan gelme bir icgiidiiyle sevk ve idare etme,
sosyal hayatta bagimsiz ve sinifsiz bir toplum tesek-
kiilii, inan¢ baglaminda kendine 6zgii hemen her
seyden miinezzeh tek bir yaraticiya (Tengri) inanma
bigciminde tezahiir ettigini goriiriiz. Bu toplumlarin
(go¢ebe/coban) zaman zaman diialist bir evren algi-
styla, diaktonik tann anlayigin adayal Budizm, Ma-
nihizm, Mecusilik ve benzeri dinlere intisap edis-
leri-baslangigtaki vahdet anlayisina aykiri olmakla
beraber-toplumsal bir irade ile olmayip, Tanrinin
kendisine kut verdigi hakanin iradesiyle, sekli bir din
degistirmenin Gtesine gecmedigidir.® Burada bozkir
toplumu icin aslolan “Tore”dir (elbette giiniimiizde
kullamilan anlamuyla degil). Tore, bozkirin gogebe
kavimlerin birlik¢i inang ve hikmet algilarina, bin-
lerce y1l devam eden biiyiik gelenege ad olan “Tan-
rinin yaratilmglar icin koydugu diizen” olup, Isla-
min kabiiliinden sonra bile varligin1 muhafaza eden
“kanun-1 kadim™ adiyla devam etmektedir.*Dolay1-
style, bozkirin gocebe toplumunda tére'nin merke-
zinde bulunan “Kak Tengri”, bilinir bilinmez boyut-
lartyla, biitiin varlik dleminin sembolii konumunda
olup, varlik &lemi biitiin unsurlartyla {lahi (Tanrisal)
gergekten bir ciiz tagir.®

Biiyiik bozkirmn gécebe/goban topluluklar icinde ta-
rihi ve sosyal icra giiciiyle temayiiz ederek 6n plana ¢i-
kan gocebe Tiirk topluluklarinn, hizla yayilmaya bag-
layan Islama gegisleri, bu anlamda sentetik degisimi,
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téreden tevhide gecisin ifadesi olarak gérmek gere-
kir. Bu durum bilindigi gibi Islami felsefi ve itikadi
olarak Imam Maturidi *de (6. 944), hukuki olarak da
hocasi saydif1 Imam-1 Azam Ebu Hanife tarafindan
taclandirilacaktir . Nitekim tarihi perspektiften ba-
kildiginda, Maturidi anlayisi 4deta “Tore”yi yeniden
giincelliyerek, “Tore nin devlet felsefesi, drgiitlenme
yetenegi ve gelenegi de Islimi hikmetin evrensel 6l-
¢liye cikmasim saglamugtir®

Tore'nin zihni haritasindaki bozkir algisinin teme-
lini tam da bu cetin cografya ve hayat sartlarina uy-
gun “zihni denge” olusturur. Daha sonralan Islimin
va’zedip, Maturidi ‘nin sistemlestirdigi akaidde hak,
hukuk, adalet, merhamet, iyilik, vahdaniyet gibi kav-
ramlar, 4deta bu “zihni denge”nin agihim gibidir. Ya-
sanilan mekéndan, insani miinasebetlere, ¢ollerde ot-
latilan siiriilerden, avlanan yabani hayvanlara, gokteki
yildizlardan, akarsuya kadar varolus hakki, aginhk-
lardan kacinma, denge anlayis ve algisinda ifadesini
bulur. Ne bir fazla, ne bir eksik; her seyi olmas: ge-
reken yerde ve oldugu gibi kabiil etme, bozkir top-
lum tasavvurunda evreni ve yaratani seksiz siiphesiz
kabdl etme ile ilgilidir. Hatta, masallardan hatirla-
~ naca@ iizre, masal kahramam istedigine kavugabil-
mesi icin pek ok maceralardan sonra Kaf dagmin
baginda birer kaziga baglanmus atin 6niindeki eti,
ite, itin éniindeki otu da atin 6niine koymasiyla ger-
ceklesecek olan “denge/adalet”, bunun bilingaltinda
hakkin teslim edilmesinin sembolik tezahiirii ola-
rak karsimiza ¢ikar.

Burada hic siiphesiz eski Tiirk toplumunun tek tanri
inancindan, bu inanci meydana getiren mitlerin, ri-
tiiellerin veya inanma bigimlerinin, Islima gegiste
nasil ve ne sekilde doniigiip, 6ziimsendigi ayr1 bir
konu olmakla burada bahsetmeyecegiz. Zira, bu ko-
nuda yapilan veya yapilmakta olan bir takim ¢alis-
malar elan mevcuttur. Ancak, burada sozkonusu olan
iklim ve cografyanin kaginilmaz olarak sekillendir-
digi sosyo-ekonomik yapinin zihni haritasinin na-
sil olustugu sorusuna cevap bulmaya ¢aligacagiz. Bu
sorunun izahi, kanaatimizce hemen her toplumda
oldugu gibi, bozkir gogebe kavimlerinde bir inang
sistemi olan Islamin nasil algilandig1 ve bu algiyla
nasil bir denge, nizam, inang sistemi kurduguyla il-
gilidir. Iki temel olgu bu hususta anahtar hitkmiin-
dedir. Bunlardan biri, balada kisaca temas etti§imiz,
siufsiz bir sosyal yapy, ikincisi ise gogebelige dayal,
¢oban (hayvancilik) ekonomisidir. Cagdas sosyal ve
ekonomi tasniflerinde oldugu gibi, dinler tarihinde

de rastlayacagimiz {izre insanhigin tarihi maceras ifa-
desini, Habil’le, Kabil arasinda, yani gobanlikla-cift-
¢ilik, bir bagka ifadeyle gocebe ile yerlesik arasindaki
catigma ile baglar. Hatirlanacag tizere kissada gecen
vak’ada Tanriya sunulacak kurban konusunda ¢o-
banlik yapan Habil, kurban olarak hayvanlarinin
en besilisini segerken, tarmmla (rencber) ugrasan Ka-
bil kurban olarak hayvamn en zay1f, en bakimsizim
secer. Pek tabii Habil'in kurbanlig, Tanr1 nezdinde
kabiil edilirken, Kabil'inki reddedilir. Burada mesle-
gin geregi olarak anlagilacag gibi, coban hayatinda
siiriiyii idare edecek veya ondan rant elde edebile-
cek ok fazla kimseye ihtiya¢ duyulmazken, reng-
berlikte (tarim), yani yerlesik hayatta isin tabiat: ge-
regi her zaman birden fazla gahisacak insana ihtiyag
vardir. Dolayisiyle, goban hayatinin serazad, bagina
buyruk, hiir hayatina karsilik, tarim hayatinin her za-
man i¢in baglayici ve daha fazla insanla iligki kurma
ihtiyaci vardir. Bu haliyle tarime, yerlesik insan; mal
sahibi-amele arasindaki iligki, zamanla kiralama ya-
hut alinip satilabilen kéle-miilkdar iliskisine done-
rek, ilkel de olsa ilk sinifli toplum yapisinin sosyal ve
siyasi zeminini hazirlayacaktir. Yerlesik, tarim tabank
bu toplumsal yapinin egyayy, tabiaty, varhg idrak bi-
¢imi, inang boyutunda tabii olarak, maddede (put)
somutlagirken, diger yanda ¢oban hayatimin biisbii-
tiin bagina buyruk hali-o da tabiat1 geregi-gece gok-
teki yildizlar, sabah giines, giinboyu siiriilerini otlat-
181 nehirler, yiice daglar, yildinmlar, firtinalar, ulu
agaclar onun tahayyiil sinirlarim zorlayarak, inang
motiflerini cok daha farkli ve insan hafsalasinin {is-
tiinde farkli ve olaganiistii yaratic bir gii¢ sembo-

‘linde arayacaktir. Bir yanda cografyanin ¢iplak, ya-

lin ve sert karakteri, diger yanda tabiatin siiriilerine
sundugu imkanlar, onun i¢ diinyasinda putlasacak bir
maddi bir nesneye degil, hemen her seye muktedir,
soyut bir “ruh” (Tengri) inancimn tesekkiiliine yol
acacaktir. Hatirlayacak olursak, bozkir kiiltiirtiniin
yadigar olarak hald Anadolu kéylerinde bazi agac-
lara, akar suya, yanan ocaga, daglara atfedilen kut-
siyetin sosyal kokeni hic siiphesiz bu kadim gdcebe/
¢oban hayatinin hatiralarinin izlerini tagir. Dahasi,
dagn, nehirin, agacin, atesin “ruhu” olarak tesmiye
edilen bu anlay1s, daha da derin bir kavraysla, Batili
oryantalistlerin iddialarinin tam aksine sézkonusu
esya ve nesnenin kutsanmasi deil, o nesnede tecelli
eden hakimi (yaratici kudret, ruh) kabul edis, boyun
egis ve hiirmeti ifade eder. Yani, Mecusiler'de oldugu
gibi, atesin giicii kargisinda “ates’e, Hindular'da ol-
dugu gibi sigirin, (tarim ve beslenmeyle ilgili) giicii
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kargisinda” ineg’e, yahut Sintolarda oldugu gibi gii-
nesin giicii kargisinda, “giines’in kutsanup, iléhlasti-
rilmasi, putlagtinlmas: s6zkonusu degildir.
Gogebe/ goban hayaty, biitiin celigkilerine ragmen
periyodik olarak kendi i¢inde tagidig1 nizam ve inti-
zamla topyekun bir “denge”yi barindirir. Denge, adil
olmayz, adil olmak, giiclii, irade sahibi ve sevk kabi-
liyetini gerektirir. Tam da burada yine hatirlanacag
gibi toplumlara yol gosterici vasiflartyla peygamber-
lerin ¢ogunun ¢oban olmalar: tesadiif olmasa gerek-
tir diye diisiiniiyoruz. Zira, siiriileri zaptu rapt altinda
tutmak;, onlar1 kurttan kustan korumak, karinlarin
doyurmak tabii olarak irade sahibi bir liderligi, yani
cobanhg gerektirir. Akildan, fikirden ve lisandan
mahrum bir siiriiyii idare etmek, onlarin konusma-
yan dillerini anlamak,” aghklarini yahut karsi kargiya
bulunduklari -ama bilmedikleri- tehlikeleri bilmek,
gbrmek, hissetmek demektir. Muhtemelen, Incil’de
sik sik Isa peygamberle, kendine inananlar arasin-
daki miinasebette, coban-siirii metaforuna atifta bu-
lunulmasi, Arap yarimadasimin bedevi, deve ¢oban
hayatiyla ilgilidir.

Tabiatla icige, yalin goban hayat1 yine Haldun'un be-
lirttigi gibi, basit, kaba lakin tipki tabiattaki varliklar
gibi dosdogru, atak, hilesiz, riyasiz, efendi olmadig
gibi, kéle de olmayan, miicadeleci, séziiniin eri, mert
bir insan tipilojisi olarak ortaya ¢ikarir ki, medeniyet
kuruculugundan, medeniyet yikiciligina kadar ikili
rolii yine bu gégebe/coban toplumu iistlenir. Tarihte,
hemen hemen neredeyse emsaline ¢ok nadir rastla-
nan bu medeniyet kurucu ¢oban/gicebe toplumu,
cagdas tarihgilerin tesbitiyle, Asya bozkirlarinin ath
gogebeleri denen Turaniler icindeki Tiirk topluluk-
lar1 6zel bir 6nem arzeder.® Kurucu gocebe olarak
tammlanan bozkir gocebelerinin medeniyet kurma
kabiliyetlerindeki entelektiiel zemini (Islim &ncesi)
“Tore” olugturuyordu. Tore esasly, bu fikri zeminde;

- Itaat ve sadakat,

- Denge’den hareketle, adalet,

- Kimsenin kolesi olmamakla, kimseyi kole yapmamak,
- Cobanliktan miilhem olmak iizere, olagantistii bir
manevra ve liderlik kabiliyetine sahip olma,

- Tabiatla olan beraberlikten hareketle, kanaat sa-
hibi olma ve her seyin yaraticisi olan “bir’e inanma,

- Gogebe hayatindan miilhem, kiiltiir ve medeniyet
tagiyicis: olma.

Burada, modern jeopolitigin “medeniyet kurucu ve
tagtyicist” olarak goriilen “deniz eskiyalar:” ile “kara
eskiyalarr™ olarak adlandirilan “gdgebeler” arasin-
daki ortak yonler bir yana birakilirsa (yikicihk, ta-
lan, katliam, v.b.)'® aralarindaki en bariz fark, deniz
eskiyalar1 hicbir nizam, intizam, kural, kanun, hak,
hukuk siur tanimazken, gocebe fatihlerin -biitiin y1-
kicihiklarina ragmen- yasaci, kuralct ve kamucu ol-
malaridur. Zira, gercekte oldugu gibi, bozkir gécebe
diinyasinin evreni kavrayisindan, mevsimlerin de-
gismesine, toplumsal 6rgiitlenmeden, iktisadi iligki-
lere kadar her sey, kendi icinde son derece tutarh bir
biitiinliik, belli yasalar gercevesinde ve hiyerarsik bir
diizen icinde cereyan eder.

Heniiz tarihin neresinden itibaren bagladig gibi, mes-
ken olma vaktini de bilemedigimiz Asya bozkirlan-
nin gocebe/Turani topluluklar, bityiik fiziki jeolojik
kivrilma ve kirilmalarla sekillenen cografi mekanda,
cevrelerinde yerlesik ama hasim bir diinyanin orta-
sinda varliklarini -yukarida ana hatlariyla degindi-
gimiz hassalar dogrultusunda- zaman zaman inki-
razlara ugramalarina ragmen, M.S. 5. ve 7. yy'larda
varliklarini merkezi Asyanin sosyal ve siyasi alaninda
hissettirmeye baslarlar. Bozkirin bu ggebe mekam
aym zamanda, ticari ve teknik yonden oldukga ileri
seviyede olan Tibetliler, Sasaniler, 6zellikle ezeli diis-
manlar olan Cinlilerin isgal edilecek ve hakimiyet
kurma sahasi oldugu kadar, aym1 zamanda koloni-
zasyon pesinde olan gesitli din ve inang¢lara mensup
yabanci misyoner rahiplerin de faaliyet ve ilgi odag
halindedir. Hi¢ kugkusuz bu tiir faaliyetler ister is-
gal, ister ticari, isterse misyoner olsun, karsilikl: bu
miicadaleler bozkirin atli/gécebe gobanlarin: kiil-
titrel ve iktisaden oldugu kadar, sosyal ve kiiltiirel
yonden kurumsallagmaya itmesi tabii bir durum-
dur. Nitekim, cografyanin ve gécebe hayat tarzinin
kendilerine kazandirdig1 yonetme ve manevra kabi-
liyeti, bozkirin gcebe kavimlerini kisa siirede kara
diinyasimin tartismasiz hem fatihleri, hem de kuru-
cular1 yapmaya itecektir.

Baglangicta, mevcudiyetini muhafaza etmeye yone-
lik bu érgiitlenme giidiisdi, zamanla soyut kavram-
larla zenginleserek, dogudan-batiya, giineyden-ku-
zeye bir diinya hakimiyetine doniigecek ve giiciinii
Gok Tengri den aldig inanciyla “Kiin tug bolgil, kék
kurikan” yéni, “gtinesi tug, gokyiiziinii cadir” olarak
goren bir “Turan Barig” doktrinine dogru evrilecektir
(fetihten, medeniyet kuruculuga evrilme).
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Iclerinde gesitli dinlerin, kavimlerin, dillerin bulun-
dugu cok renkli bozkirin ath gogebe fatihleri, artik
miidafadan ¢ikip, hitkmetme moduna gegtikleri do-
nemde yeni fetihler, ticari ve insani miinasebetler, ka-
vimlerin birbirini iteleme, geri ¢ekilme, erime ve yeni
inang retorigiyle, tabiatin diyalektik yasasi, onlar: ta-
rihi yeni oluglara dogru siiriikleyecektir.

Iste bu agamada Ortadogu (Arap yarimadasi)'da, yeni
bir medeniyetin habercisi olacak olan Islimin dogu-
suna §ahit oluyoruz. Baslangicta, Mezopotamya ve gev-
resine yonelik Arap akinlarinin zamanla Iran plato-
sunu asip, Turan bozkarlarina sarkmasiyla, bozkirin
gocebeleri ilk defa geleneksel hasimlarindan (Cinliler)
farkhi bagka bir diisman giicle kars: kargiya gelirler.
7. yy'dan itibaren baslayan bu karsilagmalar, zaman
zaman getin catismalara yol agsa da, nihayetinde 10.
yy'n ilk ¢eyreginde Karahanhlar (Abdiilkerim Sa-
tuk Bu@ra Han/924) ve Volga Bulgarlarimin Islamu
resmen kabiil etmeleriyle yeni bir safhaya girecektir.
Diger tarafta, Islimin dogus yeri olan Arap yanmada-
sinda efendi-kdle, coban-tacir, gocebe-yerlesik gibi ev-
vel ahir varolan diialist, sinifh sosyal ve iktisadi yapi,
neredeyse peygamberin (Hz. Muhammed) vefatimin
ardisira baglayan “iktidar” problemi, kisa siire sonra
siyasi miicadeleye doniistiigiinde, iktidara megruiyet
kazandiracak entelektiiel bir zemin arayisina yonelt-
mistir. “[ktidar/in” probleminin insanhk tarihinin bi-
dayetinde “tabii hukuk”la, daha sonralar1 “din” ile
olan ezeli ihtilifinda, hemen hemen her zaman ma-
seri vicdan kargisinda “gasip” konumunda olan ikti-
dar/giic, toplumsal barigin tesisi adina kendine mes-
ruiyet saglamada yine de din ve hukuku bir megruiyet
" saglamada daima bir tasdik makam, bir miiracat ka-
pist olarak gorecektir. Peygamberin (Hz. Muhammed)
reisligi sonrasi ortaya ¢ikan kelami (teolojik) tartig-
malar bir yana birakilirsa, ozellikle fikhi (hukuki)
tartigmalarin 6nemli yanimin iktidar meselesinin (re-
is-i cumhur) megruiyeti tegkil eder Bu tartigmalar
daha sonralan bilindigi gibi kimi siyasi, kimi de iti-
kadi mezheplerin ortaya gtkmasina sebep olacaktir.
Bir yandan hukuk, bir yandan ildhiyat tartigmalar
devam ederken, diger yandan Islim fetihgilerinin Sa-
sani cografyasina yaptiklar tazyikle yerlerini terk et-
mek zorunda kalan Zerdiist rahipleriyle, gnostikler
merkezi Asya bozkirlarini ¢oktan mesken tutmug du-
rumdaydilar. Konumuzun 6znesi olan Imam Maturi-
di'nin yagadign Mavera'iin nehir bélgesi Budist, Zer-
diigt, Mani, Deysani, Markiyan, Hristiyan ve Musevi

inang ve din adamlarinin etkisine agik bir bélge ol-
dugu gibi, Buhara, Semerkant, Tagkent ve Sogdiyan
havalisi bu dinlerin yayildig1 inang cografyas: haline
gelmigti. Meseld, 7. yy'da Sasani tesiriyle Mavera’iin
nehir havalisinde hikim olan Budizmin yerini Zer-
diistliagiin aldigin, 11. yy'da Buhara'da Mecusi ra-
hiplerin torenler icra ettikleri ve ate§ tapinaklarindan
bahsedilir ki, bu tapinaklardan Buhara'nin Mah-1ruz
cargisinda bulunan bir ates tapinaginin Kuteybe bin
Miislim tarafindan Cuma camiine ¢evrildigi, 6zel-
likle Zerdiigtliigiin Tiirk boylarinin yagadiklar: bél-
gelerde olduka etkili inang odugu tarihi kayitlar ara-
sinda yer almaktadir.”

Imam Maturidi’'nin, bir yanda Islimin merkezinde
ortaya ¢ikan fikri tartigma ve gatigmalar, bir yanda
Islamu yeni kabiil etmis bozkirin goban gégebelerine
yeni dini anlatmak, bir yandan da iginde yasadig1 gok
dinli ve kiiltiirlii kavimler arasinda gnostik akimlara
kargi durmak zorunda oldugu siyasi, dini ve sosyal
ve kiiltiirel bir cografyada yagiyordu.

Maturidi'nin hitabettii cevre ve yagadig sosyo-kiiltii-
rel muhit, onu Bagdat cevresinden ayirdign gibi, yeni
bir dini kabiil etmis ve daha uzun siire devam edecek
Islimlasma safhasinda tevhid inanci ve akaid husu-
sunda ikna edici, agik ve tabii sartlarin gekillendir-
digi insana (bozkir/goban/g6gebe) uygun bir dil ge-
litirip, kullanmasini gerektiriyordu. Hig kuskusuz
Maturidi temel ¢ikig noktasiu Kur'an’dan aliyordu,
ancak onun hitabettigi saha géz 6niine alindiginda,
icinden ¢iktif1 bozkinn ¢oban gogebelerin “bilgeli-
gi"ni, tevhid ruhuyla bir ideale dogru yonlendirirken,
bolgede hikim olan gnostiklere kargi hic tereddiitsiiz
Aristo mantiin kullanarak, diialist evren ve yaratici
Tanr anlayiglarin gegersiz hale getiriyor, keza Islim
toplumunun terakki ve tekamiil fikrine engel teskil
eden “Esari” anlayisina kars: da miicadele ediyordu.
Maturidi’nin ii¢ noktada teksif ettigi bu meseleler
icinde ele aldig1 her bir kavram ve olgunun bu ag-
dan bagli bagina birer tez konusu oldugu maltimdur.
Ancak su kadarini belirtmek gerekir ki, Méaturidi'nin
etkisinin bozkirin Turani gécebeler arasindan bas-
lay1p, dogu ve giiney-dogu istikametine Hindistan
ve Hint alt kitasindan Malezya ve Endonezya adala-
rina, kuzeyde Ural daglarindan, batida merkezi As-
ya'dan Anadolu ve Balkanlara kadar uzanan biiyiik
Avrasya anakarasinda Islamun gekillenmesi ve al-
gilanmasinda bir inang cografi kusak olusturdugu
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dikkate alindiginda, onun 6nemini ortaya koymaya
yeterli olsa gerek.

Imam Maturidi’nin bu yolda en 6nemli ¢abas, belki
de bu gabay agan Kur'an-1 Kerim’i, giintimiizde “se-
mantik metod” denen dil felsefesi yoniiyle tefsir ede-
rek, asil manéy: ortaya qikarmaya yonelik ¢abasidir.
Konu hakkindaki uzmanlarin da bilecekleri gibi bu
metod, olduk¢a miiskdil, fevkalade bir tefekkiir, dil
" (lisan) ve caginn ilimlerine vakaf olmay: gerektiren
felsefi bir metod olup, akilaliga dayanir. Maturidi’nin
akilaih, nas'a duygularin yaninda, gogebe toplumun
bilgeligine, akli da ekler.® Bunun i¢in, Islima davette
biirhan (delil), cedel (miinazara) ve hitabet kavramla-
rin1 kullanarak, insanin farkli tabiatim dikkate alan
Maturidi, bu hususta Ibn-i Riisd’iin akla dayali dine
davetle ilgili ayn: Kur'an ayetine (Nahl suresi, 16. ve
25. ayetler) Riigd’den takriben iki asir 6nce atifta bu-
lunmas: da oldukga dikkat cekicidir.

Yeni bir dine giren ve yeni bir kiiltiir iklimiyle kar-
silasan Turani gocebeler icin yeni dinle (Islim) bir-
likte, Méturidi’nin bu dine iligkin geligtirmis oldugu
retorik, tabii olarak bozkir toplumunu klésik coban/
gocebe hayatindan kopararak, kendi kendine de ya-
bancilagtirmakla (Medeniyet ayni zamanda, asil kk-
lerden koparici ve uzaklagtirici yaniyla yabancilasti-
nicidir) birlikte, diger yandan temel felsefi ve soyut
kavramlan gdcebe diinyasinin hafizasina yerlegtire-
rek, bir nevi bozkir toplumunu bagka bir ronesans
¢agina hazirhyordu. Bu kavramlar, bozkir toplumu-
nun yabancisi oldugu kelami diisiincenin kavramsal-
lagtirilmasy, delil ve ispata dayal: dini disiince, ras-
yonel teoloji, felsefe, tarih, mantik ve i¢timai hayata
dair konular kapsiyordu. Ancak o zaman oldugu
gibi, gliniimiizde de hili din-devlet ve toplum ilig-
kilerinde Maturidi'nin getirmis oldugu bakig tarzi-
min, modern siyaset ilmi tarafindan da giincelligini
korumus olmasidir. Maturidinin, din-devlet ve top-
lum iligkisinde, dini ve bir iktidar bicimi olarak dev-
leti birbirinden ayirt ederek, dinin goniilliiliik esasina,
devletin de cebir esasina dayandigina vurgu yaparak,
baglayici olmayan tarihi sartlara abifta bulunur.* Keza
aym sekilde , din-siyaset ve imamet konusunda, di-
nin kendine mahsus siyési bir kiiltiir yaratma gabas
olmamasina ragmen, devlet yoneticileriyle, dini yet-
kiyi kullanan nebiler arasindaki ayrima dikkat geke-
rek, devlet bagkani (reisi cumhur) se¢iminin kolektif
bir sorumluluk ve yonetici kimlige sahip olunmas:
gerekirken, niibiivvet icin boyle bir gereklilik olma-
yip, Allah tarafindan verildigini'® belirten Méturidi,

ddeta modern zamanlarin laik devlet yapisinin er-
ken dénem siyéset biliminin de &nciilerinden olur.”
Maturidi 'nin bu devlet, iktidar ve siyaset tahlilinde,
icinde dogup, biiyiidiigi gocebe/bozkir cografya ve
ikliminin belirledigi sinifsiz toplum yapisiyla, erken
donem gogebe devlet yapisinn tesiri olsa gerektir.

Bir bozkir/gégebe toplumu olarak Tiirklerin Islima
gegisleri, bir medeniyet devrimi niteliginde olugu, bu
degisimin anlamlandirlip, tantmlanmasi ve kavran-
mast tabii olarak kendine mahsus bir kavram/lar diin-
yasiyla, bir alg1 gerektiriyordu. Imam Maturidi, ge-
listirdigi bir retorik sayesinde Isldm toplumu iginde
devrimci bir yol agmustir. Bu yol, yeni bir inang sis-
temiyle donatilmus, hedef ve ideal igeren, gogebe top-
lumu “an”dan gikarip, gelecegin tarih nosyon ve mis-
yonu i¢ine sokan, sorumlulugu bolgesel, mahalli ve
kabilevi olmaktan ¢ikarip, kitalar arasi, kabileler tistit
bir boyuta tasiyarak, ifadesini “Tiirk cihan Hakimi-
yeti” siarinda bulan, modern zamanlann tabiriyle
“Turann teolojik jeopolitigi”dir.

Gegmigten giiniimiize Dogu-Batu iligkilerilerinde cari
olan bozkirin ath gogebeleri i¢in artik diinya denen
yer, kendisinden ¢ok uzaklar degil, yekpare bir me-
kandandir. Ve bu mekanda ebedi dengenin kurul-
mas, adaletin tesisi, hak ve hukukun tahakkukunun
mesuliyeti bu gocebe Turanilere aittir.

Cografyaya olan hakimiyet, mekan ve iklime olan
uyum, olaganiistii sevk ve manevra kabiliyeti, stnif-
siz toplum yapisy, hikmetin akilla techizi, kamucu
paylasim, yoneticiye karsi itaat, tevhide olan sada-
kat, egya ve evreni kavramada bilgelik, Méturidi’nin
Kur'an yorumuyla yeni bir medeniyetin ibda yolunu
acar. Bu medeniyet, Dogu menseli olmakla birlikte
Batiy1 da ihata eden, ama her ikisinin de digindz
kendine 6zgii, emsalsiz {iglincii bir medeniyet olar
Tiirk-Islim medeniyetidir.

Sonug olarak, Maturidi'nin Maturidi yaptigx kadar
gdcebe diinyasim kitalararast medeniyet kurucu bo
yuta tagiyan gliciin arkaplanini olugturan Asya cog
rafyasi ve gogebe/coban hayatinin egyay1 ve evren
algilamasi, bu cografyanin bélgeler 6tesiyle eklem
lenmesi ve hitkiimranlik ingasinda Méturidi ve kend
adiyla ebedilegecek olan “Maturidi okulu” 6nemli bi
role sahiptir. Cesitli sebeplerle “Esari” anlayigtyla in
kiraza ugrayan bu medeniyetin yeniden ihyasinde
Mituridi anlayisinin yeniden giincellenerek, insa:
ve toplum hayatinda makes bulacak caligmalary
yapilmas: temennisiyle hepinize tegekkiir eder, say
gilarimi sunarim.
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Diinya tarihini lineer ilerlemeci bir tarih anlayisiyla simflandirma modeli, Batinin modernist, sumf esasina dayal antro-
pologlarinin isi olarak, yakin zamanlara aittir.

Sait Bager, Tiirk inanma ve Anlama Modeline Dair, s, 22, Istanbul, 2011

Nitekim buna benzer bir durum, énce Carlik déneminde géniillii veya goniilsiiz hristiyanlastirilan, Sovyet déneminde
ise dinsizlestirilmeye galigilan Sibirya bélgesinde yagayan Altay kavimlerinin 1990’larda Sovyetlerin dafilma agamasinda
“atalar dinimiz” dedikleri, eski “Gok Tanni” inancina yeniden dénmeye basladiklar: tarafimizdan ve konuyla ilgili cahs-
malar yapan pek gok kimse tarafindan maliim olan bir gercektir.

Giiniimiizde Anadolu'da genellikle okuma yazmasi olmayan insanlar arasinda artik nadir de olsa kullanilan bu kavramin
hangi anlamda kullamldig soruldugunda, kullanan kisi beklenilen cevabin (bu cevabin normalde Kur’an olmas: gerekir)
aksine-herhangi bir dine veya kutsal kitaba atifta bulunmaksizin; “diinyamin yaratildif zaman” cevabim verir.

Sait Bager, a.g.e,, s, 33, 39

Agy,age,s, 57,101

Yine goban hayatiyla ilgili olarak Anadolu gobanlan arasinda, mesel3, siiriideki bir keginin veya atin davramslarina ya-
banci birinin “bu hayvan neden boyle davraniyor” bigimindeki sorusuna kargilik, cobanlarin; “siz onun dilinden anla-
mazsiz” olacaktir. Gergekte, yabana olan birine garip gelen bir hayvanin davranigi, ¢oban igin anlagilmas: gereken
ve siirilyle, coban arasinda ad1 konmams bir anlagma dilinin kurulmug oldugunu gésterir ki, bu durum ayni zamanda
gokyliziindeki muhtemel defjigmeleriyle, yeryiiziindeki tabiat sartlar: i¢in de gegerlidir.

Burada {bni Haldun basta olmak iizere ¢afidag tarihgiler “gcebeleri” genel bir tammlamayla “kurucu gégebe” olarak
tamimlamaktadirlar. Ancak, her gocebenin kurucu olmadigi veya olamadif dikkéte alindiginda, bunun fatihler ve kuru-
cular olarak iki kisma aynilmas: gerektigi kanaatindeyiz. Bunun icin medeniyet kuran gcebelife “kurucu gécebe’, diger-
lerine “fetihgi gocebelik” olarak ayrilmas: gerekir. Zira, bir medeniyet inga etmek bagka bir ey, sadece yabanci topraklar
fethetmek bagka bir seydir. “Kurucu gocebe” tanumi ¢agdas gocebe tarihgilerinden Anatoly M. Khazanov'a aittir. Bknz.,
Nomads and the Outsid World, Wisconsin, 1994 ’
Tanim, iinlit Alman hukukeu ve jeopolitikcisi Carl Schmittee ait olup, daha teferruth malumat igin Bknz.: Roma Katolik-

. ligi ve Politik Form, Kara ve Deniz, Istanbul, 2009

Bizim yukarida bahsini etmig oldugumuz “kurucu gdgebe” ile “fiituhatci gdgebe” arasindaki ayrim yapilmas: hususunda-
ki itirazzmiz tam da buradan kaynaklanmaktadir. Zira, her gécebe fiittuhatgi olabilir ama, her fiituhat¢i gbcebe, medeniyet
kurucu olamazlar.

islim toplumlarinda din-devlet ve iktidar iligkileri, bidayetinden beri en ok tartisilan konulari biri olmug, hala da devam
etmektedir. Bu tartigmalarin ilki Imam Maturudi tarafindan izah edilmis, daha sonraki yiizyillarda Ibni Haldun tarafin-
dan sitematik olarak tahlil edilmistir. Haldun, &zellikle gécebe toplumlarin tarihteki rollerine vurgu yaparken, reislik ve
reisi cumhurlugu birbirinden ayinr. Peygamberin (Hz. Muhammed), peygamberlik disinda reisliinin insani kabiliyeti
sayesinde icinde yagadifi toplumun bir nevi sézciisii olmak diginda herhangi bir otorite/giice sahip olmadiginy, iktidar
ve giicii temsil eden reis-i cumhurun ise, Peygamberin vefatindan sonra ardillar: tarafindan tesis edildigini ve her iki
olgunun (reislik ve reis-i cumhur) diinyevi ve devlet olgusuyla ilgili oldugunu belirtir. Bknz., {bni Haldun, Mukaddime,
C2)

Méturidi'nin Diisiince Diinyasi, Hilmi Demir Imam Maturidinin Gnostik Akimlarla Miicadelesi”, s, 426-427, Ankara,
2011.

Sait Bager, a.g.e., 5, 133, 183 .

Mituridi'nin Diigiince Diinyasy, Ibrahim Capak, Harun Kuglu, "Maturidi ve Mantik Literatiirii”, s, 198-199), Ankara, 2011
Mituridi'nin Diigiince Diinyasi, Saban Ali Ditzgiin, "Mdaturidinin Din, Siyaset Kiiltiirii ve Yonetim Erki”, Maturidi, burada
Gagiye suresinde; “Ey Muhammed, sen adece hatirlat. Zira, sen sadece hatirlaticisin. Insanlara zor kullanici degilsin” 22.
ayetine atfen, devletin diizenledigi alanlarda yaratilan zorunlulugun aksine, dinin teklif ettigi alanlarda kisinin tercihi
dikkéte ainmaktadir. s, 352-53, Ankara, 2011

Maturidi'nin Disiince Diinyasi, $aban Ali Diizgiin, a.g.m., s, 354-55, Ankara, 2011

Ilgingtir ki, tarih ve siyaset felsefesinin dnciisii sayilan Tbni Haldun'da din-devlet ve siyaset iligkisinde hemen hemen aym
tahlili yapar. Ancak, Maturidi, 10.yy'da Asya cofirafyasinda Mavera'iin nehirde yagarken, Ibni Haldun ondan takriben ii¢
asir sonra Endiliiste yagayacalctir.
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