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med Abduh’un Dini ve Siyasi Gorilgleri” adli alsmastyla doktor iinva-
nint almugtir. Iscan, 1997 yilinda Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Mezhepler Tarihi Anabilim Dalina Yrd. Dog.Dr. olarak atanmgtir. 2003
de dogent olan Iscan, 2008 yihindan itibaren aym Ana Bilim Dalinda Prof.
Dr. Olarak ¢alismaktadir.

imam Maturidi’nin
~ Temel Din1 Goriisleri ve
Islami Diisiincede Yenilik

Giris
Diisiinsel tarih ve sosyal tarih arasinda nemli bag-
lar bulunmaktadir. Once diisiince degil baglam var-
dir. Diigiince kendi baglamina oturtulmadig siirece
dogru anlagilamamaktadur. Fakat {slam tarihine dam-
gasini vurmus baz ahsiyetler baglamin sinirdarimi zor-
lamuglardir. Bu gahsiyetlerden biri Imam Maturidi’dir.
Imém Maturidi, kendi entelektiiel gevresinin sinirla-
rini fazlastyla agan akila bir yaklagima sahiptir. Onun
eserlerine yanstyan igerik kendi donemindeki benzer
drneklerle kiyaslanabildiginde oldukga niteliklidir.
Buradan hareketle “imam Maturidi'nin temel dini
goriislerini referans alarak, bugiin dini diisiinceyi ye-
nileme diyebilecegimiz bir diisiinsel eylem iine gir-
mek miimkiin miidiir?” Sorusunu sorabiliriz. Bize
gore bu soruya bazi kayitlarla “evet” cevabi verilebilir.

Bu kayitlan agagidaki sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Gegmis bir kilavuz degil anlam haritasidir. Eskilerin
fikirleri bizim igin yardima fikirler mesabesindedir.
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Bizim vermemiz gereken hiikiimleri gecmise birak-
mamaliyiz. Gelecek ge¢mise yerlesemez.
Maturidi'nin fikirleri zamanimizin din buhramini ag-
mada elbette hareket noktas: olabilir. Ama bir dini
soylem zaman ve mekén faktorleri tarafindan tayin
edilir. Birbirini tutmayan iki diinyay1 gegmis bilgi-
nin, bizim tarafimizdan meydana getirilen tutarh bii-
tiinliigii icinde ele almak bir takim “yamalamalara®
neden olabilir. Ayni zamanda ge¢misi agag yukar
bize benzeyen insanlar bulmak amaciyla taramak,
simdici bir yonelimdir.

Mituridi'nin akilci-hadari din s6ylemi gergevesine
giremeyecek goriigleri de bulunmaktadir. Ornegin
Maturidi Hz. Peygamber’i mitolojik bir karakterde
tarif etmistir. Ona gore Rasulullah’in fizik ve psiko-
lojik yapisinda da hak peygamber kamtlari bulun-
maktadir. Kendisinin diinyaya gelisine kadar ne-
silden nesile intikal eden nur, iki omuzu arasinda
bulunan miihiir, orta boylu olarak nitelendirilme-
sine ragmen uzun boylularla yan yana geldiginde
boynunun onlar1 agmasi, vahiy almadan énce bu-
lutun kendini gélgelemesi, karninin yariimasi, Ab-
bas’in onun hiirmetine yagmur dilemesi ve bunun
lizerine cemaatin yagmura kavugmasi, bedir sava-
sinda bir avug toprak alarak miigriklere serpmesi ve
topragin inkircilarin her birine isabet etmesi onun
niibiivvetinin delillerindendir.

Alailet din sdyleminde vahyin 11§inda temel referans
kayna@inin akil ya da toplumsal baglamin olmas: s6z
konusudur. Nitekim Maturidi'ye gore ilhama dayali
bir bilgi tiirii, giivenilir degildir. Bu tiirden bilgiler,
kisiden kisiye degisen 6znel bilgilerdir ve bunlarin
dogrulugunun veya yanhghgimn akilla temellendi-
rilmesi yapilamaz.? Buna ragmen Méturidi, “Peygam-
ber gondermek suretiyle Allah, Miisliimanlan seref-
lendirmistir, onlar, Rasulullah sayesinde 6zel bir stmf
haline gelmislerdir”, gériisiinii dile getirirken su tes-
piti de yapmaktadir: Peygamber’in yoklugunda mii-
minlerin serefi, izzeti ve fazileti kéfirlere kargi yine
50z konusu olacaktir. Ciinkii Hasan Basri ve Ebu Ha-
nife’den aktanldigina gére yeryiizii nebi ve veliden
hali olamaz.™ Demek ki Méturidi‘ye gore nebilerin
yoklugunda miiminlerin serefini veli temsil edecektir.
Yine Imam Maturidi’ye gére Kamer suresi birinci
ayette aym yarilmasi, kiyametle ilgili bir olay olarak
gosterilemez. Hz. Peygamber zamaminda ay yarl-
mugtir. Sahabeden gelen rivayetler, agik¢a bu duru-
mun gozlendigini, bunun kimseye gizli kalmadigim
gostermektedir*

Maturidi, ayetleri tevil ederken ilgili ilgisiz “bu ayet
Mutezilenin goriiginin aleyhine bir delildir” gibi
climleler kurmakta ve fikirleri polemik unsuru ya-
pabilmektedir. Maturidi 6rnegin Mutezile hakkinda
soyle diyebilmektedir: “Mutezile mensuplarinin bu-
lunduklar: toplumda tamnmalarini saglayan iki be-
lirgin alameti daha vardir. Birincisi, yaratilis1 giizel

. olsun girkin olsun her birinin yiiziinde beliren ve ba-

kan gozler tarafindan ¢irkin bulunan soguk'bir sari-
liktir. Oyle ki bunlar, Mecusilerin simalar ile kargi-
lagtirilacak olsa birbirinin ayn telakki edilir. Tkincisi
stk stk Mecusilerin meyhane ve ticarethanelerine git-
meleri ve tamaminin iilkeyi kendi iilkeleri gibi kabul
etmeyigleridir.®

Maturidi fikirleri, gelenefimizle epistemolojik kopusu
telafi etmek maksadiyla yeniden ele almamiz miim-
kiindiir. Ama Gelenek kendiligindendir. Eger yeni-
den kesfetmek gerekiyorsa zaten gelenek olmaktan
gikmus, modern bir durumla i¢ ice gecmistir. Bu yiiz-
den denebilir ki gelenege bugiin sahip olabilmek icin
gaba sarf etmek gerekmektedir. T.S. Eliot'un da ifade
ettigi gibi gelenek gercekte miras alinmaz, gelenek is-
teniyorsa o, biiyiik bir ¢aba ile kazamlmaldir. Gele-
nek kesp edilmelidir.Gelenegi bu yiizden gegmiste
bir kiiltiirel bagariya ya da kisisel ortaya ¢ikiglara in-
dirgememek gerekmektedir, gelenek canl bir seydir.
Bu durum Tiirk Miisliimanhg gibi siyasi yonii de bu-
lunan gorislerin kurucu unsuru olarak Maturidili-
gin ele alinmasinda da gegerlidir. Yusuf Ziya Yorii-
kan, “Maturidilik, slam harsinin Tiirk muakalesinden
siiziilmiis ve Islam esaslarinin Tiirkler tarafindan i-
lenmis, din fikriyatina miistenit resmi mezhebidir.””
Demesine ragmen su hususu da hatirlatmaktadir:
“Tiirkiye'nin Maturidi mezhepten olmas: Ehlisiinnet
ulemasinin bu fikirleri nesr, miidafaa ile bu memle-
kete soktuklarindan ve bu fikirlerin hak oldugu her-
kesge kabul edildiginden dolay: degildir. Hatta Imam
Maturidi'nin kim oldugu ve hangi fikirlere sahip bu-
lundugu bugiine kadar tetkik edilmis bile degildir. Bu
meseleler, memleket, istiklal, siyaset ve milliyet gibi

-muhtelif ictimai endigelerin tecellileridir. Bu sebeple

bir mezhebi yalniz bir fikirle veya birkag s6ziin ve-
recegi hususiyet ile digerinden temyiz etmek bir ha-
kikat ifade etmez.™

Tarihsel siireg igerisinde Tiirklerin Islam yorumu ve
ozelliklerinden s6z etmek miimkiinse de bu makro
diizeyde yaklagimlarla ele alinamaz. Bunun icin daha
spesifik aragtirma ve incelemelere ihtiya¢ bulunmak-
tadir. Halk Miisliimanli, tekke Miisliimanhgy, kitabi
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Miisliimanlik, devlet Miisliimanlig gibi sektorel alan-
larda Mituridiligin katkisi ancak mikro ¢alismalarla
tespit edilebilir. Selcuklular ve Osmanhlar donemin-
deki giindelik hayatta din figiirleri, dini yasam bicim-
lerini de incelemek suretiyle s6z konusu katkimin tes-
piti yoluna gidilebilir.

Mituridilik, Tiirk Miisliimanhgim degil belki Tiirk-
lerin Islami yorumlarinin sadece birini temsil edebi-
lir. Tritton, Esarilik ve Maturidilik arasinda var olan
“gercek ayrililara” deginirken Maturidiligin, Maturi-
di'nin fikirlerinin bir yankisindan ibaret olmadigini
belirtmekte ve meselenin bir bagka yoniine dikkat
¢ekmektedir. Ona gére Semerkant ve Buharanin bir-
birinden ayrilan diisiince merkezleri olmasi da mese-
leyle yakindan alakalidir. Semerkantlilara gore iman
yaratilmig oldugu halde Buharahlara gére yaratilma-
mustir. Semarkanlilara gére iman, peygamber gelme-
den 6nce aklin yiiklendigi bir 6dev olmasina ragmen
Buharahlar Esarinin goriisiinii esas alirlar.®

Toplumla ilgili tek boyutlu ¢oziimlemeler saglikl
degildir. Dolayisiyla yaganan kiiltiirel problemleri,
bir dini paradigmaya baglayip, bir bagka dini para-
digma ile kurtuluga erilebilecegini diisiinmek, dinin
ve dini zihniyetin roliinii abartma anlamina gelebilir.
Her sey din degildir. Bu yiizden problemlere sadece
teoloji agisindan bakmak indirgemecilige yol acabi-
lir, teoloji bir sebep degil bir sonugtur.

Weber'in tinlii tezi bizi ok etkilemistir. Halbuki We-
ber, kiiltiirel tarih sorununu dar bir ercevede tanim-
lamug, Bat'nin Dogu’dan farklihgini vurgulamay:
béylece oryantal varsayimlarn hakli ¢ikarmay: amag
edinmistir.® Weber, kiiltiiralist 6n yargilar: bilim-
sel doktrin haline getirmeye ¢aligmigtir. Buna gére
farkl: tarihsel giizergihlari izlemis halklar ve on-
lanin dini ve kiiltiirii, kendine 6zgiidiir, degismez,
bozulmaz."Bu teze dayanarak 6rnegin, bir zaman-
lar Cin'in geri kalmugh@ Konfiigyanizmle agiklani-
yordu, ne zamanki Cin yiikselige gecti, Cin'in baga-
rist da Konfiigyanizmle agiklanir oldu.”?

Maturidi Diisiincede Faal Allah inanci

Islam diisiince ekollerinde genelde Allah kudret sifa-
tiyla anlatiimakta onun fiili sifatlarinin ezeli olmadig
ifade edilmektedir. Ornegin Esarilik, Allah’in “"kadir”
anlaminda “halik” oldugunu kabul etmektedir. On-
lara gore yapma ve yaratma “kudretle” meydana gelir.
Imam Maturidi’ye gére ise yapma ve yaratma fiil ile
meydana gelir. Bu yiizden Imam Maturidi, Allah’'in
yaratma fiilinin ezeli oldugu kanaatindedir. Maturidi

tekvinin ezeli bir sifat oldugunu belirtmek suretiyle
Allah’in fiili sifatlan tizerine vurgu yapmaktadir. “O
her daim istedir” ayetinden hareketle Maturidi, di-
namik bir tanr1 anlayisini benimsemektedir. Tann is
yapmaktadir. Ve O'nun igi, hikmet, hayir, hak, ada-
let, fazl, ihsan kerem ve giizellikten asla hali degildir.
Imém Maturidi’ye gére Allah’in failligi ile insanin
failligi arasinda bir celiski de bulunmamaktadir. In-
sanlar fiillerinde hiir irade ile hareket etmektedirler.
Allah’in fiilleri, 6zgiir irade sahibi olan insanin fiil-
lerini serbestce yapmaktan men etmez. Yine imdm
Maturidi’ye gore tabiatin da kendine gére bir nizam
vardir ve bu nizam dolayistyla ondan ilim elde edilir.
Stimeniyye ya da Dehriyye gibi, tabiati suursuz nesne-
lerin kangimindan meydana gelen bir gey telakki et-
mek miimkiin degildir.® Rudolph’un tespitiyle Imam
Maturidi, bilhassa hikmet kavramini Allah’in otori-
tesi ile yaratilmis diinyamn aklen anlagilabilirligi fik-
rini uzlagtirmak i¢in kullanmaktadir.

Kudret sifat: tizerinde durarak fiili ihmal etmek, Al-
lah’, varlign illeti olarak gérmeyi gerektirmektedir.
Maturidi, Allah icin “illet” ya da “miiessir” ifadelerini
kullanmamaktadir. Ciinkii ona gore yaratma illet ya
da maliil ile agklanacak olursa kainatta farkliliklar
bulunmazdi. Halbuki 4lem farkhliklar {izerine ku-
rulmugtur. Yine Maturidi'ye gére madem fiili sifat-
lar ezelidir bu takdirde Allah’t bilmek, O’'nun eser-
lerine bakip bunlar iizerinde diigiinmekle ilgilidir."*

Bugiin dini diisiincenin en énemli sorunu, Fazlur Rah-
man’in ifadesiyle Allah’t bir kudret ve irade konsant-
resi halinde diisiinmektir.' Bylece hem insani olus
hem de 4lemin olusu hakkinda tek diize bir agiklama
sunulmug olmakta, farkliliklar ihmal edilmekte, in-
sani ve varhiksal gerceklik “Allah” tarafindan yutul-
mus olmaktadir. Mutlak 6zgiir, mutlak kadir, mutlak
miirid, mutlak gii¢ olarak Allah tarif edilirse insanla
onun arasi sonsuz derecede agilir, Allah yaninda in-
san uzayda yuvarlanan basit varlik haline gelir. Al-
lah’: fiilleri ile anmak ise Allah ile insan arasindaki
agiklig kapatabilir, insana hayat: icin yiice ve pratik
bir 6rnek sunabilir. Maturidi’de Allah faildir ama
adalet, hakkaniyet, giizellik ilkelerine gore fiili ger-
ceklesmektedir. Buradan hareketle “Allah” kavra-
minda kademeli bir degisim yapilmas: miimkiindiir.

Akla Yardime: Olan Nebi

Maturidi niibiivveti, insan akli ve dzglirliigii kargi-
sinda temellendirmemektedir. Ona gére peygamber-
lik insaniligi sinirlayan géksel bir miidahale olarak

155



o

A

ULUSLARARAS! iMAM

MATURIDI SEMPOZYUMU

goriilemez. Ciinkii nebiler, aklin kavrayamadig ko-
nularda insanlar irgat etmek i¢in gonderilmislerdir.
Peygamberler Allah’in izni ile gayb hakkinda bilgi ve-
rirler. Gayb alemi ile aklin simirlandinlmas: arasinda
ise bir ilgi kurulamaz. Bu yiizden risalet, akla engel
olmak i¢in degil, tam aksine aklin 6niindeki engel-
leri kaldirmak i¢in vardur. Risalet akllari, nefsani is-
teklerin esaretinden kurtarmay1 amag¢ edindigi icin
insanlara yonelik bir yardim ve yol gosterme sade-
dindedir. Dolayisiyla peygamberler nefsani arzular
kargisinda aklin zarar gérmemesi i¢in gonderilmig-
tir. Onlar béylece kullarin isini kolaylastirip hafif-
lestirmislerdir. Peygamberler, ebediyet yolundan,
miikafat ve cezadan bahsederek, gayri megru yollar-
dan uzak kalmay: salik vererek, akl hirs arzu ve ih-
tirasin baskilanindan korurlar ve béylece insanlarin
hak yolda ilerlemesine katkida bulunurlar”. Insan-
lar arasindaki anlagmazliklarin ¢6ziimiinde de nebi,
Allah’in insanlara kolaylik saglamasi igin bir nimeti

sadedindedir.*Kisaca niibiivvet, giivenilir bir ‘uyari-

ct'mn akla yardimct olmasidir® Nebi, diigiiniilemez-
ler alamini gogaltmak igin gelmemigtir. Diisiinme-
meyi telkin eden his, seytani vesveseden baska bir
sey degildir. Boyle bir davramis ancak seytan isi ola-
bilir; amac da kigiyi aklin iiriinlerini toplamaktan
alikoymak, firsatlar1 degerlendirmesine ve arzusuna
ulagmasina vesile olan bu ilahi emaneti kullanma ko-
nusunda onu korkutmaktir.*

Imam Maturidi, niibiivveti, aklin iistiindeki ortiileri
kaldiran, ya da insana fitraten verilmis iyilikleri ha-
tirlatan bir miijdeleyici olarak gormektedir. Buradan
hareketle niibiivvetin, mutlak bir kurtanicihik, insanlar
tizerinde egemenlik kurmak ya da onlarin iizerinde,
acilarim dindirme yoluyla hak iddia etmek olarak yo-
rumlanmamas gerektigi ifade edilebilir. Niibiivvet ta-
mamen insan diginda bir yetke degildir. Niibiivvetin
maksady, akli ve fitrat: asil safligina kavugturmaktir.
Bu gbriisiin, insan merkezli bir din anlayigin1 bera-
berinde getirecegi stylenebilir.

Tek Din Farkli Seriatlar

Maturidi’ye gore Bakara suresi 213. ayette belirtildigi
gibi insanlar tek bir immetti. Nebiler génderilmeden
evvel insanlar tek bir simifts. Ona gore “timmet”, “si-
nif” anlamindadir. Nebi génderilmesi tek stmfh yapi-
nin degismesi anlamina gelmektedir.* Maturidi, biitiin
peygamberlerin tek din tizerine gonderildigini fakat
seriatlanin farkli oldugunu da ifade etmektedir. Buna
gore nebilerin varlig aslinda farkh hayat tarzlannin,

farkl 6rf ve adetlerin, adeta farkh kiiltiirlerin bir tiir
onanmast anlamina gelmektedir.

Buna bagh olarak Maturidi, “Ibrahim’in milletine
uymugtur” (Nisa 125) ayetini yorumladiginda bu-
rada millet kelimesinin din anlamina gelmedigini,
¢iinkii biitiin nebilerin dininin tek oldugunu, fbra-
him’in dini ile bir bagka nebinin dininin farkli ol-
masinin miimkiin olmadigim ifade etmektedir. Ona
gore “millet”ten kasit “siinnettir”. Siinnetlerin ihtilaf
gostermesi caizdir.?* Siinnet ya da seriatlarin farkh ol-
mas, beseri dzelliklerden, topluluk, dil, anlatim ve su-
nug farklihklarindan kaynaklanmaktadir. Méturidi'ye
gore siinnetlerin farklhihg, vahyin beserilesmis olma-
sindan kaynaklanmaktadir. Oyleyse seriatlerde, siin-
netlerde bir izafilik s6z konusudur.”Belki bu yiizden
Imam Maturidi, “Siiphesiz bu Kur'an, kerim bir elgi-
nin sozdiir” (Hakka 69/40) ayetine referansla, “Kur’an,
Allah ile goriigmesinin resul tarafindan soze dokiil-
miis seldidir” demenin caiz oldugunu ifade etmistir®,
Iméam Méturidj, izafiliginden dolay: seriatlarda nes-
hin caiz oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii nesh, hiik-
miin belli bir siireyle sinirlanmasi ya da belli bir za-
man i¢in hitkmiin gecerlilifini korumasidir.”
Maturidi’ye gore nesh, dinde ya da ilahi fiillerde de-
gil, seriatta yahut insan filleri ile ilgili ayetlerde séz
konusudur. Nesh, hitkmiin zaten geciciliginin ol-
dugu yerde vardir. Allah’in ezeli bir hiikiim koyduk-
tan sonra onu nesh etmesi diisiiniilemez. Icerisinde
te’bid (ebediyyen) ifadesi bulunan emir ve hiikiim-
ler neshe konu olamazlar.*Onceki iimmetlerden beri
hep var olagelen, Allah’a teslimiyet ve boyun egme
anlamindaki namaz ile nefsi arindirma ve temizleme
anlamindaki zekat ibadetlerinde de hicbir zaman ne-
sih 56z konusu olamaz.”

Maturidi’ye gére madem nesh gegici hiikiimlerde s6z
konusudur, bu takdirde ayetin ayeti neshedebilecegi
gibi stinnetin de bir ayeti nesh edebilecegi s6ylene-
bilir. Ornegin Kur'an’da.melekler Adem’e secde et-
misleridir. Bu secde, insandaki bilme yetisine bir ta-
zimdir. Allah insana, esyanin hakikatini elde etme
konusunda yetki vermistir. Ama buna ragmen insa-
nin insana tazim i¢in de olsa secde etmemesi gerek-
lidir. Ciinkii Rasulullah, “eger birinin digerine secde
etmesi dogru olsaydi kadinin kocasina secde etme-
sini emrederdim” buyurmaktadir. Bu demektir ki
tazim secdesi Rasulullah tarafindan yasaklanmigtir.
Oyleyse “siinnet kitab nesh edebilir.**Nisa suresi 15
ve 16. ayetlerde bildirilen hiikiim de siinnet tarafin-
dan nesh edilmistir.
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Siinnetin Kur'an’ neshedebilece§i goriisii siinnetin
Kuran yanindaki 6nemi, yiiceligi, istiinltigiint vur-
gulamak amaciyla ortaya ahlmigtir. Maturidi farld bir
sey soylemektedir. O, siinneti yiiceltmemekte, onu din
seviyesine ¢ikarmamakta, tam aksine Kur'an'da yer
alan baz: seriat hitkiimlerinin gergekte ebedi, kutsal
hitkiimler olmadig icin yiiriirlitkten kaldinlmasinda,
ayet gibi belli bir d6nemin siinnetinin de rol oynaya-
bilecegini belirtmektedir. Burada siinneti kutsamak
yok, seriat1 kutsalhktan ¢ikarma vardir. [
Din geriat ayriminda Méturidi'nin geriaty, dinin, belli
bir &rf ve adet yapisina gore ifade edilip 6rneklen-
mesi olarak degerlendirdigi sdylenebilir. Onun “mil-
lete” siinnet manasi vermesi de bu anlamda 6nemli-
dir. Siinnet, dinin belli bir gekilde toplumsallagmas,
“kiiltiirel kazanim” haline gelmesidir.”

Maturidi, seriatteki herhangi bir hiikmiin varlik se-
bebinin ortadan kalkmasi veya siiresinin sona er-
mesi durumunda, begeri miidahale ile yani igtihatla
bir hitkmiin sona erdirilebilecegini 6ne siirmektedir.
O, bilhassa Hz. Omer’in igtihatlarini 6rnek gostere-
rek, hitkmiin uygulanmasina gerekgce olusturan mas-
lahatin yok olmas: sebebiyle hitkkmiin de ortadan kal-
dirilabilecegini ifade etmektedir.

Aslinda bu goriis Hanefi gelenekte bulunmaktadir.
Ebu Yusuf’tan menkul olan bir goriige gore vahiy do-
neminde, bir nas, mer’i olan adete gore indirilmisse,
burada nassa degil 6rfe itibar edilir. Yani nas, indigi
zaman kesitinde mevcut olan orf veya adetin hitkmiinii
tespit ve takrir i¢in inmigse, 6rf dikkate alinir ve 6r-
fiin degismesiyle hitkkmiin de degismesi icap eder.*®

Maturidi, Tevbe suresi 60. ayette yer alan kalpleri Is-
lam’a 1sindirilanlara zekat gelirlerinden pay vermeye
Hz. Omer'in kendi reyine gére son vermesini nesh sek-
linde degerlendirmekte ve bunu ‘igtihadinesh’ olarak
isimlendirmektedir. (ve fi'l-ayeti delaletucevazin-neshi
bi'l-igtihadi) Méaturidinin buradan hareketle Kur'an'in
6ziinden kopmadan sosyal realiteleri gbz 6niine ala-
rak ayetlerin akilc1 yorumlamalarini tegvik etmek is-
tedigi soylenebilir. Zira ona gore artik burada ayetin
inis nedeni ile ilgili mana ortadan kalkmistir. Miiel-
lefe-i kultibazekattan pay vermenin bir anlam yok-
tur. Bu durumda nesh s6z konusu olabilir.*

Dini Metin ve Toplum

Mituridinin asli epistemolojik kategorisi 6nce toplum
sonra dini metindir. En azindan dini metnin episte-
molojik karakteri ile toplumsal olguyu birlestirme
egilimi Maturidi din anlayigina hikimdir. Nitekim

Maturidi, “Allah’in ipine sitmsiki sariliniz ve firkalag-
mayimz” ayetinde “Allah’in ipi"nin Kur’an olabilecegi
gibi “Amme”, ve “cemaat” de olabilecegini ifade et-
mektedir.?Allah’in ipine sarilmak, Kur'an’a ve cema-
ate sanilmaktir. Belki bu yiizden Méturidi, “Biz kitapta
higbir geyi eksik birakmadik”™ ayetine “sizin menfaa-
tinize olan her seyi heder etmeden Kur’an'da zikret-
tik seklindeki bir tevili zayif bulmustur. Ona gore bu
ayet, Levhimahfuzda eksik birakilan bir ey olmad-
g1 beyan etmektedir**Bu tutum ashinda Méaturidi
de sadece dini metni esas alma, halki bu metnin ge-
rekleri etrafinda terbiye teme gibi buyurgan, tepeden
inmeci, otoriter ve titm giiclii bir din anlayigimin ol-
madifim gostermesi acisindan da 6nemlidir.

Imam Maturidi metin merkezli din anlayigindan
daha ¢ok insani yoruma agik bir dini diisiinceye sa-
hiptir. Buna gére degisen sartlar, metnin anlami de-
gistirebilmekte; boylece “kutsal metin”, kesin inang
dogurabilecek giice ya da esrarengiz bir nitelige sa-
hip bulunmamug olmaktadr.

Toplum ve vahiy arasindaki diyalektik bugiinkii din
anlayisimizda da muhafaza edilmelidir. Bunun icin
elbette saglam bir Kuran perspektifine ve toplum go-
riigiine ihtiya¢ bulunmaktadir. Kuran’t anlamak ne
kadar 6nemli ise Kur'an'in ne oldugunu anlamak da
o kadar 6nemlidir. Kur'an’in varhktaki yeri nedir? Bil-
gisel degeri, normatif yapisi nedir? Bu yapi muhatap-
larini ne &lgiide yiikiimlii kalmaktadir? Bu problem
¢oziime kavusturulmadig siirece Kur’an metni iize-
rinde kasir ve asla netice ahc olmadi belli olan tar-
tigmalar yine siiriip gidecektir.**

Yorum (tevil) faaliyetini diglayarak literal bir metin
tarafindan yonetildigimize inandifimizda katihga-
mahkum oluruz. Belli bir diiiincenin dogrulugu bir
kez kesinlegtiginde, zihin artik yeni geyler iretmekte
ozgiir degildir. Imam Maturidi, Kur'an'in anlagilma-
sinda tevilin cok 6nemli oldugu kanaatindedir. Ona
gore tevil, herhangi bir otoriteye dayanmadan ayet-
ten gikarilabilecek anlamlar: ortaya koyabilmektir.
Bu yiizden tevil, dinin anlam sunma iglevinin gére-
celi hale getirilmesi faaliyeti olarak nitelendirilebilir.
Ciinkii tevil, insanin, ilahi metni kendi zaviyesinden
gormesidir. Burada,kesinlik” s6z konusu degildir.
Dini diisiincenin bugiin yeniden ele alinmasinda
toplum ve dini metin arasindaki baglamun ve tevi-
lin muhafazasi elzemdir. Hilbuki dini modernizmle
birlikte toplumun ragmina kutsal kitabin lehine bir
vurgu kendini gostermistir. Toplum kargisinda Kur'an.
Son dénem dini diigiince yenilik¢ileri, Muhammed

187



i

ULUSLARARASI iIMAM MATURIDI SEMPOZYUMU

Abduh gibi Islam modernistleri, toplumun bozuldugu
diigiincesinden hareketle toplum aleyhine Kuran le-
hine bir vurguyu esas almiglardir. Onlara gore din
bozulmugtur, Kur'an'a dénmek suretiyle ancak bo-
zulma dnlenebilir.*®

Ik kaynaklara doniis elbette olumlu yénleri ile ele
alinabilir. Ama metin merkezli bir diisiince funde-
mental diigiincedir. Clinkii literal okuma sahihlik
dayatmasim da beraberinde getirir. Bugiin diglamaci
bir din dilimiz varsa, hakikati tekelimizde goriiyor
ve bu yiizden insanlar {izerinde hak iddia ediyorsak,
dini, insani yasam alanlarini drten bir tiir “diisiinii-
lemezlikler” alan: olarak goriip, hakikat ve yasa ara-
sinda bir “zor nozyonu” veya “sig bir ahlakgilik” icat
ediyorsak, bunun nedenlerinden biri, metin mer-
kezli okumadir.

Metin merkezli diigiindiigiimiizde rahathkla sunu
soyleyebiliriz. Hicbir ebedi ¢oziimleme yoktur. Ya da
diinyada hicbir ¢oziimleme ebediyyen gecerli degil-
dir. “Benden sonra insanlarin en hayirhsi ashabim,
sonra onlar: takip edenler, sonra onlan takip eden-
lerdir. Sonra i bozulacaktir” gibi rivayetler bize sunu
gostermelidir: Bugiin “miikemmel bir sistem” olarak
anulan Islam, ¢ok kisa bir siire de bile bozulmaya engel
olamamugtir. flahi tecelli bile iistiinliigiinii kaybetme
tehlikesiyle kargi kargiya kalabiliyor. Transandantalle
yerelin uzlagtig bir ¢6ziimleme s6z konusu olmah ve
nesiller evrensel saydiklari ¢oziimii yeniden inga et-
melidirler.*Uc asir gegmeden bozulma énleneme-
migse fslam “mitkemmel bir sistem” olamaz. Artik
yeni bir peygamberin gelmesi yani tarih dis1 kutsal
bir miidahale de yapilmayacaktir, bu, Islam’mn, in-
sanlarin sorunlanm ¢dzme sorumlulugunu tizerine
almamasi demektir. Geriye insanlarin kendi sorun-
larini kendilerinin ¢ozmesi disinda bir secenek kal-
mamaktadir. Artik tarihin sonu yoktur.

Imém Méturidi, dini diigiinceyivahyedilmis metnin
ve siinnetin lafizlar1 gercevesine hasretmemektedir.
Bu baglamda o, 6zel bir vahiy dilininbulunmadi-
g belirtmis, Ebu Hanife'nin, ayetlerin terciimele-
rini okuyarak ibadetin miimkiin oldugu gériisiiniin
isabetliligini teyit etmistir. Arapcanin, Kur'an'in asli
bir unsuru olarak goriilmemesi, dilin gergevesinin
temsil ettigi orf, adet ya da belli bir topluma ait kiil-
tiiriin, dinin baliimii olmadiginin ifade edilmesidir.
Din ve Maneviyat

Bugiin dinin igerden gelen tehlikelerinden biri, kut-
sallik duygusunun kaybedilmis olmasidir. Dindarlik

dendiginde sekillere bagliik anlagilmaktadir. Sekil-
lere baglilik, dinin titkkenmesi, dinin ruhunun budan-
mast anlamina gelmektedir. Insan sonlunun igine ka-
panur ve dini burada arasa umutsuzluga diiger. Din,
varligin agkin yanuyla olan iligkidir. Dinin seriat ile
6zdes goriilmesi ya da onun geriata indirgenmesi,
“eriatcilerin” iddialarimin tam aksine “dinin kiigiil-
titlmesi” anlamina gelmektedir. Lafzilik, bu kiigiil-
menin en son agamasini temsil etmektedir. Giinkii
seriatcilik, hakikate kargi, kutsala karsi tam bir ka-
yitsizhifn beraberinde getirmektedir. Bu yiizden bu
tiir bir din anlayisi, dinle ilgili yiizeysel ve vasat fi-
kir olugturma durumu dolayistyla din algisinin ge-
kilip daralmasi anlamina gelmektedir.

Seriata kars1 6zlem gecmisi hakikat olarak gérmek-
tir. Schuon’un ifade ettigi gibi ge¢mis dzlemi 6zil iti-
bariyle anlamsizdir. Buna kargilik anlamli olan gey,
“su an”dan bagka bir yere yerlestirilmesi imkansiz
olan “kutsal” ézlemidir®.

Imam Maturidi’nin din seriat ayrimindan hareketle
dinin ozgiinliigiini tevhit le ilgisini, maneviyatla,
sonsuzlukla iligkisini yeniden hatirlamak miimkiin
olabilir. Ciinkii Méaturidi bu ayrimu ile dinde degisen
ile her zaman degismeden kalan 6z arasinda, sonlu
ile sonsuz arasinda ikinciler lehine bir iistiinliik ay-
rimi yapmug olmaktadir.

Bugiin insan merkezli bir din anlayisina sahip ol-
madiimiz gibi, Allah merkezli bir din anlayisimiz
da bulunmamaktadir. Kalp gz ile seyredis, Allah’s
kalpte ve kalple hissetmek, kalbin sefkatle titremesi,
Allah fikriyle ruhun sahlanig, bir ruhi kuvvet kay-
nag olarak Allah, din anlayisimizin 6ziinde bulun-
mamaktadir, Mehmet Akif Ersoy, belki bu yiizden
“mabud olmadiktan sonra mabedin degerini sorgu-
lamz1s, Omer Liitfi Mete “Allahsiz Miisliimanhktan”
bahsetmistir. Gergekte kendi kendimize mevcudiye-
timizi de manevi hayatta buluruz. Allah kalbimizde
iken kainatta daha fazla “var” oluruz.

Din bugiin manevi kurakhgin tehdidi altindadir. In-
saniz i¢sel boyutunu yitirmekte, zarafetin cekiciligi,
askin kutsalligt, mananin kiymeti kaybedilmektedir.
Tiiketimcilik, insam da degerleri de tiiketmektedir.
Din bir inang, bir ibadet olarak yaganmamakta, goste-
risi sekilde tiiketilmektedir. Bu yiizden dini diisiince-
mizin merkezinde siyaset, eriat, bag6rtiisii, kamusal
alanda temsilve bunlari megrulagtiran bir gii¢ olarak
siyer, peygamber, sahabenin hayat: yer almaktadr.
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[mam Maturidi’ye gore ibadet, insanin kendini Al-
lah’a adamasidir. Bunun icin ibadet olmaya en la-
yik fiiller, “kalbi fiillerdir”. Boyle bir goriis, “disa-
ridaki dinin” yetkesinin artirilmas yoluyla dinin,
insan ozgiirligiine kars: bir tehdit unsuru haline
getirilmesini zorlagtirmaktadir. Din kalbe dogru
yonelen bir i¢ yolculuk denemesidir. Belki bundan
dolay: imam Maturidi, “iman ve amel birdir” tezini
reddetmis, amelin imandan bir ciiz olarak goriil-
meyecegini ifade etmis, dinde asil olanin tevhide
iman oldugunu belirtmistir. Boylece o, dinin bir
tiir zorlamal: davramis bigimi olarak sunulmasim
dogru bulmamustir. Ona gore iman, hicbir baski ve
zorlamanin miimkiin olmadig bir yerde bulunma-
Iidir. O yer kalptir.

Iman amel ayriminin bir sonucu da hicbir cema-
atin, cemaat olma bakimindan birey iizerinde bir
hakka sahip olmadigin kabul etmektir. Insanin in-
sanhigim gerceklestirebilmesi, kolektivite alaninda
miiminler cemaatine dahil olmakta degil kalbin

Dipnotlar

derinliklerinde bulunan Bir'le iligkisi sadedinde
meydana gelmektedir.

Bu goriisten hareketle Islam’in sekli sartlarina de-
gil, ruhuna, 6ziine bakmay siar edinen, insanin bi-
lincinde ruhi kuvvet kaynag: olarak Allah fikrini
ylikselise geciren boylece Allah ile daha hiir ve daha
bireysel iliskiyi esas alan bir dindarlik bicimi gelis-
tirmek miimkiindiir.

fman amel birlikteligi, bedensel dini pratikleri dii-
zenleme yoluyla cemaat iligkilerindeki sinirlar1 pe-
kigtirme gayesine yonelik siyasal bir proje gibidir. Bu,
mekana, dinsel ritiiellerle bagh olma anlamin: da ta-
stmaktadir. Iman amel ayriminda kalbi duyus esas-
tir. Aym zamanda Iman amel ayriminda bir arada
olug, dinsel deneyim tizerine oturmamakta, daha
ozgiir, daha serbest bir hayat nizami ve daha genis
bir toplumsallik vadetmektedir. Iman amel ayrim,
Sennett’in deyimi ile s6ylenecek olursa, “sehir efka-
ti"*ni esas alan bir diizenlemedir.
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