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IMAM MATURIDI'NIN
AKILCI DIN ANLAYISI

SONMEZ KUTLU’

]
l slam dislnce tarihinde, Islam’i anlama, agik-

lama ve yasamaya yonelik birbirinden farkli

yorum gelenekleri ortaya ¢ikmistir. Kimisi, dini
anlama ve anlamlandirmada olgunun tahliline blytk
6nem vererek aklin ve akil ylritmenin nifuz alanini
genisletmekte; kimisi akli ayet, hadis ve dini metin-
lerin lafzi anlamina hapsederek metnin hakimiyetini
kurmaya calismaktadir. Kimisi de, sorunlarin ¢ozi-
mini belli sahislara, yani siyasi-karizmatik lidere
veya gizemli guglerle donatiimis suff 6nderlere (seyh
ve kutub) havale etmektedir. Kimisi ise, gegmisten
gunimiize kadar gelen dini tecribeye (stnnet ve
asar), yani ilk nesillerin dini anlama ve yasama bigim-
lerini ideal bir ddnem (asr-1 saadet) olarak sunmak-
tadir. Kendilerine 6zgii bilgi kuramlari ve sistemli fikri
yapilari olan fikri kurumsallasmalar, mezhep, tarikat
veya glnumizde dini cemaatler seklinde tezahr
etmektedir. Adi ne olursa olsun bu dini-politik veya
dini-toplumsal hareketlerin arkasinda, “orttli refe-
rans gergevesi”’ dedigimiz bir zihniyet bulunmaktadir.
islam’in inang, ibadet-muamelat ve ahlaki boyutuyla
ilgili bilgi tretmeye y&nelik bu ¢abalar, gegmiste oldu-
gu gibi bugilin de buttintyle olmasa bile, blytik 6l¢l-
de bu yéntem ve zihniyetlerden su ya da bu sekilde
etkilenmeye devam etmektedir. Hatta bazen istikrarli
bir sekilde geliserek, bazen 6ziinli kaybederek, ba-
zen da baska bir zihniyete eklemlenerek veya ona
benzeserek varligini strdirmeye galismaktadir.

islam toplumlarinda etkili olan ve dini diistince-
ye damgasini vuran belli bagh zihniyetlerden birisi
de, akla, akil yuritmeye, ictihada, nazar ve istidlale
6nem veren ve farkliliklarin bir arada yasamasina
imkan taniyan “Akilci-hadari zihniyet” gelmektedir.
Bu zihniyet, Akil Taraftarlari olarak taninmistir. Sahis
diizeyinde ilk temsilcileri arasinda Ibrahim en-Nehat,
Hammad b. Ebi Sileyman ile Eb( Hanife ve onun
ogrencileri gelmektedir. Mezhep dizeyinde akilci

tezahtrler Mircie, Mutezile ve Maturidilik Uzerinde
gorilmektedir. Ebd Hanife'nin din anlayisini teolo-
jik, epistemolojik ve felsefi acidan temellendiren en
énemli sahsiyetlerden birisi Imam Maturidi idi. Buna
ragmen imam Maturidi’'nin akilla temellendirilebilir Is-
lam anlayigi maalesef yeterince analiz edilememistir.
Onun kelam klasigi Kitabu't-Tevhid ve tefsir klasigi
Te'vilatu’l-Kur'dn adh eserlerinin yayimlanmasiyla
birlikte, akilci zihniyetin onun fikri sistemine yansima-
larini anlamaya yine bir kap! aralamistir. Diger ekol-
ler arasinda bu zihniyeti benimseyenler ve onlarin
gorusleri Gzerinde burada durmamamiz, onlari yok
saymak veya imam Maturidi disindakilerin 6nemsiz
oldugu anlamina gelmemelidir.

I/1X. asrin ikinci yarisi ile IV./X. asrin baslarinda
yasamis olan Maturidi, temelleri Kufe'de atilmis Rey
Taraftarhginin Orta Asya’daki en 6nemli temsilcilerin-
den birisidir. Maturidi, hem bilginin konusu olan var-
lik, siyaset, din, seriat, toplum ve sosyal hayata ait
olgulari ¢dziimleyebilmek ve hem de hangi dinden ve
mezhepten olursa olsun herkesle tartisabilecek ortak
bir zemin ve tutarli bir bilgi kurami olusturmakia ise
baglamistir. Imam Maturid’nin dini bilgi Gretme ve
dini-toplumsal sorunlari ¢oziimlemedeki akilci yon-
tem ve yaklagiminin olusmasinda birinci derecede
akla, istidlale, nazara, tefekkiire, tedebbure, teakkule
vurgu yapan Kur'an ayetleri ve Hz. Muhammed’in uy-
gulamalari; ikinci olarak tarihsel-toplumsal yapiyi ve
degdisim slrecinde toplumun maslahatini géz éniin-
de bulundurarak hukdki-siyasi sorunlari ¢éziimleyen
Hz. Omer'in yaklasimi, Ggiincii olarak daha sonraki
dénemde seri hikiimleri illetten ziyade maslaha da-
yandiran ve dini sorunlarin ¢éziimlenmesinde akla

- blytk bir nifuz alan taniyan EbG Hanife’nin akilci

yontemi etkili olmustur. Bu etkenlere, ilk ¢ neslin
gelenegine (slinnet-asar) genis yetkiler veren ve
akli mahkiim eden Hadis Taraftarlari’nin, dogru bir
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inanca ve bilgiye ulasmakta imamin gizli bilgisi ve
aklina baglanmayi sart kosan Sii-Batini (ismailiye ve
imamiye) akimlarin yaklasimlar ile felsefi kiiltiiriin
tahakkimi altina girmis bir aklin énderliginde dini
bilgi Ureten Mutezile’nin akilcihgini da eklemek ge-
rekir. Tabii ki kiltir ve dinlerin kavsak noktasi olan
Semerkand gibi bir sehirde yasamis olmasi, bélgede
hakim olan dinlere ve felsefi akimlara karsi kendi di-
nini, genel kabul géren akil gibi bir esasa bagl kala-
rak savunmaya ¢aligsmasi da bir bagka sebep olarak
sayllmalidir.

<0

“Maturidt akilcihgr” ile iImam Maturid'nin dini te-
mellendirme ve dini bilgi Gretmede kullandigi ken-
dine 6zgl yontem ve yaklasimi kastedilmektedir.
Adina nisbet edilen Maturidi mezhebi mensuplarinin
akilcihgl, bu kapsamda degerlendiriimemistir. Clnk{
Imam Maturidi ve onun takipgileri oldugu sdylenen
kimselerin akilciligi arasinda, 6nemli farklar bu-
lunmaktadir. Bu tartismaya burada girmeyi gerekli
gbrmiyoruz, bir noktaya deginmekle yetiniyoruz.
Maturidi’'nin eserlerine yansiyan akilci anlayis, kendi
takipgilerinden oldugu séylenen Pezdevi tarafindan
anlasiimasi zor bir fikir sistemi olarak gosterilmistir.
Muhtemelen bu durum onun &zellikle kelamT eserle-
rine olan ilgiyi azaltmistir. Daha sonra Es’arf bir alim
olan Taftazani, Omer en-Nesef'nin Akéid'ine yazdig
serhinde, Maturidi’nin gbri]§lerfni insicaml bir kelam
ekolil olarak sunmak yerine, bir kismini Mutezile'ye
benzeterek, bir kismini ise imam Eg’ar’nin gériisle-
rine yakinlastirmak veya uzlastirmak yoluyla gdzden
distrmeye calismistir. Bu bakis agisi Maturidi’ye
6zgu digerlerinden bagimsiz bir kelami anlayi-
sin varligi konusunda tereddiitler olusturmaktadir.
Maturidi’nin akilci yaklasiminin 6zgunltga, birinci
derecede akla bakigi ve ona yikledigi islevlerden
kaynaklanmaktadir. Bu makalemizde, kendi eserle-
rinden hareketle, Maturidi akilcihgininin teorik yoni-
ni ortaya koymaya calisacagiz.

Aklin Tanimi, Mahiyeti, islevi ve Sinirlilign

imam Maturidi, diger bilgi kaynaklarini kontrol
etme niteligi dolayisiyla, akh bilgi nazariyesinin mer-
kezine yerlestirir. Ama mahiyetinin bilinmesi miimkiin
goérmediginden aklin tanimini yapmaktan kaginir.
Ona gore, akillar, kendi keyfiyetini ve mahiyetini an-
lamaktan aciz ve cahildir. Bagka bir ifadeyle akillar,
kendi keyfiyet ve mahiyetlerini bilemezler."

Akil, dlemin bir clizudlr, dolayisiyla idrak guicl
sinirlidir, her seyi bilemez.2 Alper’in de tespit ettigi
gibi, Maturidi’nin anlayisinda akil sadece zihni de-
gil, ayni zamanda zihnin diginda (haricf) bir varliktir.?
Ustelik akil, Allah’in insanogluna verdigi en ytice bir
emanetidir.* Ayrica Allah, akh, yararh ile zararlyi
belirlemede, iyi ile kétiyl ayirt etmede kullaniimasi
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gerekli bir vasita olarak yaratmistir.5 Maturidi, aklin
tanimi veya mahiyetinden ziyade ona yiklenen islev
tzerinde durur. Onun yegane islevi, analiz gerekti-
ren &zelliklere sahip nesne ve olaylari analize, sen-
tez gerektiren ozellikler tasiyanlar da senteze tabi
tutmaktan ibarettir. Bu séylenene ulasabilmesi igin
de tefekkir ve istidlalin devreye sokulmasi gerekir.6
Akil, bu yolla evrende birlesebilenleri bir araya geti-
rebilen, ayrilmasi gerekenleri ise ayirabilen bir 6zel-
lige sahiptir.” Maturidi’nin akla yikledigi islevi kisaca
soyle formile edebiliriz: Olay ve olgulari inceleyen,
onlarin iyi ve koétlligund belirleyebilen, tikel olaylar
arasinda iligki kuran ve onlar karsilastirip siniflandi-
ran, bunun sonucunda genel hiikiimler elde edebilen
hem zihni hem zihin digi bir varliktir.

Dini Bilginin Uretilmesinde Akil ve
Vahyin Birlikte isletilmesi

Maturidi, dini bilginin Gretilmesinde ve 6grenilme-
sinde aklin yani sira nakle de basvurulmasi gereken,
birbiriyle catisan degil uyum icerisinde calisan iki ayri
kaynak olarak goriir. Bu sebeple akil-nakil iligkisini
kargilamak Uzere, bilginin kaynaklan igin “akil” ve
“semi” kavramlarini kullanir. Diger kelamci ve felse-
fecilerin tartismalarinda gériilen akil-vahiy catisma-
sinin izlerine hig rastlanmaz. Semft’, Resul'tin Allah’in
kelamini, yani vahyini, dogrudan Allah’tan veya elgi-
sinden isitmesiyle ve insanin da ayni kelami Allah’in
elgisinden isitmesiyle ortaya ¢ikan vahiy bilgisini kar-
silamak Gzere yapilmis bir kavramlastirmadir. Bazen
buna karsilik haber kullanilsa da, haber semi’ kavra-
mina gére daha kapsamli olup hem Res0lin habe-
ri olan vahyi, hem de Resulden gelen miitevatir ve
ahad haberleri icine alir.

Genel Bilginin ve Dini Bilginin

Kaynaklariz: Akil, Duyular ve Haber

Maturidi, battin bilgi alanlarini karsilamak tzere
daha kapsamli bir bakis agisi gelistirmistir. Dinf bilgi
ve dider bilgi alanlar arasinda her hangi bir ayrima
gitmeksizin glivenilir bilgiye ulastiran yollari, “... sik-
redesiniz diye size kulaklar, gézler ve kalpler verdi.”®
ayetinden hareketle duyular, haber ve akil olarak si-
nirlandirir. S6yle ki burada bilgi kaynagi olarak géste-
rilen ‘g6z’, géren, sekil ve renkleri birbirinden ayiran;
‘kulak’ sesleri isitip ne oldugunu belirleyen; ‘kalpler’
ise, gbzle goérilmeyen ve kulakla tespit edilemeyen,
kisinin leh ve aleyhine olacak seyleri belilemeye ve
anlamaya yarayan seydir.® Daha sonra olusturulan
sistematik kelamin bilgi kuraminda bu bilgi kaynak-
lar1, aynen tekrarlanir. Ancak imam Maturid’nin bilgi
yollari ve onlarin nesneleriyle ilgili agiklamalari diger-
lerinden farkhdir. Clinkii onun eserlerinde nesnele-
rin bilgisini elde etmeye yarayan gérme, duyulara;
isitme, haber’e; kalp de akla karsilik kullaniimistir.



Bundan hareketle ilahi hitab yoluyla agiklananlara
“Sem’iyyat”; akil yoluyla bilinenlere “Akliyyat”, du-
yular yoluyla kavrananlara “Hissiyat” denir. Onun bu
alan ayristirmasi, bilinenler (malumat) ve var olan-
larin (mevcudat) bilgisini elde etmek igin gelistirilen
bir yéntem olarak goérilebilir. Bu tasnifte birincide
akil, ikincide dil, tglinclde ise duyular 6ne ¢ikmak-
tadir. Bagka bir ifadeyle semf’ nitelemesi isitmeyle
elde edilen bilgileri; akli nitelemesi akil yiritme ve
derinlemesine analizlere dayali bilgileri; hissi nitele-
mesi ise, bes duyu yoluyla idrak edilen egyanin ve
clziltikel varliklarin bilgisini karsilamak icin kullanilir.
Genel olarak semT’, seriatin; akil, dinin'®; duyular ise,
fiziki alemin bilgisine ulastiran kaynaktir. Bu ayrim,
sahid (gorinen fiziki alem) ve gaib (metafizik alem)
seklinde bir ontolojik ayrimla da desteklenmektedir.
Akil, her iki alemle, semi’ gaib alemle, hisler ise, se-
hadet alemiyle ilgili bilgi Giretir. Bunlardan her birisinin
kendine ait bilgi nesneleri vardir. Fakat bu, bir kayna-
gin diger bilgi alanlari ile ilgili higbir sey bilemeyecegi
anlamina gelmez. Aksine, ayni nesne grubu, bazen
bir, bazen iki, bazen da U¢ bilgi kaynadinin konusu
olabilmektedir."". Hissi mucizeler/kanitlar, stipheleri
defetmek ve vesveseleri ortadan kaldirmak konu-
sunda akli mucizelerden daha etkilidir. Bu sebeple,
Resuller, akli mucizelerle yetinmeyip hissi mucize-
lerin ikna ediciliginden de yararlanmiglardir. Bir seyi
bilmenin yolunun his ve ayan oldugu hususlarda hi¢
kimse supheye dismez. Ama hi¢ kimsenin 6yle ol-
duguna dair icinde bir suphe hissetmemesine rag-
men, akli konularda stphe ve vesveseler olusabilir.2
Ayrica her birisi kendine ait bilgi nesnelerini bilmede
daha yetkili ve giivenilir oimakla beraber, onlarin ve-
rilerinin dogrulugunu belirlemede &l¢it akildir.

Akil, Duyular ve Haberle Uretilen
Bilginin Degeri

Maturidi, bu g yolla elde edilen verileri, dinf bir
deger atfederek Allah’in ayetleri ve kanitlari (muci-
zeleri) kapsaminda degderlendirir. Ona goére, “Allah’in
ayetlerini inkar eden kimseler'®® ifadesinde maksat,
isaret ve delillerden olusan Allah’in kanitlarini inkar
edenlerdir. Allah’in isaret ve delillerine gelince, birin-
cisi ‘Hissiyat'tir. Hisst deliller, Allah’in vahdaniyetine
delalet eden yaratiklar, beser glicini asan yaratilis
ornekleri ve Resullerin peygamberlik iddialarini dog-
rulamak ve risaletini agiklasin diye Allah’in kendile-
rine verdigi mucizeler ile buna taniklik eden diger
kanitlari igerir. lkincisi Semiyyat'tir. Semi deliller,
Resullerin getirdigi ve daha 6nceden 6gretilmeksizin,
ancak talim yolu ile 6grenilebilen tiirden veya haki-
katleri sadece Allah tarafindan bilinebilen haberleri
igerir. Insanlar, Resulleri bu konuda bilgilendirenin
Allah oldugunu bu haberlerle 6grenirler ve kendileri
icin bunu bir delil olarak kabul ederler. Ugiinciisii ise

Akliyyat'tir. Akl deliller, tevhidi, risaleti ve benzerle-
rini bilmeye gotlrecek tirden uzun tecriibe (mihne)
ve arastirmalarla bilinen kanitlari igerir. Sonug olarak
Allah bunlarin tamamini resultine kanitlar (mucizeler/
ayetler) olarak verdi. Gerekli sartlar tasidiklari stre-
ce, bu g yoldan birisi veya (gl ile birden elde edilen
bilgi kesin olup inkari imkansizdir. Onlari inkar eden,
hem mucizelerin hakikatlerini hem de bunlarin kendi-
sine verildigi kimseyi inkar etmis olur. Ancak bunlar,
insanlari imana mecbur eden delil ve hiiccetler degil-
dir, sadece insanlarin kendi ihtiyarlariyla inanmalari
icin onlari iknaya yonelik delillerdir. Buna ragmen,
iradesini kullanarak inkara kalkisanlar da olacaktir.
imana mecbur eden delillerle iman etmek, kisinin
irade ve ihtiyarini ortadan kaldirdigdi icin gecersizdir.
Nitekim Mekke musrikleri, Resulullah’in onlara semi,
akli ve hissi hiiccetler getirmesine ragmen, Allah’a
iman etmediler ve peygamberini tasdik etmediler.
Kendilerini imana mecbur edecek delilleri gordiikle-
rinde, iman edeceklerini sdylediler. Halbuki azabin
gelmesiyle, iman etseler dahi, kendilerine faydasi
olmayacaktir.” O, inanma ve inkar eylemini, akilla
elde edilen kesin bir bilginin tasdiki seklinde anlar.
Bu bakimdan her inananin, inancini akil yoluyla elde
ettigi saglam bilgi ve delillerle desteklemesi sarttir.
Bunu basaramayan kimsenin taklit yoluyla inanmasi,
mazur gorilmez. Glnki taklit dinlerin ve mezheple-
rin dogrulugunun 6&lgusii olamaz.'®

Aklin, Duyular ve Haberle Elde Edilen
Bilginin Dogrulugunu Belirleyen Olgiit:
Akal

Maturidi, akh, haber ve duyularin sagladig bil-
gilerin dogrulugu ve guvenilirligini belirlemede yanil-
maz Olglt olarak goérir. Glinkli gerek duyu yoluyla,
gerekse haber yoluyla bilgi edinirken akil yiriitmek
gereklidir. Duyulardan uzak olan seylerin yahut gok
kiigiik hacimli olup gézle goérilemeyen nesnelerin
belirlenmesinde duyular yetersiz kaldigi i¢in akil ya-
ritmeye ihtiyag vardir. Diger taraftan, haberin, yanil-
ma ihtimali bulunan veya bulunmayan tiriine dahil
oldugunu belirlemek, peygamberlerin mucizeleriyle
sihirbaz ve diderlerinin géz bagciligini ayirt edebil-
mek, baska bir ifadeyle mucizeleri mucize olmayan
davranislardan ayirt edebilmek igin, akil ylritmeye
ihtiyag vardir. Allah, Kur'an’in kendi katindan oldu-
gunu akil yritme yontemiyle ortaya koymus ve pek
cok ayette'” gercege ulastiran ve dogru yolu gésteren
akli kullanmayi ve akli temellendirmeye bagvurmayi
emretmistir.’® Ayrica hangi haber olursa olsun dogru
ve yanlisligi, ancak akil yoluyla tespit edilebilir.” Za-
ten haber kaynaklari arasinda ‘Resuliin haberi’ ola-
rak bilinen vahiy de akil tarafindan dogrulanmistir.
Bu anlamda Kur’an, akli bir mucize?® olup, mutlak ve
dogru bilgiyi icermektedir. Bundan dolayi, ona gére,
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Kur'an'in digindaki “akli delillere ve Kur'an’a aykiri
olan her haber, reddedilmelidir.”?' Bu haberlere, “Re-
sulden gelen haberler” de girer. Yani ¢ok sayida ki-
siden gelmesi (mitevatir), veya bir kisiden gelmesi
haberin dogrulugunun bir élcitt degildir. Bir topluluk
yalan Uzerinde birlesebilecegi gibi, tek bir kisi dogru
bir haber verebilir. Her iki durumda da akil ve Kur'an’a
arz edilmelidir. Bu iki asla ters diismeyen haberler,
tek bir kisiden gelse dahi dogrudur. Peygamberden
gelen ahad haberle, amel edilebilir, ancak itikadi ko-
nularda bilgi degeri tagimaz. Itikadi konularda bilgi
degeri tasiyan, Kur’an veya mitevatir stinnettir.?? Di-
ger yandan, esyanin guzellik ve cirkinlikleri, insanla-
rin fiillerinin iyi veya kot olusu konusunda- duyularin
algilayigi ve haberlerin bildirmesi séz konusu olsa
dahi- gergegin acgiga cikarilabilmesi igin her konuda
akil yurtitmek ve tefekkiir etmek gerekir. Bu konular-
da nihaf bilgiye sadece akilla ulasilabilir.?®

Maturidi, akla 6nemli bir fonksiyon ytklemek-
le birlikte, haber ve duyular gibi, onun da bilgi elde
edebilme gicl ve alaninin sinirhhgini kabul eder.
Ona goére, varlik aleminin bir pargasi olan aklin bilme
gicl sinirhdir. Bir takim arizalar isabet etmesi veya
inceledigi konunun ¢ok karmasik olmasindan dolayi
esyay! butiin yonleri ve ayrintilariyla bilemez.?* Bu
durumlarda "akillarin tek basina kavrayamadiklari
iyiliklerle kotultklerin duyu ve haber yoluyla 6grenil-
mesi, ancak "algilayanlarin” konusmasi ve digerleri-
nin de kulak verip dinlemesi ile mimkun olur."® Ama
bu, akli bltlinlyle, glvenilir ve dogru bilgiye ulastiran
bir kaynak olmaktan ¢ikarmaz.

Akil-Din iliskisi ve Din-Seriat Ayrimi

Maturidi akilciliginin yansimalari, din-seriat ayri-
mi tartismalarinda® agik ve net olarak gértlmektedir.
O, din kavramini, “insanlarin -ister hak ister batil ol-
sun- inandidi sey"? olarak tanimlar. Ancak bu tanim,
insanlarin inandiklar ve kutsalla iligkileri anlamin-
da kullanilan genel bir tanimdir. Maturidi’nin iman
veya inanca (itikada) karsilik kullanilan din tanimina,
"ed-din" kelimesinin gectigi ayetlerden birisinin?® yo-
rumunda rastlamaktayiz. O, bu kelimenin “belirlilik
takisi”yla kullaniimasindan hareketle dini sdyle ta-
nimlar: “Din, Allah'in Nuh ve diger bttin peygam-
berlere tavsiye ettigi Allah'i birlemek (tevhid) ve ona
ibadet etmek demektir." Bu din peygamberlerin hepsi
icin, tek ve ayni dindir. Butin peygamberlerin dini,
tevhid inanci ve bir olan Allah’a ibadetten olusur. Fa-
kat onlarin seriatleri ve ahkami birbirinden farklidir.?®

Maturidi, inanc ve itikat olarak tanimladig! dini,
seriatten ayirir. Ona gore seriat, ibadetler, emir ve
nehiyler ile diger dint hiktumleri icerir. Boylece tar-
tismay akilla (kalb) din arasinda, seriatla vahiy ara-
sinda zorunlu bir iligkinin varligi tzerine kaydirir.
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Dinle akil arasindaki iliskiyi*® su sekilde temellendirir:
"iman dindir, dinler ise inanilan inanglardan ibarettir.
Inanclarin bulundugu ve varhigini kendisiyle stirdiir-
dugi yer kalptir. ... Tasdikin baski ve cebir altinda
tutulamayan mahiyeti ise kalpte bulunan tarafidir,
¢unkl imanin bu noktasina herhangi bir yaratigin
tahakkiiml niifuz edemez."' Maturidi'nin fikri sis-
teminde, din, hicbir dis etkinin baskisi ve zorlamasi
altinda kalmaksizin ézgiir iradeyle ve kalbi tasdikle
gergeklesen bir inang olarak takdim edilir. Risalet go-
revini Ustlenen bitlin peygamberler ve nebiler, tev-
hid, Allah'a kulluk ve ahlaki ilkeleri ortak olan tek bir
dini bildirmek Uzere gdénderilmislerdir. Bu din, Allah
katinda mutlak olan, neshedilmeyen ve degismeyen
islam dinidir.®2 Bagka bir ifadeyle hak din islam’dr,
cunkil islam, bitiin akillarin gerekli kildigi ve bi-
tin yaratiklarin yaratilisinin sehadette bulundugu
bir dindir.3® Bu itibarla mutlak yol Allah’in yolu; mut-
lak din, Allah’in dini; mutlak kitab Allah’in kitabidir.3
O, bu dini tevhid dini, hak din, hanif dini, fitrat dini,
gergek ve burhanla kaim, kesin delil ve hiiccetlerle
ayakta duran akil dini olarak tanimladi.® Mutlak di-
nin igerisine, dinin tevhid, inang esaslari®, ibadetin
sadece Allah'a ait olmasi, Allah'a stikriin zorunlulugu
ve ahlaki iikeler girmektedir. Dinin unsurlari, akilla bi-
linebilenlerle (Akliyyat) birebir értiismektedir. Glnki
bu unsuriara, taklit, miisahede veya zorunlu bilgi yo-
luyla ulagiimaz. Onlari bilmenin ve onlara inanmanin
yolu, kisinin kendi akil yurttmesi ve istidlali yoluyla
elde ettigi kesbi ve kesin bilgiden geger. Peygam-
berden peygambere degisen seriat ise ibadetlerin
miktari, sayisi, sekli ve seri hukimlerle ilgili bilgileri
icerir.’” Farizalar, hadler, emir ve nehiylerden olusan
seriat, dinin Peygamberin geldigi dénemin sartlarina
ve toplumsal maslahatlara gére olusturulan degisen
toplumsal boyutunu ifade etmekiedir.® Ancak kiya-
mete kadar bir bagka Peygamber gelmeyeceginden
Hz. Muhammed'in seriati, baska bir seriat tarafindan
asla nesh edilmeyecektir.®®

iman-Amel Ayrima

Maturidi, zaman zaman din-serfat ayrimi ile il-
gili tartismay| iman-amel/taatler ayrimi tartismasina
dénugturar. Séyle ki iman ve Islam ile kiifur ve sirki
din statlisinde, ameller/taatleri de din statiisiinde
degil seriat cergevesinde degerlendirir.® iman ve
amel ayrimini cagristiran bazi ayetleri' delil getire-
rek, miminlerin hos karsilanmayan davranislarinin
onlardan iman (din) ismini kaldirmadigini ve onlara
“ Ey inananlar!” seklinde hitap etmeye devam ettigini
sOyler. Sayet iman (din), butiin taatlerin ismi olsay-
d1, bir kisim farzlari terk eden kimselere Allah’'in “Ey
imanin bir kismina inananlar!, ya da “Ey imanin bir
kismini istisna ederek inananlar!” diye hitap etmesi
gerekirdi. $u halde imani (din) battn farzlarin (tatla-



rin) ismi olarak kabul edenlerin bu anlayisi gegersiz
ve tutarsizdir.”®? Baska bir yerde, taatlerin dinden bir
cliz oldugunu benimseyenleri bu fikirlerinden dolayi
elestirir ve taatlere din ismi verilmeyecegini séyler.*
O, iman-amel/taat ayrimini, din-amel/taatler ayrimi
ile ayni zeminde tartisir. Iman-din-islam kavramlarini
esanlamli kullanarak bunlarin amel ve taatin varlik ve
gegerlilik sebebi oldugunu vurgular. Bundan hareket-
le imani (din) kalbin, yani aklin fiili, Seriat'i (ameller
ve taatl) bedenin veya diger azalarin fiili kabul eder.
Seriat, daha gok duygu ve duyulara hitabeden haram-
helal gibi hususlarla ilgilenir. Duyu ve duygularca gii-
zel gorilenler, bazen aklin giizel buldugu seylerden
daha asagidir. ilkinde degiskenlik, sonrakinde degis-
mezlik ve stireklilik sz konusudur.* iman ve islam’in
es anlamli olmasini kabul ettiginden din kavramini,
kimi yerde butiin peygamberlere gelen islam’la ayni
anlamda kullanir. Ona gére, islam, sézlitkte boyun
egmek (hud(’) demektir. Islam, bir terim olarak, nefsi
butun samimiyet ve ictenlikle Allah’a teslim etmek ve
ona baska birisini ortak kogmamaktir.® Allah’in dini
ise, Islam’'dir. Nebilerin insanlari cagirdigi Allah’in
dini de bu dindir.#¢

imanin Akliligi

Maturidi, dini akil dini olarak tanimladigi gibi,
saglam akli temellendirmelere dayanan imani da
irade ve akilla iliskilendirerek akli iman olarak nite-
lemektedir. imanda taklidi ise elestirmektedir. Ona
gore, akilla iman eden kimse, bu imanindan asla ve
ebediyen uzaklastirilamaz ve déndirilemez, sapti-
rilamaz. Cunki imanin giizeli ve hakikati, akilla ol-
dugu bilinmektedir. Béyle bir iman asla terk edilmez.
Ancak taklit imanina sahip kimsenin imani hakikat
imani degildir (imani hakikatin: hakiki iman). Boy-
le bir imandan donaltr. Mukallid, imaninda mazur
degildir.#” Onun bu degerlendirmesi, akil-din iligkisi
ile ilgili yaptigi degerlendirmenin aynisidir. Din yerine
imani koymaktadir.

Akli Hiikkiimlerden Hareketle Din, Seriat
ve Niibiivvetin Temellendirilmesi

Maturidi, akil-semi’ din-geriat, iman-amel ayrimi-
ni felsefi ve mantiki bir yaklasimi devreye sokarak
akll hiktimlerden ve modal 6nermelerden hareketle
su sekilde temellendirmeye calisir: “AkIT hikimler
(el-Usal), mumteni’, vacip ve bu ikisinin ortasi olan
mimkin. Alemin biitiin isleri bu esaslar tizerinde
yurlr. Akli agidan vacip, aksine her hangi bir habe-
rin gelemeyecedi bir konumdadir, mimteni’ de ayni
durumdadir. Mimkin farkh konumlarin bulundugu
bir alandir, ¢linkii o, halden hale, elden ele ve bir
mulkiyetten diger mulkiyete intikal eden seydir. Mim-
kinde her hangi bir alternatifin vacip kiinmasi veya
mimteni’ olmasi akil agisindan s6z konusu degildir.

Peygamberler her konumda mimekinin tercihe sayan
olan alternatifinin agiklamasini getirirler.”*® Buradan
da anlasildigi gibi, vacip ve mimteni’ konusunda akil
mutlak olarak yetkilidir. Bu alanla ilgili aklin ortaya
koydugu bilgiler yukarida agiklanan dinin unsuriar
arasinda yer alan bilgilerdir. Akil, miimkinler kisminda
da yetkilidir, pek ¢ok segenek sunabilir, ancak stirekli
degisebilen bir alan oldugu igin sundugu secenegi
vacip ve miimteni kilamaz. Burada insanlarin farkl
segenekleri arasinda miimkinin tercihe sayan olani
godstermesi agisindan Peygamber’in semi’'ne, yani
vahye ihtiya¢ vardir. Buna gére Peygamberler aklen
mumkin olani agiklamakla goreviendirilmistir ve her
peygambere ait seriat, bu mimkin alanla ilgilidir.

Ebl Seleme, vacip, mimteni’ ve mimkin'in alan-
lari ile ilgili kapahligi gidermek amaciyla séyle bir
acliklamayi uygun gormustur: "Genellikle, inang (iti-
kad) tic kisma ayrilir. Aklen vacip, mumkin (caiz) ve
mumteni’. Vacip, nimet veren Allah'i tanima ve O'na
stikretme; mimteni de, nimet veren Allahi tanima-
ma ve O'na nakoérlik etme gibi hususlardir. Mim-
kin ise, namazlarin ve zekatin élglistinii belirlemek
gibi dini esaslarin miktarlari ile alakali hususlardir.
Akil, mimkini, vacip ve miimteni olana ydneltmede
yetersiz kalinca; miimkin olan hususlari agiklamak,
mumkini vacip ve miimteni’e yéneltmek igin, esyanin
hakikatlerini insanlara 6gretecek bir Peygamber'in
varligina ihtiya¢c duyulmasi zaruridir. Surasi bilinen
bir gergektir ki, peygamberler, aklen vacip olani pe-
kistirmek (te'kid), aklen imkansiz olanin meydana
gelemeyecegini ortaya koymak ve akien mimkin
olani agiklamak suretiyle, dogruluklarini ve glinahtan
korunmus olduklarini gésteren apacik deliller ve mu-
cizelerle gelmislerdir. Guinkt Allah'in delilleri birbiriyle
celismez." 4

Din Konusunda Aklin, Seri Hiikiimler
ve ibadetler Konusunda Vahyin Esas
Alinmasi

Maturidi, din konusunda resulli degil akli yetki-
li olarak gormektedir. Ona gore Resullerin génde-
rilmesi seriatle ilgilidir. Soyle ki Allah’t bilmek aklen
vaciptir. Eger Allah hig bir resdl géndermeseydi, yine
de insanlarin akillariyla Allah’in varhgini ve birligini,
onun layik oldugu sifatlarla tanimlamasi ve Allah’in
evrenin yaraticisi oldugunu bilmesi gerekirdi. Re-
sul génderilmese dahi, insanlarin akillariyla Allah’in
vahdaniyetini ve ulGhiyetini, benzer ve ortaklardan
beri oldugunu (teali) bilmek; nimetlerini ve onlarin
stkriinii yerine getirmek, her an ona boyun egmek
onlar (izerine vaciptir. Ancak Allah, rahmeti ve fazl
ile onlara saduk ve adil bir resul génderdi ki, bunu
daha kolay bilsinler ve daha kolay (ehaff) yerine
getirsinler.”® Aslinda insan, bireysel gayret gdstere-
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rek tefekkir ve tedebbirle bunlari akil yoluyla bilir.
Hatta akil, “Allah’in bazi sifatlarla nitelendigine de
kesinlikle hilkmeder.”s' Bu sebeple vahiy ulasmayan
kimse, din konusunda mazur goériilmez ve bundan
sorumludur. Hatta Resuliin gelmesi, Allah’in varligini
haber vermek icin degil onu tekit etmek igindir; din
icin resul degil akil sarttir. Resuller ise, ibadetlerin,
hadlerin ve cizyenin miktari ve seklini (mukadderat
ve mahdidat: kemmiyyet ve keyfiyyet) belirlemek
icin Serfat konusunda gereklidir.5? Allah’in varlig
ve birligini bilme, sadece Allah’a ibadet edilmesinin
gerekliligi konusunda hi¢ bir insanin Allah'a karsi
bir mazeret uydurmasi mimkiin degildir, mazeret
sadece seri hikiimler ve ibadetlerin nasil olacagi
konusunda olabilir. Iste bu konudaki mazereti orta-
dan kaldirmak igin de peygamberler géndermistir.
Bu anlamda din bireysel, seriat ise dinin toplumsal
iliskilerle ilgili boyutunu ifade eder. Maturidi, bu géri-
sunl “Mdjdeleyici ve sakindirici olarak peygamber-
ler génderdik ki insanlarin peygamberlerden sonra
Allah’a kars! bir bahaneleri (hiiccet) olmasin! Allah
izzet ve hikmet sahibidir. “** ayeti ile ilgili yaptig yo-
rumda oldukga ilging bir sekilde ortaya koymaktadir.
Maturidi'ye gore, ayetteki mazeret ve hiiccet getir-
mek, ibadetler ve dini hiikiimler (serd/i’) i¢in s6z ko-
nusudur, ¢linkl onlarin bilgisine ulasabilmenin tek
araci akil degil vahiy (semi’ydir. insanlar bu konuda
Peygamberlerin génderilmesinden sonra Allah’a her
hangi bir hiiccet gondermedi diye itiraz edemezler.
Cunkd bunlar akilla tespit edilemezler. Akla birakil-
dig1 zaman, bu mimkin alanla-ilgili bircok alternatif
ortaya ¢lkar. Ancak dine baglanmanin ve onun bil-
gisine ulasmanin yolu béyle degildir, burada kaynak
akildir. Kendilerine akil verilmis olmasi dolayisiyla bu
konuda Allah’a karsi hig bir sekilde itiraz etme haklari
yoktur®, Peygamberler, dinin degismeyen unsurlari-
ni aynen aktarmak, ceza ve mikafati (ahireti) hatir-
latmak, asagdi arzulardan ve gayri mesru zevklerden
uzak kalmayi salik vermek ve insan aklinin seriati/
mimkinati belirlemesinin 6ndndeki engelleri kaldir-
mak, insani arzu ve isteklerinin esiri olmaktan kurta-
rip hak yolda ilerleme gabasina destek ve yardimci
olmak icin génderilmistir.5

Akil Seriatte Tasarruf Hakkina Sahiptir:
ictihadla Neshin Caiz Olusu

Maturidi’nin akil-seriat iligkisi tartismalarinda tize-
rinde durulmasi gereken en énemli husus, onun in-
san aklina seriatte tasarruf hakki vermesidir. Allah’in
fiillerinin hikmete, seri’ hilkimlerin ise akli maslahat-
lara dayandirilmasi gerektigi fikrini benimsemekle,
seriatte aklin tasarrufuna imkan tanimis gériinmek-
tedir. Bu durum dinin seriat kisminda ayetin ayetle,
ayetin stinnetle veya ictihatla neshini kabule gétir-
mustir. Soyle ki Kur'an’la Hz. Muhammed’e gonde-
rilen seriat, daha 6nceki peygamberlerin dinini degil
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seriatlarini neshetmistir. Clinkli Nebiler ve Resuller,
ayni dine mensuptur ve insanlari tevhid’e inanmaya
ve Allah’a ibadet etmeye cagirmislardir. Bitiin Pey-
gamberlere ayni din indirildiginden dinde nesih ve
degisiklik olmaz. Seriatlar’a gelince, birbirinden farkli
serfatlar vardir. Peygamberler arasinda din konusun-
da bir farklik olmamakla birlikte seriatlar peygamber-
den peygambere farklidir. Dolayisiyla dinlerde nesih
ve degisiklik veya bir 6nceki peygamberin seriatine
bittndyle uymasi s6z konusu degildir.®® Belli déne-
min sartlari igerisinde sekillenen seriata gelince, ilaht
ve kiltirel/beseri olmak tzere iki yonu vardir. Bu se-
beple bir serfatin kendi icinde de nesih olabilir. Fakat
ona gore nesih, “Bir hiikmdiin ydirdrliikten kaldiriima
vaktinin agiklanmasidir. Bu bir beda’ olmayip daha
énceki hiikiimle de gelismez. Aksine belirli bir stire
icin konulmus olan énceki hiikmiin sdresinin bitmesi
tizerine yine belirli bir siire i¢in hilkmiin yenilenme-
sidlir. ... Allah her hangi bir hiilkmdin siiresi bittiginde
gecici stiresi belirli yeni hiikiimler ve geriatlar koyar.
Bunu da bazen bizzat kendisi kitabiyla, bazen de
Resuli’'ndin diliyle agiklar.”® Burada seriata dahil edi-
len ibadetlerin miktar ve élglsl ile vahiy metninde
kesin olarak belirtilen degismez illetlere dayali haram
ve helallerin bdyle bir neshin kapsamina alinmasi,
dnemli bir sorun olusturmaktadir. Oyle saniyoruz ki,
Maturidi, gegmis peygamberlere emredilen namaz,
orug ve benzeri ibadetlerin sekli ve miktariyla ilgili
Peygamberin alternatifini ve zikredilen tiirden haram
ve helallerin mahiyetini nesih kapsamina sokma-
maktadir. Onun yerine ibadetlerin disinda nitelik ve
niceligi kilturel/beseri verili durumdan faydalanarak
belirlenmis ser’t hikiimlerin nitelik ve niceligini ne-
sih alaninin igerisinde degerlendirir. Bunun anlami
bir hilkmiin konulmasina esas olusturan maslahat/
maslahatlar ortadan kalkmasi durumunda hiikmiin
gecerlilik stresinin de sona ermesi, ortaya c¢ikan yeni
durumlara/sorunlara maslahat merkezli yeni bir hi-
kiim konulmasi demektir. Ancak bir htikmain yGrrliik-
te kalma suresini agiklayan nesih, ayetin hikminin
ebediyen ortadan kaldiriimasi seklinde anlasilmama-
lidir. Daha 6nceki gibi seri hilkmiin devamiyla, mas-
lahatin korundugu ortam ve toplumlarda veya ihtiyag
dogdugunda, o hilkim tekrar uygulamaya konulabi-
lir. Kisaca Imam Maturidi, ayetin gecerlilik siiresinin
(neshi) belirlenmesinde veya gecici bir streyle uygu-
lamadan kaldirimasinda ve maslahatin belirlenme-
sinde o6lcit olarak akh kabul eder.

Aklin Seriat Uzerindeki Tasarrufunun
Seriatin Nitelik ve Nicelik Boyutuyla
ilgili Olusu

Maturidi, Allah'in yerylGzindeki halifesi sifatiyla
insana, yani insan aklina seraitin mahiyeti tGizerinde
degil de nitelik ve niceligi (keyfiyyet ve kemmiyyet)
boyutunda tasarrufta bulunma yetkisini, ictihadla ne-



sih olarak kavramsallastirmistir. Aslinda o, seriatlerin
nitel ve nicel yonlerinin olusmasinda verili toplumsal
ve kdlttrel durumun; bu yénlerinin degismesinde ise
toplumsal ve kilttrel yapinin degisiminin etkisini ka-
bul etmistir. Bu sebeple seriattaki bir htikmiin sebebi
olan illetin veya maslahatin kalkmasi veya hikmin
slresinin sona ermesi durumunda beser akliyla, yani
ictihatla bu hilkmin sona erdirilebilecegi (ictihatla
nesih) tezini ilk ortaya atan kisinin imam Maturidi
oldugunu séyleyebiliriz. Hz. Omer’in kalpleri islam’a
isindirilacak olanlara (Mdellefe-i Kulib) zekéattan
pay verilmesini iptal etmesi, bu fikri desteklemek
icin secilmis iyi bir érnektir. Maturidi, bu érnegin ¢o-
zUmlemesini yaparken, seriatte insan tasarrufunu
glclendirmeye yonelik sdyle bir kaide koymaktadir:
“Hiikmiin uygulanmasina gerekge olusturan mana-
nin/maslahatin yok olmasi sebebiyle (seriatte) icti-
hatla nesih olabilir.”®® Maturidi, yukarida bahsedilen
anlamda seri” hikkimlerde neshin ne zaman ve nasil
vuku bulacagini da aklin yetkisine ve hakemligine bi-
rakmistir. Onun icin de ikinci bir kaide koymaktadir:
“Nesihten kaginmanin aklen imkansiz hale geldigi
durumlarda nesh caizdir; nesihten kaginmanin ak-
len miimkiin oldudu durumlarda ise caiz degildir.”>®
Muhtemelen Maturidi, stinnetle ve akilla ayetlerin
neshini, yukaridaki gerekgelerden dolayi, takyit ve
tahsis anlaminda kullanmis gériinmektedir. Burada
mugctehitten miigtehide veya akildan akila degisebi-
len bir izafilik varmis gibi goriinse de, seriatin mahi-
yetini olusturan ve dinle iligkisini saglayan mahiyeti-
nin ortadan kaldiriimasi s6z konusu olmadidindan,
bu seriatin kaldirlmasi olarak degil seriatin nicelik
ve niteliksel boyutunda insanin tasarrufta bulunma
yetkisi olarak anlasilabilir. Matiridi, hikmin yalniz
Allah’a ait oldugunu bildiren ayetlerde® “hikmin
ancak Allah’a ait olmasi”ni, “ullhiyyet, rubdbiyyet ve
ibadette hilkmiin sadece Allah’a ait olmasi” seklinde
veya “yaratma hususunda hiikmin Allah’a ait olmasi”
seklinde yorumlayarak akla hakim vasfini vermekten
kaginip, akli sadece idrak edici ve kesfedici olarak
nitelendirmeyi tercih etmistir.’ Carullah’in da dedigi
gibi, “akhin hakimiyeti, ahiretteki cezayi gerektirecek
sonuglara kadar varmazsa, kabul edilmesinde bir za-
rar yoktur. Ve “Hiikiim ancak Allah’a aittir.”®? ayetine
de aykiri olmaz. Insan, halifelik serefiyle kainatta ta-
sarruf edebilirse, akli da halifelik serefiyle, Seriat'ta
tasarruf edebilir. Clinkii insanin tabiattaki hilafeti, akil
sayesinde olmaktadir. Bu yiizden akil, keni faziletiyle
Seriat’a halife olabilir.” 5

Dinde Akil ve Vahiyle Bilinen Vacipler
ile Seriatte Akil ve Vahiyle Bilenen
Haram ve Yasaklar

Maturidi, din-seriat ayriminda dinin muhtevasina
koydugu hususlarla ilgili olarak insanin vacip hiikm

veya haram hikmu verme yetkisini agikca kabul eder.
Seriat kisminda ise haram ve helal koyma yetkisi bu-
lunmamakla birlikte, insanin islerin hakikatini, baglan-
gicini (mebde), sonucunu (akibet) ve seraitteki haram
ve helalleri idrak edebilme® yetkisinin varhigindan séz
eder. Aslinda degisik ayetlerle ilgili yaptigi yorumlar-
dan, seriatte haram ve helal kilmanin Aliah’a®, onlari
bilmenin ve nehiy sigasinda yasak (menhi) koymanin
ise, insana ait bir yetki oldugu fikrini benimsedigi anla-
slimaktadir. Hatta Hz. Peygamber’den menhi ve mek-
ruh olarak gelen seylerin de bu manada anlagiimasi
gerektigi, uzun stire ve her durumla ilgili haram nite-
ligi tasimadigini, haberi ahadla asla bir seyin haram
olamayacagini ve ayetlerde haram sigasinda gecen
bir hitkml neshetmeyecegini belirtir. Mutlak tahrim
lafzi, hiirmetin bitunini kapsayacak sekilde olmali-
dir. Ornegin ayette gegen tahrim®®, sadece haramlilig
zikredilen hayvanlar icin mutlaktir. Zikredilmeyenler,
haram degil, uzun stire ve her durumla ilgili haram
niteligi tasimayan mekruhtur veya menhidir. Hz.
Peygamber'den nehiy sigasiyla gelenler de bdyle an-
lasilabilir.  Nehiy, uzak durmay! gerektirir, nehyinde
haramligini gésteren bir delil bulunmadik¢a haram
olmasini gerektirmez. Gunki haramhlidi gerektirme-
yen birgok menhiyat vardir. Her nehiy haram olsaydi,
butin menhiyatin bdyle olmasi gerekirdi. Bir seyin
haramliligi, sadece delille olabilir.?®® Maturidi’nin aklen
haram (haramun fi'l-akli) veya minker seklinde bir
haram tliriinden ve aklen vacib (vacib bi'l-akl) veya
maruf seklinde bir vacib tlirinden bahsetmesi, dinin
inang, ibadetin zorunlulugu ve ahiaki boyutuyla iligki-
lidir. Glink{ o, inang konusu olan Allah'a sirk kosmaya
“haram ve minker” %; Tevhid’e inanmaya “vacib ve
maruf’ hikmint akla nisbetle vermektedir.”® Ayette
gecen “ona higbir seyi sirk kosmamaniz'™ ifadesini
tamamen bu mantiga uygun bir sekilde yorumlar:
“Sirk aklen haramdir (haramun fi'l-akl). Akleden her-
kese Allah’in birligini (tevhid) ve ubudiyetin sahibi
Rabbini tanimasi gereklidir. Clinki suretlerin terkibi
ve en glizel sekilde diizenlenmesi (takvimuhd) akilda
olusur. Akil sahipleri gértir ve bilirler ki, bu suretleri
Allah’tan bagkasi tasavvur etmedi, onlari diizenleme-
di ve bu konuda Allah’a bir bagskas ortak olmadi. Size
verilen her gesit ihsan ve nimet, ondandir. O halde
nasil olur da, onun ulGhiyetine ve rububiyetine bag-
kasini ortak kosarsiniz? Halbuki bu hem aklen hem
de sem’an haramdir (haramun fi'l-akl ve fi's-sem’).”
2 Bu yorum, dinin inang ve ahlak alaninda aklin ha-
ram veya vacip dedigine seriatin ayni hikmu verdigi-
ni ortaya koymaktadir. Yalniz burada énemli bir fark
bulunmaktadir.

Aklin, Ahirete Yonelik Ceza ve Miikafat
Takdir Yetkisinin Olmayigi

Akil din konusunda haram ve helal hikmini
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vermesine ragmen, ahirette elde edilecek ceza ve
mukafati takdir edemez. Ciinkl din kisminda yer alan
unsurlarin mukafatini ve cezasini belirleme yetkisi
Allah’a aittir. Bu ylizden kiifriin ve sirkin, yalan séyle-
menin, ibadetleri terk etmenin cezasi bu diinyaya ait
degildir, onlarin cezasini ahirette Allah verecektir. Or-
negdin kafir, kifr(i dolayisiyla éldiriimez, kifrin din-
yada cezasl yoktur, ¢linktl kiifriin cezasi dinin sahibi
olan Allah’a aittir.”® Akil dinin bu kisminda hakemlik
yapmak yetkisine sahip degildir. Burada temel ilkeyi
soyle belirlemistir: Butlin hayrat, akibeti itibariyle, ak-
len mistahsendir. Kifiir ve bitlin measi ise, akibeti
itibariyle aklen mustakbehtir. Clinkll onlardan birisi
ovultr ve fiiline karg! sevap kazanir. Digeri ise zem-
medilir ve koti ihtiyari dolayisiyla cezalandirilir.”7

Ahlaki lyi ve Kétiiniin Tespitinde Aklin
Yetkili Kilinmass

Maturidi’ye gore ahlak alaniyla ilgili maruf, tayyib
ve helallerin guzelligini veya minker, habis ve ha-
ramlarin kétdltgl, hem aklin teemmiil ve tefekkiri
hem de insan fitrati/tabiati (tab’) ile bilinebilir. Ona
gore, ma'rf, akil ve insan tabiati (tab’) acisindan iyi,
hayir ve giizel olana; minker ise akil ve insan tabiati
acisindan ser, kétii ve girkin olana denir.”® Ornegin
akil insanlarin anne babaya ihsanin vacip oldugu-
nu, onlara kétaligin haram oldugunun bilir.”® Hatta
akil, seriatte helal ve maruf gériileni cirkin; haram ve
minker kilinani da glizel gérmez. Bununla birlikte
Maturidi, seraitteki haram, habis ve minker arasin-
da; helal, maruf ve tayyib arasinda bir ayrima gider.
Ona gore seriat aklin ve insan tabiatinin temiz gor-
diklerini helal kilar. Aklin ve tabr’'n her ikisinin kétl
(habis) gérdiiklerini ise haram kilar. Ozellikle seriat,
beser igin helal gidalari, tabin (duyum ve duygularin)
glizel gordikleri arasindan segmistir. CUnki insan
tabiati bakimindan kot (habis) olan bazi seyler, be-
ser igin gida kiinmadi. Maruf ve tayyibata gelince,
akillar ve insanlarin tabiati (tiba’), kendi baslarina
serbest birakilsaydi, bu ma'ruf, bu tayyib, veya su
habis ya da minker diye haber verecek bir resule
ihtiyag kalmazdi. O zaman akil ve insan tabiati bun-
larin tamamini bilirdi. Ancak insan fitrat ve akli bir
takim stiphelere maruz kalabilir ve bu stipheler aklin
onu bilmesini engelleyebilir, bu durumda bunu haber
verecek Allah’in resuliine ihtiyac vardir.”” Muhteme-
len insan tabiatinin ve akhn, bazi arizalar veya stp-
heler dolayisiyla haram ve helalde yanilma ihtimali
oldugundan, haram ve helal kilmayi seriate; tayyib
ve habisi ise insan tabiatina hasretmistir. ”® Haram ile
tayyib arasindaki farki, “Allah’in helal ve temiz kildigi
riziklardan yiyiniz.””® ayetinin yorumunda sdyle agik-
lar: “Helalin tayyib, tayibin helal olmasi muhtemeldir.
ikisi ayni seydir, ama baska adlarla isimlendirilmis-
lerdir. “Allah’in helal riziklarindan yiyiniz” emrinden
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maksat, seriat ve dinle helal kilinanlardir. Allah’in te-
miz olarak (tayyiben) verdigi nzik’dan maksat, insan
tabiatinin temiz gérdikleridir. Clink( helal ve haram
hukmiind, seriat verir. Tayyib ve habis ise, tabiatlerin
hog gérdikleridir.”®® Maturidi, ister seriatin haram ve
helal kildiklar, ister insan tabiatinin tayyib ve habis
go6rdukleri olsun, buniarin tamamini iyilik ve kétald-
gunu arastirma ve akil yiriitme yoluyla bilme konu-
sunda akli yetkili kilmistir.

Esyanin Haram ve Helal Olusu Egyanin
Zatindan Degil Kullarin Fiilleri
Uzerindeki Tesiriyle llgili Olmasi

Maturidi’ve gére, her hangi bir seyin haram ve
helalligi, bu hiikme konu olan esyanin kendi zatindan
degil, kullarin fiilleri Gizerindeki faydasi ve zararindan
dolayi verilmistir. Ayni sekilde histin ve kubha iliskin
nitelikler de, fiilerin mahiyetine iliskin niteliklerdir. Seri
hiikiimler, buna uygun olarak, “sariin kullarin fiilleriyle
ilgili hitabi ile sabit olan sey’®' seklinde tanimlanmig-
tir. Bu nitelikler, harama konu edilen seylerin kullarin
fiilleri iizerinde meydana getirdigi fayda ve zarar do-
layisiyla verilir. Ona gére esyanin hiisiin veya kubuh
6zelligi esyanin bizatihi bir 6zelligi degildir. Kainatta
6z yapisi itibariyle, higbir sey butlinliyle ne hayir ne
de serdir. Her hayir olan seyde bir yéniyle mutlaka
ser, her ser olanda da bir yonliyle mutlaka bir hayir
vardir.8? Bir baska ifadeyle hicbir yiyecek ve rizikta
kendiliginden helallik ve haramlik bulunmaz. Haram
ve helallik, temizlik ve necislik, insanin istifadesi, yi-
yip icmesi ve onlarla iliskisiyle ilgilidir. Ayni sekilde
Allah’'in vacip veya haram kilma gibi hitaplari da,
seylerin kendilerine gore degil, mikelleflerin davra-
nisina goredir. Carullah’in da ifade ettigi gibi, “Tabi-
atta bulunan seylerin hicbiri kendi basina necis veya
temiz degildir. Temizlik veya necislik, yalniz insanin
miinasebetine baglidir. Bu agidan bakildiginda, tabi-
atla ugrasanlarin nazarinda, kimyagerlerin zevkinde
necis bulunmaz.”?

Objektif Ahlak Anlayisi: Hilsun ve
Kubhun Akliligi

Allah akillara durgunluk veren hikmeti geregi, ya-
pilarinin geligkili olmasina ragmen zararl ile yarar-
y1, iyi ile k6tlyl birligine ve rububiyetine kanit oimasi
acisindan tek bir varlik haline getirmistir.® insan akli,
esyadaki bu yonlerin bir kismini bilmekten aciz; vah-
ye ve resuliin bilgisine muhtag ise de fiillerin mahiye-
tiyle ilgili olan bu hiistin ve kubhu, fiillerin sonuglarini
distinerek yine akil tespit edebilir. Insan tabiati, duy-
gusal olarak bazi fillerden hoslandidi veya bazi filler-
den nefret ettidi icin onun hisin ve kubhuna karar
veremez. Ancak akil, tabiatin &t gérdigi bir seyin
sonuclarina bakarak, iyi; iyi gérdiigl bir seyin sonugc-
larina bakarak kétil nitelemesi yapabilir. Ornegin mi-



min, kendi tabiati 6lmeyi istemediginden savasi kerih
gorir, yoksa akli ve ihtiyariyle kerih gérmez.%5 Akil,
savag! sonuglari itibariyle insanlarin temel hak ve
ozgarltklerini emniyet altina alacagdina, barisi sag-
layacagina ve Allah’in ylice dinini insanlara tanitma
imkani saglayacagina hikmettidi icin onaylar. Bura-
da tabiatin iyi ve kétu dediginin degismesi, aklin iyi
ve koéti dediginin degismemesi s6z konusudur. Se-
riat, seri hikimleri daha ziyade duygulara yonelik,
yani onlari kontrol altina almaya y&nelik koyar. Aklin
histin ve kubuh konusundaki hikimlerinin degis-
meyecegini, insan tabiatinin iyi ve kétu gordikleri-
nin egitim yoluyla degisebilecegini ise soyle aciklar:
“Aklin gizel veya girkin gérdigii seyde herhangi bir
degisiklik yahut da halden hale gegis s6z konusu de-
dilken tabiatin giizel yahut ¢irkin buldudu sey degdi-
sim ve halden hale intikal stattisiinde bulunur; bu so-
nuncu durum egitim, alisageldigi seyden alikoymaya
dOzen go6sterme ve yapmak istemedigi seye fitratin
benimseyebilecegi giizel bir yéntemle siirekli olarak
yénlendirme suretiyle gerceklesebilir; tipki kuslarda
ve hayvanlarda oldugu gibi.”® Maturidi, insan tabi-
atinin cimrilik, comertlik ve benzeri niteliklerinin egi-
tim yoluyla degisebilecegini ve daha 6nce cimri iken,
savastan hoslanmayan birisi iken egitim sonucunda
coémert olabilecegini ve savasmayi tabiat haline geti-
recegdini ileri stirer.8” Esyadaki iyi ve ko6t yonleri tes-
pit konusunda, Allah duygulari/ fitri temayulleri degil
akillar hiiccet kabul etmistir. Cunki tabiaten olan,
iradeye dayal degil cebre dayalidir. 3 Onu esas al-
saydi insan 6zglrligi ve sorumlulugu ortadan kal-
kardi. Buttin bu sebeplerle Allah, akli her tarid isin
dizenlenmesinin kendisine dayandiriimasi gereken
bir temel olarak almigtir.2® Fakat insan aklinin iyilik ve
kotuligu kavramada akil ytriitmenin énemli bir yeri
vardir. Insan, varlik ve olaylar {izerinde derinlikli ¢o-
zumlemeler yaptikca, onlara dair bilgisini artirdikga
onlarin hiistin ve kubhu ile ilgili bu bilinmeyen nok-
talari daha iyi aydinlatacaktir. Nitekim insan akil sa-
yesinde guzellikleri ve girkinlikleri tanimakta ve diger
canlilardan Ustlnligiini de onun sayesinde anla-
maktadir. Yine yaratiklarin yonetiimesindeki inisiyatif,
ancak onunla saglanabilmektedir. insanin mahvolu-
su, ona verilen bu akli kullanmamakla baglar.*°

Maturidi'ye gore, insan akli esyanin giizel ve gir-
kinligini, yararl ve zararli olusunu, ilk bakista biittin
yonleriyle ve ayrintilariyla belirleyemez, ancak de-
rinlemesine arastirdiktan ve akil yiriittiiksen sonra
bilebilir. Onu bilmenin bir bagka yolu da peygamberin
haberi yoluyladir.®' Bu konuda seriatin bildirmesi te-
yid ve tekiddir. Seriat, bir seyi iyi ve faydali oldugu
icin emretmis, koétu ve zararh oldugu igin de yasak-
lamistir. Din, bu konuda akilla birlesmektedir. Ayrica
ahlaki duygu insanin 6ziinde vardir. Glizelin glizelli-

gi, cirkinin ¢irkinligi kendisinde bedihi olarak bilindi-
gi icin, akil bunlari idrak eder, emreder ve yasaklar.
Mesela; nimete siikretmenin dogrulugu ve adaletin
glizelligi, nankérligin, zulmiin ve yalanin girkinligi
bdyledir.%? Allah, vahiy yoluyla insanlara her ne em-
retmisse, aklin anlayis derecesine ve yollarina gére
onu agiklamistir.®® Bunu anlayamayacak diizeyde
olan insan, ilahi emrin muhatabi olamaz. Bitlin bu
emirleri bilme yollari farkh farklidir. Ancak onun bil-
menin bitin yollar akil ve istidlalden geger.* Diger
taraftan Maturidi, insanin olgu ve hadiselerdeki iyi-
ligi ve kotulagu, “iyilik ve kétiiliklerin ilham edilildi-
gi bilgiyle’®® zorunlu olarak bilmesini, bir tir cebrilik
gorerek bu fikri su sekilde elestirir: “Esyanin hiisdn
ve kubhu akillarin bedahetiyle kiilli olarak bilinir. An-
cak akillar, her seyin hisniinii ve kubhuni, onlari
tek tek gdéstererek bilemez. Nitekim insan tabiati da
béyledir. Buna gére Allah aklin tabiatina ( fi tabr’l-aki)
cirkinliklerin kubhunu, giizelin hisndnti tiimel olarak
(ctimleten) koymustur. Ancak akil, zikredilen yollara
bagvurmadan kendi nefsindeki her birini tek tek gés-
tererek bu ikisini birbirinden (isareten) ayirt edemez.
Allah onun nefsine, glizeli girkinden ¢irkini giizelden
ayirt edecek ve fucurun girkinligini, takvanin giizelli-
gini belirleyebilecek bir élgiit koydu. O halde bunun
bilgisine ya Resuliin haberiyle veya akil yiriitmekle
(bi-isti'mali’l-fikri) ulagir.”®® Ancak akil, seriatte uhrevi
milkafat ve cezasi olan haram ve helal koyamaz, bu
yetki Allah'a aittir. Dolayisiyla aklin bilgisi, ahirete ait
ceza ve sevap miktarini tayin edemez. Din ise em-
redilenleri yapana mikafat vadetmis, yasaklananlari
yapanlari ise ceza ile tehdit etmistir.

Seri Hiikiimlerde Zann-1 Galibin Esas
Olmasi

Maturidi’'nin din-seriat ve akil-nakil ayriminda din-
le ilgili aklin verilerine dayali kesin bilgiyi, seraitteki
hukimlerde ise zann-1 galibe dayali sem'i bilgiyi sart
kosar. Din konusunda yakin ve kesin bilginin 6nemi
Uzerinde daha 6nce duruldugu icin tekrar bu konu-
ya girmeyi gerekli gérmiyoruz. Ancak zann-i galib
konusuna gelince, ameli konularda, yani seriatte bir
hiiccettir. Onunla hikiim vermek caizdir. Din konu-
sunda ise dogrulugu kesin olan bir delil gerekir.%” Bu
sebeple seriatte, zann-1 galip pek ¢ok hususta bilgi
kaynagi olarak kullanilmigtir. Bu durum, Allah’in es-
yayla ilgili bilgisinin eksikliginden kaynaklanmamakta
olup bitiinliyle esyanin nitelikleriyle ilgilidir. Seriatte
hikimler zann-1 galib lizere olmasinin anlami, yani
faydasi coksa fayda esas alinarak hikiim vermek-
tir. Mesela ickinin haramhligi, onun bizatihi necis ol-
masindan kaynaklanmaz. Kullar tizerinde meydana
getirdigi sarhosluktan ve zararlarinin daha gok olma-
sindan dolayidir. Igkinin necisligi, baskasi tizerindeki
etkisi dolayisiyladir (bigayrihi). Ayette de belirtildigi
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gibi onun faydasi da vardir, ancak faydasi zararindan
goktur. Haram kilinmasi zararinin faydasindan ok
olmasindandir. Ayrica Allah zann-1 galibi esas alarak
zaruret halinde les yemeyi mubah kilmistir. Zira her
kisinin agliktan 6limd, kaginilmaz bir sonugtur, an-
cak her bir kisinin bu olaya dayaniklihgi birbirinden
farkhdir. Bir kismi, kisa surede 6lebilir, bir kismi ise
daha uzun dayanabilir. Acliktan sonugta bitin in-
sanlarin 6lebilecegi dikkate alinarak, hayatta kalma-
larini saglamak icin domuz eti ve les yemesine izin
verilmistir. Ayni sekilde 6liimle tehdit edilen kisinin,
baski ve cebr altinda kifir séziini diliyle séylemesi
zann-1 galipten dolayl mubah kilinmigtir; yoksa tehdit
edilen, tehdit eden kisinin kendisini mutlaka éldire-
cedini kesin olarak (bi'l-ihatati) bilemez.® Bundan
dolay1 Maturidi, zan kavramini yok olma (zeval) veya
degisme (intikal) korkusu cagristiran zahiri sebeple-
re (zahiru’l-esbab) bagli olusan bir bilgi/durum olarak
tanimlar. Yakin igin kesinlik vardir. Zann-1 galibe ge-
lince, onunla yakini bilgiyle bilinmis gibi amel edilir.
Zaten insanlar arasindaki ahkam ve haberlerin ka-
bulti, yani sert hiikiimlerin geneli gergcek durumuna
(ale’t-tahkik, hakikat) gore degil dis goriinlsleri esas
alinarak zann-1 galibe gére konulmustur.®® Ornegin
sahitliklerin kabulii ve onunla hiikiim vermek de bdy-
ledir. insanlar arasina konulmus biitiin seri hiikiim-
ler (cemiu’s-seraif) ahval ve umur, dis gorinisiine
(zevahirine) gore konulmustur. Glnki bir hakim,
adil gorintist veren yalanci sahitlerin sahitligine
dayanarak, gercek yuzlerini bilemedigi bir insanin
idamina veya elinin kesilmesine hukiimedebilir.'®
imam Maturidi, istihsani da zann-i galib gergevesin-
de degerlendirmistir.’®" Bu anlayisa goére, insan akli,
ortaya koyacagi segeneklerden en iyisini segcmek
(istihsan) yoluyla ser'T hikiimlerin nitelik ve niceligi
Uzerinde tasarrufta bulunabilir.
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