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Bihnmeyen Yonlerlyle Turk
Din Bllglrn Imam Maturidi

Sonmez KUTLU*

ABSTRACT
Some Unknown Aspects of the Turkish Theologlan
Imiam al-Maturidi

Abi Mansir al-Maturidi, the founder of the Méturidism which has been followed by -
the majority of the Turks as a theological doctrine, wrote many books on theology,
jurisprudence, the foundations of jurisprudence and denominations. However a lot of
them could not have been preserved and for many reasons have been lost. Following
Abt Hanife, AbG Mansir al-Méturidi specialized in religious creed {ustilu’d-Din) and
jurisprudence (furi‘u’d-din). He discussed some important matters previously not
discussed by muslim theologians and laid rational, traditional and semantic foundations
which have never been used before. One of the most important contributions to the
theology made by him was his Epistemology. He tried fo apply this epistemology not
only to the theology, but also to the science of commentary and jurisprudence. Hence
he may well be regarded as one of the edrly representatives of rational tradition of
commentary. He severely criticized the Sufism. Differently from others, he also
discriminated the religion (diyanat) from the politics. He made a distinction between
belief and deed. His another distinguishing aspect was his discrimination between the
Religion and-the Sharia. In addition, he seperated the report of messanger (habar al-
rastil) from the report from messanger (habar min al-ras(l). He was the first who dealt
with essential matters which may be currently regarded as the fundamental subjects of
Socxology of Knowledge, Philosophy and Philosophy of Relxgton In XV. century al— '
Maturidf was found out by the Ottomans once again.

1. Maveraiinnehir’ ve Semerkand’da Siyasi ve Dini Ortam

'Maveratinnehir, Ceyhun nehrinin dogu tarafi olup, islam’dan énce Hayat-
la, islam’dan sonra ise, Maveraiinnehir olarak isimlendirilen bélgenin adidur.
Bu nehrin bah tarafina da Horasan denilmektedir. Bélgede, Tirmiz, Nesef, Tag-
kent, Fergana, Buhara ve Semerkand gibi 6nemli kiiltiir merkezleri bulunmak-
tadir. Bunlardan Semerkand, Islam éncesi ve Islam sonras donemde, cesitli
din ve kiiltiirlerin kavsak noktas: olmustur. Bu sehir bélgede Islam’in yayilma-
sindan bir kag asir gibi kisa siire sonra, [slam diisiincesinin bagta kelam/itikad,
fikih ve tefsir olmak iizere gesitli alanlarinda 6nemli egitim merkezlerinden birisi
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haline gelm1§t1r Genelde Tiirklerin itikatta mezheb1 olan Maturidiligin kurucu-
su biiytk Turk din bllgmx Eb Mansir el-Maturidi, IIL/IX. asrin ortalanna dog-
ru, bugiin Ozbekistan'in sinirlan icerisinde bulunan Semerkand sehrinin Ma-
tiirid mahallesinde diinyaya gelmistir. Onun dogdugdu yillarda, Maveratinnehir,
onceleri Abbasi devletine bagh yar1 otonom, sonralar ise ondan ayrilip miista-
kil bir devlet olan Samanilerin yénetimi alindaydi. Abbasti iktidarinin bati mer-
kezlerinde baski géren Haricilik, Miircie, Mutezile, Zeydilik, Ismaililik gibi ,
pek ok siyasi ve itikadi mezhep, gériiglerini merkezi otoritenin zayifladigt bu
‘bolgede yaymaya caligsmighr.! Fakat bu mezheplerden hig birisi, ilk dénemler-
de bolgede en giiglii bicimde temsil edilen fikihta Hanefilik, itikatta Miircie ka-
dar taraftar edinememigti. Ozellikle Ttirklerin hakimiyeti altinda olan yerlerde,
Hanefilik milli bir mezhep haline gelmisti. Dolayisiyla Maturidi’nin icinde do-
dup biytdagi kiltirel gevrede en etkili olan ekoller, Mur0192 ve Haneﬁhk idi.

2.Ebi Mansiir el-Maturidi'nin Adi ve Soyu )

Asil ach Ebl Manstir Muhammed b. Muhamed b. Mans(r’dur. Dogum tarihi
kesin olarak bilinmemekle birlikte, 333/944 yilinda Semerkand’da 6ldiig, he-
men hemen kesindir. Maturidi’nin hayah hakkinda bilgi veren kaynaklara gére,
onun Tirk asilli oldugu kuvvetle muhtemeldir. Sadece Sem’ani® ve Zebidi*
.gibi baz1 yazarlarca ve Kitdbu't-Tevhid'in yazma ntishasinin kenarina bilinme-
yen birisi tarafindan sonradan diisiilen bir kayitta, onun soyu Ebd Eyytb Halid
b. Zeyd el-Ensari’'ye dayandmilmigtr, ancak bu dogru- degildir. Clinkii Arap
oldugu iddialanm gecersiz kilacak pek cok kanit bulunmaktadir. a) Maturidi’nin
yetistidi bélgede kaleme alinan kaynaklarda boéyle bir bilgi yoktur. b) Onun
soyunun Ebd Eyyib el-Enséri’'ye dayandiran Zebidi, soyunun gercekten ona
ulashd icin degil, takdir ve serelendirme amaciyla kullanildigin belirtmektedir.
‘¢) Maturidi’nin eserleri, dzellikle Kitabu’t-Tevhid’in Arap dili bakimmdan bazi
ifade bozukluklari, muglakliklar ve gramatik hatalan igeriesi, onun Arap ol-
mayan birisi tarafindan kaleme alindigini agikga géstermektedir. d) Eserlerinde
ifadelerin zaman zaman Tiirkge ciimle yapisina uygun bigimde kurulmasi, eser-
lerin Tiirk asillt bir alime ait oldugunun en 6nemli kanihdir. e) Mensuplar: tara-
findan Eg'ari’'nin Arap.asilll olmasiyla Gviintilirken, ayni seyin Maturidi icin
yapilmamasi da onun Arap olmadiginin bir bagka delilidir.?

1 Bélgedeki dini durum ve mezhepler hakkinda genis bilgi icin bkz.: Kutlu, Sénmez, Tirkle-
rin 'slamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara 2002 (II. Baski), 156-158. -

2 Miircie'nin bélgede yayilist konusunda genis. bllgl icin bkz., Kutlu, Tdrklerin Islamla§ma
Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 168-287. .

3 es-Sem’ani, Abdilkerimb. Muhammedb Mans(r et-Temimi { 562/1166), el- Ensab Beyrut
1938, V/155, o

£ ez-Zebidi, Muhammed Murtaza b. Muhammed el-Hiiseyni (1205/1790), Kltabﬁ’l ftha-
fu's-Saéde.., thk., Ahmed b. Sulid es-Siyabi, Misir 1311, 1I/5.

5 Bukonudaki tarhigmalar iin bkz., Eyyib, Ali, el-Akidetii’l-Mattiridiyye, Kahire 1955, (Ka-
hire Univ. Dariy'l-Ultm Fakiitesi Kittiphanesi No:24954/485'de kayith doktora tezi), 262-
263; el-Magribi, Abdulfettah fmdmu Ehli Stinne ve'l-Cemdu: Fbit Manstir el-Méturidi,
12-13; Topalogly, Bekir, “ EbG Mansir el-Matiiridi”, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, (Anka-
ra 2002), XVII-XIX.
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Semerkand’da Eb(i Hanife'nin, itikadi ve fikhi gériiglerinin felsefi ve teolojik
temellerinin tartisildi@ “Dari’l-Clizcaniyye”® adwla bilinen énemli bir editim
merkezi bulunmaktaydi. EbG Manstr el-Maturidi, burada egitim gérdii.

Maturidi'nin Semerkand disina cikip ¢lkmadigt bilinmemekle birlikte, o dé-
nemde Belh, Rey ve Nisabur'un Semerkand ilim gevresi tizerindeki etkisine ve
- Maturidi'nin ders aldiklan hocalardan bazlannin bu sehirli olmalanna bakilirsa,
oralara gittidi, eer gitmediyse bu alimlerin Semerkand’a gelip bir stire ders ver--
dikleri séylenebilir. Zaten eserleri dikkatle incelenirse, onun diger mezhep men-
suplarinin gériiglerine vukufiyetinden farkl fikhi ve itikadi mezhepleri cok iyi bil-
digi ve onun sadece Semerkand cevresiyle yetinmedigi acikca goriilecektir. O,
hocalar ve eserleriyle yetinmemis kendi dénemindeki din ve mezheplerin kendi
metinlerine ve felsefi eserlere ulagarak onlari incelemis ve eserlerinde onlarin bazi
gorislerini agikga savunmug bazilarini ise elegtirmistir. Yapilan alinhlara bakilirsa
inceledigi eserler arasinda Aristonun Mantik adh eseri de bulunmaktadir.’

EbG Manstir el-Maturidi, Kelam, Fikih, Fikih Ustlii, Mezhepler ve Kiraat
konusunda ¢ok sayida eser birakmustir. Ancak bunlardan pek ¢ogu, korunama-
mug olup istilalar, gécler, dogal afetler, maddi imkansizliklar ve diger sebeplerle
kaybolmustur. Kaybolanlarin ¢cogunlugunu, Mutezile, Hariciler, Rafiziler ve Sii-
Karmatileri elegtirilermek {izere yazdin eserlerle Fikih ve Fikih Us(li ile ilgli.
eserleri olusturmaktadir.? Onun eserlerinden, Te'vilatu’l-Kur’én adh tefsiriyle
diinyada tek bir yazma niishasi bulunan Kitabu’t-Tevhid adli kelamt eseri bize
ulasabilmistir. '

3. Hanefi Fakihi ve Fikih Usulciisii

Eba Hanife, Fikhi “Kiginin leh ve aleyhinde olanlan bilmesidir.” seklinde
tarumlamakla ona oldukga genis bir anlam yiiklemistir. Inang, ibadet, ahlak ile
muamelat ve ahkamla ilgili diger hiikiimlerin tarmami, béyle bir tanimin igerisi-
ne girmektedir. Ebii Hanife, fikha yiikledigi bu anlam dolayisiyla, hem itikadi
hem de fikhi konularla ilgilenmisgtir. EbG Mansir el-Méaturidi, Ebd Hanife’nin .
itikad (Ustli’d-Din) ve fikih (Furiii'd-Din} olmak {izere her iki alanda ihtisas-
lagma gelenegini siirdiirebilen cok az sayidaki kisiden birisidir. Bu sebeple her
iki alim icin, kaynaklarda fikhi ve itikadi konulan iyi bilen anlaminda “Fakih”
tinvani kullanilmistir. Bu yiizden Eb( Mans(r el-Méatu:idi, hocalan ve égrenci-
lerinin itikadi gérigleri, sadece kelami eserlerde aranmamali, aym zamanda
fikihla ilgili o dénemin giincel problemlerini iceren Newvdzil, Havddis, Fetdvd,
Haut fi'l-Fetavé adli eserlerde ve Fikih, Usil-i Fikih’la ilgili eserlerde de aran-
mahdir. Bu gevreyle ilgili bazi karanlik noktalar, bu eserlerden aydinlatilabilir.
Ciinkii bazi fikih eserleri, Ustilu’d-Din® 'le baglamakta veya eser igerisinde bu

6 Ibn Yahya, Serhii Ciimeli Usali'd-Din, Siileymaniye Kip., Sehid Ali Paga, Nu: 1648/11, v.
161b.

7 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 147.

8 - Ayni gekilde Maturidi'ye ait veya ona nispet edilen eserlerle ilgili olarak, “ Eba Mansfr el-
Maturidi ve Maturidi Kiiltiir Cevresi {le {lgili Ribliyografya” calismarmizda yeterli bilgi veril-
mektedir. (Maturidi ile ilgili hazirladiim bir kitapta yayimlanacaktir.)

9 el-Hasiri, Muhammed b. ibrahim, el-Hauvi fi’l-Fetdva, Sileymaniye Kip., Hekimoglu Ali
Paga Nu: 402, v. 2a-3a.
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alimlerin giincel itikadi ve fikhi konulara dair goru§len Fevdid® baghgnda ve-
rilmektedir.

4, Kelami Yonii

Eb Mans(r el-Maturidt, fakih ve miifessir klmhgmden daha ¢ok miitekellim
~ kimligiyle taninan ve sahasinda takdir edilen bir kimse olmustur. Kendi adina

_ nispetle Maturidilik olarak isimlendirilen Sistematik bir Kelam ekoliintin kuru-
cusu tinvanint almigtir. Kendi déneminden itibaren gériiglerini takip eden ve
yorumlayan Eb{ Seleme, Pezdevi, Eb’l-Muin en-Nesefi, Omer en-Nesefi, Eb
Ishak Saffar el-Buhani, es-Sabiini, Ebi’l-Berekat en-Nesefi, Ibnii’l-Hiimam basta
olmak iizere ¢ok sayida kelamct yetismis ve ¢ok kiymetli eserler vucuda getir-
mislerdir.’

Maturidi’ nin Kitdbu't-Tevhid ve Te'vilat' incelendiginde, ken,dmden oncek1
miitekellimlerin tarhismadig nemli problemleri tartistid, daha énce kullanil-
~ mayan aklf, naklf, semantik temellendirmelerde bulundugu ve Kelam’a gergek
anlamda bir bilim hiviyeti kazandirdigi agikga gériilecektir. Onun Kelam ilmi-
ne kazandirdidi en énemli yeniliklerden birisi, BiléfKuraml’dxr. Daha 6nce bil-
ginin tanimi ve kaynaklar tizerinde farkh baglamlarda gériig beyan edenler
" olmugsa da, Kelam'm miistakil bir konusu hiiviyetini Maturidi ile kazanmg ve

“Bilginin Kaynaklan “ (Esbabu’l-llim) adiyla Kelam’in 6ncelikli konular arasin-
da yerini almighir. O, sistematize ettigi-bu bilgi kuramim sadece Kelam’a dedil
Tefsir ve Fikih olmak iizere diger alanlara da uygulamaya gahigmishr. Bu kura-
muyla, Akil ve Duyular'in yanisira Dogru Haber'i, yani Peygamber’in vahiy ola-
rak bize bildirdigi Kur'an’1 bilgi kaynaklar1 arasina dahil etmistir.
“Dinin égrenilmesinde akli ve nakli iki 5Snemli bilgi kaynag”*! olarak géren
" Maturidi, kelami problemlerin ¢éziimiinde akla ve istidlale ¢ok biiylik 6nem
vermekte ve akil yiirtitmenin gerekliligi konusunda sunlan séylemektedir: “In-
san varatilmiglar ydnetmek yetenegi ile sivrilmig, bu ugurda gticliiklere gogtis
germek, onlar i¢in aklen en elverigli bulunam aragtirmak, iyi ve-gtizel olanlan
tercih edip bunlara aykim diigenlerden sakinmakla miimtaz kilnmigtir. Bu husus-
lant bilmenin yolu ise nesne ve olaylan incelemek suretiyle akli kullanmaktan
ibarettir, bagka bir yéntem de mevcut degildir. Aynca fevkalade durumlarn orta-
va ¢ikist ve siiphelerin iigiigiip gelisi halinde herkesin siginacag: sey tefekkiir ve
istidlalden ibarettir. “}> Her ne kadar Eg’ari, Ehl-i Stinnet Kelam’min kurucusu
olarak takdim edilirse de, her iki yazarin eserlerinin kelami diizeyleri, ele aldiklan
temel sorunlar ve ele alis bigimleri incelendiginde, daha sonralar Ehl-i Stinnet
Kelam'1 olarak kabul géren gdriiglerin olusmasinda Maturidi’nin, Eg'ari’den daha
biiyik rol oynadig anlagilacaktir. Maturidi, Kelam gériiglerini ele aldidi eserinde
Bilgi Kurami (Epistemoloji), Ilahlyyat Niibiivvet, Ahiret, insan fiilleri, Kaza ve
Kader, Biiyiik Giinah meselesi, iman ve Islam gibi konulan aklf ve nakli temel-
lendirmeler 1s13inda ortaya koymaktadxr Maturidi’nin bu eserinde diger Kelam

10 el-Kesst, Ahmed b. Masé, Mecmuu’l Havédis ve 'n-Nevézil, Suleymamye Kip., Yeni Cami
Nu: 547, v. 286a-319a.
11 el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Tercumesx gev Bekn‘ Topaloglu Ankara 2002, 4.
12 el- Matundx Kitabit't-Tevhid Terciimesi, 14.
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eserlerinden farkli olarak, sadece Hilafet konusu incelenmemistir. Her ne kadar
Kitabu’t-Tevhid'de yoksa da, onun bu konudaki gériiglerini, Te'vilat® ‘tan ve
onun diger eserlerinden yapilan alintilardan elde etmemiz miimkiindiir.

5. Tefsirde Yeni Bir Yorumbilim Tesebbiisii
Ebt Mans(r el-Méaturidi, kelama ve fakih oldugu kadar ayni zamanda bir
miifessirdir. Kur'an, tarih boyunca pek ¢ok kisi tarafindan tefsir edilmistir, bun- -
lardan bazilari, tefsirlerini genel olarak rivayet agirlikli yaptiklar: igin bu tiir tefsir
gelenegdine Rivayet Tefsiri, bazilari da tefsirlerini akli yorumlara agwlk vererek
vaptiklan icin, bu tir tefsir gelenegine de Dirdyet Tefsiri denilmistir. Maturidi,
bu iki gelenek agisindan degerlendirildiginde akilci tefsir geleneginin ilk temsil-
cilerinden birisi kabul edilebilir. Te’vilatu’l-Kur’an adli eserinin baginda Tefsir
ile Te'vil arasinda bir aynm yaparak, eder bu kisim sonradan ilave edilmediyse,
bu iki kavrama kendinden &nce yiiklenmeyen anlamiar yiiklemigtir. Ona gére,
Tefsir Allah’m muradinin ne oldugu konusunda kesin bir fikir beyan etmektir.
Te'vil ise, Allah’in muradinin ne oldugu konusunda kesin hiikiim vermeksizin
muhtemel olanlardan sadece birisini tercih etmektir. Birincisini Sahabe’ye ikin-
cisi ise, sonraki nésillerden dinde fakih olanlara hasretmistir. Bu yaphd tevilleri
sadece sahibini baglayan Te vil'ler olarak gérmiis ve bunlan kutsallaghrma yo-
" luna gitmemigtir. Te'vil'e imkan tanyabilmek icin, “ Her kim Kur'an hakkinda
kendi reyiyle bir sey séylerse atesteki yerine hazirlansin™* hadisini “ Her kim
kendi reyiyle Kur'an'i tefsir ederse, atesteki yerine hazirlansin” seklinde alarak
rey ile tefsir yapilamiyacagini, ancak te'vil yapilabilecegini iddia etmistir.® Bu
.anlayis, her bir insana aklint kullanarak ve tutarl bir yéntem izleyerek Kur’an's
anlayip yorumlama hakki tanimaktadir. Ancak belli yéntemlerle gerceklestirile-
cek olan te'vilde, Allah’1 sahit gésterme ve kendi gériiglerini Allah’in mutlak
murad: olarak takdim etmeye yer yoktur. Maturidi'nin anlayigina gére te'vilde,
mutlaklik degil gérecelilik s6z konusudur. Ayetleri te’vil ederken dilsel analizle-
_ re, akii ve teolojik temellendirmelere bagvurmasi ve te'vilde géreceligi éne ¢1-
karmasindan hareketle, onun Islam diistincesinde Anlambilim ve Yorumbilim-
‘e kapi aralayan ik kimselerden oldugunu séyleyebiliriz. Yorumunda akla ve
reye daha fazla bir niifuz alani tanimakla birlikte, nadiren de olsa hadislere ve
sahabe tefsirine de bagvurmugtur. Yalniz ayetleri te'vil ederken, diger miifessir-
lere kiyasla nadiren hadis kullanan Maturidi, delil clarak kullandigi hadisleri
senediyle ve lafziyla aynen nakletmek yerine mana olarak rivayeti tercih etmis-
" tir. Kitabu’t-Tevhid'inderi de anlagildid: gibi, hadislerin ya da haberlerin sihhati
konusunda emin degilse, nadiren de olsa, “eger siibutu kesin ise”’® geklinde
ihtiyati ve itirazi bir ctimle kullanmsgtr.

13 el-Maturidi, Te'vilét, Topkapi Saray1 Medine Bélimii, Nu: 180 , v. 110 a-112a;

14 et-Tirmizi, Ebd Isa Muhammed b. Isa, Siinen, Istanbul 1992 (II. Baski), V/199-200.

15 el-Maturidi, Te'vilétu’l-Kur'dn, Siileymaniye Kip., Hamidiye, Nu: 30, v.1a.

16 Kitabu't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, Istanbul 1979, 385. Ayrica bke. Te'vilatu’l-Kur'an,
Stileymaniye Kip.; Hamidiye, Nu: 30, v. 309b., Haci Selim Aga Kip., Nu: 40, v. 442 a.
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6. SufiliGe Bakis: .

Maturidi, bilgi kaynaklar arasinda llham kalbe dogma (kesif) ve sezglye
mutlak bilgi olarak yer vermemekte, bunlari bilgi kaynagi kabul edenler siddet-
le elegtirmektedir.!” Her ne kadar, ilk bakista elestirileri daha ¢ok, ilham ve’
sezgiyi en giivenilir bilgi kaynag olarak géren {slam éncesi Sofistlere yonelik ise
de, ashnda dolayl olarak dénemindeki mistik egilimli kigileri de icermektedir.
Maturidi, ilham ve sezgive dayah bilgi elde ettigini iddia edenlerin birbirinden
farkh sonuglara ulagmasina bakarak, béyle bir bir iddiay: geligkili bulur. Ciinkii
eder bu bilginin kaynag: tek bir varlik, yani Allah olsayd: ortaya konulan dini
inanglarin farklt olmamasi ve kigilerin birbirini nakzetmemesi- gerekirdi. Diger
taraftan bu bilginin dogrulugunu veya yanlish@im akil veya kura’ yoluyla tayin
etmek de miimkiin degildir. Bu sebeple ilham ve kesif, herkesin kabul edebile-
cedi bir bilgi veremez ve gercege ulaghrmaz.’® Eserlerinde ilk dSnem mutasav-
viflarinin gériiglerine pek rastlanmaz. Bu yiizden.Suft Tabakét yazarlannn ilgi-
sini gekmemis ve eserlerde onun hayat hikayesi yer almamistir. Hanefi Fu-
kah&'nin hayat hikayesini ele alan biyografik eserlerde de, onun daha gok ke-
lam ilmi / hakikat ilmi ile ilgili yeterliligi ve kelamci ve fakih kimligi 6ne gikarl-
mushr. Eb( Hafs en-Nesefi'nin Tarthu Semerkand’'inda verdigi bilgive gére,
Gaziler Ribat'inda “ Ebd Mansir el-Maturidi, kelam ilmini, Eb&’l-Hakim es-
Semerkandt ise hikmet ilmini dgretiyorlardi.”*® Ancak ayni belgede, Ebi Mans-
(r'un Hizir't g6rdiigl, ondan yardim istedigi, Hizir'm duast tizerine Allah’in ona
hikmet ilmini verdigi ve bununla sapik firkalara galip geldigi nakledilmektedir.
Bu gibi rivayetler, Tirkler arasindaki Hizir kiilti ile ilgili inanglardan kaynaklan-
mus olabilir. Ayrica bu menkabevi rivayetlerde bahsedilen bilginin muhalif fir-
kalarla miicadele igin gereken tiirden bir bilgi oldugu anlagilmaktadir. Bunlarin
da onun sufi yéninden ¢ok kelam? yéniinii ilgilendiren hakikat ilmi oldugu
aciktir. Kendi eserlerinde onun suff kisiligine dair ipuclarina raslanmamakla bir- -
likte sonraki Hanefi-Maturidi alimler, dénemlerindeki sufi atmosferden etkile-
nerek ona sufi bir kimlik kazandirmak istemiglerdir. Ornegin Pezdevi’nin eserin-
de, babasinin dedesinden Maturidi’nin bazi kerametlerini naklettigine dair bilgi
bulunmaktadir.??. Ancak bunlarn dogru olup olmadid ve neler oldugu diger
kaynaklardan dogrulanmamaktadir. Hatta bazi kaynaklar, onun bazi sufi edi-
limli kisilerle tartish@, onlara agir elegtirilerde bulundugu ve onlan yenilgive
ugrathdt konusunda énemlibilgiler vermektedir.?! Bunlardan en meghuru Ebi
_ Mans(r’un, evliyayt nebilerden {istiin tutan birisiyle yaptig tarhsmadir.?2. Onun

17 Genis bilgi igin bkz.: Kitabu't-Tevhid, 6.

18 el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 6. el-Maturidi'nin ilham ve sezglyle ilgili g6rtsleri hakinda
genig bilgi igin bkz.: Ozcan, Hanifi, Métiirid’de Bilgi Problemi, Istanbul 1993, 128-131.

19 Barthold, yazma bir nﬁhadan Maturidi ile ilgili kism1 negretmistir. Bkz.: Barthold, Vassiliy
Viladinirovig, Turkestan v epoxu mongolskogo nagestviya, Petersburg 1898, 50.

20 Bkz.: Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin, Ehl-i Siinnet Akaidi, Cev.: Serafettin Gél-
ciik, istanbul 1988, 3 .

21 Bkz.: Ebi’l-Hasan er-Riistiigfent, Feumd { el-Hasit’nin el-Héui adh eseri icerisinde }, v
.308b.;315b. -

22 Genig bllgl igin bke.: Eb{'l-Hasan er-Riistiigfeni, Fevaid, (el- Hésnri’mn el-Havi adh eseri
xgensmde) v, 308b
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suff kimlidi ile ilgili kurgulardan bazilar ise, salih kimselerin gérduigii riiya yolu
ile yapilmaktadir.2 Biitiin bunlar Stinniligin Sufilikle eklemlenmesi sonucu,
Maturidi icin de olusturulmak istenen menkibevi bir kisilikle ilgili tesebbiisler-
den ibaret oldugunu saniyoruz. Clinkii onun eserlerinde akla yapilan vurgu ve
kullanilan istidlaller Sufi kiiltiir cevrelerinde kabul edilmeyen ve asla bas vurul-
mayan tiirden tamamen akilci-hadari bir din s6ylemi 6zelligi tagimaktadir. An-
cak bu durum, Semerkand ve Buhara’daki Hanefilerin, Maturidi’nin 6grencile-
rinin ve sonraki Maturidilerin tamaminn, Sufilide mesafeli durduklan ve onlan -
elestirdikleri anlamina gelmez. Bilakis Belh, Nisabur ve Buhara'daki Hanefi-
‘Maturidi cevreler arasinda Sufilik son derece yaygin ve etkili idi. Omegin Ma-
turidi kelam ekoliiniin Buhara'daki temsilcilerinden olan ve Méaturidi'ye akilci
kimligiyle referanslarda bulunan Eba ishak ibrahim b. Ismail b. Ebi Nasr es-
Saffar el-Ensari el-Vabili el-Buhéri, Zahid ve Sufi birisi idi.

7.Siyasi Goriisleri:

Maturidi’nin Kitabu't-Tevhid’inde Imamet kismmnin bulunmayisi oldukea
énemli sorular akla getirmektedir. Acaba Maturidi, siyast bazi endigeleri ve d6-
neminin iktidar ile aralarindaki anlagmazlik dolayisiyla bu bélimi yazmak

“istemedi mi, yoksa 6mrii yazmaya kafi gelmedi mi ? Yazdiysa sayet neden bize
ulagmadi? Méaturidi’ nin pek ¢cok konuda gériis belirtmesine ragmen Hiléfet/Imé-
met konusunda kendi eserlerinde ve Maturidi edebiyatta yeterli bilgiye rastlan-
mamasi son derece gagiricidir. Buna ragmen onun siyast konulardaki gériigleri
hakkinda tam bir sonuca varmak ancak Te’vilét'n yayimlanmasi ve Iméamet
konusunda Karmati ve Siilere yazdidi kayip eserlerinin bulunmasindan sonra
mimkiindir. Ciinkii Te'vildt’ta “ Allah’a, Resulii'ne ve Ulir'l-Emr’e itaat edin.
“24 ayetinin yorumunda Uli’'l-Emr'i Seriyye komutanlan ve Fakihler olarak
yorumlama egilimindedir. Ayni yérde Sia’nin 6zelde Ulii’l-Emr’i masum imam-
lar olarak yorumlamasina, genelde de Imamet nazariyesine ciddi elestiriler yo-
neltmektedir.?® Bu da onun Te’vilét’'ta konuyla ilgili diger ayetlerin yorumunda
énemli bilgiler vermig olabilecedini akla getirmektedir. Bununla birlikte, gerek
onun kayip eserlerinden, ézellikle Makalat'indan alintilarda bulunan Méaturidi
kaynaklarda gerekse de dogrudan ondan nakledilen rivayetlerde Maturidi'nin
siyasi bazi konularda son derece 6nemli bilgiler bulunmaktadr. Bunlardan birisi
“Imametin Kureysliligi”, digeri ise hutbelerde zalim imarnlara adil denilip dene-
meyecedi tartx§malanyla ilgili Maturidi’nin gdriislerini aktarmaktadir.

a) Diyanet-Siydset ayrimi: “Imamlarin Kureygten olmast” konusunda her
mezhep, farkh gérigler ileri siirmiigtiir. Ancak Méaturidi, digerlerinden farkh ola-
rak, diyénet-siydset aynimina giderek bu rivayetteki Hilafetin Kureys'e tahsisini,
divaneten degil sivaseten dogdru oldugunu savunmusg ve bu goriisiini séyle agik-
lamigtir: Dini agidan, imé&m olacak kiginin 6ncelikle Allah’tan en ¢ok sakinan,

23 Bkz.: el-Kuresi, Muhyiddin Ebd Muhammed Abdiilkadir b. Muhammed, el-Cevdhiri’l-
Mud‘iyye fi Tabakéti’l-Hanefiyye, Haydarabad 1322, 1//363.

24 4. Nis&', 59.

25 Genig bllgl igin bkz.: el-Maturidi, Te'vilét, Topkapt Saray: Medine Bolimii, Nu: 180, v.
110 a- 112a (4. Nisa, 59. 5 ciiz )
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insanlarin problemlerini ¢zmede en basiretli ve onlarin yararina olan seyleri
en iyi bilen birisi olmasi gézetilmeli ve bu sartlari tagiyan kim olursa olsun ima-
met ona verilmelidir. Clinkii Allah’in kitabi béyle istemektedir: “ .... Muhakkak
ki Allah yaninda en degerliniz, Ondan en ¢ok sakinaninizdir. ..”%¢ Mal ve miil-
kiin emanet edildigi kigiler, bu gérevi takva vasfi ile yerine getirebilirler. Bu
sebeple; bu konuda diydnetagisindan gézetilmesi gereken gey takvadir 2’ Oyle
anlagihyor ki Maturid’ye gére, Imamlarin Kureys'ten olmasi fikri, ister Peygam-
* berin s6zii olsun ister sahabe boyle istemis olsun, bu dini olmaktan ¢ok siyasi
- ve sosyolojik bir tercihtir. Bdyle bir tercihi iki dnemli sebebe dayandirmaktadir.
Birincisi, Imamet dini bir yonii olmakla beraber ayni zamanda idari ve siyasi bir
“konudur. Bu yiizden imam olacak kisinin takvanin yanisira kiiciik diigtirtilme-
mis ve nefret edilmeyen bir nesebe mensup olmasma ihtiyac vardir. Ayrica
Kur'an Kureys lehgesiyle inmisti. Bu yiizden, im&met, siirekli olarak bu gérevi
ellerinde tutan ve sayginhi@yla taninan Kureyg kabilesine tahsis edildi. Diger
taraftan, soy ve nesebin, insanlan iyi ve giizel davranislara sevkeden, kétii ve
cirkin davraniglardan uzak tutan seylerden biri oldugu da bir gercektir. Béyle
kisiler emaneti daha iyi koruyabilirler. Dzyanet ve Siydset konusunda su iki
hususun.gézetilmesi gerekir. Siyas yetki kirallarin elindedir, diydnet yetkisi ise
Nebilerin elindedir. Durum béyle olunca Diyénet / Niibtivvet, o isi yiiriitebile-
cek kisiye verilir; Idare ve siyaset ise halk arasinda sayginhid ile 6ne cikan sec-
kin kabileye / kavme verilir. [kincisi, alimler evlilik ve nikah konusunda Kureys'i
diger kabile ve soylardan tistiin gérdiiler. Bagkalarini bu konularda onlara denk
+ gbrmediler. Bu sebeplerden dolay1 Resulullah, onlara bu sekilde davrands. Hila-
. fetin durumu da aym sekildedir.?® Maturidi'nin Diyanet-Siyaset ayrimi yapma-
st ve birincisini Peygamberlere, ikincisini ise kiral/meliklere tahsis etmesi, déne-
mine kadar konuyla ilgili yapilms tarbigmalar ve ileri siiriilen gériiglerle muka-
yese edildiginde son derece ilginctir. Buradan hareketle Peygamberin diydnet/
niibiivvet gérevinin, Allah tarafindan kendisine verilmis bir gérev iken, devlet
bagkanliginin ilah bir misyon geregi olmayip Kureys'e mensubiyeti dolayisiyla
kendi siyasi tercihi oldugu séylenebilir. '
b) “Zulme adalettir” demek inanani dinden ¢ikarir: Maturidi’nin bu konu-
daki gériigleri, Ebd Ishak Ibrahim b. Ismail es-Saffar el-Buhari’nin Mesail adh
‘eserinde nakledilmektedir. Ebti Ishak, bu goriisii bizzat ondan duymusg gibi
nakletmektedir. Halbuki 534/1139 yilinda yilinda vefat eden Eb Ishak es-Saffar
el-Buhéri, Maturid’den 200 yil sonra yasamstir. Ondan dogrudan rivayette
bulunma51 bu goriisiin ona aidiyeti konusunda ciddi stipheler uyandirmakta-
dir. Bununla birlikte ilk bakigta Maturidi’nin genel anlayisina ters diigtiyor gibi -
goriinse de, onun iman-amel ayrimi konusundaki gortigleri dikkate alindiginda

26 49. Hucurét, 13.

27 en-Nesefi, Maturidi’nin bu gérislerini onun bize ula§mayan Makaélat adl eserinden aktar-
makitadir. Bkz.: en-Nesefi, Ebd’'l-Muin Meymin b. Muhammed (508/1114) Tabsiretu’l:
Edille fi Ustili'd-Din, thk. Claude Selame, Sam 1992, 1//829.

28 en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1/830. en-Nesefi, ayni yerde Maturidi'nin Makélat' mdan
naklen Hilafet'in sorumluluk ve yetki alanlarina dair gériglerini nakletmektedir. Bkz.: Tab-
siratu'l-Edille, 11/830-31.
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- sorun ¢dziilmekte ve ne demek istedigi daha iyi anlagimaktadir. Burada zuliim
isleyen bir sultan, isledigi giinahi dolayisiyla tekfir edilmemekte, zulmii adalet
olarak kabul ederek zalim sultana adildir diyen kimse tekfir edilmektedir. Maturi-
di've gére, amelleri terk etmek veya giinah islemek kisiyi dinden gikarmaz, ancak
kesin naslarla haram olan bir seye helal demek veya onun haramligini inkar
etmek dinden cikarir. Clinki burada haram olan zulmii adalet kabul ederek helal
gostermek s6z konusudur. Bu yiizden Maturidi zalim bir devlet bagkanimi hutbe-
lerde adil olarak sunan ve onlara Allah igin kullanilabilecek bazi isimler ve kiinye-
ler veren imamlari séyle elegtirmektedir. “ Baz filleri zuliim olan bir sultana adil
diyen kafir olur. Dolayisiyla bu isim sultana, ancak biitiin davraniglarinda mutlak
olarak adil oldugu ve hic bir sekilde zulmetmedigdi zaman kullaniabilir. Fakat bazi
filerinde zuliim ve haksizlik yaprmigsa, buna ragmen o kisiyi mutlak adil olarak
isimlendirmek zuliim ve adaletsizlije adalet adim vermek ve ona raz1 olmak anla-
mina gelir ki bu fikri benimseyen dinden gtkmig olur. Sehingah tinvani ise, ancak
Allah igin kullanilabilir. Ondan bagkasina asla kullaniimaz. Kullarin béyle isim-
lendirilmesi kesinlikle dogru degildir. Ummetlerin Koruyucusu/ Maliki sézii de
yalandan ibarettir. Clinki “Grmmetler” kelimesi, ins, ¢in, melaike ve diger canlila-
n kapsayan bir kelimedir. Bu tanimlama da, sadece Allah icin yapilabilir. “Yeryii-

ziiniin Sultani” ve benzeri tanimlamalara gelince, bu da yalandir. Ciinkii hig bir N

durumda yalan séylemek caiz degilken, Cuma hutbesinde Hilafet konusunda
béyle bir yalan nasil caiz olabilir. Eger iginden aksini diigtintiyor da diliyle bunu
soyliiyorsa, o kiginin Allah tarafindan bagislanacadi timit edilir.”?

Eba {shak’tan yaptgimiz alintilar dogruysa, Maturidi’nin dénemindeki zu-
liim ve haksizlik yapan halifeleri dolayh olarak elestirdigi anlagiimaktadir. Kay-
naklarda onun resmi yetkililerle olan miinasebetleri konusunda ciddi bilgi bog-
luklar1 bulunmaktadir. Oyle gériiniiyor ki, Eba Hanife gibi o da resmi gérevler
Ustlenmekten kaginmustir. Kaynaklarda adinin gokca gegmemesinin sebeple-
rinden birisi bu olabilir. Hatta o, resmi gorevlilerle yakin temas icerisinde olan
ve katiplik yapan Eb{’'l-Kasim el-Ka'bi'yi, bu iligkileri dolayisiyla elestirmis ve
s6yle demistir: “ Eger lanet edilmeye hak kazanmis birisi varsa yukaridaki iddi-
anin sahibi buna en miinasip gériinen oimalidir, ¢linkii onun fisk niteligi tagi-
van filler igledigi ve zalim devlet adamlanyla iliski icinde bulundugu bilinmekte-
dir....”30 Maturidi'nin zuliim ve haksizlik yapan sultanlar ve onlarn resmi go-
revlileriyle iliskilerinin iyi olmadigtni gésteren bir bagka olay da Ebt’'l-Hasan er-
Rustiigfent’ nin Fevdid adl: eserinde nakledilmektedir. Buna gore, dénemin sul-
taninin gorevlilerinden birisi Maturidi’nin 6grencilerinden birinin evine yerlesir.
Ogrencisi bu durumu Maturidi'ye sikayet eder. Bunun tizerine Maturidi, bu
kiginin &grencisinin evini bosaltmast igin Sultan’a bir elgi génderir, ancak Sul-
tan olumsuz cevap verir. Rivayete gére Maturidi, evi isgal eden kigiye beddua-
da bulunur, bunun sonucunda bu kisi hastalanir ve evi bogaltir.3! Bu rivayet-

29 Eba Ishak Ibrahim b. Ismail b Ebi Nasr es-Saffar el-Enséri (534/1139), Mesail, Bibliothe-
que Nationale de France, Arabe Nu: 4808, v. 70b-71a.
30 el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 452 ( Kitabu't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, 348)
31 Bkz.: Ebt'l-Hasan er-Riistiigfeni, Fevéid, (Muhammed b. Ibrahim el-Hasirt,, el-Hau? fi'l-
* Fetava adli eseri icerisinde ), v. 317 a.
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ler, Méaturidi'nin dénemindeki siyasilerle iliskisi konusunda yeterli bilgi verme-
mekle birlikte onlarla iliskilerinin problemli oldugu ve resmi gorevler Ustlenme-,
digi konusunda baz ipuglan vermektedir.

" 8. Bllgl Kuram: }

Maturidi, bilginin neligi, bilginin imkani, degeri, bilgi edinme yolllar, bilgi-
nin nasil meydana geldigi ve dini bilginin mahiyeti gibi bugtin Bilgi Sosyolojisi,
Felsefe ve Din Felsefesi'nin temel konulan arasinda yer alan son derece énemli
problemleri tarhsan ve {slam diisiincesinde kendine has bir Bilgi Kurarm olustu-
ran ilk kisidir. Ustelik bu bilgi kuramin: esas alarak basta kelam olmak iizere
Fikih ve Tefsir alaninda 6nemli eserler ortaya koymustur. Maturidi’nin bu kura-
munin kaynaklan, duyular, haber ve akildan olugmaktadir. Gerekli sartlan tag-
diklan stirece, bu (i yoldan birisiyle veya ticli birlikte elde edilen bilgi kesin
bilgi olup inkari imkansizdir. Bu bilgi vasitalarinin, her birinin kendine ait ayn
bir nesne grubu vardir. Bununla birlikte, bazan aym nesne grubu, iki farkh bilgi
kaynaginin konusu olabilmektedir.3?

Eserleri incelendiginde, Maturidi’nin boyle bn' bllgl kuramint Kur’an’dan
hareketle olugturdugu anlagilmaktadir. Clinkti Maturidi, “ Siz, hig bir sey bil-
mezken Allah, sizi analarnizin karnindan ¢ikardy; siikredesiniz diye size kulak-
lar, gozler ve kalpler verdi.”®® ayetinde gecen “ géz” kelimesini sekil ve renkleri
birbirinden ayiran, “kulak” kelumesini sesleri isitip ve ne oldugunu belirleyen,
“kalpler”i ise gbzle gériilmeyen ve kulakla tespit edilemeyen, kisinin lehine ve
aleyhine olacak seyleri belirlemeye yarayan bir sey olarak agiklamaktadir.3
Verilen bu bilgilerden ve Kitdbu't-Tevhid' deki agiklamalardan, nesnelerin {(sey-
lerin) bilgisisini elde etmeye yarayan gérme, duyulara; isitme, habere; kalp de,
akla karsiik kullanildigi ve haberle ilgili bilginin dogrulugu ise bes duyudan
birisi olan igitme duylisuna dayandirldigi anlagilmaktadir.

Maturidi’nin bilgi kuraminda bilgi edinme yollan olarak gérdiigii duyular,
akil ve haber {izerinde kisaca durmak istiyoruz:

A) Duyular (‘Iyan) .

Maturidi, duyulara karsilik ‘tydn ve havds kavramlann kullanir. Ancak an-
lam bakimindan havés daha dar, ‘iydn"1 daha genigtir. Havds, sadece beg du-
yuya kargtlik kullanmlirken, * ‘iyan, hem bes duyu, hem de i¢ duyu ve iggdzlemi
ifade ettidi gibi, aynca hayvanlarm duyu ve i¢giidiilerini de ifade etmektedir.”
Insanlarin yaratiklar: ve nesneleri idrak edisi, tatma, isitme, gérme, dokunma -
ve koklama olmak tizere bes duyu yoluyla olugur. Insanlarn duyularla elde
ettigi bu bilgiye duyu bilgisi denir. Ancak duyulann bilgisi, yaratilmis nesne-

32 Genig bilgi icin bkz.: Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi, 46 vd.

3316. Nahl, 78.

34 el-Maturidi, Te'vildt, Topkap Sarayi Miizesi Kip., Medine Bolumu Nu: 180, v. 344a-b ;
Te'vilat, Haci Selim Aga Kip., Nu: 40 , v. 404a. (16. Nahl, 78. ciiz: 14)

35 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 59 ‘lyén kelimesinin, bu anlamda kullanimlan i 1;m
bkz. Kitdbu't-Tevhid, 7-8, 28.
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ler”® ve “ i¢ diinyamizda meydana gelen biitiin ruhsal objeler”®” hakkinda
gecerli olmakla birlikte onlarin algilama kapasiteleri sinirhidir. Duyu bilgileri, her
bir duyunun, kendine has duyu objeleriyle ilgili oldugu ve duyu organlann sag-
lam oldugu takdirde dodrudur ve baglayicidir. Maturidi, duyularnn kendine has
bilgi alanlan arasinda diinya ve igindeki varhklari, gok cisimleri; gozle goriilen
yaratilmis diger fiziksel varliklar; lezzet, zevk ve sehvet; aci, hayret; achk ve
susuzluk, sesler ve renkler; cisimlerin hareketi, siikunu, birlegmesi, dagilmas,
gekli ve goriintiisii gibi seyleri saymaktadir.® Daha sonraki Méturidiler, verilen
bilginin saglam olabilmesi amacnyla duyu organlan 1gm Saglam Duyular”
kavramini kullanmiglardir. :

B) Haber
Maturidi'ye gore haber, icinde yanhs olmasi veya yalan bulunmasi muhte-
mel s6z demektir.Bu sebeple, kendisine haber verilen bir kimsenin verilen ha-
berin dogdru veya yalan oldugu kesinleginceye kadar onu dogrulamamasi veya
yalanlamamas: gerekir. 3° Insanlarin sahip oldugu pek ¢ok bilginin kaynag
haber oldugu icin, onun bir bilgi kaynag oldugu kesindir. Ornegin, diinyadaki
“hiikiimdartann yénetimi, diizene koymak istedikleri igleri, risalet ve hikmet id-
diasinda bulunanlar ve sanat erbabi ile ilgili bilgi kaynag duyular ve akil degil
haberdir.® Ayrica emir ve yasaklar, zendirme ve sakindirma ( Va’d ve Vaid);
miibah ve haram , ve benzeri seyler de haber icerisnde gésterilmekiedir® . Her
gesit haber, Matundi’ nin “haber” olarak tammladigi kavramin igeridine girmek-
tedir. Oyle anlagihyor ki, o, kesin bilgiye kaynaklik eden Haber’le, sadece Kur'-
- an ve Sinnet’i degil gecmis hakkinda veya her hangi bir sey hakkinda bilgi
“veren her tirlii dodru haberi (semi’/nakil) kastetmektedir.

- Bazi araghirmacilar, Maturidi’'nin genelde habere, 6zelde hadis ve siinnete
bakis agisini diger Méturidilerle birlikte ele aldiklar i¢in onun bu konudaki 6z-
giin fikirlerini ortaya koymakta zorlanmaktadirlar. Genel olarak Méaturidilerin
hadis anlayigini ele almak yerine, sadece kendi eserlerinden hareketle Maturi-
di'nin habere ve onun igerisinde hadise yaklagimini incelemek, meselenin ay-
dinlatilmasinda daha yararh olacakhr. Aslinda Méaturidi, diger bilginlerden fark- .
I olarak ve 6zgiin bir siniflandirmayla haberi tige ayirmig gériinmektedir: ‘

1) Resiiliin Haberi ( Haberu'r-Resiil)

Maturidi, haberlerin bilgi kayna@ olarak kabul edilmesinin aklen zorunlulu-
gunu ortaya koyduktan sonra, Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdigi haberin de
benimsenmesinin zorunlulugundan bahseder. Ciinkii Peygamber'in Allah’tan

36 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 288.

37 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 48

38 Bkz.: el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 7, 10, 12, 32, 146, 154, 156, 211, 288. Ayrica genig
bilgi icin bkz.: Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi, 47-48.

39 el-Maturidi, Te'vilat, Topkapt Saray1 Miizesi Kip., Medine Bélimi, Nu: 180, v. 476b. (
27. Neml, 27. ciiz: 19)

40 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 4.

41 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 183.
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getirdigi haberler, dogru haberlerdir ( haber-i sadik)*? ve Peygamberlerin dog-
ruluklarini kanitlayan mucizelere sahip olmalan dolayisiyla onlarin haberleri-
nin inkar edilmeleri miimkiin degildir. Dolayisiyla onlann getirdikleri haberin
dogrulugu akil tarafindan dogrulanmgtir. Zaten Méturidi, hangi haber olursa ol-
sun dogru ve yalan olusunun akil yoluyla tespit edilebilecegini séylemistir # Bayle
bir haberi inkar eden, kibri, inatgiligi ve zorluk ¢ikarmak istemesi dolayisiyla inkar
eder. Restiliin haberi ile ilgili agiklamalarindan, kastettigi seyin vahiy / Kur'an

“oldugu agiktir. O, Kur'an’i akii bir mucize olarak gdrmektedir.** Ciinkii Kur'an
Hz. Peygamber tarafindan insanlara teblig edildigi vakit, o dénemin belagatgilar,
hakimleri, sairleri ve dilcilerine meydan okumustur ve hi¢ kimse onun bir benze-
rini getirmeye muvaffak olamarmgtir. Bu anlamda Kur'an, akli bir mucize olup
mutlak ve dogru bilgiyi icermektedir. Bundan dolay, ona gore, Kur'an’in digin-
daki “akli delillere ve Kur'an’a aykiri olan her haber reddedilmelidir.”*

2) Resiilden Gelen Haber (Haber inin’e’r-Resﬁ!l)’:

Aslinda biitlin haberler icin, ahad ve mittevatir haber ayrimi yapmak miim-
kiin olmakla beraber, bu simiflandirma Maturid?’ nin sisteminde, “Resulden ge-
len haberler” icin yapilmaktadir. :

‘a) Miitevatir Haberler

Maturidi, miitevatir haber icin kendinden &nceki alimlerden ve hadisgiler-
den farkh bir tanim geligtirmistir. Ondan 6ncekiler, yalan {izerinde ittifaklart
muimkiin olmayan sayidaki kisilerin Peygamberden rivayet ettikleri haberleri
mitevatir haber olarak tanimlamiglardir. Maturidi ise, miitevatir haberi, yaml-
malar ve yalan séylemeleri muhtemel bulunan kisiler yoluyla Peygamberden
bize ulagan haberler olarak tanimlamaktadir. Ciinkii onlar, Peygamberler gibi
dogruluk ve masumiyetlerini belirleyecek her hangi bir delil ve belgeye sahip
degillerdir. Eger haberin yalan olmasina hig bir gekilde ihtimal verilmiyorsa, bu
haber Peygambierin haberi gibidir. 4

b) Ahad Haberler

Matund1 ahad haberi, baglaylm bir bilgi olma konusunda ve Rahmet Pey-
gamberi Hz. Muhammed'den geldidi konusunda miitevatir hadisler derecesine
cikamayan ve kesin taniklik edilemeyen haberler olarak tamimlamaktadir. Ancak
ravilerin durumlann etraflica incelemek, muhteva51m araghrmak ve kesm bir nasla

42 el-Maturidi, Tevilat, Topkapi Sarayx Miizesi Kip., Medine Bélimi, Nu: 180 v. 506b. ( 30.
Ram, 28. ciiz: 21) :

43 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 27.

44 el-Maturidi, Te'vildt, Topkapi Saray: Miizesi Kip., Medine Bélimd, 65b; Te'vilat, Haci
Selim Aga Kip., Nu: 40, v. 79a. (3. Al-i Imran, 47. ciiz: 3)

45 el-Maturidi, Te'vildt, Topkapt Sarayn Miizesi Kip., Medine Bolumu 655a; Te'vildt, Haa
Selimaga Ktp:, Nu: 40, v. 726b. { 50. Kaf, 30: ciiz: 26).

46 el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 8.
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" kargilagtinlmasi sartiyla ahad haberle amel edilmesi gerekir. Bu islemlérden son-
ra, agir basan duruma gore ya kabul edilir veya terkedilir. Ame her haliikarda bu
tiir‘haberlerin dogrulugu siiphelidir.* Bu yiizdén Ahad haberlerin kesin bilgi
ifade etmedigi-ve itikadi konularda kullanilamiyacagi fikri, pek cok kelamci tara-
findan kabul gérmigtiir. Maturidi de, ilmi amel ilmi { ‘imii’l-amel) ve sehadet
ilmi ( ‘ilmii’s-sehade) olarak ikive ayirmakta ve ahad haberlerin itikadi (sehadet)
konularda degil ameli konularda bilgi degeri tagidigin savinmaktadir.%

3) Genel Haberler

Bu sinifa giren haber tiirleri tarih, cografya, neseb,.sanat, siyaset, dil ve
diger konularla ilgili bilgi veren haberlerdir. Bu tiir dogru haberler, insanlar icin-
6nemli bir bilgi kaynadidir.Genel haber bilgisinin alanina giren ve hakkinda
sadece haberle bilgi edinebilecedimiz pek ¢ok konu bulunmaktadir: Kisinin soyu
ve ismi, mahiyeti, sahip oldugu cevherinin ads, diger varliklann isimleri, insanin
hayatta kalmasina veya 6liimiine sebep olacak seyler, eczacilik, akillarin tek
baglarina kavrayamadiklari ivilik ve kétiiltikler #° ; insanin cins, fasil ve nevileri;
tip, diller, sanatlar, savaglar ve benzeri hususlar ve benzeri seyler™ . Her zaman
bu tiir bilgilerden insanlar faydalanmiglar ve bu malzeme tizerine cesitli bilim
dallan gelistirmiglerdir. .

C) Akil

Maturidi, kelami konulan temellendirirken ve f1kh1 problemleri ¢ozerken sik
sik akla, istidlale, nazara, ictihada ve kiyasa bagvurmaktadir. Ona gére, dinin
égrenilmesinde ve dini bilgiye ulasmada iki temel kaynaktan birisi akil, digeri
haber (Semi)'dir.>* Her ne kadar dini bilginin kaynadim ikiye indiriyor gériin-
mekte ise de, bu konuyu dogrudan analiz ettigi “Bilgi Edinme Yollar1” kismin-
da nesne ve olaylarin hakikatinin idrak/duyular (iyan), haber ve akilla (nazar)
bilinebilecegini savunarak bilgi kaynaklarini tice ¢ikarir.52 Ancak onun eserle-
rinde sonraki kelam kitaplarinda rastlanan aklin tammi ve mahiyeti ile ilgili
felsefi tarhsmalara raslanmamaktadir. Akil, daha cok gorevleri itibariyle tanim-
lanmaktadir. Buna gore, akil ve nazar, yararli ve zararh olani birbirinden ayiran
bir vasitadir.5 Maturidi’nin bilgi kuraminda, akil sadece din bilginin kaynag
degil ayni zamanda genel bilginin ve ahlaki bilginin de kaynagidir.5*

Maturidi, akh diger iki bilgi kaynaginin sadladid bilgilerin dogrulugunu tes-
pitte nemli bir élglit olarak gdrmekte ve bu gdriigiinii su gekilde temellendir-
mektedir: Aklive akil yiiriitmeyi (i¢ sey gerekli kilmaktadir. Birincisi, gerek duyu

47 el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 9.

48 el-Maturidi, Te'vilét, Topkapt Sarayi Medine Béliimi, Nu: 180, v. 575a (38. Sa'd, 48.
cliz: 23), 701b. (60. Miimtehine, 10.°ciiz: 28) Maturidi’nin ahad haberlerle ilgili gérigleri
konusunda genis bilgi icin bkz.: Ozcan, Matundx "de Bilgi Problemi, 66-70.

49 el-Maturidi, Kitabu't-Teuvhid, 7-9. :

50 el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 183.

51 el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 4.

52 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 7.

53 el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 136.

54 Krs.: Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemx 70.
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_ yoluyla gerekse haber oluyla bilgi edlmrken akil yiiratmek gereklidir. Duyular-
dan uzak olan seylerin, yahut ¢ok kiiciik hacimli olup gézle gériilemeyen nes-
nelerin belirlenmesinde duyular yetersiz kaldidi icin akil yiirtitmeye ihtiyag vardr.
Diger taraftan haberin yanilma ihtimali bulunan veya bulunmayan tiirine dahil
oldugunu belirlemek, peygamberlerin mucizeleriyle sihirbaz ve digerlerinin goz
bagcihginin ayirdedilmesi, bagka bir ifadeyle mucizelerin mucize olmayan davra-
niglardan ayirdedilmesi icin de akil yiiriitmeye ihtiyag vardir. Allah, kendi katin-
dan oldugu harikulade delillerle sabit olmug Kur'an ve diger seyleri bu akil yiirGit-
me yéntemine bagh olarak delillendirmis ve pek ¢ok ayette’® insanlarin, gercede. -

. ulagtiran ve dogru yolu gosteren akli kullanmasini ve akli temellendirmeye bas-

* vurmasini emretmistir.5¢ kincisi, Maturidi, esyanin giizelliklerini ve cirkinlikleri,
insanlarin fiillerinin iyi veya kétii olusu konusunda- duyularn algilayist ve haber-
lerin bildirmesi s6z konusu olsa dahi- gergegin agiga gikanlabilmesi icin her konu-
da akil yiirtitmek ve tefekkir gerektigini ve bu konularda nihaf bilgiye sadece
akilla-ulagilabilecegini iddia etmigtir.5” Ugiiciisii Allah'in ve onun emirlerini bil-
mek de ancak istidlalle bilinebilecek kesbi-iradi (araz) bir olgudur.5®

Maturidi, akla 6nemli bir fonksiyon yiiklemekle birlikte, haber ve duyularin
oldugu gibi onun da bilgi elde edebilme giicli ve alaninin sinich oldugunu kabul
eder. Ancak o, aklin‘sinirli olusunu, esyay biitiin yonleriyle ve her seyi teferru-
atyla bilemiyecegini, ontolojik agidan analiz ederek sonradan yaratilmig olma-
sina, bir takim arizalar isabet etmesine veya inceledigi konunun cok karmagik
olmasina baglamaktadir.?® Dolayisiyla bu durumlarda “akillarin tek bagina
kavrayamadlldan iiliklerle ktiiliiklerin duyu ve haber yoluyla grenilmesi, ancak

“algilayanlarin “ konugmast ve digerlerinin de kulak verip dinlemesi ile miim-
kiin olur.”6® Ama bu durum akl, bltlniiyle, glivenilir ve-dogru bilgiye ulagh-.
ran bir kaynak olmaktan gtkarmaz. Bu ylizden Maturidi, akil yirtitmeyi redde-
den kimseyi, akla bagvurarak akla kargi cikhd ve istidlale bagvurulmasi haber

‘veya idrakle yasaklanan hig bir konu bulunmadid igin kisir dongu yapmakla ve
tenakuza diigmekle suglamaktadir 5!

9. lman-Amel iliskisi

Amellerin iman olmadif ve onun 6ziine dahil eddemlyecegl fikrini Islam
diisiincesinde ortaya atan-ilk mezhep Miircie’dir. Biitiin Miirciiler,bu konuda
hem fikirdirler. Onlara gére, amellerin imanin neticesi oldugu icin onun iman
olarak isimlendirilmesi sadece mecazen mﬁml«n‘indih‘.62 Maturidi, onlarin iman

55 2. Bakara, 164; 41. Fussilet, 53-54; 88. Gaglye 17-20; 51. Zariyat, 20-21.

56 9-10.

57 el-Maturidi, Kitabu t-Teuhxd 10-11.

58 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 138.

59 el-Maturidi, Kitabu't-Teuhid, 183.

60 el-Méaturidi, Kitdbu't-Tevhid, 8.

61 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 10, 27.

62 Kadi Ebii Ya'la, Muhammed b. el-Hiiseyin el-Bagdad1(458/1066) Mesiili’l-Imdn, thk.
Sutid b. Abdiilaziz el-Halef, Riyad, 1410; 164, 176; ibn Teymiye, Kltabullman thk,
Ha§xm Muhammed Sazeli, Kahire trz., 63-64.
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nazariyesinin omurgasini olugturan amel iman ayrimni, bazi kiiciik farkliliklar-
la birlikte, aynen benimsemigtir. Bu yiiden Miircie gibi Méaturidi de amellere
inanmay1 ayr sey, farz oldugunu bildigi halde yerine getirmemegi ayri sey ka-
bul eder. Farz olduguna inanmayan kafir, farz olduguna inandig halde kilmaz-
sa ginahkar miimin olur. Onlara gére namaz, orug, zekat, hac iman degil ima-
min diginda birer farzlar veya iman ve [slam’in ilkeleridir ( serdi’).® Kur'an’da
pek ¢ok yerde iman edenlerin ve salih amel igleyenlerin atf harfi olan “vav’la
birbirinden ayrilmasi, ayni isim altinda birlestirilmemesi amellerin imandan ol-
- madi@inin delilidir. Eger ameller imandan olsaydi, Nebiler bile biitiin iyilikleri (
ta’dt ) tamamlayamadigindan hi¢ kimsenin imanm makemmel olmazdi. Aynt
sekilde tek bir giinah igleyenin imanr da tam olmazdi. Iman vacipleri yerine getir-
mek, haramlan terketmek olursa hig kimse ger¢ek miimin oldugunu séyliyerniye-
cektir, Islam’a girmenin sarti ameller degil Allah’1 tasdiktir. insanlar, amelleri ter-
ketmekle miimin ismini kaybetmez, ama tasdiki kaybetmekle iman ismini kaybe-
der.%* Miiminlerin iman ismi amellerden énce olmast amel ve imanin ayn oldu-
gunu gésterir. Insanlanin farzlan iglemeleri iman etmis olmalarindan dolayidir.
Yoksa imanlar farz olan seyleri iglemis olmalanindan dogmus degildir. Insanlar
tasdikte birbirine esit, fakat amellerde birbirinden farkhidir. Ayrica fakirin zekah
vermesi gerekmez, ama zekatin farziyetine inanmasi gerekir. Amel iman ayrim
yapanlar, amelleri hafife almakla suclanmgtr. Ancak onlarnn amelleri imandan
saymamasi amellerein terki anlamina gelmemektedir. Béyle bir ayrimi yapmala-
rinin asil amac, miisliman olmanin asgari sartinin amel degil, iman oldugunu
ortaya koyarak biiyiik giinah igleyen herkesi tekfir eden zihniyete engel olmak
~ istemelerdir. Kisaca Maturidi’ye gére iman amelin sebebidir. Amel imanin olu§-
masinin sebebi degildir. Sonug, sebebin yerine konulamaz.55

10. Din-Seriat Ayninu .

Maturidi’nin ézgiin yanlarnindan birisi de Din-Seriat ayrimi yapmasidir . As-
linda bu fikri, amel iman ayrmini temellendirebilmek icin ilk defa Miircie orta--
ya atmighr. Béyle bir ayrimin teolojik agidan temellendirmesine, Eba Hanife'ye
nispet edilen Kitabu'l-Alim ve’l-Miiteailim'de rastlamaktayz.%¢ Maturidi, Eba
Hanife'den aldigt din-geriat ayrim goriistinii biitiin yonleriyle yeniden analiz

ederek son derece énemli goriigler ileri stirmiigtiir. _ _
: Maturidi've gore, genel anlamda “ din, insanlarn ister hak ister bati olsun,
inandig: sey igin kullanilan bir kavramdlr. "67 Ancak bu genel anlamda kullani-

63 ibn Hazm, Eb Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el- Endulusx ( 456/1064), el-Fasl, Bey-
rut 1986, III, 221.

64 Ebi Hanife, Risdle ila Osman el-Betti, (Imami Azam’in Beg Eseri igerisinde, Istanbul 1981),
67.

65 el-Maturidi’nin iman-amel iliskisi konusunda genig bilgi igin bkz.: Te'vilat, Topkap! Sarayi
Miizesi Kip., Medine Béliimii, Nu: 180, v. 223b-224a.

66 Bke.: 46-48. ( Tirkge ceviri, 15-16)

67 el-Maturidi, Te'vildt, Topkapt Sarayi Miizesi Kip., Medine Bélimii; Nu: 180, v. 810; Te’
vilat, Suleymamye Kip., Hamidiye Nu: 630 a. Krs., Ozen, Siikrii, Aréu’l- Matundx fi Usii-
li’l-Fikh, Istanbul 2001 {Docgentlik Takdim Tezx) 2.
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lan dinin tanimi olup Islam’la ilgili iman-amel tarhsmalarinda giindeme gelen
iman veya inanca kargihk kullanitan dinin tanim degildir. Maturids, iman: din
ve itikad olarak tanimlayarak din seriat aynmi yapar. Béylece akilla din arasin-
da, seriatla vahiy arasinda bir iliski kurar. Dinle akil arasindaki iligkiyi®® séyle
agiklar: “ iman dindir, dinler ise inanilan inanclardan ibarettir. inanglarin bu-
luidugu ve varh@im kendisiyle stirdiirdiigii yer kalptir. .. Tasdikin baski ve
cebir altinda tutulamayan mabhiyeti ise kalpte bulunan tarafidir, ¢iinkii imanin
bu noktasina herhangi bir yaratigin tahakkiimii niifuz edemez.”® Gegmiste
gbnderilen biitlin peygamberler ve nebiler tek bir din tizere idiler, yani Allah
katin’da mutlak ve degismeyen Islam dini iizere génderilmiglerdir.” Bu itibarla
mutlak yol Allah’in yolu, mutlak din, Allah’in dini, mutlak kitab Allah’in kitabi-
dir.”* Bu din, tevhid dini, hak din, hanif dini, fifrat dini, gergek ve burhanla
kaim, kesin delil ve hiiccetlerle ayakta duran akil dini veya mutlak dindir.”

Seriat ise, peygamberden peygamber’e‘degisen seydir. Mutlak dinin icerisine,
dinin tevhid, inang esaslari, ibadetin sadece Allah’a ait olmasi, Allah’a siikriin
zorunlugu ve ahlaki ilkeler yer almaktadir. Akilla bilinmelerinin zorunlu olmas:
sebebiyle, bunlara Akliyyat da demektedir. Ciinkii bunlara, taklidle, egitim ve
dgretimle, ve miigiihede ya da zorunlu bilgi yoluyla inanilmaz. Bunlari bilmek
‘ve bunlara inanmak, kiginin kendi akil yiiriitmesi ve istidlali sonucu elde ettigi
kesbi ve kesin bilgiyle olur. Hatta imanin gazelligi de aklidir.”® Bu sebeple,
Te'vilat'ta Akliyyat's syle tanumlamaktadir: “ Akliyydt, aragtirma ve inceleme
sonucu ulagilan tevhid bilgisi, Peygamber bilgisi ve diger bilgilere denir””* . Al-
lah’in bilgisine ulagsmada nazar mi1 yoksa talim (egitim ve 6gretim) mi tartismasi

- - Maturidiler ve Es'ariler arasinda dnemli bir tarismaydi. Maturidiler nazar, Eg’

ariler talimi savunuyordu.” Yahya b. Murtazé'nin verdigi bilgiye gore, Mutezi-
le bu konuda Maturidiler gibi diistiniiyordu.”

Bu konularda hig bir insanin Allah’a kargi bir mazeret uydurmas: miimkiin
degildir, mazeret sadece dini hiikiimler ve ibadetlerin nasil olacag konusunda
olabilir. Iste bunu ortadan kaldirmak icin de Peygamberler gbndermigtir. Ma-

68 Bu konuda genis bllgx u;m bkz.: Sahin, Hasan, Méturidi’ye Gére Din, Kaysen 1987 15-17.

69 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 377. { Tiirkge ceviri, 492)

70 el-Maturidi, Te'vilat, Hac1 Selim Aga Kip., Nu: 40, v. 26b-27a, 471a, 564a; Te'vildt,
Topkap: Sarayr Miizesi Kip., Medme Bolimd, v.174b, 412a-b, 507a, 610b, 646a Krs.,
Ozde§, 169. .

71 el-Maturidi, Te'vilat, Haa Selim Aga Kip., Nu: 40, v. 2383 Te’mlat, Topkap: Sarayt
Miizesi Kip., Medine Béliimi, v. 187b. (6. En’am, 143. ciiz: 8) N

72 el-Maturidi, Te'vilat, Haci Selim Aga Kip., Nu: 40, v. 564a; Te'vildt, Topkap: Sarayi

) Miizesi Kip., Medine Béliimii, v. 507a, 189b.

73 Bke.: el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 335.

74 el-Maturidi, Te'vildt, Topkap Saray: Miizesi Ktp., Medine Bélimd, v. 62b. (3. Al-i fmran,
21, ciiz: 3)

75 es-Subki, Tacliddin Ebt Nasr Abdiilvehhab b Takiyyiiddin, Tabakdti's-Safiiyyeti’l-Kiibra,
Misir 1324, 11/267. v

76 fbn Murtaza, Alimed b: Yahya (840/1436), Kitabii'l- MxIeI ve n-Nthal min Eczéi Kitdbi'l-
Bahri'z-Zehhér el-Cémi’ li Mezdhibi Uleméi’l-Emsér, thk Muhammed Cevad Megkr,
Tebriz 1959 11/1-3



SONMEZ KUTLU. 21

turidi, bu gériiginti “Miijdeleyici ve sakindirici olarak peygamberler génderdik
ki insanlarin peygamberlerden sonra Allah’a karsi bir bahaneleri (hiiccet) ol-
masin! Allah izzet ve hikmet sahibidir. “77 ayeti ile ilgili yaphgi yorumda olduk-
¢a enteresan bir gekilde ortaya koymaktadir. Maturidi’ye gore, ayetteki mazeret
veshiiccet getirmek, ibadetler ve dini hikiimler ( serdi’) icin s6z konusudur,
ciinkii onlarn bilgisine ulagabilmenin tek araci akil degil vahiy’(semi’) dir. Bu
konuda Peygamberlerin génderilmesinden sonra Allah’a her hangi bir hiiccet
gbndermedi diye itiraz edemezler. Bunlar akilla tespit edilemezler. Akla birakil-
digi zaman, bu miimkin alanla ilgili bir ¢ok alternatif ortaya gikar. Ancak dine
baglanmanin ve onun bilgisine ulagsmanin yolu ise akildir. Kendilerine akil ve-
rilmis olmasi dolayisiyla bu konuda Allah’a karg: hig bir gekilde itiraz etme hak-
lar yoktur”™ . Daha sonraki Maturidi mezhebine mensup alimlerden Ebt Ishak
es-Saffar el-Buhéri, onun bu goriislinii aynen aktarmaktadir: “ Serfatin kaynagi
(sebil) semi’dir; dinin kaynag (sebil) ise akildir.”” Oyle anlasihyor ki, Maturidi
cevrelerde, imam olugturan hususlarin mahiyetini bilmeye, dini bilgiye ve inan-
ca ulagmanin yolu akil ve istidlal, Seriat'in bilgisine ulagmanin yolu ise, vahiy
ve peygamber olarak kabul edilmistir.

Maturidi, din-geriat aynminda epistemolojik agidan Dm yenneAkhyyat Serfat
yerine Semiyydt kullanmaktadir. Ozcanin da tespit ettigi gibi®® , “o, nakli (semi),
hukuki/ameli bilginin, akh da, itikadi bilginin kaynag: olarak kabul eder.”®
Semiyydt'1 ise su sekilde tanimlamaktadir: “ Semiyydt, Resillerin getirdigi ha-
berlerdir. Bunlan bilmenin yolu ancak peygamberlerden 6grenmektir. Kiginin
kendi kendini editmesi ile bunlar bilinemez. Bagka bir deyimle, Semiyydt, haki-
katini sadece Allah’in bildidi seylerdir. Béylece insan, bu gibi seylere kendisini
muttali kilanin bizzat Allah oldugunu bilir ve bunlar kendileri igin bir delil olur.”#2
Maturidi, SGré suresi 13. ayete gecen “din” kelimesinin belirlilik takisiyla kulla-
nildig: icin Nuh ve diger biitiin peygamberlere Alah'in tavsiye ettigi “ Allah’t
birlemek ve sadece ona ibadet etmekten “ ibaret olan tek ve ayni dindir. Blitlin
Peygamberlerin génderilmelerinin asil sebebi bu iki husustur. Fakat onlarin ser-
iatlan ve ahkarmi birbirinden farklidir 82 Bu gériigtinii temellendirmek icin tipk
Eba Hanife gibi, Maide suresi 48. ayeti kullanmugtir. O, Seriatin icerisine pey-
gamberden peygambere degisen ibadetlerin miktari, sayisi, gekli ve geri hi-
kiimleri koymustur.8* Bu kisim Peygamberin geldigi dénemin sartlarina ve top-
lumsal maslahatlara gére olugturulan dinin degisen toplumsal boyutunu ifade
etmektedir® Din kalbin fiili iken, Seriat diger azalarn filidir. Daha ¢ok duyula-

77 4. Nis&’, 165.

78 el- Matundx Te'vilat, Topkapt Sarayit Miizesi Ktp., Medine Bolumu Nu: 180, v. 134b.

79 Telhisu’l-Edille, v. 33a. ( Hasan Onat’'in Ozel Kiitiiphanesindeki Fotokoepi niisha)

- 80 Bkz.: Méturidi'de Bilgi Problemi, 136-137. .

81 Blz.: Tevilat, Topkap: Sarayt Medine Béliimii, Nu: 180, v. 134b.

82 el-Maturidi; Te'vilat, Topkapt Saray: Miizesi Kip., Medine Béltrnii, Nu: 180, v. 62b

83 el-Maturidi, Te'vilat, Topkapt Sarayi Miizesi Kip., Medine Bsliimi, Nu: 180, v. 609b,
704b.

84 el-Maturidi, Te'vilat, Topkapi Sarayi Miizesi Ktp., Medine Béliimii, v. 128b, 147b, 572a,

. 609b, 704b; Te'vilat, Ha¢1 Selim Aga Kip., Nu: 40, v. 164a, 188a, 630b, 673a, 781b;

85 Krs., Ozcan, Métiiridi"de Dinf Cogulculuk, 55; Ozdes, 169.
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ra hitabeden haram-helal gibi hususlari ilgilendirir. Bu bakimdan aklin giizel
buldugu seylerden farklidir. Birincilerde degiskenlik séz konusudur, ancak di-
gerinde degigmezlik ve siireklilik sézkonusudur.® Ancak Hz. Muhammed'in
serfati, kiyamete kadar bir bagka Peygamber'in serfat tarafindan nesh edilme-
yecektir.¥” Bu ayrimin sonucu olarak, Miircii ve Maturidi gevrelerde “ Dint hii-
kiimler ve ibadetler (Serai’), dinden/imandan bir parca degildir”® gériisti, adeta
bir slogan haline gelmi§tir Bu ylizden Hadis Taraftarlan, namaz, orug, hac ve
zekati dinden saymadiklar igin onlar: siddetli bir sekilde elegtirmislerdir.

11. §enatlarda ictihadi Nesih .

Maturidi, din-serfat ayrimini ve amel-iman aynmlm teolojik acidan temel-
lendirmek i¢in nesih teorisine bagvurmugtur. Bu ayrnimin sonucu olarak Kur'an’
la Hz. Muhammed’e génderilen seriat, daha &nceki peygamberlerin dinini de-
gil serfatlarint neshetmistir. Ciinkii Nebiler ve Resuller, ayni dine mensuptur ve
insanlan tevhid’e inanmaya ve Allah’a ibadet etmeye ¢agirmiglardrr. Biittin®
Peygamberlere aym din indirildiginden dinde nesih ve degisiklik olmaz. Seriat-
lar’a gelince, birbirinden farkh serfatlar vardir. Peygamberler arasinda din ko-
nusunda bir farkliik olmamakla birlikte seriatlar peygamberden peygambere
farkhidir. Dolayisiyla dinlerde nesih ve degisiklik veya bir énceki peygamberin
seriatine uymak s6z konusudur.?? Aslinda belli donemm sartlan icerisinde se-
killenen serfatin, begeri ve ilahi olmak {izere iki yonii vardir. Bu sebeple Ma-
turidi, bir §erlatm kendi icinde de neshin olabilecegini. kabul etmigtir. Fakat
ona gére, nesih “ bir hitkmiin yiriirliikten kaldirima vaktinin aciklanmasidir.
Bu bir beda olmayip daha 6nceki hitkiimle de celigmez. Aksine belirli bir siire
icin konulmus olan énceki hitkmiin siiresinin bitmesi {izerine yine belirli bir
siire igin hilkmiin yenilenmesidir. .... Allah her hangi bir hitkmiin siiresi bitti-
ginde gegigi stresi belirli yeni hikiimler ve geriatlar koyar. Bunu da bazen
bizzat kendisi kitabiyla, bazen de Resulii’niin diliyle agiklar.” *® Bunun anla-
mu bir hitkmin konulmasina esas olugturan maslahatin ortadan kalmasi du-
rumunda hiikmiin de sona ermesi, ortaya ¢ikan yeni bir maslahat geregi yeni
bir hiikiim konulmas: demektir. Ancak bir hitkmiin yiiriirliikte kalma stiresini .
aciklayan nesih, Maturidi’ye gére, ayetin hitkmiiniin ebediyen ortadan kaldi-
nilmasim gerektiren bir sey degildir. fhtiya¢ dogdugu zaman o hiikiim tekrar
uygulanabilir Béyle bir nesih anlayisgi, tahsis ve takyid olarak yorumlanabilir.
Kur’an’in kendinden 6nceki serfatlar neshetmesx ise mutlak nesih olarak
anla§1lab1hr

86 el-Maturidi, Kltabu ‘t-Tevhid, 235. Krg.: Sahin, 75.

87 el-Maturidi, Te'vildt, Topkapi Sarayi Miizesi Ktp., Medine Bélimi, Nu: 180, v. 19, 34;
Te'vilt, Hact Selim Aga Kip., Nu: 40, v, 12b, 21a-21b;- ’

88 Ebt’'l-Hasan er—Rustugfem ‘Fevéid, v. 302b. Krs.: Maturxdl, ‘Ritabu'tTevhid, 379, 343-
345

89 el-Maturidi, Te’w‘lat Topkap: Saray1 Miizesi Ktp Medme Bolumu Nu: 180, v. 174b.,
609b, 704b. -

. 90 el-Maturidi, Te'vildt, Topkap: Saray1 Miizesi Kip., Medine Bélim, Nu: 180 v. 22b-23

" Telildt, Haci Selim Aga Ktpb., Nu: 40, v. 27a. a
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Serjatlerin olusmasinda, insanlarin farkli anlayistarinin ve degigen sartlarin
6nemli rolt olmasint kabul ettidi icin olsa gerek, Serfattaki her hangi bir hiik-
miin varlik sebebinin ortadan kalkmasi veya siiresinin sona ermesi durumunda
begeri miidaheleyle, yani ictihadla bir hitkmiin sona erdirilebilecegini ileri stir-
mektedir. Buna ek olarak Hz. Omer’in kalpleri Islam’a isindirilacak olanlara
(Muellefe -i Kuliib) zekat: iptal etmesini verir ve ayetten séyle bir sonug cikanr:
“Bu ayette, hiikmiin uygulanmasina gerekce olusturan mananin/maslahatin
yok olmasi sebebiyle ictihadla neshin olabilecegine dair bir delil bulunmakta-
dir.”®! Maturidi’den énce ve sonra bu olay igin “ ictihadi nesih” kavramin
kullanan bir kimseyi tespit edemedik. Usl kitaplarinda, kiyasla nesih tartigil-
migsa da, bagta Mutezile olmak tizere pek ¢ok kisi kars cikmigtir. Maturidi, bu
konuda Mutezile'nin dahi kabul etmekte zorlandig: bir gériis ileri stirmiigtiir.
Diger yandan yukarnda bahsedilen anlamda geri” hiikiimlerde neshin ne zaman
ve nasil vuku bulacagini aklin yetkisine birakmus ve sdyle demigtir:' “ Nesihten
kaginmanin aklen imkarfsiz hale geldigi durumlarda nesh caizdir, aklen nesih-
- ten kaginmanin mimkiin oldugu durumlarda ise caiz degildir.”®2 Muhtemelen
Maturidi, mitevatir stinnetle ayetlerin neshini yukaridaki gerekcelerden dolay,
takyit ve tahsis anlaminda kabul etmig gériinmektedir. Ancak nesih, ona gére,
Allah icin fikir degistirme (bedd’), sdziinii geri alma ve daha énce séyledidin-
den vazgecmek olarak anlagilmamalidir.®

12. Kaynaklarda Mﬁturidi’nin ihmal Sebepleri

. Maturidi’'nin Kelam, Fikih, Fikih Usulii, Tefsir ve Makalat gelenedinde son
derece 6nemli eserler yazmig olmasina ve daha sonra kendi adina nispetle
Maturidilik adiyla sistematik bir kelam ekolii olusturmus olmasina ragmen, sozii
edilen bilim dallarinda yazilan biyografik eserlerde onun hayat hikayesine yer
verilmemesi veya cok az yer verilmesi ya da gérmezlikten gelinmesi izah edil- °
mesi son derece zor bir problem olarak karsimizda durmaktadir. Simdiye kadar
Maturidi ile ilgili aragstirma yapan pek ¢ok kisi konuyla ilgili farkh goriigler ileri
stirmuslerse de, Maturidi’nin kendinden sonraki iki-li¢ asir boyunca kaynaklar-
da ihmal edilmesi hala aydinlatlamamistir. Bazi aragtirmacilar onun hakkinda
cok az sey bilindigini, bazilannin ise bir takim geylerin bilindigini ama yetersiz
oldugunu ileri stirmtslerdir. Bu iddialarin ¢ogu, Maturidi’'nin Kitdbu’t-Tevhid
adh eseri yayimlanmadig, hayat: ve fikirleri tizerine miistakil calismalar yapil-
madi§: donemde ileri stirlilmiis iddialardir. Kitdbu't-Tevhid’in ve Te’vildt'n giin
yliziine ¢ikarilmasiyla birlikte Maturidi’nin fikirleri konusundaki sis perdesi kalk-
maya baglamig ve bu konuda sevindirici ve iimit verici ¢calismalar yayimlanma-
ya baglamgtir. Simdiye kadar Maturidi’nin hayati ve cevresiyle ilgili bilgiler hep
standart Makalat eserlerinde veya biyografik eserlerden cikarnlmaya cabgildi.

91 el-Maturidi, Te'vilat, Topkapt Sarayl Muze51 Kip., Medine Bolimii, Nu 180, v. 2514;
Te'vilt, Hac Selim Aga Kip., Nu: 40, v. 307a-307b. '

92 el-Maturidi, Te'vildt, Topkap1 Saray1 Miizesi Kip., Medme Boltimi, Nu: 180, v. 260a;
Te'vilat, Haci Selim Aga Kip., Nu: 40 v. 316b. Ayrica bke.: Ozdes, 174-175.

93 el-Maturidi, bu fikri aynen savunmugtur. Krs., Te'vilét, Topkap: Saray: Miizesi Kip., Medi-
ne Bolumii, Nu: 180, v. 147b.
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Bugiin ise, artik bunlarin diginda hala yazma olarak bulunan Hanefi-Maturidi
cevrelere ait kaynaklara yonelinmis bulunulmaktadir. Aslinda Hanefi-Maturidi
gevrelere ait bu eserlerde, Maturidi’ nin fikirlerinin hi¢ de ihmal edilmedigi, ba-
yiik bir otorite olarak kabul edildigi ve cok erken dénemlere ait eserlerde onun
gorliglerine miiracaat edildigi agikca gériilmektedir. Ornegin Ibn Yahya'nin
Serhii Ciimel-i Usilii’d-Din’i, Maturidi’'nin 6grencisi Eb(’'l-Hasan er-Riistiig-
feni’nin Fevdid’i bu konuda son derece énemli bilgiler ihtiva etmektedir. Diger
yandan Haneff alimlerin kendi-dénemlerindeki giincel problemlerle ilgili ¢6-
zUimleri iceren Fevdid, Nevédzil ve Havddis, Haut fi'l-Fettua, el-Miinteka ve Fetdva
adwyla yazilan eserlerde ve erken dénem Hanefi Fikih Ustilii eserlerinde Maturi-
di’nin giincel problemlerle ve hayat ile-ilgili biyografik eserlerde olmayan son
derece 6nemli bilgiler bulunmaktadir. Biitiin bunlara ragmen Es'ari’'ve kiyasla
Maturidi’nin biyiik bir ihmale ugradid gecerliligini hala korumaktadir. Ancak
yeni bilgi ve belgeler ‘onun tamamen ve kasten ihmal edildigi gériisini artik
gegersiz kilmistir. En azindan Haneft ¢evrelerde durum oldukea farkhdir.
Maturidi'nin ihmal sebepleri arasinda, eserlerin zorlugu yada anlagilama-
mast ya da muglaklid, felsefi ve kelami olugy, ilim ve kiiltiir merkezi ve hilafet
merkezi Bagdad'dan uzak bir yerde yagamis olmasi, Mutezileye yakinhg veya
en az onlar kadar akla bagvurmasi, Eg’ariler gibi siyast iktidarca desteklenme-
mesi, resm{ egitim kurumlarinda okutulmamasi, Es’arjligin Malikilik ve Safiiler
tarafindan benimsenirken Maturidiligin sadece Hanefiler tarafindan benimsen- _
mesi, Eg’ariligin Nizamiye medreseleri yoluyla fslam diinyasinin her tarafina
gonderilecek kimseler yetigtirmeleri, Maturidiler’in ise bu imkanlardan mahrum
" kalmasi gibi pek ¢ok sebep ileri siiriilmiigtiir.®* Buna radmen bu sebepler, onun
ihmal ediligini agiklamakta yetersizdir. Ben bunlan tarbgmak yerine, son derece
énemli gordiigiim bazi sebeplerden bahsetmek istiyorum. Maturidi'nin Hanefi-
ler diginda kasith olarak ihmal edilmesinin sebeplerinden birisi, Eg’ari, Ibn Kiillab,
Kalanisi vé benzerleri gibi, eserlerinde Ehl-i Siinnet'i savunmamis olmasi ve
Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat veya benzeri kavramlari hig kullanmamus olmasidir.
Bunun yerine Ebl Hanife’nin izinden giderek Mutedil Miircie’nin gériiglerini
savunmus ve “ Qviilen Miircie” (Irca’ el-Mahmid) fikrini benimsemistir. O dé-
nemlerde bir ¢cok agidan Makélét gelenegi standartlaghd icin EbG Hanife ve
Ashabi Miircie'nin bir alt grubu olarak zikredilmistir. Muhtemelen Méturidi de,
tasnif sisternini ilk dénem Makélét eserlerindeki semaya uyduran sonraki Firak
yazarlart, en azindan Sehristani ve ibn Teymiye tarafindan, EbG Hanife’nin
fikirlerini savundugu ve onlan gelistirdigi icin Eb(i Hanife ashabi arasinda birisi

94 Bu sebepler konusunda genis bilg i¢in bkz.; Tanci, Muhammed b. Téavit, “ Eb{ Mansir
Maturidi?, AUIFD., IV/I-1T (1955), 1; Huleyf, Fethullah, Kitabu't-Tevhid Mukaddimesi, 7-
10 ; Huleyf, Fethullah Matundx ve Eg'ari Mezhepleri Haklinda Bir Tetkik”, ¢ev. Musta-
fa Oz, Diyanet Dergisi, XIV/2(1975) 102 vd.; Watt, Montgomery, Islam Ddgtincesinin
Tegekkiil Devri, cev.: Ethemn Ruhi Figlali, Istanbul 1981, 389-90; el-Gali; Belkasim, Eba
Manstr el-Maturidi ve Arauha’l-Akidiyye, 43; A. Vehbi Ecer; “Maturidi'nin Taninmast”,
Ebu Mansur Semerkandi- Maturidi Kongresi Tebligleri ( Kayseri 1986) kitabt icerisinde,
10-11; M.'Sait Yazicioglu, * Matiiridi Kelam Ekoliiniin {ki Biiyiik Simast: Ebd Manstir
Matundl ve Eby’l-Muin en-Nesefi", AUIFD., XXVII (1985), 283.
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olarak gériilmiigtiir. Dogu Hanefi-Miircii Makalat geler&egmde mkrechhnemem-
nin ise bagka bir sebebi oldugunu samyoruz. Oncelikle bu bilgeye ait konuyla
- ilgili eserlerden sadece Ebd Muti’ Mekhill en-Nesefi'nin Kitdbu'r-Red ale’l-Ehvd’si
gliniimiize kadar ulagabilmigtir- Maturidi’nin cagdasi Kerrdmi-Miircif bir kimse
tarafindan yazilmig olan bu eser, firkalan sahislar merkezli degil, daha ¢ok fikir-
_ ler merkezli isimlendirmeye gittiginden ve iman goriigleriyle dunyayl terk go-
riigleri konusunda Méturidi”’nin Kerrdmi cevrelere agir elestiriler yoneltmesin-
den dolay1, Maturidi”ye yer vermemigtir. Bunun sonucu olarak her iki standart
Makadldt gelenegdinde adi gegmemistir. Maturidi”nin Muhammed b. Kerram ve
diger sufilerin anlayiglann: elegtirmesi, sezgiyi/ilhami redderek akla énem ver-
.mesi, daha sonra Sufilikle eklemlenen Ehl-i Stinnet cevrelerinde kabul gérme-
" sine ve 6ne gikarllmasina engel olmustur. Ciinkii kendi 6grencisi Ebo’l-Kasim
Hakim es-Semerkandi ve Ebii'l-Leys Semerkandi'nin eserlerinin daha yaygm
olmasina ve ¢ok taninmasina, onlarin Sufl diigiinceyle ilgilenmeleri ve bu ko-
nuda eserler yazmig olmalar sebep olmustur, Hanefi ¢cevrelerin onu ihmali ko-
nusunda bir kasit aramak yerine, Eb(i Hanife'nin otoritesini gélgelemek endi-
§enm etkili oldugu kanatindeyiz. Ne zaman ki Safiilik ve Malikilik kendilerine
-Eg’art'vi itikadi gériislerinde énemli bir sahsiyet olarak éne ¢ikarmaya basladi-
lar ise, 0 zaman Hanefiler de Eg'ari’ye rakip olarak Maturidi”yi imam edindiler.
Bu durumda Maturidi”vi éne cikarmakda ve itikadi konularda Eb Hanife ka-
dar yer vermekte bir sakinca gérmediler. Zaten Eba Hanife’nin gériislerini, sis-
tematik bir Kelam ekoliine doniistiirmiis olmas ve cesitli konularda eserler yaz-
mig olmast dolayisiyla bu tinvani haketmisti. Son olarak, daha sonra agiklana-
cadi gibi, Maturidi”nin dénemindeki siyasi iradeyle bazi anlagmazliklar icerisin-
de olmast, onun siyast iktidar déstegiyle meshur olmasini ve imkansizliklar yii-
ziinden eserlerinin yazilip cogaltilmasini engellemis olabilir.

13. Tiirk Diisiince Tarihi ve Siyasi Tarihi Acismdan Onemi

Bagdad’da Biiveyhilerin yiikselise gectidi, Taberistan’da Zeydilerin devlet
kurdugu, Ismaililer/Karmatilerin Orta Asya’da, ézellikle Nesef, Semerkand ve
Bedahsan’da Samantleri tehdit edecek kadar gliclendikleri ve Fatimi-Ismailile-
rin Kuzey Afrika’da merkezi Misir’da bulunan bir devlet kurduklan bir dénem-
de, yeni miisliiman olmug Tiirkler arasindan Islami ilimlere vakif Maturidi’ gibi
birisinin ¢ikmast, son derece sagirhcidir. Clinkii Semerkand Islam’la yaklagik iki
yiiz yil énce tanigrmgt.. Bu dénemin bilyiik bir bélim ise, savaslar, entrikalar
ve siyasi calkantilarla gecmisti. Ustelik Méaturidi, diger bilginler gibi, Nisabur,
Rey, Bagdad, Basra, Misir, Sam, Kufe ve diger kiiltiir merkezlerine seyahat
etmemis birisiydi. Maturidi, bayle bir dénemde ve bu kadar agir sartlar altinda
kendisini ilme vermis ve biitiin Tiirk diinyasini etrafinda toplayan ve kendi adyla
anilan itikadi bir mezhep kurmugtur. Kasgari'nin Divdnu Lugatu’t-Tiirk'a Ttrk
dili agisindan, Farébi ve Ibn Sin&'nin felseyle ilgili eserleri Islam Felsefesi agisin-
da ne kadar 6nemli ise, Maturidi’nin Kitdbu’t-Tevhid'i ve Te'vilt'1 da Tiirk din-
anlayisi ve Turklerin dini diistince tarihi agisindan, o kadar 6nemlidir. Clinka
onun bu eserleriyle birlikte, akileilik ve hoggérii Tiirk din anlayisinin temel tag-
lan olmustur, Méaturidi anlayisin hakim oldugu bu kiltiir havzasinda, bugiin -
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dahi hikmetleri Tiirk boylan arasinda ezbere okunan Ahmet Yesevi, Haci Bek-
tag Veli ve Yunus Emre gibi bliyiik Tiirk mutasavviflaninin yetismesine, Sif/
isméili fikirlerin etkisiz kilinarak Tiirk boylarmm Hanefi-Maturidi din anlayigi
etrafinda toplanmasina ve Selguklu ve Osmanh adiyla bilinen buyuk Tiirk dev-
letlerinin kurulmasina zemin hazerlamstir.
_ Selcuklular déneminde, her ne kadar Hanefi Mutezililere ve IsmalhlBahmh-
ge karst bir cephe olusturmak amaciyla Eg'arilik resmi bir mezhep olarak be-
nimsenmnig ve Nizamiye Medreseleri kurulmus ise de, Tiirkler arasinda bu med-
reselerin etkisinin sanildigi kadar giiglii olmadigi anlagiimaktadir. Ciinki bu -
‘Nizamiye medreselerinin yanisira Hanefi-Maturidilerin kendi medreselerinde
Hanefi-Maturidi kiiltiir okutulmaya devam etmigtir. Diger taraftan Tiirk kelam-
cilan arasinda Es'ariligi benimseyen ve bu kelami sistemi desteklemek icin eser
yazan alim yok denecek kadar azdir. Bu sinifa girebilecek Osmanlt dénemi
alimlerinden Taftazani, ashnda koyu bir Eg'ari olmayip Esarilikle Maturidiligi
uzlagtirmaya caligan ilk kisilerden birisidir. Ancak onun uzlaghrma cabalan so- -
nucu, Maturidi'nin Eg'arilerle uyusan gériiglerini Eg'arilige indirgemis, Mutezi-
le’ye parelel gériiglerini ise Mutezile diyerek gérmezlikten gelmeye caligmgtr.
Onun bu tavrinin Maturidiligin yayilmasini, olumsuz yénde etkiledigi séylene-
bilir. Selguklular déneminden baglayarak Eg'ariligin Maturidilik karsisindaki gtici,
halk nazarinda daha ¢ok sufilikle olan iligkisi dolayisiyla olmustu. Es’arilik Ga-
zali ile birlikte Ehl-i Siinnet cevrelerinde Sufiligi mesrulagtirma fonksiyonu gér-
dii ve pekcok Safii-Eg’ari alim Sufilikle ilgili eserler yazdilar. Ama Turk dinya-
sinda, bir Eg’ari olarak en fazla etkisi olan alimlerden birisi Gazali oldu. Muhte-
melen Nizamiye medreselerinde yetigen ve Eg’ariligi benimseyen 6nemli alim-
lerin cogunlugu Fars asilhlardan olusuyordu. Biitiin bunlara ragmen, Selguklu-
lar dénemi Maturidi’nin gériiglerini savunan alimlerin yetismesi bakimindan en
verimli bir dénem oldu ve Hanefi- Maturidi gizgide hem fikih hem de kelam
sahasinda ¢ok sayida son derece énemli eserler yezildi.

Sufiligin biytik destek gérdiigia Osmanh déneminde de, Eg’arilik, Gazali ve
Fahreddin Rézi kanaliyla etkili olmaya devam etmistir. Ornegin Fahreddin Razi,
Maveraunnehlr Maturidi ulemasiyla tarh§malar yapan ve Matundlleri zaylf dt‘i—
- gekismesinin Tiirk-fran cekismesine donugmesn sonucu imam Maturidi ve onun
‘Tiirk Din Anlayigi yeniden Kesfedilmeye baglanmistir. Osmanl alimlerinin Ma--
turidi’den ve onun fikirlerinden bahsetmeye baglamasi ve bu dénemde Te’vil-
af'n yazmalarindaki artig, bu gercegi acikca ortaya koymaktadir. Maturidi'yi
Osmanh déneminde yeniden kesfeden énemli sahsiyetlerden birisi fon Kemal
Pasa, bir digeri de Akkirmani (1174/1760)'dir. Akkirmani’nin “Iréde-i Ciiz'iyye
Risalesi” adh eserinde gegen su ifadeler bu agidan son derece manidardir: “Ma’l-
am ola kief'al-i ‘1bad hakkinda mezahib-i adide vardir. Lakin Seytan-1 1&'inin
niiz’atindan selamet ve kaideten teklifin sihhati ve taatte medh ve sevéb ve
ma’siyette zemm ve ‘1kab ancak imami'l-Hiida Ebd Mans(ir Maturidi mezhe-

“binde olur.”® Oyle saniyoruz ki, Osmanh igin Eg’arilik Stinni-Sit 'geki‘§mesinde

95 Akklrmani, ¢ frade-] Ciiz'iyye Risalesi”, sad. venes. Samil Ocal, Dini Aragtirmalar, Cilt: 2,
V(1999), 234. ' .
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Stinniligin zaferini saglayacak bir Teolojik 6zgiinlikten uzakt. Zaten &zgiin
olarak Eg'arilik okutulmuyordu. Sufiligin emrinde ve son derece felsefilesmig
bir Eg’arilik okutulmaktaydi. Sufiligin bilgi kurami ve batini yoruma éncelik
vermesi, Siilige karsi bir muhalefetten ¢ok dolayh olarak destek saglamak an--
lamina geliyordu. Siiligin ilk dénemlerden itibaren biiyiik gelisme kaydetigi
ve devlet kurdugu cografya daha ¢ok Eg’ari cografya olmustur. Diger taraftan
Felsefe tizerinde $ia’va cevap verebilmek de o giin igin miimkiin degildi. Ciinkii
ayni felsefi tezler Sii cevrelerce de benimsenmekteydi ve kendi tarihlerinde
Tasi ve benzeri pek gok alim eserler yazmigti. Felsefl ve Suft cepheden Siilikle
miicadele etmek imkansiz idi. Osmanh idarecileri, bu gergegin farkina vara-
rak ve halk tabaninda Eg’ariligin, ézellikle Tirk unsuru arasinda yayginlag-
mamasi gergedini de gdz éniinde bulundurarak Sufi bilgi kuramina karsi ¢i-
kan, Réafizi ve Batiniligin / Karmatiligin elestirisi ile ilgili pek ¢ok eser yazan
daha sade akilc1 ve Ttirk kiiltiir gevresinde ortaya ¢ikan ve Tiirklerin geneli
tarafindan benimsenen Maturidilige bu yiizden daha biiyiik 6nem atfetmistir.
Bunun yanisira Hanefilik ve Maturidilik Tiirk diinyast agisindan etle kemik
gibidir. Her Méaturidi Hanefi’dir ve Selguklularla Osmanh déneminde Tiirk
denilince Maturidi ve Hanefi olarak anlagihyordu. Bugtin de durum hemen
hemen aynidir. Osmanl kiitiphanelerinde bu iki kimligi birlegtiren Maturidi-
kelamcilarinin eserleri, Nesefi Akide’si Serhleri ve Fikhu'l-Ekber Serhleri ile
Hanefi Fikih kitaplarinin yazmalar Safii-Es’ar kimliginin tagiyicisi olan eser-
lerle kargilagtinldidinda halk tabaninda ve okur yazar kesim arasinda bu kiil-

tiir tiriinlerinin elden ele nasil dolandig actkca gériilecekiir. Oyle anlagihyor -

ki, Eg’ari’ligi dev>re digi etmek isteyen girisim Medrese digindan geldi ve en”
zayif noktasi olan kaza-kader ve Insan fiilleri konularinda yogunlasti. Bu ko-

nun segilmis olmasinin muhtemelen siyasi baz1 gerekgeleri de olabilir. Maturidi-
ligi savunan Osmanh ulemasi tizerine yeni aragtirmalann yapildigi takdirde bu
gercek daha iyi anlagilacagi kanatindeyiz. Osmanl alimlerinden Akkirméni.
(1174/1760) ve diger baz: alimler Maturidi’nin insan ézgiirliigii ile ilgili fikirleri-

ne hararetle savunmaya devam etmiglerdit. Ancak Osmanl déneminde Gazé-

I'nin sufilikle ilgili-éserleri, Cumbhuriyet déneminde de, Said Nursi'nin eserleri,

Tiirkler arasinda Hanefi-Méaturidi kimliginin zayiflamasinda etkili olmugtur. -

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusuyla birlikte, Osmanli’dan devralinan gele-

* negin etkisi ve milli devlet anlayiginin sonucu olarak Maturidilik daha fazla ilgi
gérmeye baglamughr. Hatta hazirlanan limihal kitaplarinda veya irnamlar icin

hazirlanan el kitaplarinda “fikihta mezhebimiz Hanefilik, itikatta Maturidilik “sek-

linde bir kimlik olugturulmaya ¢ahgilmigtir. Bu anlayis, Yusuf ZiyaYoriikan ve

diger arastirmacilanin, Maturidilik ve Maturidi kiiltiir cevresiyle ilgili aragtirmaya

yonelmelerinde etkili olmustur. Bugiin Tiirk diinyasinin cogunlugu, Hanefi kim-

ligi altinda Maturidiligini sirdirmektedir.

14. islam Diigiincesi Uzerindeki Etkisi

Maturidi’nin yetigtigi donemi dini ve fikri bakimdan inceleyecek olursak, '
" Mutezile'nin Abbasiler tarafindan takibata ugradifii, Hadis Taraftarhd’'nin dev-
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let tarafindan desteklendigi, Sif ve Isméili fikirlerin ve Tasavvufi diigiincenin’
yayginlik kazanmaya bagladigmi gériiriiz. Mutezile ile birlikte, akin mahkum
- edilmesi Islam diisiincesine biiyiik bir zarar vermisti. Bunun akabmde din ve
diinya gorisilinii hadis ve gelenek tizerine kuran Hadis Taraftarlan, kesif ve

deruni tecriibeyi esas alan Sufilik, imama itaati din ve bir inang esasi gibi géren
~ Siilik yayginhk kazanmaya baglarmsti. Maturidi, bu s6zii edilen ekollerin ve fel-
sefi, agnostik ekollerin kaos yarathg: bir dénemde, akil ve vahiy arasinda yara-
tlmak istenen bunalimi ve catismay ortadan kaldirmaya ve onun yerine akh
tekrar dini bilginin tiretilmesinde en giivenilir bir kaynak olarak &lci. alinmasina
calish. Aslinda o, daha nce Mutezilenin oynadig: roli, tistlenmisti, fakat Mute- -
zili dedgildi. Kitabu’t-Tevhid’de gérildiigi kadanyla, o insan bilgisinin kaynak-
larini ele alarak analiz eden ilk miisliiman kelamcidir. Bu eseri, Islam diisiince
tarihineleki kelami/akaidi diiglinceyle ilgili yazilmig ve bize ulagan en eski metin
olmanin étesinde Islam Teolojisinin ilk gelisme cagwla ilgili son derece zengin
bir malzemeyi icermektedir.” Diger yandan Maturidi’ déneminde bolgede ya-
samaya devam eden Stimeniyye, Menéniyye, Merkaytniyye, Sofistler, Senevi-
ler ve Mecusiler hakkinda da énemli bir bilgi kaynagi olmaya devam etmekte-
dir. Maturidi, gerek Kelam ve Tefsir'de, gerekse [slam fikhinda son derece 6nemli
kavramsal analizler yapmig, bazi kavramlari yeniden tanimlamig veya yeni kav-
ramlaghrihalara gitmistir. Buna érmek olarak Kelam’'da Maiye (Nelik/Nitelik),
Akil, Havass (Duyular), Haber, Peygamber’'in Haberi, Peygamber’'den gelen
haber, Sey’iyye (Méahiyet), Bilkuvve, Bilfiil, Tinet, gibi; Tefsir'de mutlak din,
mutlak kitap, te'vil, viicuh ve ictihadi nesih gibi, Fikih’ta?” ise, _Beydn’ﬂ’I—Kif(_i_—
ve, Beyanii’n-Nihaye, Beyanii’t-Tafstl, el-Miitevdtir bi’l-Amel, IImi’l-Amel, II-
mii’s-Sehade ve diger kavramlar érnek verilebilir. Islam Kelamr’na katkisyla
kendinden sonraki alimlere ilham kaynag: olmug ve caddas araghrmacilar tara-
findan “ Liberal Ehl-i Stinnet Teolojisi”*® nin veya “ Spekiilatif Teolojinin” ku-
rucusu olarak gériilmustiir. Cogunlugu Tiirk 6lan pek ¢ok alim onun bu kelami
sisternini tanitmaya ¢alisan oldukca kiymetli -kelami eserler yazmiglardir. Bu
ekol Hanefilik olarak, baglangicta Horasan-Maveraiinnehir bagta olmak tizere,
daha sonra Orta Asya, Afganistan, Hindistan, Pakistan, Dogu Ttirkistan, Ma-
lezya, Endoneya, Kafkaslar, Rusya, Tiirkiye, Orta Dogu-ve diger bélgelerde
vagayan misliimanlarin biiyiik bir kism: tarafindan benimsenerek giiniimiize
kadar yagamaya devam etmigtir. Gliniimiizde fslam diinyasinda ve batida bazi
Universiteler'de ya da llahiyat Fakiilteleri’'nde, smith diizeyde de olsa, Maturidi
ve Maturidilikle ilgili konular calishrilmakta, lisans ve lisans tistii ders program-
larda Maturidilik ve onun akilci teolojisi okutulmaktadlr
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dir. ( Maturidi ile ilgili hazirlamakta oldugum kitapta yayimlanacak.) .
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