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ULUSLARARASI iMAM MATURIDI SEMPOZYUMU

Dog. Dr. Mustafa YILDIZ

Dog. Dr. Mustafa Yildiz, 1971 Gaziantep dogumlu. ik, orta ve lise Ggre-
nimimi Kayseri'de tamamlads. 1995 yilinda Istanbul Universitesi Felsefe
béliimiinden mezun oldu. 2001 yrlinda “Ibn Sina ve Gazali'nin Akil Og-
retilerinde Kutsal Akil” teziyle yiiksek lisans, 2009 yilinda ise "Farabi'nin
Toplum ve Devlet Gortisii” baglikl teziyle doktora 6grenimini tamamlad.
Halen Erciyes Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Béliimii'nde ggre-
tim iiyesi olarak ¢alismalarim siirdiirmektedir.

Din-Siyaset Iliskileri Baglaminda
Farabi ve Maturidi
Giris
Din-siyaset iligkisi sorunu, Islam diinyasinda hem fi-
lozoflarin hem de din dlimlerinin arastirma konusu
olmugtur. Su var ki soruna filozoflarin yaklagimi ile
fikihc1 ve kelamcilarin yaklagimu arasinda gerek te-
mele aldiklar1 kaynaklar ve gerekse de yontem baki-
mindan 6nemli farkliliklar vardir. Filozoflar soruna
felsefeyi de déhil ederek felsefe-din, felsefe-siyaset ve
din-siyaset iligkisi olmak tizere ii¢ yonlii bir gerge-
vede sorunu ¢ozmeye ¢aligirken, Eski Yunan felsefe-
sinden yararlanmuglardir. Eski Yunan'in iki biiyiik bil-
gesi Platon ve Aristoteles’in eserlerinden yararlanarak
icinde yasadiklari ve biiyiik dl¢iide dinin bigimlendir-
digi kiiltiirle uyumlu bir siyaset anlayis gelistirmeye
calismuslardir. Fikihgi ve kelamailar ise temel kaynak
olarak din metinlerini almglar iktidarin kaynag ve
| megruiyeti, birey-devlet iligkisi, kimin yonetmesi ve
yonetim seklinin ne olmas: gerektigi gibi sorunlari
Kur'an ve siinnetin 1g1ginda cevaplamaya ¢aligmaglar-
¢ dir. Temele alinan kaynaklar arasindaki bu farklilik,
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Islam’in klasik déneminde filozoflar ile din &limleri
arasindaki gerilimi kimi zaman ug boyutlara tagima-
sina karsin, 6zelde filozoflar temsilen Farabi'nin, ke-
lamcilar1 temsilen ise Maturidinin ¢aligmalari, hélis
ve tiim zamanlarin dini olarak Islam’in iistiin konu-
munu teyit ederken, 6zellikle diger tek tanrili dinleri
otekilestirmeyen ve farkli etnisiteler arasinda uzlag-
maya dayali bir siyasal zeminin kurulmasmnda 6nemli
bir yere sahip olmustur.

Farabi ve Méturidi aym dénem igerisinde yagsamig

olmakla birlikte birbirinden ne dl¢iide haberdar ol-

dugu bilinmemektedir. $u var ki gerek yontem, ge-
rek terminoloji ve gerekse de yararlandiklan kaynak-
lar bakimindan bu iki bityiik Tiirk bilgini arasinda
farkliliklara karsin 6zellikle diinya goriisii agcisindan
onemli benzerlikler oldugu da goriilebilir. Farabi, ya-
sadig1 dénemde Islam diinyasindaki mezhebe dayalt
béliinmiigliige oldugu kadar farkl: dinsel ve etnik
gruplarin aym erdemli devlet catisi altinda nasil bir-
lesecegi sorununa millet ggretisi ile bir ¢oziim getir-
meye cahigirken, Maturidi de benzer kaygilarla Islam’in
inang esaslarim ozellikle diialist nitelikteki sapkin ve
inkarci akimlara kargi savunmay1 ve Ebit Hanife'nin
fikih alaninda a¢tig akilcr yaklagim itikadi sorunlara
uygulama yoluyla Islam toplumunun birligini pekis-
tirmeye katki saglamistir. Kugkusuz gerek Fardbi ve
gerekse Maturidi’nin bu evrenselci tavirlarinin arka
planinda akla verdikleri 6nem yatmaktadir. Burada
her iki diigiiniiriiz icin de {slam diinyasmin ¢ok kat-
manh ve ok kiiltiirlii yapisi ancak akil merkezinde,
gelisebilecek bir siyaset anlayigiyla yonetilebilecegine
yonelik bir anlayis s6z konusudur. }

Bu baglamda Farabi'nin siyaset felsefesinin merke-
zinde yer alan millet kavram ile Méturidi'nin genis
bir dinsel perspektifle analiz ettigi vahiy, din ve se-
riat kavramlar arasindaki iligkiden yola ¢ikarak bu
bildiride su sorulara cevap aranacaktur:

1. Toplumsal hayatin kékeni nedir? ya da insanlar
nicin toplum olarak yagamaya gereksinim duyar?”
2. Toplumsal hayatin kurulug ve isleyisine ilahi bir
miidahale var midir?

3. Eger bu tiirden bir miidahale varsa zaman ve yer
kogullarina gore degisken midir?

1. Toplumsal Hayatin Kokenine Dair

Insanlarin neden toplumsal hayata gereksinim duy-
dugu yoniindeki sorun, genel olarak Islam diinya-

sinda kaynagim Platon ve Aristoteles’ten alan insanin
doga olarak tek basina gereksinimlerini karsilamada

kendine yetmemesi ve bu yiizden doga olarak top-
lumsal bir canh olarak gériilmesinden alan bir yak-
lagimla cevaplanmigtir. Islam diinyasinda ilk kez
Mitezile kelamcilarindan Céahiz (6. 869) bu soruyla
ilgilenir. Ona gore insan, dogasi gereg§i bagkalarina
ihtiya¢ duyar ve yasamak icin diger insanlarla is bir-
ligi yapmak zorundadur. Allah ihtiyaglarim kendi ba-
sina gorebilen hicbir yey yaratmamgtir.'

Ancak asil sorun insanlarin gereksinimlerini karsi-
lamak icin igbirligine duyulan ihtiyacin tesinde, bu
tir bir igbirliginin bir 6rgiitlenme ve hiyerarsik yapiyr
gerektirmesidir. Bu baglamda Cahiz, imametin/siya-
setin gerek dinsel gerekse de diinyevi islerinin diizen-
lenmesi icin zorunlu oldugunu ifade ederek insanla-
rin farkh mizag ve efiilimlere sahip olmasindan dolay1
onlar: sevk ve idare edecek bir yoneticinin varligim
gerekli goriir. Megriiiyet simirlan icerisinde bu y6-
netici ise ya yeni bir seriat getiren resul, ya vahiy al-
makla birlikte geriat getirmeyen, kendinden 6nceki
resuliin seriatiyla amel eden nebi ya da vahiy alma-
y1p kendinden 6nceki resul ve nebilerin getirdikle-
riyle amel eden imamdar.? ;

Bu baglamda insanin toplumsallig ile ilgili sorun,
gelisigiizel bir topluluk olusturmanin &tesinde beli
bir amaca iligkin olarak toplumun kim tarafindan,
hangi amaca ulagmak icin ve hangi ilkelere gére 6r-
giitlenecegi problemine dogru gelisir. Tam da bu nok-
tada Fardbi, Cilnz’dan daha genig bir perspektifle
toplumlar1 yoneldikleri amaca gore siniflara ayirir.
Temel gereksinimlerin karsilanmasi, zenginlik, say-
ginhk ya da Gstiinliik kurma gibi amaglar bakimin-
dan cokluk iceren cahil toplumlar kargisinda, insanin
dogal amaci olarak gordiigii “en yiiksek mutluluga”
yonelmis ve bu ugurda dayanigma iginde olan top-
lumu erdemli toplum olarak adlandirir.?

Kuskusuz Fardbi'nin toplumlari bu tiirden bir nite-
liksel ayrima tabi tutmasinin temelinde insamn insan
olmas: bakinundan amacinin ne oldugu sorusu yer al-
maktadir. Felsefe tarihinde ilk kez Platon ve Aristote-
les’in eserlerinde ele alinan bu soruya cevaben Aris-
toteles insanin en iist amacinin mutluluk oldugunu
ve mutlulugun da temel kogulunun teori etkinligi
ile kazamilabilecek bir erdemli hayat oldugunu iddia
eder*Aristoteles’ten miilhem olmak tizere Farabi de bu
soruyu “saddetii’l-kusva” (en yiiksek mutluluk) kav-
ramuyla cevaplar. En yiiksek mutluluk ise bu diinyada
kazamilabilecek ve oldiikten sonra da devam edecek
bir yetkinlik durumuna isaret eder.
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Toplumsal Hayatin Kurulus ve igleyisinde flahi
Miidahaleye Dair :
Insanin bu diinyada kazanabilecegi en yiiksek yetkin-
lik durumu olarak saddetii’l kusva, bireysel bir du-
rum olmakla birlikte toplumsal ve siyasal pratikler-
den soyutlanamaz. Nitekim Platon ve Aristoteles’in
felsefesinde, insamin doga olarak toplumsal bir canl
oldugu yoniindeki goriis ile Yahudilik, Hiristiyanlik
ve Islam’in ortaklasa kabul ettikleri “cennetten ¢ika-
rilma” ve 6zelde insanin yaratihig amaciyla ilgili ol-
mak iizere Islam’a 6zgii olan insanin (Adem’in) yer-
yiiziinde bir halife olarak yaratildig inancini da géz
oniine alininca, Islam diinyasinda insanin mutlu-
lugu problemine yeni bir boyutun katildig goriile-
bilir. Oyle ki, artik insanun, Farabi'nin deyimiyle en
yiiksek mutluluga ulagmasi, sadece kendi hayatim
degil aym1 zamanda diinyay1 da yetkin bir bigimde
diizenlemesini gerektirecek sekilde bir anlam genis-
ligine sahip olur.

“Cennetten ¢ikarilma” inancina gelince, ifade etmemiz
gerekir ki, bu inang ne Farabi’de ne de diger Miislii-
man diistiniirlerde Bati’daki benzer nitelikte bir “ilk
giinah” kuramina yol agacak bi¢imde anlagilmams-
tir. Bununla birlikte Farabi, insam1 doga olarak gii-
nahkar, kotii, bencil ya da rekabetgi olarak gormese
de, onda en fistiin yetkinliklere ulasmasina engel olan
bir talkam egilimlerin oldugu, yine maddeyi ya da do-
gay1 da kotiiliiklerin kaynag olarak gérmese de, onun
da bigim verilmeyi bekleyen bir sey oldugunu kabul
eder. Boylece nefs ve maddenin bu engelleyici etkisi
kargisinda, Fardbi'nin siyasete iligkin eserlerin ana
eksenini, bir yandan insanin dogal amaci gercekles-
tirmesi yoniinde manevi yetkinlesmesi diger yandan
yeryiiziiniin bayindir duruma getirilmesi icin gerekli
olan toplumsal pratiklerin nasil diizenlenmesi gerek-
tigine yonelik bir bakis agist olusturur.

Bu baglamda Farabi’nin disiincesinde yeryiiziiniin
baymndir duruma getirilmesi ile peygamberlik de bir-
biriyle iliskili olarak goriilmiis érgiitlii bir toplumun
olusumu ve bu toplum aracihgryla diinyanin bayindir
duruma getirilmesi Allah’in vahyine bagh kilinmus-
tir. Bagka bir deyisle yukarida s6ziinii ettigimiz in-
sanin insan olmast bakimindan amaci olan “en yiik-
sek mutluluga” ancak peygamberin bagkanlig alinda
orgiitlenen bir toplumsal hayatla ulagilabilecegi yo-
niindeki goriis, Fardbi’nin siyaset diigiincesinde te-
mel olarak alinmigtir. Allab’in vahyi ve inayeti ol-
madan en {istiin yetkinliklere ulagmanin miimkiin
olmadigina iligkin bu varsayim, Farabi’den sonra da

ibn Sina, Ibn Riigd, Fahreddin Razi, Nasreddin Tsi
ve Ibn Haldun’a kadar benzer gekilde kabul gérmiig-
tiir. Boylece peygamberin islev ve basarsi, insanla-
rin temel ihtiyaglarim kargilanmasi ve en tistiin yet-
kinliklere ulagmas: i¢in onlar1 bir arada ve igbaliimii/
isbirligi icerisinde Orglitlemesi olarak goriilmiigtiir.
Farabi ile benzer bicimde Maturidi de, peygamber-
ligi megiyyeti ilahiyyenin bir geregi olarak goriir ve
diisiince ve eylem bakimindan insanlann diinya ve
ahiret saadetine ulagabilmesi icin ilahi talim ve ter-
biyeye ihtiyaci oldugunu ifade ederek, Allah’m her
kavim ve topluluga iman ve itaat etmeleri i¢in kendi
dilleriyle kendi iclerinden peygamber géndermis oldu-
gunu Kur'an’dan gesitli ayetleri delil gostererek ifade
eder’A¢ikeasi, hayat: siirdiirmek, iyi, hos ve giizel go-
riinen §eyleri elde etmek icin her bir insanin pesin-
den kostugu arzularin ¢atiymasinin kaginilmaz ol-
masi, yine Allah’in yarattig1 seyler arasinda goreli bir
fayda-zarar iligkisinin olmasi biyiik bir miicadele ve
¢atigma ortaminin dogmasina neden olaca@ igin fay-
dal1 ve zararhnin, iyinin ve kétiiniin ne oldugunun
ve buna bagli olarak Allah’in va'd ve vaid’inin insan-
lara bildirilmesi zorunludur. Dolayisiyla Allah’in in-
sanlarin kendilerine faydali olan geyleri yapmalari ve
zararli olani da yapmamalarim peygamberleri ara-
aibigiyla insanlara bildirmesi, onun hakim niteligi-
nin bir geregidir.®

Boylelikle vahiy ve peygamberin ne i¢in gerekli ol-
dugu sorunu aydinlanmus olur. Bu konuda aklin ye-
terli oldugu savunusuna karsi ise Maturidi, toplumda
adalet ve barisin kurulmas: ve korunmasinda vahyin
sig1yla aydinlanmayan bir aklin iirettigi bilginin ye-
tersizligini vurgular’

Ancak bu durum akil ile vahiy arasinda bir dikatomi
oldugu anlamina gelmemektedir. Ciinkii siyasal ze-
minde sorun, aklin kendisinden ziyade akln kulla-
mumi konusunda insanlar arasindaki farklilasmadan
kaynaklanmaktadir.

Bu itibarla gerek Farabi ve gerekse Maturidi, vahyin
gerekliligini insan dogasina iligkin elitist yaklagimla-
riyla temellendirirken vahyin igeriginde de akla aykin
hi¢bir seyin olmadigin ifade eder. Bununla birlikte
insanlarin doga bakimindan ayrihiklar: baglaminda
Farabi, her bir insanin, mutlulugun ne oldugunu ve
bu konuda neler yapmas: gerektigini kendi bagina
bilmedigini, bu konuda bir 6gretici ve yol gosteri-
ciye gereksinimi oldugunu belirtir. Kimileri az, ki-
mileri daha ok aydinlatilmaya gereksinim duyar.
Yine pek ¢ok kigi, mutluluk ve ona gétiiren eylemleri
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bilme konusunda ayduﬂatdim§ olsa da, disaridan bir
diirtii ve yonlendirici gii¢ olmadan, kendisine 6greti-
len ve gsterilen eylemleri yapamaz. Herkesin bagka-
larina yol gosterme giicii ya da baskalarini bu eylem-
leri yapmaya yonlendirme giicii de yoktur.®

Dolayisiyla insanlarin hayatlarim yetkin bir bicimde
stirdiirmek, diinyay1 bayindir duruma getirmek ve en
yiiksek mutluluga ulasmak ugruna tiim bu konularda
gerekli olan bilgileri kazanma ve uygulamaya dokme-
sini saglayacak bir bagkana ihtiyaci vardir. Bu anlamda

tiilm bagkanliklarin iistiinde, en iist konumdaki bag-
kan, nazari ve ameli tiim bilgileri tam anlamiyla elde

etmis, hicbir konuda ve hicbir bi¢imde kendisine yol
gosteren baska bir kimseye gereksinimi olmayan, yap-
masi gereken islerin her birini yetkin bir bicimde an-
lama, toplumun tiimiine yetkin bir bi¢cimde yol gos-
terme, bagkalarini yapabildikleri iglerde cahistirma ve
mutluluga gotiiren tiim isleri belirleme, sinirlama ve
yonlendirme giicii olan kisidir.

Kuskusuz erdemli devletin ilk bagkan: olarak bu ki-
sinin gii¢ ve yetkesinin kaynag vahiydir. Ona gore
erdemli ilk bagkanlik isi, ancak Tanr’'dan gelme bir
vahiyle gerceklesir,’Bu baglamda Farabi, metafizik-
sel aciklamalarla hakikatin ve erdemin belirleyicisi
olarak vahye bagvurur. Ancak vahiy alma siirecini
insan aklinin Faal Akidla ittisali; vahyin millet ola-
rak belirli bir topluma konulmasim ise akli bilgile-
rin (ma’kalat) miitahayyel ifadesi olarak agiklar."In-
san aklimn Faal Akilla bir oldugu ve Allah’tan vahiy

aldig1 bu basamak, bagkanligin en temel koguludur.

Bu basamaga gelmis bir kimsenin bagkanligy, ilk bag-
kanlik olup, diger bagkanliklar ondan sonra gelir ve
ondan kaynaklanir.? ;

Boylece devletin temeline hakikati ve erdemi koyan
Farabi, hakikatin 6lciitiinii de vahiy kaynakh olma-
sina baglar. Dolayisiyla ilk bagkandaki erdemlilige ve
bilgelige katilan bir toplumda yGneten ile yonetilen
atigmasi olmaz. Clinkii onun amaci tiim insanlarin
dogal amaci olan en yiiksek mutluluktur.*Bagkan ile
toplum arasindaki bu uyum, bagkanin koydugu yasa-
lar (millet) sayesinde bagkandan topluma yayihir. Bu
anlamda erdemli devlet bagkam megruiyetini halk-
tan degil, bizzat vahiyden almaktadir. Acikcas: dev-
letin ilk varliga gelen parcasi erdemli ilk bagskandir
ve erdemli ilk bagkan erdemli devleti kurar. O sadece
- teorik bilgiyi vahiy yoluyla kazanan birisi degil, aym
zamanda uygulayan ve toplumu koydugu yasalar ara-
aligiyla diizenleyen biridir. Bu baglamda vahiy de,
bir toplum i¢inde en yiiksek mutlulugun bilgisine

sahip olan insan aracihifiyla tiim toplumun dirlik ve
diizene kavusmasi, béylece diinyanin bayindir du-
ruma gelmesinin temelidir, denilebilir.

Yine Maturidi de, peygamberin gerekliligini, yarati-
lig bakamindan insanlarin akillarim kullanmada aym
derecede olmamasina baglar. Hakikatin kavranma-
sin1 saglayan ve insan icin imtiham miimkiin kilan
akal tek olsa da, bu durum tiim insanlarin akillarin
aym olciide kullandig anlamina gelmez.*Bu bag-
lamda kimi insanlar vahdaniyet ve rububiyet delille-
rini anlamada sem’in yardimi olmaksizin kendi bag-
larina idrak edebilecek bir akil giiciine sahip olmakla
birlikte kimileri ancak sem’in yardumzyla bu konular
kavrayabilir. Kimileri de vardir ki, akillar1 olmadig
icin sem’i de anlamazlar ve hayvanlara benzerlers

Vahye olan ihtiya¢ bakimindan insanlar arasidaki
bu farklihklarin da Gtesinde Maturidi de insan do-
gasi yorumlarken, yukarida ifade ettigimiz Hiris-
tiyanliktaki gibi bir ilk giinaha gonderme yapmaz.
Ancak insan1 heva gibi akil-digi kimi giiclerin etkisi
altinda bir varlik olarak goriir. Bilakis insan dogast,
yaratilista tevhid delilleriyle miicehhez olsa da, nefsin
istekleri ve diinyevi igler aklin isleyisine engel olabi-
lir*Bu anlamda nefsin istekleri ya da mizag ile akil
arasinda giizeli ve cirkini, iyi ve kétiiyii belirlemede
bir kargithk bir uyusmazhik olmas: durumunda nihai
hitkmiin akla ait oldugunu savunan Maturidi, akh da
tek bagina birakmaz. Ciinkii ona gére akhin iyilik ve
kotiiliigii (hiisn ve kubh) bilmesi tiimel niteliktedir.
Bagka bir deyisle iyinin ve kétiiniin bilgisi aklin do-
gasinda (fi tab’il-akl) tiimel olarak vardir."” Tekil nes-
nelerin iyilik ve kotiligii ise, akil ancak duyu verileri
iizerine diisiinmek ya da peygamberin haberi tize-
rine bilebilir. Dolayisiyla insam mutluluga ulagtira-
cak olan iyinin ve kotiiniin, giizelin ve cirkinin bil-
gisi insan aklinda fitraten vardir ve bu bilgi vahyin
bildirdigini nceler. Vahiy-ise insanda zaten var olan
bu bilgiyi tekiller iizerine uygulamakla pekistirir.®

Boylece tipk: Farabi gibi Méturidi icin de, toplum-
sal hayatin kurulug ve isleyisinde din koyucunun
merkezi 6nemi s6z konusudur. Bununla birlikte bu
durum toplumsal hayatin igleyisinde aklin roliiniin
ortadan kaldinlmas: anlamina gelmemektedir. Bu
noktada insamn toplum olarak gereksinimlerini kar-
silamasi kendisi ve diinya ile ilgili iglerinin yetkin bir
bi¢imde kurulmas icin yonetme yetkisini vahyeden
Yiice Allah’tan alan peygamberin gerekliligi savunan
Maturidi de 6zelde niibiivvet vahyinin tiimiiyle nes-

nel ve rasyonel bir ierige sahip oldugunu savunur.
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Bu baglamda vahiy kavraminin anlamim genislete-
rek niibiivvet vahyi, isaret vahyi, ilham vahyi ve giz-
lilik vahyi gibi vahiy tiirlerinden bahseden Maturi-
di’ye gore siyasal hayatin kurumsallagmas icin gecerli
olan nesnel zemin niibiivvet vahyi temelinde sagla-
nabilir. Oyle ki Hz. Muhamed'in ¢agrisimn tiim yer-
yiiziine yayilmasini ve tiim insanhg birlestirecek bir
mesaj olmastni, onun risiletinin en biiyiik delili ola-
rak sunar.*Dolayisiyla Maturidi'nin kelam sisteminde
din-devlet iligkisi temelinde ele alinmas: gereken va-
hiy tiirii, peygambere 6zgii olan vahiydir. Bu vahiy
de sadece Kur'an’dan ibaret olmayip, bizzat peygam-
berin akli ¢ikarimlarim da kapsamaktadir. Nitekim
peygamberin “Allah’in gosterdigi sekilde” hiikkmet-
mesi de bu yolla gergeklesir.

Aqikcast Maturidi peygambere vahyedilen kitap di-
sinda da vahyin miimkiin oldugunu kabul ederek,
peygamberin bizzat akil yiiriitmelerini de vahiy kap-
saminda gérmektedir. Ciinkii peygamberin bu tiir-
den tedebbiir ve teemmiiliinii kullanarak akli qika-
nim yapmast, kisisel istek ve arzulanindan degil, nesnel
bir yeti olan akildan kaynaklanmaktadir*Kuskusuz
Maturidi’nin bu diisiincesi, Farabi’'nin Kitabii'l-Mil-
le’de erdemli devletin ilk bagkaninin yasalar belir-
leme konusunda yaptig1 tiglii tasnifle uyumludur.
Oyle ki Farabi'ye gore:

1. Ya tiim yasalar erdemli ilk baskana belirlenmis ola-
rak vahiyle bildirilir.

2. Erdemli ilk bagkan vahiyden ve vahyeden Yiice
Tanrr'dan aldif giicle kendisi bunlar: belirler.

3. Ya da yasalarin kimisi birinci yolla kimisi de ikinci
yolla belirlenir.”

Dolayisiyla burada her iki diigiiniiriimiiz icin de pey-
gamberin vahyedilen kitap disinda da, vahyeden yiice
Allah’tan aldiklar giicle yasa koyma ve bu yasala-
rin da tipki dogrudan vahiy gibi bir kaynak olma is-
levi vardir.

Toplumsal Hayata flahi Miidahalenin
Degiskenligine Dair

Vahyedilen kitap disinda peygamberin bizzat akil
yiiriitmelerini de vahiy kapsamina almakla Farabi
ve Mituridi, peygamberin yonetimini tiimiiyle akla
uygun ve nesnel bir zeminde gerceklestigini belirle-
mis olur. Ancak bundan daha da Gnemlisi bu goriis,
peygamberin dliimiinden sonra yonetim icin gerekli
olan nesnel zeminin neye gore kurulmas: gerekti-
gine yonelik de bir bakig agist ortaya koyar. Oyle ki,
burada daha énemli sorun, bir yénetim geleneginin

olusabilmesi ve toplum ve devlet diizeninin siirekli-
ligi icin degisen kogullara gre yeni yasalarin neye
gore ve nasil konulacag; ile ilgilidir.

Bu baglamda Farabi agiklamalarini din kavramin-
dan ziyade millet kavram iizerinde yogunlagtirir.
Farabinin din ya da seriat yerine millet kavramu iize-
rine yogunlasmasi ise, tiimiiyle onun sisteminde yasal
diizenin degiskenligine isaret edecek nitelikte kavra-
mun millet olmasi nedeniyledir. Nitekim din kavram,
Kur'an'da Islam’la kayitlanir® ve Maturidi'nin de ifade
ettigi gibi, tiim peygamberlere gelen, degismeyen, tek
ve ayn1 kalan din olarak bir mutlaklik ve degismezlik
icerir.?* Dolayistyla Farabi'nin din yerine millet kav-
ramu iizerinde yogunlagmasi, din kavraminin degi-
sen kosullara gore bir degismezlik icermesi; milletin
ise her peygamberin i¢inden geldigi toplumsal kosul-
lara gére koydugu yasal diizenin degiskenligiyle ilgi-
lidir. Bu da tam anlamiyla Méturidi'nin seriat kavra-
muna yiikledigi anlamla uyumludur. Agikcas: Farabi
millet, Maturidi ise seriat kavramu ile zaman ve yer
kogullarina gore toplumsal diizeni belirleyen yasala-
rin degiskenligine igaret eder. Bununla birlikte hak
dinin degisebilecegini diisiinmek miimkiin degildir.
Nitekim Maturidi, §tira suresinin 13. dyetini yorum-
larken burada yer alan din kelimesinin “ed-din” yek-
linde belirlilik takistyla Allah’1 birlemek ve sadece ona
ibadet etmek anlaminda Nuh peygamberden itibaren
biitiin peygamberlere gelen, degismeyen, tek ve aymi
kalan din oldugunu ifade eder.” Nitekim bu konuda
tiim peygamberler birbirini onaylamglar, insanlan Al-
lah’t birlemeye, ibadeti yalniz ona 6zgii kilmaya, O'na
ortak kogymamaya, adil olmaya ve iyilik yapmaya ¢a-
gurmuslar, her tiirli fuhsiyattan, haddi agmaktan, az-
ginhktan ve girkin igleri yasaklamiglardir. Bununla
birlikte peygamberlerin getirdigi yasal diizen (seriat-
lar), yani tekiller iizerindeki emir ve yasaklar birbirin-
den farkl olabilmektedir.?*Boylece Maturidi evren-
sel bir din anlayis1 sunarak bu evrensel dinin farkli
toplumlarda farkh bicimlerde tezahiir edebilecegini
ifade eder. Bu agidan Farabi de milletleri, yani ya-
sal diizenleri birbirinden farkli, ancak hepside amag
olarak bir ve aym1 mutlulugun tagiyicis: olan birgok
erdemli toplumun olabilecegini ifade eder. Ciinkii
hakikat her toplum i¢in onlarca en iyi bilinen sim-
gelerde anlatimini bulur.”Maturidi’ye gore de seri-
atlar her bir toplumun kendine 6zgii en iyi ve dog-
ruyu gerceklestirme araclan olarak gok ve gesitlidir.
Méturidi'nin halis din, vahdet dini, tevhid dini, hak
din, hanif dini, fitrat dini olarak adlandirdig tiim
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peygamberlerin getirdigi degismeyen ve bir olan din-
dir. Bununla birlikte her peygamber kendi seriatina
davet etmis ve kendinden 6nceki peygamberlerin ge-
riatim nehyetmistir.?®

Vahiy kaynakh olmakla birlikte seriatlar ya da mil-
letlerin degiskenligi ile dinin degismezligi arasindaki
dikatomi, 6zelde din ve siyaset iligkileri baglaminda
goziilmesi hayli gii¢ bir sorun teskil etmektedir. Bu
sorun Islam’in selefi yorumlarinda tiimiiyle reddedi-
lir. Ancak bu reddedis yeni toplumsal sorunlari ¢oz-

mek bir yana, taklide dayandi icin gittikce dog-,

matiklesen ve farklihklar: tekilestirerek béliinmeyi
¢ogaltan bir siyasal karmagsaya neden olabilmektedir.

Iste bu noktada gerek Farabi gerekse Maturidi pey-
gamberin getirdigi dinde zaman ve yer kosullarina
gore degisebilir/yorumlanabilir nitelikte bir takim un-
surlarin oldugunu iddia ederek bunlar: dinin 6ziine
ait olarak gormezler. Oyle ki, Farabi'ye gore millet,
toplumsal diizenin kurulmasinda belirleyici bir giic
olarak yasal diizeni saglar. Ancak toplumsal diizenin
stirekliligi, bu yasal diizenin hem korunmasi hem de
degisen kosullara gore yeniden yorumlanmasiyla ola-
naklidir. Iste Farabi’ye gore milletin kurumsallagmast
ve gelenek durumuna gelmesinde, fikih ve kelam ol-
mak iizere iki ayr1 bilim dalinn iglev gbrmesinin ge-
rekgesi bu temele dayamir. Bu baglamda Farabi'nin
toplum kuraminda fikih ve kelam bilimleri, toplum-
lasma siirecinde milletten sonra gelen iki ayr1 bilgi da-
lidir. Bagka bir anlatimla fikih ve kelam, y6énetimin
siirekliligi baglaminda degisen toplumsal kosullar
cercevesinde ortaya ¢ikan iki bilgi dahdir. Bununla
birlikte bilimler simiflandirmasinda bu iki disiplini
siyaset felsefesinin (el-ilmii’l-medeni) kapsami al-
tinda ele almasiyla Farabi, toplumsal ve siyasal hayat
icin tasidiklar Gnemin yadsinamaz oldugunu onay-
lamus olur. Su var ki Farabi’nin siyaset felsefesi, fikih
ya da kelama dayanmaz; tam tersine bu iki disiplin,
felsefenin/hikmetin/aklin belirledigi bir ¢izgide is-
lev goriir. Boylece Farabi’de yeni ve 6zgiin olan du-
rum, fikih ve kelamu siyaset felsefesinin alt dal ola-
rak felsefe/hikmet gatist altinda degerlendirmesidir.”

Bu dogrultuda Farabi, ister ilk bagkanhk tiiriinden
olsun ister geleneksel bagkanhk tiiriinden olsun dev-
let diizeni icin felsefeyi zorunlu gériir. Eger herhangi
bir zamanda tiim diger kosullar saglanmus olsa da fel-
sefe yonetimin bir parcasi olmazsa, erdemli devlet hii-
kitmdarsiz kalms demektir ve devlet yikilma, top-
lum da yok olma tehlikesiyle yiiz yiizedir.**Béylece
Farabi devlet diizeninde istencin, bilerek ve isteyerek

iyiye yonelmenin 6nemini vurgulamus olur. Salt tak-
lide ya da iceriginin ne oldugu bilinmeksizin gercek-
legtirilen yasal uygulamalarin ise bir siire sonra dev-
leti yrkilma tehlikesiyle kars: kargiya getirecek dlciide
eksikligine dikkat eker.

Gerek toplumu en yiiksek yetkinliklere ulagtirmak
icin peygamberin bir topluma 6zgii olarak koydugu
millete ve gerekse bu milletin kurumsallagmasinda
akli cikarimi onaylayan Farabi gibi Maturidi de ilahi
keldmn 6nce kabulii, daha sonra dogru anlagilmasi
i¢in akli gikarimi gerekli goriir. Bagka bir deyisle di-
nin hakikatini anlamak ve onaylamak icin akil ge-
rektigi gibi, dine girdikten sonra da aklin islevselli§i
devam etmekte, dini hitkiimleri anlama ve degerlen-
dirmede tek yetke olarak kalmaktadir. Nitekim vah-
yin hakikati de, onda miindemi¢ bulunan akli de-
liller (burhan) nedeniyledir ve onu kabul etmeyen
kimse akhn geregi olarak agik bir inat icindedir.*'Bu
itibarla siyasal birligin giivencesi de akli delillerle or-
taya konulmus saglam bilgilerdir. Ciinki bilgi, fark-
liliklar: ve mezhepsel boliinmiisliigii ortadan kaldi-
rarak firkalar birlestirir. Akil ve hikmetten yoksun
olmak ise, taklide dayanacag icin farkli mezhep ve
dinlerin ¢atisma halinde oldugu bir siyasal karma-
saya neden olur.

Sonug

Islam’in ortaya ¢ikusi ve mesajt ile ilgili olarak siyasal
acidan gozlemlenebilecek en 6nemli 6genin evrenselci
bir séylemle bir kavme ya da belirli bir toplulugu de-
gil tiim insanhi§1 muhatap almasi oldugu sGylenebi-
lir. Bu baglamda tipki Hz. Musa gibi bir yasa koyucu
peygamber olan Hz. Muhammed, heniiz hayattay-
ken bir devlet kurmus ve bu devletin sinirlar cok
kisa bir siirede Dogu’'da Iran ve Hindistan, Bat’da
ise Bizans ve Ispanya’ya kadar genislemistir. Farkh
etnisiteleri biinyesine katarak genisleyen Islam top-
lumunda peygamber, yasadig1 dénem boyunca ayn1
zamanda kurmus oldugu devletin de baskani olarak
siyasal sorunlann da ¢6ziimii icin biricik yetke konu-
munda olmus, bu da dinin kurumsallagmasin: sagla-
mustir. Dini liderlik ve diinyevi liderlik peygamberin
sahsinda birlegerek ortaya cikan her tiirlii sorunun
¢oziimil i¢in peygambere bagvurmak yeterli olmus-
tur. Bu dénem iginde karsilagilan hukuki ve siyasal
sorunlara ya dogrudan vahiy ya da bizzat peygam-
berin yetkesiyle ¢6ziim bulunmustur.

Peygamberin oliimiinden sonra ise bagta Miisliiman
toplumun liderliginin kim tarafindan yiiratiilecegi ol-

. mak iizere bircok hukuki, toplumsal ve siyasal sorun
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giindeme gelmis, siyasal alandaki bu problemler Miis-
liimanlarin gesitli simflara bélinmesine yol agmus-
tir. Ozellikle Sia'nin siyaset/imamet olgusunu itikadi
bir sorun olarak gérmesinin sonucu olarak, siyasal
alandaki bu béliinmeler eg zamanh bicimde inanc
alanina da yansimustir. Dahasi Abbasi yonetiminin
resmi ideolojisi haline gelen Mtezile akimi, Kur'an
metninin tarihselligini 6ne siirerek, hem akla hem
de tarihsel kogullara gore yorumlanmas: gerektigini
one siirmiig, ancak bunun icin gerekli ve yeterli bir
te'vil dgretisi gelistiremedigi icin vahyin mutlak oto-
ritesini 6nemsizlestirme gibi bir noktaya ulagmustir.
Boylelikle ortaya ¢ikan i¢ ¢atigmalar neticesinde ise
tam kargit yonde kat1 bir dogmatizmi savunan selefi
hareketler bag gdstermistir.

Bu baglamda Islam ici fikir ayriliklarinin en yogun
bi¢imde yasandig: bir donemde yasayan Farabi ve
Maturidi, islam toplumunun birligini oldugu kadar
farkl: etnisiteler ve tek tanrih diger dinlerin barigim
saglamaya yonelik genel bir 6greti ortaya koymaya
caligmislardir. Burada, her iki diisiiniiriimiiz icin de
Kur’an vahyinin askinhim ve gelenegin roliinii et-
kisizlestirmeyen, bununla birlikte akla ve hikmete
gerekli onemi veren bir bakis aqisi s6z konudur. Her
ne kadar kimi zaman, Farabi'nin vahyin stireklili-
#ini savunmasi baglaminda Sia’ya yakin diigtiigii id-
dia edilse de, onun ozellikle “millet &gretisi” ve “ge-
lenek baskanlifi’na dair goriisleri cercevesinde konu
degerlendirildiginde, onu bu tiir bir mezhepsel sinir-
landirmaya tabi tutmanin miimkiin olmadig so-
nucuna ulasilabilir. Benzer durumun Maturidi i¢in
de gegerli oldugu diisiiniilebilir. Nitekim Maturidi
de 6zelde Ebti Hanife'nin bir takipgisi olmasi nede-
niyle Ehl-i Siinnet'e mensup olarak goriilse de, pek

ok goriisiinde Mitezile’ye yakin diistiigii gozden
kagmamalidir. Elbette bu durum her iki diigiiniirii-
miiziin de temel kaygisimin Ehl-i Kitap dahil olmak
iizere birgok kiiltiir{i biinyesinde barindiran Islam
toplumunun siyasal birligini saglama oldugunu dii-
sindiirmektedir.

Nitekim Islam tarihine bakildiginda, Farabi’nin mil-
let Ggretisi ve Maturidi’nin Kur'an metninin mutlak
askinhigini da onaylayarak gelistirdigi te'vil kuram
sayesinde akla uygun bir siyasal zeminin kurulmas:
icin gerekli olan teorik altyap: olugmusg ve on birinci
yiizyildan itibaren giderek giiclenen Tiirk-Islam top-
Jumunda dini ¢ogulculuga dayanan bir hoggorii or-
tami1 varhik bulmugtur. Bununla birlikte Islam’in ta-
rihsel gergekligine aykin bicimde giiniimiiz islam
diinyasinda selefi akimlanin gliclenmesiyle ve aklin
dinin kargisina cikarilmasiyla gerek Islam’in kendi
icindeki yorum farkliliklarina ve gerekse diger tek
tanrili dinlere kar: yiikselen tahammiilsiizliik hay-
ret uyandirmaktadir. Bu baglamda Farabi'nin dinin
toplumsal islevine, Maturidi’nin ise icerigine yonelik
aragtirmalarinin giiniimiiz Islam diinyasinda akil ile
din arasindaki bagdagikhig: yeniden tesis etmek igin
onemli birer kaynak oldugu sdylenebilir. Nitekim akil
ile dinin birlikteligi, ayn: zamanda dinin aragsallag-
tirlmasini ve siyasi amaglar ugruna hikemi icerigi-
nin de bogaltilmasini engeller.

Bu itibarla Fardbi ve Maturidi'nin fikirlerinin siyasi
baglamda dogru anlagilmas igin din-hikmet iligkisine
dikkat etmek gerekir. Her iki diigiiniiriimiiz icinde
hikemi/burhani iceriginden bosaltilmug bir din al-
gis1, kavga ve catigma ortamindan bagka bir sey do-
gurmayacak, bu da devletin y1kim, toplumun da yok
olmas: demek olacaktir.
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