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DiNi DUSUNCEMIZiN iDEAL VE MODEL iSMi:
iMAM-1 MATURIDI

Fatih M. Seker

Tiirkiye tarihi bir biitiindiir. Selguklu-Osmanli ve Cumhuriyet donemleri
bu tarihin zamani, Tiirkistan-Anadolu ve Rumeli havzasi da mekénidir. Bugiin-
kii Tirkiye'nin fiziki cephesini Cumhfiriyet, metafizik ¢ercevesini ise Osmanh ile
Selguklu olusturur. Bu iki devlet, gogebe Tiirklerin nasil bir medeniyet kurabile-
ceklerinin ve felsefe yapabileceklerinin en biiyiik sahididir. Fardbi'nin ¢ercevesini
cizdigi semavi sehrin miigahhas bir 6rnegi olan Osmanl’y1 Ibn-i Kemal felsefeyle,
* Bursevi tasavvufla, Evliyd Celebi folklorla, Dede Efendi misikiyle, Cevdet Paga
tarihle, sairlerin metafizik¢i kumagina sahip oldugunu gésteren Galib Dede siirle,
Mimar Sinan da tasa-topraga hitkmederek idare eder. Medineti’'l-Fadilanin tadi-
1 Osmanlilar ¢ikarir. Herkes soz ve héliyle deryadan haber verir. Sularini biitiin
nehirlerden alan bir deniz benzetmesi, belki de en ¢ok Osmanlilara yakisir. Vazi-
yet tabiatta da 6yledir: “Selvi 6liimiiziin, s6gid deremizin ve ¢inar meydanimizin
apacidir” sozii el-hak dogrudur. Insanimizin sanatkérane tarafi Mevlevilik'te, rin-
déne ve kalenderane cephesi Bektsilik'te, miiteserri damari Naksilik’te toplanir.
Osmanli asirlarinin kudreti Bursadaki Yesil Tiirbede, Sultanahmet'teki IT11. Ahmed
Cesmesinde ve Siileymaniye Camii'nin duvarindaki tasta hissedilir. Sanat denilen
sey Islam’in bir aynas: olur. Her seyde aymi tabiatin gehresi goriiliir. Baki olani fani
olanda goéren kimse keméle erer. Fenafilldh sirlarini 6grenen bekabilldh nesesini
bulur.

Mevcut siyasi atmosferde Farébi okumak, Istanbulda Toros yaylalarinin
havasini almak gibi olsa da bunlarin biri olmadan digeri eksik kalir. Entelektiiel
diinya ile sosyo-kiiltiirel hayat arasindaki dogrudan iliski bu sekilde kendini gos-
terdigi gibi 11ahi olanla begeri olan da bir biitiin héline gelir. {lahi takdir insanin
tedbirine uygun diiger. Olacak olan elbette olur. Cevdet Paga-Ibniilemin ¢izgisinin
bir halkas: olan sanatkar mizach diisiiniirden okuyoruz:

“Insan kaderinin biiyiik taraflarindan biri de, bugiin attig1 adimin kendi-
sini nereye gotiirecegini bilmemesidir. Baki'nin Fatih Camii'nde fakir bir miiezzin
olan babasi, oglunun Tiirkceyi kendi adina fethedecegini, s6ziin ebedi saltanatini
kuracaginy; Nedim'in anasi, Tirk¢enin ikliminde oglunun bir bahar riizgar: gibi
giilecegini, onun gectigi yerlerde biilbiil sakimasinin kesilmeyecegini, agzindan
cikan her soziin ebediligin bir kosesinde bir erguvan gibi kanayacagini biliyorlar
miydi? Bunun gibi Malazgirt Ovasr'nda dégiisen yigitler, kiiiglarinin havada ¢izdi-
gi kavsin, biitiin ufku dolduran nal sakirtilarinin, Sinan’in, Hayreddin'in, Itri'nin,
Dede’nin 2 diinyalarina gebe oldugundan elbette habersizdirler. Kader, insan rithu
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bir tarafin1 tamamlasin, yaratiligin biyiik rityalarindan biri gerceklessin diye, on-
lar1 bu ovaya gondermisti. Yaratic: rihun emrinde idiler, onun istedigini yaptilar”.
Bizim nasil diisiindiigiimiizii anlayabilmek, hangi zihniyette oldugumuzu
bilmekle miimkiindiir. Bu da bizi Miisliimanlik ideasim hayat tarzi héline getirme-
' nin kemale ermis bir drnegi olan Matiiridi’ye gotiiriir. Ide; bat1 igin Hiristiyanlik
Tiirkler i¢in de Miisliimanliktir. Islaim imanina sahip olan Keykéavis bu gercegi
su sekilde dile getirir: “Ciimle marifet ehlinin katinda Islim dininden devletli
din yoktur ve Islam hiikmiinden yeg hiikiim yoktur”. Tarihi tecriibemizde siyasi
idealleri yaratan dini ideallerdir. Ibniilemin Nehcii’s-Siiltik fi Siyaseti’l-Miiltik'ten
hareketle bunu §6yle ifade eder: “Selamet-i akil, din ve ilim ile kdimdir”. Hayatin
merkezinde yer alan Islim, yasadigimiz iklime mahsus sekillere biiriinerek Miislii-
manhga donigiir. Climle mevciidatin yoriingesini belirler. Herkes bilir ki “insanla-
r1 zihniyetler birlestirir, diisiinceler ayirir”. Métiiridi felsefi olarak Gazzalide, akide
itibariyle de Kitabi’t-Tevhid'in rithunu kendi ¢agina tagiyan Hizir Beg ile Kemél
Paga-zadede devam ettigine gore miitefekkirin kendisi fani, onun diinyasina hiik-
meden rith ve irdde bakidir. Istanbul'un ilk kadis: Hizir Beg, kaleme aldigi Kaside-i
Niniyye etrafinda Fatih Sultan Mehmed Han1 Métiiridi ile aynilestirir. Fatih de
Molla Hiisrev’i Ebi Hanife ile 6zdeslestirir. Bu vaziyet siyasi irade ile miitefekkirle-
rin ait olduklar: fikriyatin mesuliyetini birlikte tistlendiklerini gésterir. Medrese ile
devletin birbirlerine megriiyet sagladigina isaret eder. Hizir Beg Fatih Sultan Meh-
med Hén'a, Kemaél Pasa-zade de Yavuz Sultan Selime niifiz ettigi zaman hikmet
sahibi hiikiimdar modeli hayata gecer. “Etrafina kabiliyetli kimseleri toplamayan
bir hiikiimdar, bana ordusuz bir komutan gibi gériiniir” diyen Goethe hakhdur.
Bu demektir ki Matiiridi devletin zihniyetini, hitkiimdarlar da o zihniyetin hayata
tatbikini temsil eder. Insan Tiirkiyede Matiirid?’yi tanimasa da o gelenege baglidir.
Yavuz Sultan Selim Han'in $ah Ismaile yazdi§1 mektuplarda Matiiridinin ismi ge¢-
mez ama rithu oradadir. Bir bagka ifadeyle Osmanlr’y: fiziken Osman Gazi, Murad
Hiidavendigar, Fatih Sultan Mehmed, Yavuz Sultan Selim ve Kén(ini Sultan Siiley-
man inga ederken; zihnen Matiiridi, felsefi olarak Gazzali, irfani olarak da Mevlana
ing4 eder. lleriye dogru aktikca geriye dogru dénen tefekkiir mekanizmamiz bu
sekilde nazarf olanla ameli olani bir terkip héline getirir. Sadakatin ahlaki, hakika-
tin ise nazari bir kategori oldugu, ideal yonetimin insanin kendini idare etmesini
Ogreten yonetim oldugu ortaya cikar. Idealle gercek bu sayede hem aynilesir hem
de farklilagir. $imdi hayal olarak gordiigiimiiz seyler, vaktiyle hakikat olduguna
gore hayalle hakikat arasindaki irtibat 3 kendiliginden ortaya cikar. Tarih, tasavvuf
ve ahlak kitaplar: da bir gesit siyasetname hiiviyetine biiriiniir. Diigiince her seyin
kilidini agan tilsiml bir anahtar rolii oynar. Filozof-kral daha dogrusu hikmet sa-
hibi hiikiimdar modeli bu sekilde sahne alir. Bir milletin felsefesi onun varliginin
tamamlayicisi olur. Denilebilir ki diinya goriisiine sahip, kendi perspektifine mu-
tabik bir metod inga eden her kisi bir gesit feylesoftur. Bu zaviyeden bakildiginda
Tanpinar’la Gazzali, Dostoyevski ile Kant arasinda méhiyet farki yoktur. Umberto
Econun da dedigi gibi “higbir giinliik tecriibe, en basiti bile, diisiince adamu igin
degersiz degildir, 6yleyse felsefeyi yalnizca ayaklar tistiinde degil, bogiirleri tistiin-
de de yiiriitmenin zamamdir”.
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Diinya goriigiimiiziin dibacesi olan Matiiridi, zihniyet diinyamizin hayat
buldugu zamanlarda mayamizi yogurur, varolus harcimizi karar, kimligimizi inga
eder. Inang diinyamizin ideal ve model ismi olur. Sistemin hangi merkez etrafin-
da toplanmas: gerektigini hatirlatr. ftikad diinyamizin standartlarim koyar. Islim
nasil diinya goriigiine doniistiiriilebilir? sorusunun miigahhas cevaplarim verir.
Hepimiz kendimize bagkalan {izerinden kiymet verdigimize gére Dostoyevski'ye
kulak verelim. Filozof kumash bu Rus, Tanrr'ya inaniyor musun? sorusuna ben
Rusya’ya, onun Ortodoksluguna iman ediyorum. Isanin bedeninin Rusyada mey-
dana ¢ikacagindan siiphem yok diyerek cevap verir ve ekler: Her biiyiik millet,
diinyamin kurtulusunun yalniz kendinde olduguna ve diger milletleri bir ideal et-
rafinda toplamak i¢in var olduguna inanmahdir. Istanbul’'u ne zaman fethedece-
giz? sorusu ile kafay1 bozan Karamazov Kardesler'in miiellifi sayet bir Tiirk olsayd:
Allah'a inaniyor musun? sudlini herhélde $6yle cevaplardi: Ben Tirkiye'ye inani-
yorum. Hanefi-Matiiridi gelenege iman ediyorum. Hakiki manada Tanrr'ya ancak
tek bir milletin sahip olabilecegini, bunun da Tarkler oldugunu disiiniiyorum.
Unutmayalim: Bagkalarindan s6z edenler aslinda kendilerini anlatirlar. Herkes
muhatabinda kendini goériir. Kendisini bir yere nispet etmeyen esasen higbir yere
ait degildir. Tiirkiye'nin bugiinkii durumu iizerine kafa patlatmayan bu iilkenin
gocugu degildir.

Insanlar da milletler de gibi hurda teferruatlarda olduklar: gibi goriin-
diiklerine gore Tiirkistanli Imadm'in fikri karakterini ortaya ¢ikarmak igin yapil-
masi gerekenler bellidir. Aristoteles ile hesaplasacak derecede felsefeye hikim
olan Matiiridi, akilla inang arasindaki dengeyi ok dakik bir sekilde kurar. {slim’in
itikadi esaslarini, rasyonel bir zemin ve gergeveye oturtur. Akl agan hususlar1 goz-
den kagirmadig icin vahiyle akhn sahalarini aynilestirmez. Bir bagka ifadeyle akil
yuriitmeyi inkar ederken bile akla siginmak gerekir diyerek akilla vahiy arasindaki
irtibat: tabii hale getirir. Akl inkar edenlerin kendi goriislerini ispatlayabilmek
i¢in 4 akla bagvurmak zorunda kaldiklarina dikkat ceker. Akli gbze, seriat: da 1518a
benzeten ve birisi olmadan digerinin olmayacagim vurgulayan Gazzilinin diin-
yasinda da geriat harici bakimdan akildir; akil da dahili bakimdan bir geriattir.
Hazret-i Peygamber’in bildirdigi konular: tek bagina kavrayamayan fakat bunlarin
imkansizhgina da hiikmedemeyen akil burada kendisini azleder ve ldhi mesajin
kilavuzluguna mahk(m olur; aklin da 6tesinde, akla gériinmeyen seylerin goriin-
diigii bir makam olmas: uzak bir gey degildir. Mevlana aklin akl olsa goniil olur-
du derken bunu kasteder. Bir mutasavvifin felsefe yapmasini irticali olarak beste
yapmak gibi goren bu anlayista hissetmek de felsefeye dahildir. Dolaysiyla onun
da kendi icinde rasyonel bir karakteri vardir. Madame De Staél olsa herhalde éyle
derdi: “Felsefedeki idealizm ile dindeki mistisizm arasinda pek ¢ok benzerlik var-
dir. Biri bu diinyadaki seylerin biitiin gergegini diisiinceye, digeri 6teki diinyadaki
seylerin biitiin gergegini hissiyata yorar”. Metodun olmadif yerde iisluptan bahse-
dilemez, belki tarzdan bahsedilebilir deyip gegelim.

Tiirk dehasinin bu en katiksiz ismi, Mutezilenin aksine dinin hayati bir
gercek olusunu ihmal etmez. Mutezili Ibn Sebib’in Allah benzerini yaratmaya
muktedir midir? sorusunu, aklen miimkiin olabilecek konularda gériis beyan et-
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menin kurallarina aykir: bulur. Tanr ile yaratilmis olmay: yan yana getiren bu
sorunun abesle istigal oldugunu sdyler. Aym sekilde Allah aslah olani yaratmak
zorundadir diyerek Tanrr'y1 mecburiyet altinda birakan Mu‘tezile'nin aksine pey-
gamber gondermeyi hem Allah’in bir liituf ve ihsdni hem de akli bir zaruret olarak

+ goriir. Vahiyle kayith bir rasyonellik arayis: igine girerek Islam 6ncesi devirden
akip gelen panteistvari yapmin sebep olacag: tehlikeleri 6nlemek i¢in Tanrrmin
tenzihi tarafini 6ne ¢ikarir. Ateizmin panteizmin igine pusu kurup yattigini goz-
den kacirmaz. Yeni dinin kolay bir sekilde benimsenmesini temin etmek ve Tan-
rr'y1 soyut ve fonksiyonsuz héle getirmemek icin de tegbihi cepheden vazgecmez.
[l4hi Alemi, beser dlemine kiyas ederek keldm metafizigini kurar. Imamin tahkiki
boyutuna vurgu yaparak, inancin bilgi {izerine oturmasi gerektigine vurgu yapar.
Akilla fiziki olan: géniille de metafizik ‘olani kavrar. Hakikate nazari diisiince yo-
luyla ulagmay: esas alirken, mistik yolla erigilebilecegini ise inkar etmez. Déhili
diinya ile harici diinyay birbirinden ayirt etmez. Ma'’kalatin iistiindeki seylere ak-
lin ermeyecegini, ultthiyetin sirlarina ve mahiyetine karg: hep hayrette kalinaca-
g1 bilir. Mahza akla dayanan bir metafizigin miimkiin olmadigina inanir. Buna
inanmakla haddini bilmenin ayni sey oldugunu diisiiniir. Metafizik saha sz ko-
nusu oldugunda aklin haddini bilmesi gerektigine vurgu yapar. Bu nedenle inang
diinyamizin pusulast olan kelam: Islim metafizigi olarak gériir. Diisiince dedigi-
miz seyi inangla kayitlandirir. Aklin 5 biitiiniiyle sinirsiz oldugu iddialarina karg:
¢ikarak rasyonalitenin simirlarini tayin eder. Felsefenin sinirlarini belirlemek icin
onun imkénlarim kullanir. Insanin Tanri kargisinda durmas: gereken sinira dik-
kat geker. Aklin kér1 olan seylerle akla sigmayan seylerin cetelesini ¢ikarir. Sibirya
zindanlarinda Kantin Saf Aklin Tenkidi'ni okuyan Dostoyevskinin Yer Altindan
Notlarda yaptig1 gibi aklin Tanrilastirilmasina isyan eder. Karamazov Kardeslerde
oldugu gibi aklin mutlakligiyla istihza eder. Schopenhauere kulak verirsek Kant'in
Saf Aklin Tenkidi’nin tamamim hiilasa edecek diisttir sudur: Birgok seyden stiphe-
lenmek ma‘kiil ve mesra olduguna gore, en ¢ok siiphe duymamiz gereken her seyi
ispatlayan akhmiz olmalidir. Heideggere gore de tefekkiir dedigimiz sey aslinda,
asirlardan beri perestis edilmis olan aklin, aslinda diisiinmenin en inat¢i ve 1srar-
ct hasmu oldugunu tecriibe ettigimiz andan itibaren baglar. Aralarindaki fark ne
olursa olsun, medeniyetlerin daima birbirini tahkim ve takviye eden taraflarina
dikkat ¢ekerken sunlar1 da ihmal etmemek lazimdir: Kant bir Matiiridi olmadig;
gibi Matiiridi de Kant degildir; zira bir filozof i¢in herhangi bir meseleyi halletmek
yeni bir mesele ortaya atmaktir.

Neyin giincel ve nelerin arkaik oldugunu gérmek bakimindan bu kargilas-
tirmayi yaptiktan sonra yeni bagtan Tiirkistan iklimine dénersek verilecek hiikiim,
herkesin aklina gelecek kadar basittir: Matiiridi biitin bu gérigleriyle Tiirklerin
felsefe olan iliskilerini taktik olmaktan cikarip stratejiye cevirir. Islim siyaset dii-
stincesini harekete gecmek icin bir kilavuz olarak géren Métiiridinin devlet tasav-
vuru da onun jtikad diinyasinin bir devami mahiyetindedir. O itiraz kabul etmez
bir gekilde devlete {lahi bir mahiyet verir. Tanrr'nin Tiirk halkinda tezahiir ettigini
vurgularken, O’'nu numen alanina hapsolmaktan ¢ikarir. Fenomenler sahasinin ta-
bii bir unsuru héline getirir. Teori ve tecriibenin diisiincede degil, ancak eylemde
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birlestirilebilecegini, bunun da devletle miimkiin hale gelecegini ihsas eder. Dev-
letin ne oldugunu bilenlerin goziinde her tecriibe teoriyi, her teori de tecriibeyi
icinde barindirir. '

Matiiridi biitiin bu diigiinceleriyle Hanefi gelenege nazari bir cerceve sag-
lar. Halefi olarak gériilmesi gereken Gazzalinin yiiriiyecegi yolu hazirlar. Gazzali
de selefinin goriiglerini yeni bir ¢ehreye biiriindiiriir. Her iki miitefekkir de felse-
feye baluslar itibariyle baba ile ogul gibidir. Bunlardan biri iizerinde diisiinmek
digeri iizerinde diisiinmektir. Nitekim Tehafiitii']-Felasife zihniyet noktasinda
ibn Sin&'y1 tenkit ederek Matiiridi’ye giden yolu acar. Matiiridi Aristoteles, Gaz-
z4li de Ibn Sina tenkitleriyle felsefenin 6mriinii uzatir. Her biri tizerlerine diisen
ne ise onun geregini yerine getirirler. $u durumda Gazzélinin kiymeti Matiiridi,
Farabi, Ibn Sin ve Yisuf Has Hécib'ten sonra zuhtir eden bir miitefekkir olmasi-
dir. Aymi manzara Osmanlh asirlarinda da 6 hitkmiinii yiiriitiir. Kemal Paga-zade,
Taskopri-zade, Kétip Celebi ve Bursevi gibi isimler Matiiridi ile Gazzali arasindaki
birlige 151k tutarlar. Selefler gegmisimizi, halefler de gelecegimizi olugtururlar. Bu
zéviyeden bakildiginda en degerli kavrayislar en ge¢ bulunanlardir diyen filozofun
hakli oldugu kendiliginden ortaya ¢ikar. Bursevi devletler Osmanlida keméle erer
derken Iskender-ndme sahibi Ahmedi de g6yle der: Sonra gelen 6n gelenden ye§
olur.

Su halde her bir miitefekkir mensubu oldugu diinyay: 6ne ¢ikarmak icin
gelenegin zeylinde ve hésiyesinde dolasir. Teftezaninin Serhu’l-Akaidi Omer
Nesef'nin Akiid metninden, Bosnevinin Tecelliyat isimli serhi Fustistan, Ciir-
cani’nin Serhu’l-Mevikif1 Adudiiddin Ictnin Mevakifindan daha etrafli ve sis-
temli olmasina ragmen onlar, seleflerinin tarihe méil olan biiyiikliigiine dikkat
cekerek kendilerine gegmisin huzurunda bir yer ararlar. Bu gekilde kendilerini
kiiciilterek biiyiirler. Yukaridan asagiya dogru inerek hitkmiinii yiiriiten bu nisbi
bityiikliik iddiasi, mutlak biiyiikliigiin ne oldugunu da tartigmaya ihtiyag birakma-
yacak derecede ortaya koyar. Her biri yasadi§1 zamana bakarak diinyay: yeniden
insa eder. Béylece bahse konu zincirin bir halkasi olmanin miistakil sahsiyet sahibi
olmaya engel teskil etmeyecegi kendili§inden ortaya ¢ikar. Unutulmamas: ve dai-
ma tekrarlanmasi lazim gelen husus sudur: Tarih bize yeni zannettigimiz her seyin
aslinda ne kadar eski oldugunu gosterdigine gore Matiiridi bugiin hala cagdasimiz
olarak miinasebet tesis edebilecegimiz bir miitefekkirdir. Sanatkar mizacli filozo-
fun ifadesiyle diigiince diisiiniilmiis seyden, irade de harekete gecirilmis seyden
koparilamaz; zira diigiince bir kisinin degil, biitiin bir medeniyetindir. Modernist
Islam’in inandiinin aksine sanat gibi diisiince de gelenektir, orftiir, toredir, anane-
dir. Ustalik ve ¢iraklik zinciridir.

Aktiiel soru sudur: Matiiridi bugiin yagasa ne yapardi, insanlar1 hangi
diisiince etrafinda toplardi? Her haliikdrda Tiirk diinyasinin ulagmak istedigi 4le-
mi aksettiren Kitabu’t-Tevhid’i gene yazardi. Ozii degismese de ad1 ve muhtevasi
muhtemelen &yle olmazdi. Zamamn rithuna hitkmeden bir sistem kurarak Islam
namina her seyi izafi hale getirenlerie hesaplagirdi. Matiiridi Kitabi't-Tevhid'i
Osmanl asirlarinda kaleme alsaydi nasil telif ederdi? sorusunun en giizel cevabi,
Hizir Beg’in Kaside-i Niiniyyesinde olduguna gore gelenegin her zaman kendini
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tazelemenin sirrina sahip oldugu sdylenebilir. Nesri siire, fikri hisse, kitabi olan:
sifahi hile doniistiiren bu 4limin diinyasinda hikmet sahibi olmak az kelime ile
cok ména ifade etmede kendini gosterir. Fatih Sultan Mehmed Han'in Istanbul’un
kad: olarak tayin ettigi bu zat, Osmanh Devleti'ni insd eden kiymetler manzume-
. sinin Hanefi-Métiiridi gelenek {izerinden 7 mayalanabilecegini meydana koyar.
Ondaki kelami ve felsefi potansiyeli bir milletin diinya goriisii haline getirmek-
le kalmaz, herkesin benimseyebilecegi kivama tagir. Her seyin kollektif hafizanin
benimsedigi ol¢iiyiit muhafaza edip siirdiirmekte toplandigini gosterir. Bugiin-
den diine atilan her bakig; miiellif yagasaydi metni bugiin boyle yazardi demenin
bir bagka ifadesidir. Matiridi’yi Osmanlilarin goziiyle gérmenin, okudugu gibi
okumanin miimkiin olmadif bir zamanda olsak da devlet erkdni bugiin sirtim
Imam-1 Matiiridi'nin tiirbesine yaslama ihtiyaci hissettigine gore Kitabii't-Tev-
hid’in yazari zannedildiginden daha giinceldir. O hélde ileriye gitmek i¢cin adim-
lar1 geriye dogru atmak lazimdir. Unutmayalim: Tarih bize yeni zannettigimiz her
seyin aslinda ne kadar eski oldugunu gosterir. Tek bir bugday tanesinin bir ¢uval
bugdaya doniigmesi, o tanenin topraga girmesiyle miimkiin olduguna gore ferdin
de millet héline gelebilmesi icin benligini idrék ettigi diinyada yok etmesi gerekir.
Mevlan&'nin var olmak icin yok olmak gerekir soziinii bu sekilde anlamak imkin
dahilindedir. Oglun tavri babasina benzer séziinii Yasuf Has Hacib'le birlikte tek-
rar ederken, noktayr Dedem Korkud’la beraber koyalim: Kiz anadan, ogul atadan
gorecek.



