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IMAM MATURIDI’NIN AHKAM AYETLERI
BAGLAMINDA IMAM SAFIT'YE
YONELTTIGi ELESTIRILER

(CRITICISMS OF IMAM MATURIDI TOWARDS IMAM
SHAFII IN THE CONTEXT OF AHKAM VERSES)

Esat OZCAN
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GIRIS

Kuran-1 Kerim ayetlerinde inang, ibadet ve ahlak esaslar1 yaninda gerek kisisel
gerekse toplumsal hayati ilgilendiren konular da ele alinmaktadir. Bunlarin bir kis-
minda muamelat ve ticaret bir kisminda da ukubata dair esaslar konu edilmekte ve
tefsir usuliinde bu tiir ayetlere ahkdm éyetleri ad1 verilmektedir.

Kuran-1 Kerimde dogrudan hiikiim barindiran éyetler az olsa da fikih alimleri
hem bu ayetlerden hem de ahkam éyeti goriiniimiinde olmayan diger ayetlerden ¢esitli
hiikiimler istinbét etmislerdir. Bu da ahkam ayetlerinin sayis1 hakkinda farkh goriislerin
ortaya ¢itkmasina neden olmustur. Nitekim kimileri binden fazla ahkam ayetinin bu-
lundugunu iddia ederken bazilar1 ise bunlarin yiiz elli kadar oldugunu sdylemektedir.!

Ahkam ayetleri az olmasina ragmen tefsir tarihi boyunca en ¢ok bu éyetler
tizerinde durulmustur. Hatta kevni ayetlerin ahkdm ayetlerinden say1 bakimindan
¢ok daha fazla olmasi ve bu ayetler iizerinde daha az durulmasi, bazilar1 taratindan
yadirganmis ve elestiri konusu yapilmistir.? Ancak ahkama taalluk eden ayetlerin

1 Hidayet Aydar, Tarih Perspektifinden Ornek Tefsir Metinleri I (Istanbul: Yeni Zamanlar
Yayinlari, 2013), 273-274.

2 Tantavi Cevheri, el-Cevdahir fi tefsiri’l-Kurani’l-Kerim (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi
ve Evladiih, 1350), 1/3.
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hayatin her alanini ilgilendirmesi sebebiyle daha fazla ragbet gordigii de ayr1 bir
hakikattir. Ayrica Kur'’an-1Kerin'in bir¢ok ayetinde Kur’an'la hitkmedilmesi gerektigi
belirtilmis, onun hiikiimlerine gore hareket etmeyenler kinanmas; zalim, fasik, kafir
gibi vasiflarla nitelenmislerdir.” Bu da dogal olarak Miisliiman fikih alimlerini bu
ayetler tizerinde diisiinmeye ve ihtiyaca gore bunlardan gesitli hiikiimler ¢ikarmaya
yonlendirmistir. Kur’an-1 Kerim’in fikhin ilk ve temel kaynag1 olarak kabul edilmesi,
her sorunun cevabi, her problem ve olayin ¢6zlimii i¢in ilk olarak ona bagvurulma-
sin1 saglamistir.

Her alimin yetisme tarzi ve kiiltiirii, ayetleri anlamasinda etkili olmus, bu da
farkli anlayiglarin ve yaklasim tarzlarinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.* Bunun

i¢in alimlerin Kur'ana bakis agilarinda bazi farkliklar s6z konusudur. Ayni ayetlerden
farkli hiikiimlerin istinbat edilmesi, bunun en 6nemli gostergesidir.

Imam Safii (6. 204/820), 6nemli fikih Alimlerinden biridir. Nitekim o, kendi
ismiyle meghur olan bir fikih mezhebinin kurucusudur.® Imam $afii, tiimel kural-
lardan tikel hitkiimler ¢ikarmaya dayanan ve miitekkellimn metodu olarak meshur
olan fikih usulii ekolu ¢ercevesinde hareket etmistir.®

Imam Matiiridi (6. 333/944), her ne kadar asil uzmanlik alani kelam olsa ve bir
kelam mezhebinin kurucusu ve sistemlestirici olsa da o ayn1 zamanda 6nemli bir
fikih alimidir. Imam Matiiridi, Hanefi mezhebini ve bu mezhep tarafindan takip
edilen, tikel hitkiimlerden tiimel kurallar olusturma anlayigina dayanan ve fukahé
metodu olarak bilinen yéntemi benimsemistir.”

Ote yandan Imam $afii, bir Arap olarak dogmus ve Araplarin yasadigi, Arap
gelenek ve kiiltiiriiniin yasandigi bir muhitte bityiimiistiir.* Buna kargin Imam
Matiiridi, bir Tiirk olarak diinyaya gelmis ve Tiirk gelenek ve kiiltiiriiniin yasandig:
bir atmosferde hayat siirmiistiir.” Bu da onu Imam Safiiden farkl: bir diisiince yapi-
sina sahip kilmistir. Clinkii her kiiltiiriin soru, sorun, olay ve ihtiyaglari farklidir. Bu
durum, bu iki alimin ayn1 ayetten farkli hitkiimler ¢ikarmalarina zemin hazirlamistir.

Iki imam arasinda baska konularda da bazi farkliliklar séz konudur. Nitekim
Imam $4fii, siinnete cok dnem vermis, onun Kuran'in beyani oldugunu séylemis ve

bk. el-Maide 5/44, 45, 47.
Abdulkadir Karakus, “Kur’an Perspektifinden Kadin’, Sarkiyat 11/2 (2019), 842-843.
Bilal Aybakan, “Safii”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 22 Ocak 2024).

Asim Ciineyd Koksal - Ibrahim Kafi Dénmez, “Ustil-i Fikih”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Erisim 22 Ocak 2024).

Koksal - Donmez, “Ustl-i Fikih”.
8  Aybakan, “Safii”.
9 Siikrii Ozen, “Matiiridi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 22 Ocak 2024).
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her ayeti bu ¢ercevede anlamaya ¢aligmistir. Bundan dolayi olabildigince hadislerle
amel etmis, hatta bunun i¢in belli kriterler ¢er¢evesinde miirsel rivayetleri de kabul
ederek onlara gore Kur'an ayetlerini yorumlamistir.' Imam Matiiridi bunun aksine
hadislere biraz daha elestirel yaklagmis hem senet hem de metin tenkidi konusunda
Imam Safitden farkli davranmustir.!!

Bu iki alim arasindaki bu 6nemli diisiince, yontem ve yaklasim farklari, dogal
olarak onlarin ayni ayetleri farkli anlamalarina ve onlardan farkli hitkiimler ¢ikar-
malarina yol agmistir. Bu da Imam Matiiridi'nin ahkdm ayetleri tefsirinde bazen
Imam $ifit’yi elestirmesine ve onun goriiglerinin dogru olmadigini séyleyip bunlari
¢liriitmeye calismasina neden olmustur. Tespitlerimize gore Imam Matiiridi, ozel-
likle Bakara stiresi 2/83, 115, 158, 196, 228, Ali ‘Imran stresi 3/97, Nisa stresi 4/34,
Maide stresi 5/6, Hac stiresi 22/34, Nar stresi 24/4, Miicadele stiresi 58/3, Talak
stiresi 65/6. ayetlerinin tefsirinde Imam $afi’ye onemli elestiriler yoneltmektedir.
O, ayrica Kur'an-Siinnet iliskisi cercevesinde Imam $afii’nin nesih teorisine ve onun
miirsel hadislere yaklagimina dair sert tenkitlerde bulunmaktadir.

Calismada hicri dordiincii asirda yagayan Imam Matiiridi’nin, bazi ahkim
ayetlerinin tefsirinde Imam $afii’ye yonelttigi elestiriler ele alinip degerlendirilmeye
galisilacaktir. Bunun i¢in 6nce iki imamuin ilgili ayetler hakkindaki goriisleri tespit
edilecek ve bunlarin kritigi yapilacaktir. Ardindan bu goriisler arasinda tercihlerde
bulunulacaktir. Bu tercihler yaninda her iki goriise de bagl kalinmadan farkl: ve
tercihe sayan goriilen bagka goriisler varsa onlara da yer verilecektir. Ayrica goriisler,
farkli agilardan degerlendirilerek her ikisinin de dogru oldugu seklinde kanaat belir-
lenmesi yoluna da gidilebilecektir. Zira kanaatimizce bu iki alim, hayattan Kur’ana
gitmis, hayatin sorunlarini ¢6zmek icin bu yola basvurmuslardir. Bu da farkli so-
nuglara varsalar bile ikisinin de hakli olabilecegini gostermektedir.

Bu ¢alismada sadece farkli hitkiim istinbatina neden olacak tefsirler tizerinde
durulacak ve Imam Matiiridi'nin agik¢a Imam $afityi elestirdigi konular ele ali-
nacaktir. Farkli hitkiimlerin istinbat edilmesine neden olmayan farkli tefsirler ile
Imam Matiiridinin sadece Imam Safifnin goriisiinii aktardigi konular ¢aligmanin
kapsaminda olmayacaktir.

10 Muhammed b. Idris $afi4, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.: Mustafa el-
Babi el-Halebi ve Evladiih, 1938), 21-146, 461-471.

11 Nuri Tuglu, “Maturidiligin Hadis Anlayis1” 7/2 (2010), 102-110.

12 Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Te¥vilatii Ehli’s-siinne, thk. Mecdi Baslam (Bey-
rut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 1/583, 606. Matiiridi'nin nesih anlayist icin bk.

Abdulkadir Karakus, “Imam Matiiridi’nin Nesh Anlayis”, Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 45 (Aralik 2018), 83-113.
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Imam Matiiridi'nin Imam Safit’ye elestirileri konusunda Ali Karatagin da bir
calismasi bulunmaktadir. “Imam Matiiridi'nin Tefsirinde Imam Safii Elestirisi” basliklt
¢alismanin asil amaci, yazarin da belirttigi gibi Imam Matiiridinin Kuran anlama
bu yondeki elestirileri belirtilmekte ve bunlarin nedenleri agiklanmaktadir. Ancak
bu elestiriler degerlendirilmemekte ve bunlarin hakli olup olmadig konusunda bir

miulahazada bulunulmamaktadir.'

Bu ¢aligma ise tefsir ilmi ¢ergevesinde yapilmistir. Dolayisiyla iki imamin istin-
batlar1 bu kapsamda ele alinarak degerlendirilmistir. Clinkii bu iki imam, diger fikih
alimleri gibi her meselenin ¢6ziimiinii Kurandan bulma ¢abasinda olduklarindan
zaman zaman zorlama teviller yapabilmislerdir. Tefsir ilmi ¢ercevesinde yapilan bu
arastirmanin asil gayesi, iki imamin ihtilafa diigmelerine yol agan ayetlerin mana
ve amaglarini tespit etmek ve bu iki imamin istinbatlarini bu kapsamda degerlen-
dirmektir.

1. Yanlis Yone Namaz Kilmak

Kible tarafina yonelerek namaz kilmak, namazin sartlarindan biridir. Ancak her
zaman kible yoniinii tespit etmek kolay degildir. Namaz kilindiktan sonra kibleye
doniilmedigi ortaya ¢ikarsa kilinan namazin iade edilip edilmeyecegi konusunda
farkl goriigler serdedilmistir. Imam $afii, bu gekilde kilinan namazin iadesinin gerekli
oldugunu sdylerken Imam Matiiridi, bunun tam tersini savunmustur.

fmam Matiiridi, hliD dg yiy a i ijiijl v 68T oy 4 “Dogu
da Bati da Allahindir. Nereye donerseniz Allah’in yiizii oradadir. Siiphesiz Allah, liit-
fu genis olandir, hakkiyla bilendir.”"> ayetinin, namaz kildiktan sonra yanlis tarafa
dondiiklerini fark eden bazi sahabiler hakkinda nazil oldugunu, bu sahébilerin du-
rumu Hz. Peygambere aktarmasi iizerine ayetin indigini sdylemektedir. O, bu ayete
ve bir hadise'® dayanarak ictihad sonucu yanlis tarafa doniilerek kilinan namazin
iadesinin gerekli olmadigini savunmakta, bunun aksini iddia eden Imam $afit’yi
elestirmektedir. Imam Matiiridi, ayrica bu ayetin kible konusunda yapilan ictihadla
ilgili oldugunu, bilingli bir sekilde yanls tarafa donitilerek kilinan namazla alakali

A

13 Ali Karatas, “Imam Matiiridi'nin Tefsirinde Imam Safii Elestirisi”, Imam Matiiridi ve
Tevilatii’l-Kurin, ed. Hatice K. Arpagus vd. (Istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2019), 799.

14 Karatas, “Imam Matiiridi'nin Tefsirinde Imam S$afii Elestirisi”, 799-813.

15 el-Bakara 2/115.

16 UG o&TH OYW T|.0 ) “Doguyla bat1 arasindaki kibledir” Muhammed b. Yezid Ibn
Mace, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (b.y.: Daru [hya'’1-Kiitiibi'l-‘Arabiyye,
ts.), “Salat’, 56.



Hicri IV. Asirda isldmfi ilimler | 253

olmadigin, J6€ hglija ijtijf A6 (T Rl “Nerede olursaniz olun, yiiziiniizii hep

”17 ayetinin ise dogru tarafa yonelmeye ¢aligmanin

onun (Kabenin) yoniine gevirin.
gerekliligini gosterdigini sdylemektedir.'®

Imam $afi’ye gore ictihad ile kible tayin edilerek namaz kilindiginda yanlis
istikamete dontildiigi kesinlesirse namaza son verilir ve kibleye donitilerek namaz
yeniden kilinir. Dogru istikamete, ancak tam olarak kibleye doniilmedigi durumlarda
ise namaz bozulmadan kibleye doniiliir ve namaza devam edilir. Ornegin iilkemizi
baz aldigimizda kible giiney tarafindadir. Buna gore giineye dogru namaz kilan kisi,
namaz esnasinda kibleye donmedigini anlarsa namazini bozmadan kibleye yonelir ve
namazina devam eder. Dogu, bat1 ve kuzeye donerek namaz kilan kisi ise namazini
bozar ve yeniden kilar. Namazdan sonra kibleye doniilmedigi anlagildiginda ise her
haliikarda namaz iade edilir."”

Imam $afii; yetin, Hz. Peygamber’in Yahudilerin kiblesi olan Kudiise degil,
atalar1 Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in kiblesi olan Kabe'ye dénmek istemesi iizerine
indigini soylemektedir. Ona gore Hz. Peygamber, Mekkede iken ayni anda hem
Kébe'ye hem de Kudiise yonelerek namaz kilmis, Medine’ye geldiginde Kabe'ye donme
imkén1 olmamis ve Hz. Cebraile “Keske rabbim, beni Yahudi kiblesi yerine bagka bir
yere (Kabe’ye) dondiirseydi” demistir. Bunun iizerine bu ayet indirilerek Kudiis'iin
Yahudilere degil, diger yerler gibi Allaha ait oldugu belirtilmistir.*

Bu ayet hakkinda toplam dokuz goriis ileri stiriilmiistiir. Once asagidaki gibi bu
goriisleri kaydetmeye, ardindan bunlar1 degerlendirmeye calisacagiz:

Ayet yanlis yone kilinan namaz hakkinda inmistir. Bu konuda iki farkli rivayet
vardir. Bir rivayete gére Hz. Peygamber bir yolculukta iken bir grup sahabi, gece
karanligindan dolay1 kibleyi tam olarak belirleyememis ve yanlis yere donerek namaz
kilmislardir. Sabah olunca durumu Hz. Peygambere arz etmislerdir. Bunun iizerine
bu ayet inmistir.?! Ikinci rivayete gore ise bir grup sahabi, bir yolculukta namaz kil-
mak i¢in kible tarafin1 tahmin etmis, her biri farkli yere yonelerek namaz kilmustir.
Hava agilinca yanlis yere namaz kildiklar1 ortaya ¢ikmigtir. Bu sahabiler, Medine'ye
dondiiklerinde durumu Hz. Peygambere aktarmis ve bunun {izerine bu ayet nazil
olmugtur.”? Imam Matiiridi'nin naklettigi riviyet budur. Buna gére onun ¢ikardig

17  el-Bakara 2/144, 150.
18  Matiiridi, Tevilatii Ehlis-siinne, 1/544-545.
19 Muhammed b. Idris $afi‘i, el-Um (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1990), 1/114-115.

20 Muhammed b. idris Safi‘l, Tefsirii’l-imami’s-Safii, thk. Ahmed b. Mustafa el-Ferran
(Suudi Arabistan: Dari’'t-Tedmiiriyye, 2006), 1/220.

21 Ibn Mace, “Tkametii’s-Salah”, 60.

22 Ebti Osman Said b. Manstir, es-Siinen, thk. Sa'd b. Abdullah b. Abdiilaziz Alu Humeyd
(b.y.: Dart’s-Sumay’i, 1997), 2/601.
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hiikmiin isébetli oldugu sdylenebilir. Zira onun da belirttigi gibi Hz. Peygamber,
bu kisilerden namazlarini iade etmelerini istememistir. Ote yandan yolcukta kible
tarafini tespit etmek zor oldugu gibi yanlis yone kilindig1 ortaya ¢ikan namazlari
iade etmek de mesakkatlidir.”

Hz. Peygamber’in Kudiis yerine Kébe’ye doniip namaz kilmak istemesi iizerine
inmistir. Rivayete gore Hz. Peygamber, Mekkede iken hem Kébe’ye hem de Kudiise
yonelerek namaz kilmis, Medinede Yahudilerin kiblesine donmek ve Kabeye sirtini
vermek ona zor gelmis, bunun iizerine bu ayet indirilerek Kudiis'iin Yahudilere degil,
her yer gibi Allah’a ait oldugu belirtilerek Kudiise donmeye devam etmesi isten-
mistir. Buna gore ayet, menstihtur, zira Bakara stiresi 143-144. ayetleri* ile kible,
Kabe olarak belirlenmistir. Bu goriisii savunanlara gore Kudiis'iin kible yapilmasi bir
imtihandj, zira Kudiise, Yahudilerin kiblesine donmek, Araplara zor gelirdi. Imtihan
neticesinde Kabe’ye donme emri verilmistir.?> Daha once de belirtildigi gibi Imam
§éfii, bu niizul sebebini aktarmis ve buna gore ayeti degerlendirmistir.

Kabenin kible yapilmasi tizerine inmistir. Bu goriise gore Kabe'nin kible olmasi
ile Yahudiler Hz. Peygamber’i ne yaptigini bilmemekle su¢lamis, bunun iizerine bu
ayet indirilmistir. Bu goriise gore ayet nasihtir, ¢iinkii Kudiise yonelmeyi neshetmistir.*
Buna gore ayetin anlami soyledir: “Dogu da bati da Allahindir, nereye yonelirseniz
Allahin yiizii oradadir (Kabe tarafindadir, ona doniin).

23 Matiridi, Tevilatii Ehlis- siinne, 1/544-546.

24 (&l T _hglhp Ijﬂ(’i’\h ijgl j‘hD '|'| I]| JgY 10ca Ul heih & G
FOA i Ol Lgekgho Ongil 7 ,Jibl umi [TIhh T2 o. D 016 LY& Uhei
LE 14 Olgg ol 16 hle O % dlalf OGOI Tl
hglija L hiiG 0T BLe 0él |ag 0C |a A uE 0I0 0l UG EHIjIhE U”Ll

T | UED olazl t] om0 11 qét i it 1 Oigh iyl |InF[ 1 16€ “Biyle

sizler insanlara birer sahit olasiniz ve Peygamber de size bir sahit olsun diye sizi orta bir
iimmet yaptik. Her ne kadar Allahin dogru yolu gosterdigi kimselerden baskasina agir
gelse de biz, yonelmekte oldugun ciheti (Kudiis'ii) ancak; Peygambere tabi olanlarla, geri-
singeriye donecekleri ayirt edelim diye kible yaptik. Allah, imaninizi (bu tarafa yonelerek
kildiginz namazlar1) bosa ¢ikaracak degildir. Stiphesiz Allah, insanlara ¢ok sefkatli ve
¢ok merhametlidir. Biz senin ¢ok defa yiiziinii goge dogru ¢evirip durdugunu goriiyoruz.
Elbette seni, hosnut olacagin kibleye cevirecegiz. (Bundan boyle), yiiziinii Mescid-i Haram
yoniine gevir. (Ey Miisliimanlar!) Siz de nerede olursaniz olun, (namazda) yiiziiniizii hep
o yone gevirin. Siiphesiz kendilerine kitap verilenler, bunun rablerinden (gelen) bir gercek
oldugunu elbette bilirler. Allah, onlarin yaptiklarindan habersiz degildir.”

25 Kasim b. Sellam Ebt ‘Ubeyd, en-Ndsih ve’l-mensith, thk. Muhammed Salih el-Mudey-
fir (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1997), 1/19; Abdurrahman b. Ali Ibni’'l-Cevzi, Nevdsi-
hw’l-Kur@dn, thk. Ebti Abdullah el-Amili (Beyrut: Sirketii Ebnai Serif el-Ensari, 2001),
47.

26  Ebt Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Cami‘u’l-beyan an te¥vili ayi’l-Kurdn, thk. Mah-
mud Muhammed Sakir vd. (Kahire: Daru ibnii’l-Cevzi, 2008), 2/527.
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1. Ayet, yolculukta ve binek iizerinde kilinan nafile namazlarla ilgilidir. Bu gibi
durumlarda kibleye dsnmek farz degildir. Bu, ibn Omer’in (6. 73/693) goriisii-
diir. Ibn Teymiyye'nin (6. 728/1328) de dedigi gibi aslinda bu bir niizul sebebi
degil, Ibn Omer’in bir istinbatidir.?”

2. Duaileilgilidir. Rivayete gére Miislimanlardan dua etmeleri istenirken nereye
(donerek) dua edelim diye sorulmus, bunun iizerine bu ayet inmistir.*®

3. Necasi (6. 9/630) hakkinda nazil olmustur. Rivéyete gore Necasinin vefati
tizerine onun Kabe'ye yonelerek namaz kilmadig: belirtilmis, bunun tizerine
ayet indirilmistir.* Bu iki goriisiin uzak ihtimaller oldugu i¢in tefsirlerde bunlar
tizerinde fazla durulmamigtir. Bu goriisler, sadece biitiin goriislerin serdedildigi
kaynaklarda yer almistir.

4. Namaz kilarken istenilen her yere doniilebilecegini belirten bir ayettir. Bu
goriise gore dyet hem nasih hem de menstthtur. Zira bu ayetle namazda her yone
donmeye izin verilerek Kudiis kible olmaktan ¢ikarilmis, Kabe’ye yonelmeyi
emreden ayetle de bu hiikiim neshedilmistir.*® Kaynaklarda Hz. Peygamber ve
sahabenin normal sartlarda her yone donerek namaz kildiklarina dair bir bilgi
yoktur. Bu da mezkir goriisiin dogru olmadigini gostermektedir.

5. Yahudi ve Hiristiyanlarin sadece kendilerinin cennete gireceklerini séyleme-
leri tizerine indirilerek sadece Allah’a yonelenlerin cennete girecegi belirtilmis,
Yahudi ve Hiristiyanlarin iddialar1 reddedilmistir.’’

6. Kabenin her tarafinin kible oldugunu beyan eden bir ayettir. Zira Kabe'nin
her tarafina doniilerek namaz kilmak caizdir.*

[k ii¢ goriisiin dogrudan yetle ilgili olmas1 muhtemeldir. Digerlerinin ise birer
istinbat, istishad veya miinasebet oldugunu sdylemek kanaatimizce yerinde olacaktr.

Zemahseri (6. 538/1144), ayeti kibleyle degil, namazla iliskilendirmektedir. Ona
gore ayette, Kudiis ve Kabe disindaki yerlerin de Allahia ait oldugu ve her yerde namaz

27 Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Serhu ‘Umdetii’l-Fikh (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
2019), 2/559.

28  Alib. Muhammed Maverdi, en-Niiket ve'l- uyiin, thk. es-Seyyid b. Abdiilmakstid (Beyrut:
Darir’l-Kiitiibi’'l- Tlmiyye, ts.), 1/177.

29  Taberi, Cami‘u’l-beyan, 2/532-533.

30 Taberi, Camiu’l-beyan, 2/526-535; Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, 1/175-177; Miisa‘id
b. Silleyman Tayyar vd., Mevsti atii’t-tefsiri’l-mesir (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2017),
2/684-687.

31 Omer b. Ali Ibn ‘Adil, el-Liibab fi ‘ultumi’l-kitab, thk. ‘Adil Ahmed Abdiilmevctd - Ali
Muhammed Muavvid (Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi'l-‘Tlmiyye, 1998), 2/417-418.

32 Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (et-Tefsirii’l-kebir) (Beyrut:
Daru Thy&'i’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 4/19.
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kilinabilecegi belirtilmektedir. Bu yorum ayetin sibakina da uyumludur. Zira bir
onceki ayette,” insanlarin mescitlerde ibadet etmelerini engelleyenden daha zalim
bir kimsenin bulunmadig; ifade edilmektedir.”* Resid Riza (6. 1935) da bu minvalde
bir yorum yapmaktadir. Ona gore ayet, sadece belli yerlerde Allah’a ibadet edilebi-
lecegine dair diistinceyi yikmaktadir. Zira ne Allah ne de ona ibadet etmek belli bir
mekanla sinirlandirilir.®® Ibn Astr (6. 1973) ise ayetin 6nceki ayetle birlikte Mekke
miisrikleri ile ilgili oldugunu, ¢iinkii onlarin Miisliimanlar1 Mekkeden ¢ikardiklarini
ve Miislimanlarin Allah’n evine gidip hac ve umre yapmalarina engel olduklarini
soylemektedir. Ona gore bu éayette her yerin Allaha ait oldugu belirtilerek Miislii-
manlar teselli edilmigtir. [bn ‘Agtr, ayrica ayetin, Kabe'nin kible yapilmadan hemen
once indirildigini, dolayisiyla kible ile ilgili olmadigini sdylemektedir.*®

Buna gore bu iki ayette, miisriklerin Miislimanlara yonelik baski ve engellemeleri
kinanmis ve yaptiklarinin en biyiik zuliim oldugu ifade edilmistir. Ardindan her
yerin Miisliimanlara mescit kilindig1, 6nemli olan sadece Allah’a yénelmek oldugu
belirtilerek Hz. Peygamber ve Miisliimanlar teselli edilmislerdir.

Ayetin yanlis yéne kilinan namazla ilgili olduguna dair rivayetlerin zayif oldugu
kaydedilmistir. Ancak Ibn Kesir'in (6. 774/1373) de dedigi gibi bu konudaki riva-
yetlerin birbirini teyit ettigi sdylenebilir.”” Ne var ki s6z konusu rivayetler, degisik
olaylarla ilgilidir. Ayrica ayetin i¢ baglami da farklidir. Biitiin bunlar1 géz 6niinde
bulundurdugumuzda ayetin bu konuyla ilgili inmedigini, ancak Hz. Peygamber’in
yanlis yere kilinan namazla ilgili sorulara bu ayeti okuyarak iadenin gerekli olmadi-
gin1 sdyledigini, bunun da ayetin yeni indigine dair yanls bir algrya neden oldugunu
sdylemek kanaatimizce daha dogru olur. Imam $ifit'nin s6z konusu namazin iade
edilmesine dair goriisii, Islam’in kolayligiyla bagdasmamaktadir. Ayrica bu goriis,

33 (00T LEF @ To OilE6GHAI t] 'I'éOUTdﬁTEThﬁC TI “Allak'in mescitlerinde onun
adimin amlmasini yasak eden ve onlarin yikilmasi icin ¢calisandan kim daha zalimdir.”
el-Bakara 2/114.

34 Mahmud b. Omer Zemahseri, el-Kessaf an hakd’iki’t-tenzil (Beyrut: Darir’l-Kitabi'l-A-
rabi, 1407), 1/180.

35 Resid Riza, el-Mendr (Tefsirii'l-Kurani’l-Hakim) (Kahire: el-Heyeti'l-Misriyeti’l-Amme
1i'l-Kitab, 1990), 1/358-359.

36 Muhammed Tahir b. Muhammed Ibn ‘Astir, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Darii’t-Ta-
nusiyye, 1984), 1/678-683.

37 Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kurani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed Selime
(Riyad: Daru Taybe, 1999), 1/394."number-of-volumes”:”8"publisher”:”Daru Tay-

be”publisher-place”:”Riyad? title”:” Tefsirii’l-Kur’ani’l-azim” author”: [{“family”:”Ibn

Kesir’,given”:"Ismail b. Omer”}],collection-editor”:[{“literal”:”Sami b. Muhammed
Selame”}],”issued”:{“date-parts™:[[“19997]]}},"locator”:”1/394 ) 1abel”:"page”}],’sche-

» »

ma”:”https://github.com/citation-style-language/schema/raw/master/csl-citation.json’}
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Hz. Peygamber’in fetvasina da ters diismektedir. Sonug olarak ilgili namazin iadesi

AAAAA

konusunda Imam Matiiridinin vardig1 sonucun daha isabetli oldugu sdylenebilir.

2. Namahreme Dokunmak

Kur’an-1 Kerim’'in Nis4 ve Maide stirelerinde ayni ifadelerle kadinlara dokun-
makla ilgili hitkiimler yer almaktadir. Imam Matiiridi, bu ayetlerde Allah Tealanin
adeti iizere kinaye yapildigini, kastedilenin cinsel iliski oldugunu séylemekte, Imam
Safii'nin bunun kadin-erkek teninin birbirine degmesi déhil olmak iizere cinsel ilis-
ki ve bunun disindaki her tiir dokunma oldugunu ileri siirdiigiinii belirterek onu
elestirmektedir.’®

Once ilgili Ayetleri tahlil etmek gerekmektedir. Ancak her iki ayetteki ifadenin

ayn1 olmasi, Imam Matiiridi'nin Maide stiresindeki ayetin tefsiri baglaminda Imam
Safif’yi elestirmesi sebebiyle bu ayetle iktifa edecegiz:

hge o) j6uT & 6T 3 nghl hgiija iUl 248 3% niit T Tl o] o

Gl TThgiTTe (a GeaJiD  FAOThNG 01‘]_0E0XTahYTG Tl g ¥ hgha
0T valnhe 00w hiOTZ ... “Ey miiminler, namaza kalktigimiz zaman yiiziiniizii,

dirseklere kadar ellerinizi yikaym. Basinizi meshedip ayaklarinizi asik kemiklerine
kadar yikayn. Eger ciiniip iseniz yikanin. Eger hasta veya yolcuysaniz veyahut heladan
gelmis ya da kadinlara dokunmugssaniz ve su bulamanugsaniz...””

Bu ayette namazin sartlarindan olan temizlik ele alinmaktadir. Bu temizlik ki-
sinin durumuna gore degismektedir; abdestsiz kisi, abdest alacak, ciiniip ise gusiil
edecektir. Yolcu, hasta ve su bulamayanlar ise her ikisi yerine teyemmiim alacaklardir.
Ayette ilk olarak abdest tarif edilmektedir. Ardindan ciiniip olanlarin yikanmasi
istenmektedir. Daha sonra su bulamayan veya kullanamayanlarin durumuna temas
edilmektedir. Burada her iki temizlik yerine teyemmiimiin gegerliligi ele alinirken
“Heladan gelmis ya da kadinlara dokunmugssaniz...” ifadesi kullanilmaktadir. “He-
ladan gelmis” ifadesinden kastedilenin abdest bozmak oldugu konusunda iki imam
arasinda bir ihtilaf bulunmamaktadir. Ancak, “kadinlara dokunmak” ile ilgili neyin
kastedildigi konusunda farkli goriisler serdedilmistir. Imam Matiiridi, bundan cinsel
iliskinin kastedildigini, ¢ciinkii 6nceki ifade ile abdest bozma meselesinin belirtil-
digini sdylemektedir. imam $afii ise burada cinsel iliski digindaki dokunmalarin
kastedildigini, ¢linkii cliniip meselesinin bir 6nceki ifadede agiklandigini iddia et-
mektedir.* Burada sunu da belirtmek gerekir ki Imam Matiiridi’ye gére Imam Safii,

38  Matiiridi, Tevilatii Ehlis-stinne, 3/472-474.
39 el-Maide 5/6.

40  Maturidi, Tevilatii Ehli’s-stinne, 3/474.

41  Safi4, el-Um, 1/29.
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cinsel iligkiyi de bu ifadenin kapsamina almaktadir. Ancak belirttigimiz gibi Imam
§afii, bu ifadeden cinsel iliski disindaki dokunmalarin kastedildigini soylemektedir.

Ayetteki “hI0TZ” kelimesi, baz1 yedi ve on kiraat imamu tarafindan “hiUTH seklin-
de okunmustur. Maverdi (6. 450/1058), bu kiraatin, dokunma manasini pekistirdigini,
zira bu ifadenin, karsilikli degil, tek tarafli bir eyleme delalet ettigini, bu da erkegin
kadina dokunmasi oldugunu iddia etmektedir.** Ancak Taberinin (6. 310/923) de
ifade ettigi gibi mana acisindan iki fiil arasinda bir fark bulunmamaktadir. Zira
erkegin kadina dokunmasindan da pek ala cinsel iliski kastedilebilir.*’

AAAAA

Nitekim onun da belirttigi gibi Allah Tealdnin haya edilesi konularda kinaye yapmasi
bunun cinsel iliski oldugunu gostermektedir. Ayrica abdest bozma meselesi daha dnce
belirtildigi icin burada sadece ciiniip konusunun ele alindigini sdylemek yerinde olur.

Imam $afii; bu ayete, hadis, sahabe s6z ve uygulamalarina dayanarak kadin-erke-
gin birbirine dokunmasinin, abdesti bozdugunu séylemistir. Bu ayetin Imam Safii’ye
delil olmadigini sdyledigimize gore konu hakkinda daha fazla s6z etmenin geregini
duymuyoruz. Zira Imam $4fii, bagka ayetleri delil gostermedigi icin konu alanimizin
ve calismanin disinda kalmaktadir.

3. Safa-Merve Arasinda Sa‘y Yapmak

Hac ve umrenin gorevlerinden biri, Safa-Merve arasinda yapilan sa‘ydir. Bu
gorevin gerekliligi ve sekli konusunda Hanefilerle Safiiler arasinda farkl goriisler
vardir. Hanefiler, Safa-Merve tepelerine ¢tkmamay1 mekruh goriirken Safiiler bunun
aksi yonde goriis belirtmislerdir. Ayrica Hanefilere gore sa’y vacip, Safiilere gore ise
farzdir. Bundan miitevellit Hanefiler, say yapmadan evine donen kisinin sadece bir
kurban kesecegine hitkmetmis, Safiiler ise geri doniip bunu tamamlamasinin gerekli
oldugunu soylemislerdir. Ayrica Hanefiler, 6ziirsiiz bir sekilde binek tizerinde yapilan
sa'ye cevaz vermezken $éfiiler bunun caiz oldugunu savunmuslardir.**
~ Imam Matiirid, 0D &lia ZE6TiD  Old ié TiEy 00 1T 6 Oeétﬂ 1
10 ii@l “Stiphesiz Safa ile Merve, Allahin (dininin) nisanelerindendir. Onun igin her
kim hac ve umre niyetiyle Kabeyi ziyaret ederse onlar arasinda sa’y yapmasinda bir

45 A

mahzur yoktur.”* ayetini tefsir ederken Hanefilerin bu konudaki goriislerini ayete

42 Alib. Muhammed Méaverdi, el-Havi’l-kebir, thk. Ali Muhammed Mu‘avvid - Adil Ahmed
Abdiilmevctd (Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1999), 1/185.

43 Taberi, Cami‘u’l-beyain, 8/406.

44 $Safit, el-Um, 2/231-232; Muhammed b. Ahmed Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Darii’'l-Ma'ri-
fe, ts.), 4/50-51.

45 el-Bakara 2/158.
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dayandirmakta ve bu goriigleri paylasmayan imam Safii’ye géndermelerde bulun-
maktadir. Ona gore dyetteki ifadenin (T1il llj@ “ikisi arasinda tavaf etmesinde”

yerine (T10 I@l “ikisini tavaf etmesinde” seklinde olmasi, sa’y esnasinda iki tepeye
¢itkmanin gerekli oldugunu gostermektedir. Ancak Hz. Peygamber’in bir kere binek
lizerinde sa‘y yapmasi, sa‘y esnasinda tepelere ¢ikmanin gerekli olmadigina delil
gosterilmistir. Clinkii devenin tepelere ¢ikamadig belirtilmistir.*® Imam Matiiridi,
Hz. Peygamber’in bir mazeretten dolay1 deve iizerinde sa’y yaptigini kaydederek bu
rivayetin kars: tarafa delil teskil etmedigini séylemektedir. Ona gore “Hz. Peygam-
ber, insanlar onu gorsiinler diye deve {izerinde sa’y yapt1”* seklindeki rivayetin de
bunun bir mazerete binaen yapildigini gostermektedir. Zira insanlar1 egitmek de
bir mazerettir. Imam Matiiridi, ayrica Hz. Peygamber’in sa'y yapmak niyetiyle degil,
bunu gostermek amaciyla bdyle yapmis olabilecegini, zira hac ve umre gorevlerini
ogretenlerin de ibadet degil, 6gretme niyetiyle sa‘y yaptiklarini belirtmektedir. O,
Imam $4fi'nin, Kur'An'in hitkmiinii birakip miirsel rivayetlere yapisarak sa‘y gorevini
tam olarak yapmadan evine donenin geri doniip bunu yapmasinin gerekli oldugunu
iddia ettigini, oysa bazi durumlarda miirsel rivayetlere gore hareket etmeye kars

¢iktigini belirterek onun bu tutumunu elestirmektedir.*

Cahiliyede Hums denilen Kureys ve antlasmalilari, hac ve umrede Safa ve Merve
tepelerinde bulunan putlarin etrafinda tavaf yaparlardi. Safa-Merve arasindaki sa’yin
amac1 bu putlar arasinda tavaf yapmakt1.* Miisellelde bulunan Menat putuna tapan
ve onun yaninda ihrama giren Ensar ise sa'y yapmazdi.*® Bu iki grup, Safa-Merve
arasinda sa‘y yapip yapmayacaklarini Hz. Peygambere sormus, bunun iizerine bu
ayet inmistir. Buna gore dyetin Safa-Merve arasinda sa’y yapmanin sakincasinin
olup olmadig: sorusu tizerine indigi sdylenebilir. Bunun i¢in ayette bunda bir bei-
sin olmadigi belirtilmektedir. Ancak ayetin basinda Safa-Merve'nin Allah Tealanin
dininin siarlarindan oldugunun belirtilmesi sayin gerekli oldugunu géstermektedir.
Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalar1 da bunu teyit etmektedir. Nitekim alimlerin
¢ogu, niizul sebeplerine ve Hz. Peygamber’in sz ve eylemlerine dayanarak bunun
farz/vacip oldugunu sdylemislerdir.

46  Yahya b. Seref Nevevi, el-Mecmii‘ serhu’l-Miihezzeb (b.y.: Darir'l-Fikr, ts.), 8/70.

47  Ahmedb. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnait vd. (b.y.: Miiessesetiir-Riséle, 2001),
4/437-439 (No. 2707).

48  Matiiridi, Tevilatii Ehli’s-siinne, 1/604-606.

49  Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, thk. Abdullah Mahmud $ihéte (Beyrut:
Daru Thy&'i’t-Tiiras, 1423), 1/152; Ahmed b. Muhammed Sa‘lebi, el-Kegf ve'l-beyan, thk.
Halid b. ‘Avn el-‘Anzi vd. (Cidde: Darii’t-Tefsir, 2015), 4/246-247; Cevad Ali, el-Mufassal

fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam (b.y.: Darii’s-Saki, 2001), 11/357-374.

50 Ebti Abdullah Muhammed b. smail Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga
(Dimask: Daru Ibn Kesir, 1993), “Hac”, 79.
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Safiiler, bu gorevin farz/ritkiin oldugunu sdylerken Hanefiler, ayetin lafzindan
dolay1 delilin zanni oldugunu ileri siirerek bunun farz degil, vacip oldugunu be-
lirtmislerdir.>! Ancak ayetin zanni degil, kat‘i bir delil oldugunu séylemek pekala
miimkiindiir. Clinkii ayetin niizul sebeplerinden ve Hz. Peygamber’in s6z ve uygu-
lamalarindan acikea griildiigii gibi D @07& ZE” ifadesi sa'yin mahiyetiyle degil, bu
konudaki yanlis diisiincelerin izalesiyle ilgilidir.* Bu ayet ile Safa-Merve arasinda
sa’y yapmanin Cahiliye’nin degil, Allah’in dinin siarlarindan oldugu belirtilmis, bu
gorevin herkes tarafindan yapilmasi istenerek insanlar arasinda esitlik saglanmustir.

Imam Matiiridi, sa‘yde tepelere ¢tkmanin gerekliligini iki delile baglamaktadir.
Birincisi daha 6nce de behrtlldlgl gibi ayetteki ifadenin, i) ¢| “ikisi arasinda
tavaf etmesinde” yerine, (T1) i ¢| “ikisini tavaf etmesinde” seklinde olmasidir. Ikin-
cisi ise sayin dinin siarlarindan oldugunun belirtilmesidir. Nitekim Imam Matiiridi, 0f
(] 00 ijgelz ijiT Tl'ﬁﬁOIE “Ey iman edenler! Allah'in (dininin) nisanelerine saygisizlik
etmeyin.” ayetini de buna delil gostermistir. Ancak o, sa’yin dinin nisanelerinden
olmasini; bunun tam yapilmasinin, dolayisiyla tepelere ¢ikmanin gerekgesi saymus,
ancak ayni gerekeeyi sa‘yin farziyeti icin kullanmamigtir. Bu da onun mezhebinin
gorislerini savunmak adina ayni delili her zaman kullanmadigini géstermektedir.

4. Akraba Nafakasi

Imam Matiiridi'nin, Imam S$afif'nin goriislerini elestirdigi konulardan bir baskasi,
akraba nafakasiyla ilgilidir. Zira Séfiiler, Hanefilerin aksine akrabaya infak etmenin
vacip olmadigini sdylemektedirler.* Fikih konusunda Hanefileri takip eden imam
Matiiridi, kendi anlayisina uygun olmayan bu goriisii, asagidaki ayetin tefsiri bag-
laminda elestirmektedir:

TIGOT FI0W Flogh  dibwe T ijid 4a 1z gL 6g LN CATORT

ijA0 TR hgiT ZUi6 A hiljjl F1 OG@[H ijl ZatH i (e Ova ijfij6 “Hani, biz
Israilogullarindan, Allah’tan baskasina ibadet etmeyeceksiniz, anne-babaya, yakinlara,
yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz, herkese giizel sozler séyleyeceksiniz, namazi
kilacaksimz, zekat vereceksiniz! diye s6z almistik. Sonra pek aziniz harig, yiiz gevirerek

soziintizden dondiiniiz.”>*

51 Serahsi, el-Mebsiit, 4/50; Nevevi, el-Mecmii', 8/226.

52 Yahyab. Ziyad Ferra, Medni’l-Kurdn, thk. Ahmed Ytsuf en-Necati vd. (b.y.: Dari’l-Mis-
riyye, ts.), 1/298; Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, 4/138.

53 Muhammed b. Hasan $Seybani, el-Asl el-ma‘riif bi’l-mebsiit, thk. Ebir'l-Vefa el-Afgani
(Karagi: Idaretii’l-Kuran ve'l-‘Ultmi’l-Islamiyye, ts.), 10/340; Maverdi, el-Havi’l-kebir,
3/354.

54 el-Bakara 2/83.
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Imam Matiiridi, bu ayeti tefsir ederken énce iyilik yapmanin vacip oldugunu
ve akraba ifadesinden anne-baba disindaki akrabalarin kastedildigini ispat etmeye,
ardindan akrabaya infak yapmanin farz olmadigini savunun Imam Safit'nin gorii-
slinii ¢liritmeye ¢aligmaktadir. Ona gore ihsan, sadece iyilik yapmak degil, aym
zamanda iyiligin kendisi de olabilir. Nitekim TUUET] TT Q66 i} Ute 1 “Siiphesiz,

»55

Allahin rahmeti iyilik edenlere ¢ok yakindir.”>> ayetinde bu mana kastedilmistir.
Zira bu insanlar, Allaha iyilik yaptiklarindan degil, iyi olduklarindan dolay1 Allah’'in
rahmetini hakketmislerdir. Iyilik yapmak ise herkese farzdir. Ayrica iyilik yapmak,
Allah’1in insanlar tizerindeki bir hakkidir, Allah’in hakki ise yerine getirilmesi ge-
rekir. Bu iki gerek¢eden dolayn iyilik yapmak vaciptir. Imam Matiiridi, anne-baba
ve akrabaya iyilik yapmanin, onlara infakta bulunmanin Allah’in hakki, dolayisiyla
vacip oldugunu belirttikten sonra bu 4yetin, Imam Safi'nin sadece anne-babaya
infak yapmanin vacip olduguna dair goriisiinii ¢tirtittiigiinii séylemektedir. Ona
gore ayette anne-baba zikredildikten sonra akraba ifadesinin kullanilmasi bu ifade

ile anne-baba degil, aksine onlarin disinda kalanlarin kastedildigini gostermektedir.*

Safiiler, Ebt Hiireyre'nin (6. 58/678) asagidaki rivayetine dayanarak akrabaya
infak etmenin vacip olmadigini ifade etmislerdir:

> eI g0 gel«: 6 0T 7D g ijo 0: GERhe DY JHA L 3% g8 1a

01 TD: 06 hi _TﬁD QQT «: 0601 TP GGl ﬂD QQT «: 0661 TP 06
0D Ol«: 66 61 D: 6o TOIJD gel«: 06« “Bir adam, Hz. Peygambere
gelerek, “Ya Restilallah, bir dinarim var! dedi. Hz. Peygamber, ‘Onu kendine harca’
dedi. Adam, ‘Bir dinarim daha var. dedi. Hz. Peygamber, ‘Onu ¢ocuguna harca’
dedi. Adam, ‘Bir dinarim daha var. dedi. Hz. Peygamber, ‘Onu ailene harca. dedi.
Adam, ‘Bir dinarim daha var’ dedi. Hz. Peygamber, ‘Onu hizmet¢ine harca’ dedi.
Adam, ‘Bir dinarim daha var’ dedi. Hz. Peygamber, ‘Onunla ne yapacagini sen daha
iyi bilirsin. dedi™”

Onlara gore bu rivayette akrabaya yer verilmemesi, onlara infak etmenin vacip
olmadigin1 géstermektedir. Ayrica konuya dair bagka gerekeeler de zikredilmistir.
Rivayette, anne-babaya dair bir bilgi de yoktur, ancak anne-babanin ¢ocuk iizerindeki
hakkinin, ¢ocugun anne-baba tizerindeki hakkindan daha fazla oldugu belirtilerek
bu hadisin anne-babaya infak etmenin de vacip oldugunu gosterdigi ifade edilmistir.”®

55  el-ATraf 7/56.

56  Matiiridi, Tevilatii Ehli’s-siinne, 1/502-503.

57 Muhammed b. Idris Safil, Miisnediis-Safi7 (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-‘[lmiyye, 1400),
266.

58  $afi, el-Um, 5/108; Ebiv'l-Hayr el-Yemeni, el-Beydn fi mezhebi’l-Imam es-Safi‘i, thk.
Kasim Muhammed en-Niri (Cidde: Darir'l-Minhac, 2000), 11/249-251.
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Ayette Allah’in Israilogullarina verdigi bazi emirlere yer verilmektedir. Ayni veya
benzer emirler bagka dyetlerde miiminlere hitaben zikredilmektedir.* Bu ayetlerin
bir kisminda akrabaya yer verilmemektedir. Ayetlerde anne-baba ve zikredilen diger
insanlara iyilik yapilmas: emredilmekte, ancak genel olarak iyilikten bahsedilmekte,
infakla ilgili herhangi bir bilgi verilmemektedir. Dolayisiyla bu ayetler ile anne-baba
ve digerlerine nafaka vermenin vacip kilindigini ileri stirmenin dogru olmadig: kana-
atindeyiz. Kaldi ki bu ayetlerde, infakin emredildigini sdyledigimizde bunu ayetlerde
zikredilen yetim, miskin, komsu, yolcu ve kélelere de tegsmil etmemiz gerekecektir.
Ne var ki hi¢ kimse miskin, komsu ve yolcunun nafakasinin vacip oldugunu sdyleme-
mektedir. Kanaatimizce dyette genel bir sekilde iyilik emredilmekte, iyiligin 6zellikle
mezkir kisilere yonlendirilmesi vurgulanmaktadir. Hali vakti yerinde olan kisinin
mubhtag olan ¢ocuklarina, anne-babasina ve akrabasina bakmasinin gerektigini soy-
lemek elbette miimkiindiir. Ancak bunu ayete dayandirmak ve bunu kabul etmeyeni
ayetin hilafina hareket ettigini sdylemek dogru olmasa gerektir. Ayrica Matiiridinin
ihsan ifadesini iyilik olarak ele almasi da kanaatimizce isabetli degildir. Zira gegisli bir
fiflin (TU@ ) mastari olan bu ifade ( (U@ ), birisinin digerine yaptig: bir eylemi ifade
etmektedir. Onun TUUETH TT Ol (] Ore 1 “Allak’in rahmeti (baskasina) iyilik
yapanlara yakindir”® yetini goriisiine delil gostermesi de ¢ok yerinde olmamustir.
Zira burada mef*tl (lOI.E_TH /(i _TH ) hazfedilmistir. Arap¢ada anlagilan kelime
ve climleleri hazfetmek ¢ok yaygindir ve giizel konugmanin bir geregidir. Nitekim
Kur'’an'n bu 6zelliginden dolay1 onun miicez (6zlii) bir kitap oldugu belirtilmis ve
bu da onun mu'ciz (aciz birakan) bir yonii olarak kabul edilmistir. Bu da insanla-
rin Allaha iyilik yapamayacaklar: gerekgesiyle ayetteki ihsan ifadesinin iyilik (iyilik
yapmak degil) anlaminda oldugunu sdylemenin dogru olmadigini gostermektedir.
Ayn1 durum Safiiler i¢in de s6z konusudur. Nitekim onlar, 6zellikle zikrettigimiz
rivayete dayanarak akraba nafakasinin vacip olmadigini belirtmislerdir. Oysa hadis,
soru soran bir kisiye verilen bir cevaptir. Muhtemelen Hz. Peygamber, bu kisinin
durumunu goz 6niinde bulundurarak cevap vermistir. Nitekim hadiste anne-babaya

so 0&h TGl JONE Joogh 0 obce T ol 0 ijcoylz g T
hGITT Ughiil gug 10 OT& Oelan Otal 1&1 JU00H “Allakia kulluk edin
ve ona hi¢bir seyi ortak kosmayin. Ana babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin
komgsuya, uzak komsuya, yannizdaki arkadasa, yolcuya, elinizin altindakilere iyilik edin.”

(en-Nisa 4/36); (0@ TIHijfe 0L 0 ijGoyl A halhp hgq; 3T gl iji0 g6 “De ki:
‘Gelin, Rabbinizin size haram kildig1 seyleri okuyayim: Ona hicbir seyi ortak kosmayin.
Anaya babaya iyi davranin.” (el-Enam 6/151); TITHijHl) IOII. 2 mlZ % Jao
(00e “Rabbin, kendisinden baskasina kulluk etmemenizi, andya-babaya iyi davranma-
nizi emretti.” (el-Isra 17/23);000€  TTHij0 (alY OTL/% “Biz, insana anne babasina iyi
davranmayi emrettik.” (el- Ahkaf 46/15).

60 el-Araf7/56.
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infak etme konusunda bir emir yer almamaktadir. Bu durumun nedeni, ilgili kisinin
anne-babasinin yagamadiklar1 veya muhtag¢ olmadiklari olabilir.

5. Velisiz Evlilik

Velisiz bir sekilde yapilan evliligin sihhati, fukah tarafindan tartigilmistir. imam
Safii, bu evliligi caiz gormemektedir. Ona gore velinin izni ve rizas1 olmadan veya
kadinlar tarafindan yapilan evlilikler gecersizdir.®! Imam Matiiridi ise kadinin ve-
lisinin iznini almadan evlenebilecegini belirtmektedir.”” O, oot gio ijT IiG 0&0f
A il 11 ijgel (10 & (b hug | (] ge}E 0T0 “Erkekler, kadinlarin yoneticisi ve
koruyucusudurlar. Bu, Allahin kimini kiminden iistiin kilmas: ve erkeklerin kendi
mallaridan harcamas: sebebiyledir.”% ayetini tefsir ederken Imam Safitnin bu ayeti
delil gostererek kadinin velisiz bir sekilde evlenmesini caiz gormedigini ve onun
tutarli olmast i¢in ayn1 dyete dayanarak akraba nafakasina cevaz vermesi gerektigini
sdyleyerek onu elegtirmektedir. Ona gore Imam Safii, 0804 “Erkekler” ifadesini veli
anlaminda kabul etmis ve bu ytlizden kadinin velisiz bir sekilde evlenmesini caiz
gormemistir. Buna gore veli, kadinin koruyucu ve kollayicisidir ve onun nafakasini
vermekle ylikiimliidiir. Zira velinin korucu ve kollayic1 vasfi, iistiin 6zelliklerine ve
nafaka vermesine baglanmistir. Hilbuki Imam $afii, velinin nafaka miikellefiyetini
kabul etmemektedir. Imam Matiiridi’ye gore ayet, velilerle ilgili kabul edilse bile
Imam $afif'ye delil olmamaktadir. Zira velinin sorumlu olmasi, kadinin tek bagina
yaptig1 eylemlerin gegersiz oldugunu gostermemektedir. Imam Matiiridi, miifessir-
lerin ayeti kocalar hakkinda degerlendirdiklerini ve Imam Safit'nin degil, onlarin
hakl1 oldugunu séylemektedir.**

Imam Matiiridi'nin belirttigi gibi Imam Safii, kadinin velisiz bir sekilde evlen-
mesini caiz gormemektedir. O, goriisiinii temel olarak ZE TI ha TEhE Ouh hYgﬂ

6 THO hurild ijA ol Tlé TéqIl Tlijhac | “Kadimlart bosadiginiz ve onlar da
bekleme siirelerini bitirdikleri zaman kendi aralarinda giizellikle anlastiklar: takdirde,
esleriyle evlenmelerine engel olmayin.”s ayetine ve 180 EOUFIT 680 Oégl oT (7]
ZTILE ochore oatyl BB OnT OA GROOROITEODgT TE- o PZ -g (0
A II}H . “Hangi kadin, velilerinin izni olmadan evlenirse nikahi batildir -ii¢ defa (bu

ifadeyi tekrarlad1)-. Erkek onunla iliskiye girmisse bu iliskiye karsilik kadinin mehir

61  Safi1, el-Um, 5/13-14.

62 Serahsi, el-Mebstit, 5/10.

63 en-Nisa 4/34.

64 Maturidi, Tevilatii Ehlis-siinne, 3/159.
65 el-Bakara 2/232.
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alma hakki vardir.™¢ seklindeki hadise ve bu konudaki sahabenin s6z ve kararlarina
baglamakta, ancak Nisa 4/34. dyetini de buna delil gostermektedir.

Imam $afii; ilk Ayetin bogsanmus, iddeti bitmis, ancak eski kocasiyla tekrar ev-
lenmek isteyen ve kardesi tarafindan engellenen bir kadin hakkinda nazil oldugunu
soylemektedir. Ona gore velinin bu tiir evlilige kars1 ¢tkmamasinin istenmesi, onun
diger evliliklerde kars1 ¢ikma hakkinin oldugunu gostermektedir.” Imam Matiiri-
di, bu ayetin tefsirinde Imam S$afit'nin ismini anmadan bazilarinin bu 4yeti velisiz
nikahin gecersizligine delil gosterdigini, ancak ayetin bu tiir evliligin gegerliligi-
ne delil oldugunu, ¢iinkii velinin kadina karigmamasinin emredildigini sdyleyerek
kanaatimizce dogru bir istinbatta bulunmaktadir. Zira burada Cahiliye adeti olan
erkek akrabalarinin, kadinin evliligine karisma ve onlar yerine karar verme adetine
son verilmektedir.®®

Muhtemelen Imam $afii'nin Nisa 4/34. ayetini zikretmekteki amaci, genel olarak
erkeklerin kadinlar tizerindeki yetkilerini belirtmektir. Zira onun bu ayeti mehir,
kocanin nafaka sorumlulugu ve kadinin niistizii konusunda da delil olarak sunmast,
erkekler ifadesini sadece velilerle sinirlandirmadigini ve hem velileri hem de kocalari
karsilayacak sekilde genel kabul ettigini ortaya koymaktadir.*

[mam $4fit'nin, velisiz nikdh konusunda Nis4 4/34. 4yetini delil gosterirken akraba
Zira o, babas1 ve dedesi olmayan kadinin velisinin, kardesi ve/veya diger akrabalar:
oldugunu sdylemekte ve velisiz nikahi gecersiz gormektedir. Ancak daha 6nce de belir-
tildigi tizere o, iistsoy-altsoy disindaki akrabalari, nafakayla yiikiimlii tutmamaktadir.
Eger ayetteki erkekler ifadesi, velileri kapsiyorsa, kardes ve diger akrabalar da veli ise
onlarin da nafaka sorumlulugu olmalidir. Zira erkeklere verilen bu hak, Imam Matiiri-
dimin de belirttigi gibi tistiinliiklerine ve infak etmelerine baglanmistir.”

Imam $afiinin delil olarak zikrettigi hadis, velinin rizasina aykir1 yapilan evliligi
gecersiz kilmaktadir. Ancak kanaatimizce bu hadis, kadinin velisinin izni ile kendi
basina yaptig1 evliligin gecersiz olduguna delil olmaz. Zira hadiste velinin emri/
izni olmadan yapilan evlilikler konu edilmistir. Ancak hadisin (1€gil hi 6T UTI
g 0 01&0gie [;HIJH ... “Velinin evlendirmedigi kadinin nikahi batildir...””" seklindeki

66 Siilleyman b. el-Esas Ebti Davd, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnaat - Muhammed Kéamil
Karabelli (b.y.: Darii’r-Risaleti’l-‘Alemiyye, 2009), “Nikah”, 19.

67  Safi, el-Um, 5/13-14, 5/178.

68  Matiiridi, Tevilatii Ehlis-siinne, 2/174.
69  Safi1, el-Um, 5/62-63, 93, 120, 170, 207.
70 Safi1, el-Um, 5/14.

71  Ibn Mace, “Nikah”, 15.
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rivayeti, Imam $afit’ye delil gosterilebilir. Hanefiler ise hadisin zayif oldugunu sdy-
leyerek bunun delil gosterilmesine karsi ¢ikmaktadir.” Sunu da ifade etmek gerekir
ki Imam $Safii; velinin, velayeti altindaki kadin1 istedigi kisiyle evlendirebilecegini ve
kadinin s6z hakkinin olmadigini sdylememektedir. Ona gore veli, velayeti altindaki
kadinin rizasi ile onu evlendirebilecektir. Ancak Imam $4fii; babanin, bulug cagina
ermis bakire kizini onun izni olmadan ona denk bir adamla evlendirmesini caiz
gormektedir.”

Evlilik konusundaki ayet ve hadisler dikkate alindiginda, kadinin hakkinin ve
iyiliginin gozetildigi, onun istedigi kisiyle evlenmesine miisaade edildigi, ancak yanlis
tercihler konusunda veliye miidahale hakki tanindig1 goriilmektedir. Hanefiler, her
ne kadar kadinin velisiz bir sekilde evlenebilecegini syleseler de denk olmayan
kisilerle yapilan evlilikler konusunda veliye itiraz hakk: taninmis, Eba Yusuftan (0.
182/798) nakledilen bazi rivayetlere gore velinin bu nikahi bozabilecegi sdylenmis-
tir. Muhammed b. Hasan (6. 189/805) ise nikahin velinin onayina bagh oldugunu,
onaylanmayan nikahin gecerli olmadigini belirtmistir.”* Bunun i¢in yapilan evlilikler
konusunda hem kadin hem de erkek taraflarina bir itiraz hakkinin taninmasi ve
bunun ¢dziimiiniin mahkemeye birakilmasi yerinde bir uygulama olabilir.

6. Bosanmis Kadinin Iddeti ve Nafakasi

Bosanmis kadinin, hamile olup olmadiginin tespiti ve bagka nedenlerden dolay:
yeni bir evlilik yapmadan belli bir siire beklemesi gerekmektedir. Hayiz goren kadinla-
rin beklemesi gereken siireyi beyan eden 06U Z §10elf) Tadll OgﬂéTH “Bosanmis
kadinlar ii¢ hayiz/temizlik miiddeti beklerler?” ayetindeki < 06" kelimesinin hem
hayiz hem de temizlik anlamina gelmesi, farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina neden
olmugstur. Hanefiler, bazi1 gerekgelerden yola ¢ikarak bundan hayizin kastedildigini
soylerken daha bagka gerekgelerden yola ¢ikan Safiiler ise bunun temizlik oldugunu
belirtmislerdir. Imam Matiiridi, diger ahkdm ayetlerinde oldugu gibi bu ayetin tefsi-
rinde de yine bagli bulundugu mezhebin goriislerini savunmakta ve farkli diisiinen
imam Safit’yi elestirmektedir. imam Matiiridi, “ 66” kelimesinin hayiz anlaminda
oldugunu soyledikten sonra aksini iddia eden Imam S$ifit'nin delillerini ¢iiriitmeye
calismaktadir.”® Imam Matiiridi’nin naklini esas alarak Safiilerin delillerini ve onun

bunlara yonelik cevaplarin1 maddeler halinde s6yle siralayabiliriz:

72 Serahsi, el-Mebsiit, 5/12.

73 Safi1, el-Um, 5/16, 19.

74  Serahsi, el-Mebstit, 5/10.

75 el-Bakara 2/228.

76  Matiridi, Tevilatii Ehli’s-stinne, 2/154-161.
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1. Abdullah b. Omer, esi hayizli iken onu bosamistir. Hz. Omer’in (6. 23/644)
durumu Hz. Peygambere aktarmast iizerine Hz. Peygamber, soyle demistir: 61
0l T Ci vi 6 DTae TTgle oit Li tigiedn i aok 1
0UTH 014 €hEl “Ogluna soyle; esini nikahina geri alsin, esi temizlenince temasta
bulunmadan esi temiz veya hamile iken onu bosasin. Iste bu, Allah Teal&’nin
bosamanin gergeklestirilmesini emrettigi iddettir (bosama zamani/stiresidir).””
EIUII f Elljghéﬁ 0ot hYgll | Xfﬁ OIt 0l “Ey Peygamber, kadinlar

iginiz

Imam Safii,
bosamak iste e onlar1 iddetlerinde bosayin.” ayeti ile bu hadisi birlikte
degerlendirerek iddetin temizlik oldugunu séylemektedir. Zira ayette bosama-
nin iddet zamaninda, hadiste ise temizlikte gerceklestirilmesi emredilmekte-
dir.”® Imam Matiiridi’ye gore bu delil, iki agidan dogru degildir. Birincisi bu
emirler, bosama siiresiyle degil, bosama zamaniyla ilgilidir. Bosama zamani ile
bosama siiresi farkli seylerdir. Bosama zamani temizlik olduguna gére bosama
siiresi/iddet, hay1z olmalidir. Ikincisi ise kisi, bogsamay1 temizligin son aninda
gerceklestirebilir. Bir haberde/hadiste™ ise bosamanin iddetin hemen basinda
gerceklestirilmesi istenmistir. Bu iki haber/hadis birlikte degerlendirildiginde bu
kelimenin hayiz anlaminda oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Aksi takdirde temizligin
sonundaki bosama, iddetin basinda degil sonunda olmus olur.*

2. “ 06” kelimesinin anlami hapsetmek/tutmaktir. Kadin temiz iken kani ra-
himde toplanmakta, hayiz olunca toplanan kan akmaya baslamaktadir. Bu da
iddetin kanin toplanma zamani olan temizlik oldugunu gostermektedir. Imam
Matiiridi’'ye gore temizlik asildir ve kadin bu asil iizerinde yaratilmistir. Hayiz
ise ar1zi bir durumdur. Eger rahimde kan varsa disar1 akacaktir, rahimde kan
yoksa kadin yaratilisinin geregi olarak temiz kalacaktir. Bagka bir ifade ile te-
mizlikte kan toplanmamakta, aksine hayiz doneminde olusan/toplanan kan
disar1 akmaktadir.®!

3. Iddetin hayiz oldugunu séyleyenlere gére kadin, son hayizdan sonra ytkanma-
dan iddeti bitmemektedir. Bu da ¢eliskiye yol agmaktadir. Zira eger iddet hayiz
ise bunun sonlanmasi ile iddetin bitmis olmasi gerekmektedir. Imam Matiridi,

77

78
79

80
81

Miislim b. Haccéc en-Nisabtri, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Bey-
rut: Daru [hy&’i’t-Tiirasi’l-Arabi, 1955), “Talak’, 1.

Safi, el-Um, 5/224.

AAAAA

Imam Matiiridinin haber dedigi, saz bir kiraattir. Zira Talak stresi 65/1. ayeti saz bir
kiraatte sdyle okunmugtur: _IU'IiD g THijGhEE 0O RGN bxfﬁ 0 E

kadinlar: bosamak istediginizde onlariiddetlerinin basinda bosdyin.” bk. Ahmed Muhtar
Omer - Abdiil‘al Salim Miikerrem, Mu cemii’l-kiraati’l-Kuraniyye (Kuveyt: Cami‘atii’l-Ku-
veyt, 1988), 7/165.

Matiridi, Tevilatii Ehlis-siinne, 2/157-158.

Maturidi, Tevilatii Ehlis-siinne, 2/158.
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bunun T#F il ijlogl z &lém LE oo ijfeinit iji g6 2eT T Tijial
01Cl “Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki: ‘O bir ezadir (rahatsizliktir). Ay
halinde kadmlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklasmayin.”®
ayetinin geregi oldugunu, ¢ilinkii kadin yikanana kadar temiz sayilmadigini,
bunun da hayizin yikanma ile sona erdigini gosterdigini ve bu konudaki go-
riislerine yapilan itirazin kendilerine degil, ayete yonelik oldugunu soyleyerek®
kanaatimizce mugalata yapmaktadir. Clinkii ayet, hayizin sonlanmasiyla degil,

kadinin kocasina helal olmasiyla ilgilidir.

4. “0 Z” kelimesinin “ta” ile gelmesi, iddetin hayiz degil, temizlik oldugunu
gostermektedir. Zira 3-10 arasi sayilar miizekkerler icin miiennes, miiennesler
icin miizekker olarak kullanilmaktadir. Say1 burada miiennes olduguna gore
bununla miiennes olan “Ug|&” yerine miizekker olan “01 “un kastedildigini
gostermektedir. Imam Matiiridi, bu delile sdyle cevap vermektedir: Liigatte
ayni seye hem miizekker hem de miiennes bir isim verilebilmektedir. Nitekim
bugday icin hem miiennes olan “UCI€H ” hem de miizekker olan “04 ” ismi kul-
lanilmaktadir. Ona gore hay1z i¢in hem miizekker olan “ 06> hem de miiennes
olan “Ual@” kelimesi kullanilmugtur.*

AAAAA

1. 6 TOTi jedg 6 'ro{i iUl Tlﬁé TENE 0O high  “Kadmnlart bo-
sadigimz ve onlar da bekleme siirelerini bitirdikleri zaman, ya onlart iyilikle tutun
yahut iyilikle birakin.”® ayetinde bosanmis kadinlarin, iddetlerinin sona ermesi
ile nikaha geri alinmasi veya saliverilmesi istenmektedir. Iddetin sona ermesi
ya temizligin basidir veya sonudur. Sonu oldugu kabul edildiginde (ki Safiiler
bu gétiiriistedirler) bunun bilinmesi miimkiin degildir. Zira temizlikten sonra
hay1zin garantisi olmadig1 gibi zamani da belli degildir. Bu da iddeti temizligin
sonuna baglamanin dogru olmadigini gostermektedir.

2.6 UZ TIUIl ERi) g 0ol TT &LéT 1T Tuil L 2} “Hayizdan kesilmis

kadinlarimz hususunda tereddiit ederseniz, onlarin iddeti ti¢ aydir.”®

ayetinde
hayiz gormeyen kadinlarin bekleme siiresi belirtilmistir. Burada ii¢ aylik siire,
asil olan temizlik veya hayizin yerine ikame edilmistir. Normalde asil ile bedel
ayn1 anda zikredilir. Burada hayizdan bahsedildigine gore asil olanin hayiz ol-

dugu ortaya ¢ikmaktadir.

82
83
84
85
86

el-Bakara 2/222.

Matiiridi, Tevilatii Ehlis-stinne, 2/158.
Matiiridi, Tevilatii Ehlis-stinne, 2/158.
el-Bakara 2/231.

et-Talak 65/4.
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3. Bir hadiste “Cariyenin iddeti iki hay1zdir”¥ seklinde bir ifade kullanilmistir.
Bu da iddetin hay1z oldugunu ortaya koymaktadir.

4. 060Z “Ug kur” ifadesi ile tam {i¢ temizlik veya ii¢ hay1z kastedilmistir. Kur’
kelimesinin temizlik anlaminda kullanildigini belirtenlere gore kadin tam g
temizlik beklememektedir. Zira onlara gére bosanmanin gergeklestigi temizlik
de sayilmaktadir. Bu durumda ii¢ tam temizlikten bahsetmek miimkiin degildir.
Ciinki buna gore iddet, iki temizlik ve bir temizligin bir kismidir. Kur’ sézcii-
glinlin hay1z manasinda kullanildigini séyleyenlere gore ise kadin tam {i¢ hayiz
beklemektedir. Bu da ikinci goriisii savunanlarin hakli oldugu gostermektedir.

5. Kadin, ilk kocasina ve iddetinin bitiminde evlenecegi diger kocasina temiz-

likte helal olur. Ayni sekilde ilk kocasina helal oldugu son zaman da temizlik

anidir. Ik kocasina ilk olarak temizlikte haram olduguna gore (¢iinkii boganma
temizlikte olur) son haram oldugu zaman da temizlikte olmalidir.*

TIUI[ Hil ijgheE ool hYgI'[ [;vaﬁ OI[ 0[“Ey peygamber! Kadmlar: bosamak istedi-
ginizde, onlari iddetlerinde bosayin.” ayetinde, bosamanin iddette gerceklestirilmesi
istenmis, Ibn Omer’in hadisinde ise iddetin temizlik oldugu, bogamanin temasin
bulunmadi1 bir temizlikte olmasi gerektigi belirtilmistir. Nitekim Ibn Teymiyye (6
728/1328), bu ayet ve hadisi dikkate alarak hayizda ve temasin bulundugu temizlikte
gerceklesen bosamalar: gecerli saymamistir.*” Her ne kadar hayizdaki ve temasin
bulundugu temizlikteki bosamalar, alimlerin ¢ogu taratindan gecerli sayilmigsa da
bosamanin, temasin olmadig1 bir temizlikte gerceklestirilmesi esas kabul edilmistir.

Kur’ kelimesinin, dyette hayiz anlaminda kullanildigini sdyleyenlere gore iddet,
ti¢lincii hay1zin sonlanmasi ve kadinin yikanmast ile bitmektedir.”® Bu goriise gore
iddet, ortalama 61 giin siirecektir. Zira normal hayiz doéngiisii; ortalama 28, hayiz
ise 5 glindiir® (28+28+5=61). Kur’ sézciigliniin temizlik manasinda kullanildigini
kabul edenlere gore ise iddet, iigiincii hayizin baglamasi ile sonlanmaktadir. Zira bu
goriistekilere gore bosanmanin gerceklestigi temizlik, bir dakika siirse bile sayilmak-

tadir.”? Bu goriise gore iddet, ortalama 56 giin siirecektir (28+28=56).

87  Hadisin tamami soyledir: OYQLé OIUIlD OYQLhéU iy z “Cariyenin talaki iki talak,
iddeti iki hayizdir” Muhammed b. Isa Tirmizi, es-Siinen, thk. Suayb Arnaat vd. (By:
Darii’r-Risaleti’l-‘Alemiyye, 2009), “Talak”, 7.

88  Matiiridi, Tevilatii Ehlis-siinne, 2/158-160.

89 Ahmedb. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Mecmii‘w’l-fetdva, thk. Abdurrahman b. Muham-
med b. Kasim (Medine: Mecma‘u’l-Melik Fehd, 2005), 33/66.

90 Serahsi, el-Mebsiit, 6/3-15.
91 “Adet dongtsii (siklusu) nedir?”, Medicalpark (Erisim 23 Nisan 2024).
92 Safi4, el-Um, 5/223.
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Kadinin iddetinin hay1z veya temizlik olduguna yonelik tartismalarda genellikle
kadinin hamileliginin tespitine vurgu yapilmakta ve bazen agik¢a amacin sadece
bu oldugu ileri stirtilmektedir.”> Halbuki baz: alimlerin de belirttikleri gibi amag
sadece bu olsaydi tek bir hayiz yeterli olacakti. Zira hayiz, kadinin hamile olmadigini
gostermektedir. Nitekim savas esiri kadinlarin ve satin alinan cariyelerin iddetinin,
bir hayiz oldugu kabul edilmistir. Bu 4limlere gore bosanma siiresinin uzatilma-
sinin nedeni, eslere evliligi kurtarmaya yonelik bir firsat vermektir.** Zira esler,
iddet boyunca ayni evi paylasmakta ve bu siire boyunca birbirinden nispeten uzak
kalmaktadirlar. Bu da onlarin birbirlerini 6zlemelerine ve bosanmadan vazge¢me-
lerine vesile olmaktadir. Giiniimiizde bosananlarin belli bir miiddet sonra pisman
olmalari ve tekrar bir araya gelmek i¢in fetva arayisinda bulunmalar1 bunun agik
gostergesidir. Muhtemelen iddetin baska bir amaci da kadinin psikolojik yapisidir.
Zirakadinlarin erkeklerden daha fazla duygusal olmalari, onlarin bosanmadan daha
fazla etkilenmelerine ve yeni bir evlilige adim atmak i¢in daha uzun bir siireye ih-
tiya¢ duymalarina yol agmus olabilir. Hay1z gérmeyen kadinlarin ¢ ay,” esi vefat
edenlerin ise dort ay on giin beklemesinin istenmesi de bunun gostergesidir.”® Zira
vefatin, kadin psikolojisi iizerinde bosanmadan daha tesirli olmasi, siirenin daha
uzun tutulmasina neden olmus olabilir. Buna gore iddetin, yaklasik {i¢ ay olmasi,
hikmetin geregi olmalidir. Nitekim Ibn ‘Astir, temasin bulunmadig: bir temizlikte
bosanan kadinin iddetinin, dérdiincii hayizin baglamast ile bitecegini belirtmektedir.*”
Bu hesaba gore iddet, yaklasik 84 giin, bagka bir ifade ile ii¢ ay siirecektir. Zira hicri
takvime gore 3 ay, 88 veya 89 giindiir.

Konuyla ilgili bagka bir ihtilat noktas1 da boganmis kadinin nafakasiyla ilgilidir.
Konuya girmeden 6nce bosanmanin ¢esitlerine temas etmekte fayda vardir. Bosanma,
ric'i ve bain olarak iki kisma ayrilmaktadir. Birincisinde koca, kadinin iddeti sona
ermeden tak tarafli bir s6z ve/veya eylem ile esini nikahina geri alabilirken bain
bosanmada béyle bir hakk: yoktur.”®

93  Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, 6/450.

94  Ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/391.

o5 bk.TaélMiLZf 61 UZ Tl thid  hgoul TTELET TITUIL 2 “Du-
rumlari hakkinda tereddiit ettiginiz ddetten kesilmis ve heniiz adet gormeyen kadmnlarinizin
iddeti ti¢ aydir.” et-Talak 65/4.

96 bk. OyD 01 U0 II vell Tal o1l 0 fil hgTT I]ﬁ!jYiTiﬁﬂ “Iginizden élenlerin
geride biraktiklari esleri, kendi Kendilerine dort ay on giin (iddet) beklerler.” el-Bakara
2/234.

97  Ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/391.

98 H. Ibrahim Acar, “Talak”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 08 Mayis 2024).
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Imam $4fii, kadinin hamile olmadlgl bain talakta nafakay1 vacip gormemekte-

dir. Ona gore Z TS 11D ugLacYH1 ;061 z h6ra TIhfige RleTI 1|Ijlgﬂ
iJgellElE

1|h|e [ acl"‘éfeai

glictiniiz nispetin

gve “Onlart (bosadiginiz kadinlari iddetleri siiresince)
e oturdugunuz yerde barindirin. Onlari sikintiya sokmak (ve evden
¢tkarmak) icin kendilerine zarar vermeye kalkismayin. Eger hamile iseler, dogum ya-
pmcaya kadar onlara infakta bulunun.” ayetinde 6nce sadece iskdndan bahsedilmis,
nafaka ise kadinin hamile olmasina baglanmistir. Bu da hamileligin bulunmadig:
bain talaklarda nafakanin gerekli olmadigini gostermektedir. Imam $afii, ric ta-
lakla bosanan kadinin es olarak kabul edildigini ve hem iskdn hem nafaka hem de
diger konularla ilgili haklarinin korundugunu belirtmektedir. O, hamile olmayan
ve bain talakla bogsanan kadinin nafaka hakkinin olmadigina dair siinnetten de de-
lil bulundugunu séylemekte ve Fatima bnt. Kays (6. ?) adli bir kadinin rivéayetini
nakletmektedir.'® Rivayete gore bu kadin bain talakla bosanmuis, eski kocas1 ona
bir miktar arpa gondermis, kadin onun nafaka olarak kétii bir sey gonderdigini
soyleyerek Hz. Peygambere sikdyette bulunmustur. Hz. Peygamber, bunun iizerine
onun nafaka hakkinin olmadigini belirtmis ve iddetini Ibn Ummii Mekttim’un (6.
15/636) evinde gecirmesini istemistir.'”

Imam Matiiridi ise bosama sekli ve kadinin durumu ne olursa olsun iddet bo-
yunca nafakanin vacip oldugunu séylemekte ve Imam Safit'nin bu goriisiinii ¢iiriit-
meye calismaktadr. imam Matiiridi, ayetle ilgili Tt ijgel hlige Rl TTTI ijige
hGT& Tl “Onlan giiciiniiz nispetinde oturdugunuz yerde barindirin ve onlara infakta
bulunun.” seklindeki $az bir kiraate'® ve Hz. Omer’in kararina dayanmaktadir. Zira
Hz. Omer; Fatima bnt. Kaysin, buna aykir1 olan rivayetini nakletmesini yasaklamas
ve bir kadinin sozii i¢in Allah’in kitabini ve siinneti terk etmeyecegini belirtmistir.
Imam Matiiridi’ye gére Hz. Omer, muhtemelen bu kiraate gére Kur'an okumaktaydi
ve Allah'in kitabi derken bu kiraati kastetmistir. Ayrica o buna dair Hz. Peygam-
berden bir sey duymus ki bu kararinda Kuran'la birlikte siinnete de dayandigini
soylemistir. Nitekim bazi kaynaklarda yer alan bir hadise gére Hz. Peygamber, bain
talakla bosanan ve hamile olmayan kadinin hem barinma hem de nafaka hakkinin
oldugunu belirtmistir.!*> imam Matiiridi, ayrica ¢ 001 TT 2L&TH 11 TOll L aﬁ
TaéiniL aH o Uz TIUI[ EnW) “Durumlar: hakkinda tereddiit ettiginiz ddetten

99  et-Talak 65/6.

100 Safif, el-Um, 5/253-254.

101 Miislim, “Talak’, 6.

102 Muhtar Omer - Salim Miikerrem, Mu cemii’l-kirddti’l-Kur aniyye, 7/168.

103 Ali b. Omer Darekutni, Siineniid-Darekutni, thk. Suayb el-Arnait vd. (Beyrut: Miies-
sesetii’r-Risale, 2004), 5/39.
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kesilmis ve heniiz adet gormeyen kadinlarimzin iddeti ii¢ aydir.”'** ayetindeki iddetin

(igay), 060Z TI ) Té@PYi Ogl]_éﬁ “Bosanmus kadinlar, ii¢ kur’ bekleyecekler.”
ayetinde yer alan iddet (ii¢ kur’) yerine gectigini, bu ayette ise bir veya iki talakla
bosanan ile {i¢ talakla bosanan kadinlar arasinda herhangi bir ayrim yapilmadigina,
bunun i¢in nafakanin hem ric’i hem de bain talakla bosanan kadinlar i¢in vacip
oldugunu belirtmektedir. Imam Métiiridi, bosanmis hamile kadinin sadece nafaka
hakkinin olma ihtimalinin bulundugunu, buna ragmen Imam $afitnin bu haktan
yola ¢ikarak iskaninin da gerekli oldugu kanaatine vardigini soylemektedir. Ona gore
Imam $afii; bunun yerine iskan hakkinin, nafaka hakkina delalet ettigi ve nafakasiz
bir iskanin s6z konusu olmadig1 sonucuna varabilseydi ¢cok daha isabetli bir goriis
ortaya koymus olurdu. Zira nafakasiz bir iskan, kadin i¢in faydali degil, zararlidir.
Zira iskan siiresince kocanin, kadinin disar1 ¢ikmasina izin vermeme hakki var. Bu
durum, kadinin nafakasini temin etmesini zorlastirabilir veya engelleyebilir. Dola-
yisiyla nafakanin iskana tabi oldugunu, iskanin oldugu durumlarda nafakanin da

bulundugunu sdylemek daha dogru olur.'®

Fatima bnt. Kays'1n naklettigi hadisin bir rivayetinde onun nafakayla birlikte
iskan hakkinin da olmadig belirtilmistir. Nitekim hadisin devaminda Hz. Peygam-
ber, kadinin Ibn Ummii Mektim’un evine gegmesini ve iddetini orada gegirmesini
istemistir.'” Ancak bazi rivayetlerde Fatima bnt. Kays'in, evine zorla girilmesinden
korktugunu séylemesi iizerine Hz. Peygamber boyle bir tedbir almistir. Nitekim Hz.
‘Aige, Fatima bnt. Kaysin evinin tehlikeli bir yerde bulundugunu, bunun igin Hz.
Peygamber’in boyle bir tedbire bagvurdugunu soylemistir.'"”

Biitiin bunlar1 diistindiigtimiizde béin talakla bosanan ve hamile olmayan kadinin
sadece iskdn hakkinin bulundugunu, bunun aksini bildiren hadisin ayetin inisinden
onceki bir durumla ilgili oldugunu, Hz. Omer ve onun gibi diisiinen sahabilerin
hz}distekiN hiikmii yi'iriirlrﬁkte kabul Sttiklerini ve bunu agiklamak igin ayeti TI Ijige
heta TITilh ijfel hiige 3le TI “Onlar: giiciiniiz nispetinde oturdugunuz yerde
barindirin ve onlara infakta bulunun.” seklinde okuduklarini sdylemek, kanaati-
mizce daha dogru olur. Nitekim Taberi de bu ayete ve Fatima bnt Kays'in rivayetine

dayanarak Imam Sifit'nin goriisiinii tercih etmistir.'®®

104 et-Talak 65/4.

105 Matiridi, Tevilatii Ehlis-siinne, 10/64-65.
106 Miislim, “Talak’”, 6.

107 Ibn Mace, “Talak’, 9.

108 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 23/459-460.
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7. Zihar

Kisinin, kendisine haram kilmak kastiyla esini bir mahremine benzetmesi olarak
tanimlanan zihar ile ilgili bir¢ok farkli goriis bulunmaktadir.'® Ancak burada sadece

Imam Matiiridi'nin Imam $fii’ye muhalefet ettigi hususlar1 belirtmekle yetinecegiz.'"®

Imam Matiiridi, ziharin kefareti gerektirmedigini, ¢iinkii bunun gecici bir haram
kilma oldugunu, bu haramligin sadece kefaretle ortadan kalktigini séylemektedir.
Ona gore zihar yapan kisi, kefaret vermeden esine yaklasamaz. Hatta zihar yaptig1
esini bosar ve bir daha onunla evlenirse bile zihar kefareti vermeden ona dokunamaz.'"!
Imam Safit’ye gore ise kefaret gerektiren, zthar sozlerini sdylemektir. Ona gore zihar
yapan kisi, hemen esini bosamalidir. Aksi takdirde kefaret vermek zorunda kalir.

Daha sonra esini bosasa da veya esi 6lse de kefaret vermekten kurtulamaz.''?

iki goriisiin temel gerekcesi, 6101 iji6 074 i T/ Ao 0ol 1T 6ioci Tl’ﬁﬁ

0giiii 6 TT U6 “Eslerinden zihar yapip da soylediklerine geri donenler, eslerine
dokunmadan dnce, bir kole dzat etmelidirler.” seklindeki zihar ayetiyle ilgili farkls
yorumlaridir. Zira Imam Safii, “sdylediklerine geri donenler” ifadesini, sdylediklerinin
geregini yapmayanlar olarak yorumlamistir. Ona gore zihar ile esini kendisine haram
kilan kisi, bu s6ziin geregini yapmadigy, yani esini bosamadigi i¢in s6ziinden donmiis
olur. Zira kadini nikdhinda tutmasi, onu kendisine helal kabul ettigini gostermektedir.
Oysa zihér ile onun kendisine haram oldugunu beyan etmistir.!”* Imam Matiiridi
ise geri donmeden kastedilen, esine yaklagsmaya karar vermesidir. Dolayisiyla kisi,
zthérla kendisine haram kildig1 esini tekrar heldl hale getirmek istemedigi siirece
kefaret vermesi gerekmez.'"* Ayetin inig sebebi, Imam Matiiridi'nin hakli oldugunu
gostermektedir. Zira rivayetteki bilgilere gore zihar yapan adam, bundan pisman
olmus ve esine donmek istemigtir.'"

Konuyla ilgili bagka goriisler de s6z konusudur. Nitekim bazilarina gore “soy-
lediklerine geri donenler” ifadesinin manasi, tekrar zithar yapmaktir. Onlara gore
kisi, zthar ifadesini tekrar etmedigi siirece kefaret vermesi gerekmez. Muhtemelen
bu goriisiin nedeni, yetin literal olarak okunarak yanlis anlasilmasidir. Ayetin in-
mesine neden olan olayda ikinci defa zithar yapma s6z konusu olmadigina gore bu
goriisiin dogruluk pay1 bulunmamaktadir. Bagka bir goriise gore ise kefaret, esler

109 Ahmet Yaman, “Zihar”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 07 Mayis 2024).
110 Matiridi, Tevilatii Ehlis-siinne, 9/553-554.

111 Matiiridi, Tevilatii Ehlis-siinne, 9/554.

112 Safi1, el-Um, 5/296.

113 Safi1, el-Um, 5/296.

114 Matiridi, Tevilatii Ehli’s-siinne, 9/554.

115 Ebt Davad, “Talak’, 17.
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birlikte oldugunda vacip olmaktadir. Ancak ayette birlikte olunmadan 6nce kefaretin
verilmesi istenmektedir. Ayrica dyetin niizul sebebinde de birlikte olma durumu s6z
konusu degildir. Bu da bu goriisiin de isabetli olmadigini gostermektedir. Konuyla
ilgili bagka goriisler de s6z konusudur. Ancak bunlarin diger goriislerle ayni anlamda
olmasi veya ¢ogu alim tarafindan tasvip edilmemesi nedeniyle bunlara yer vermeyi

gerekli gormedik.''

Konuyla ilgili bir ihtilaf noktas1 da kefaret olarak azat edilecek koleyle ilgilidir.
Zira Imam $afii, zihar kefaretini cinayet kefaretine kiyas ederek azat edilecek kole-
nin miimin olmasi gerektigini ifade etmistir.'”” Imam $afii, konuyu mutlak-mukay-
yet cercevesinde ele almakta, Kuran-1 Kerimdeki mutlak ifadelerin, ayn1 konuyla
ilgili mukayyet ifadeler ¢ercevesinde anlagilmasi gerektigine isaret etmektedir. O,
Kur’an-1 Kerimde iki yerde sahitler icin adil olma vasfina yer verildigini,'*® ii¢ yerde
ise adaletten bahsedilmedigini,'”” buna ragmen sahitler i¢in her zaman adélet vas-
finin arandigini belirtmektedir. Ona gore bazi kefaretlerde miimin bir kélenin azat
edilmesinin istenmesi, sebebi ne olursa olsun kefaret amaciyla azat edilecek kolenin
miimin olmasini gerektirmektedir. Imam $afii, ayrica Allah Teal&'nin Miisliimanla-
rin mallarinin kafirlere degil, Miislimanlara gegmesini istedigini ifade etmektedir.'*
Kafir bir kole azat edildiginde bundan bir Misliiman degil, bir kéfir yararlanmuis,
dolayistyla Miislimanlarin mallar1 kafirlere gecmis olur.

Imam Matiiridi ise zihar kefaretinde her tiirlii kélenin gecerli oldugunu, ¢iinkii

121 Ona gore Imam Safii'nin

bu ayette miimin vasfina yer verilmedigini belirtmektedir.
bu goriisii, kendi usuliine de uygun degildir. Zira Imam $ifit’ye gore eger tahsis eden
bir durum sz konusu degilse am ifadeler her zaman am olarak kabul edilmelidir.'*
Ancak burada 4m-has degil, Imam Safit'nin de belirttigi gibi mutlak-mukayyet alakasi
s6z konusudur. Ciinkii am-has iliskisinde has, ammin bir ferdir, mutlak-mukayyette
ise mukayyette, mutlakta olmayan bir vasif vardir.'* Ne var ki Hanefiler, mutlak ifa-

deyi her zaman mukayyete gore sinirlandirmanin dogru olmadigini, sadece iki nas

116 Matiiridi, Tevilatii Ehlis-siinne, 9/553-557; Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami*
li-ahkami’l-Kur'dn, thk. Ahmed el-Berdini - Ibrahim Ettafeyyis (Kahire: Darir’l-Kiitii-
bi’l-Misriyye, 1964), 17/280; Ibn ‘Agtr, et-Tahrir ve't-tenvir, 28/16-17.

117 Safi4, el-Um, 5/297.

118 bk. el-Maide 5/106; et-Talak 65/2.

119 bk. el-Bakara 2/282; en-Nisi 4/6, 15.
120 Safi, el-Um, 5/298.

121 Matiridi, Tevilatii Ehlis-siinne, 9/559.
122 Safi4, el-Um, 5/174.

123 Muhammed b. Omer Fahreddin er-Rézi, el-Mahstl, thk. TAha Cabir Feyyad el-Alvani
(By: Miiessesetiir-Risale, 1997), 2/313-314.
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ile ayr1 ayr1 amel etme imkani olmadiginda bunun caiz oldugunu sdylemektedirler.'**

Kanaatimizce Hanefilerin goriisii, dogruya daha yakindir. Zira konuyla ilgili dyet
ve hadislerde miimin vasfina yer verilmemistir. Ayrica kafir kdlenin azat edilmesi,
onun hidayetine vesile olabilecegi gibi kafilerin Islim’in giizelligini gérmesini ve
ona 1sinmasini da saglayabilir.

8. Zina Iftiras:
Bir kadina zina isnat eden kis, hi |ha0E U0 IjUEl’hHﬁl faéTi ijTél’Tllﬁﬁ

ijgotel Al W w0 O mibijhgl z WA TUT “Iffetli kadinlara zina isnat edip
sonra da dort sahit getiremeyenlere seksen degnek vurun. Artik onlarin sahitligini
bir daha asla kabul etmeyin. Iste bunlar fasik kimselerdir.”'** ayeti mucibince bunu
dort sahitle ispat etmekle ylikiimliidiir. Aksi takdirde miifteri sayilmakta ve seksen
kamgu ile cezalandirilmaktadir. Ayrica sahitligi de bir daha kabul edilmemekte ve
fasik sayilmaktadir.

Ancak sahitligin bir daha kabul edilmemesi konusunda farkli goriisler bulun-
maktadir. Imam Matiiridi, bu kisinin cezalandirilmadan énceki sahitliklerinin kabul
edildigini sdylemekte, bunun aksini savunan Imam $afit’yi'* elegtirmektedir. Ona gore
cezadan dnceki tovbeler kabul edilmekte, ondan sonrakiler ise kabul edilmemektedir.
Dolayisiyla miifteri cezalandirilmadan 6nce tévbe edebildigi i¢in tovbesi, dolayisiyla
sahitligi kabul edilmektedir. Imam Matiiridi, Imam $afit'nin gériisiiniin Kur'An'in
acik beyanina aykir1 oldugunu sdylemektedir. Zira ona gore ayette, 6nce miifterinin
cezalandirilmasi, ondan sonra gahitliginin kabul edilmemesi istenmektedir. Ayrica

ijl 0gH Rl (] ™ W E Tighd jjlEind £ om0 V0B U 04 Zijff “Bu iddialarma
dair dort sahit getirselerdi ya! Mademki sahit getirmediler; iste onlar Allah yaninda
yalancilarin ta kendileridir”'*” ayetinde de miifteri, zina isnadinda bulundugu i¢in
degil, iddiasini ispat edemedigi i¢in yalanci kabul edilmektedir. Dolayisiyla iddiasin
ispat edebildigi bir zaman diliminde sahitligini kabul etmemek dogru degildir. Ote
yandan zinayla ilgili sahitligi kabul edilmeseydi ondan {i¢ sahit daha bulma talebi
yapilmayacakti. Boyle bir taleple karsi karsiya kaldigina gore cezalandirilmadan dnceki
sahitligin kabul edildigini gostermektedir.'”® Bize gore Imam Matiiridi, bu konuda
haklidir. Zira zina isnadinda bulunan kisiyi, ceza almadan 6nce miifteri saymak ve
sahitligini reddetmek dogru olmasa gerektir.

124 Keméaleddin Muhammed b. Abdiilvahid Ibni’l-Hiimam, Fethu’l-kadir ‘ale’l-Hiddye
(Beyrut: Darir'l-Fikr, 1970), 2/289.

125 en-Nar 24/4.

126 Safil, el-Um, 7/27-28.

127 en-Nuar 24/13.

128 Matiridi, Tevilatii Ehlis-siinne, 7/517-518.
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Zina isnadinda bulunan kisi, eger kadinin kocasi ise ona bir sans verilmistir.
Nitekim konuyla ilgili ayetlerde soyle buyurulmaktadir: TG bf h1&a  ijTél Tiﬁﬁ
g O ool w6 Oétﬂ T g 0 d hite OyEhioel 4 T hif
UL‘JAIOII'HA .TJ.O OgH TTH Il l:lOON QI di Tyl ARG T .70l T G D
T 0t T 06 Oilhd 4 OQE | “Eslerine zina isnat edip de kendilerinden baska
sahitleri olmayanlara gelince, onlarin her birinin sahitligi; kendisinin dogru séyle-
yenlerden olduguna dair Allah adina dort defa yemin etmesi, besinci defada da eger
yalancilardan ise, Allahin ldnetini kendi tizerine aldigini ifade etmesiyle yerine gelir.
Kocasimin yalancilardan olduguna dair Allah adina dort defa yemin etmesi, besinci
defada da eger kocast dogru soyleyenlerden ise Allah'in gazabinin kendi iizerine aldigim
soylemesi, kadindan cezay1 kaldirir.”'*® Buna gore esinin zina yaptigini sdyleyen Kkisi,
bir topluluk huzurunda dort defa “Allah sahidim olsun ki ben dogru séyliiyorum.” ve
besinci seferde “Eger yalan soyliiyorsam Allah’in laneti tizerime olsun.” derse iftira
cezasindan ve miifteri sayllmaktan kurtulur. Kadin da dort defa “Allah sahidim olsun
ki kocam yalan soyliiyor.” ve besinci seferde “Eger kocam dogru soyliiyorsa Allah'in
laneti tizerime olsun.” derse zina isnadindan siyrilmis olur.

Bu lanetlesmeyle eslerin bosanip bosanmadig ve bir daha bir araya gelip gele-
meyecegi konularinda farkli goriisler serdedilmistir. Imam Sfii’ye gore lanetlesmeyle
esler ayrilmakta ve bir daha bir araya gelememektedir.'** Imam Matiiridi'ye gore ise
lanetlesme ile esler ayrilmamaktadir, ancak hakim onlar1 ayirmaktadir. Ona gore
eger koca, yalan soyledigini sdylerse ve tovbe ederse tekrar bir araya gelebilirler, aksi
takdirde bir daha bir araya gelemezler."'

Imam Matiiridi’ye gore lanetlesmeye yanagmayan taraf, cezalandirilmayacaktir.
Ciinkii lanetlesme bir tiir yemindir, yemin etmeye yanasmamalk, kisinin yalan soyle-
digine delil degildir."*? Imam $afii ise bunun aksini savunmaktadir.’** Kanaatimizce
bu konuda Imam $afii haklidir. Zira lanetlesme; kocanin iftira, kadinin ise zina ce-
zasindan kurtulmasina yoneliktir. Nitekim ayetlerde bu husus, agik¢a belirtilmistir.

Konuyla ilgili bir bagka ihtilaf noktasi da tovbe eden miifterinin sahitligiyle ilgili-
dir. Zira miifterinin sahitliginin bir daha kabul edilmeyecegini ve onun fasik oldugunu
beyén eden dyetten sonra gelen hl&  ijeE (] ‘IIE jehA b0 il Tiﬁﬁ 2 “Ancak
tovbe edip bundan sonra islah olanlar miistesna. Ciinkii Allah, ¢ok bagislayandar, ok

129 en-Nur 24/6-9.

130 Safi, el-Um, 5/138-139, 272.

131 Matiridi, Tevilatii Ehlis-siinne, 7/525-527. Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bk. Maverdj,
el-Havi'l-kebir, 11/53-55.

132 Matiridi, Tevilatii Ehlis-siinne, 7/524.

133 Safi, el-Um, 5/133.
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merhamet edendir.”"** seklindeki ayette tovbe eden miifteriler istisna edilmektedir.
Ancak bu istisnanin hitkmii konusunda birlik saglanamamus, bazilar1 tévbe edenin
sadece fasik olmaktan kurtulacagini, bazilari ise bununla birlikte sahitliginin de kabul
edilecegini belirtmislerdir. Imam Safii, ikinci goriisii savunurken'®* Imam Matiiridi,
birinci goriisiin dogru oldugu sdylemekte ve Imam $afit’yi bu goriisiinden dolay
celiskiye diigtiigiinii belirtmektedir. Ona gére Imam $afii'nin lanetlesmeden sonra
eslerin bir daha bir araya gelemeyecegine yonelik karari, tévbenin etkisinin olmadi-
gin1 gostermektedir. Onun bu tutumunu devam ettirip tévbenin, sahitlik tizerinde
de bir etkisinin olmadigini savunmasi yerine aksi yonde karar vermesi geliskidir."*
Bize gore Imam $afit'nin miifterinin tévbeden sonraki sahitliginin kabul edilmesine
yonelik goriisii, gok biiyiik bir sug olan iftiranin cezasini hafifletmektedir. Ayrica
ayetteki W0 01 Pl ijvgl Z “Artsk onlarin sahitligini bir daha asla kabul etmeyin.”
ifadesine de uygun diismemektedir. Dolayistyla bu konuda Imam Matiiridi'nin go-
riisiiniin dogru oldugu kanaatini tasiyoruz.

9. Yetimlerin Sitnanmasi

Yetimler stnanmadan ve resit olduklar1 belirlenmeden mallari kendilerine teslim
edilmemektedir. Aksi takdirde mallarini israf edip zor durumda kalacaklardir. Bu
durumu ele alan hufiijT Ptk ij EOE v hiiTRIOT  1Eaigi ijed ]WF]\TOYLH jfil
“Yetimleri deneyin. Evlenme ¢agina (buluga) erdiklerinde, eger resit olduklarini goriir-

17 ayetindeki ‘TF” ifadesinin zait olup olmadigina

seniz, mallarini kendilerine verin.
gore hitkiim degismektedir. Bu kelime, zait kabul edilmedigi takdirde sinama bulug
¢agindan once ve sonra, zait kabul edildiginde ise sadece bulug ¢agindan sonra
olacaktir. Zira bu kelime zait kabul edildigi takdirde ayetin anlami sdyle olacaktir:
“Yetimler evlenme ¢agina (buluga) erdiklerinde onlar: deneyin...”

Imam Matiiridi, imam Sfii'nin ayetteki “Jhe” kelimesini zait kabul ettigini ve
sinamanin bulugdan sonra oldugunu iddia ettigini soyleyerek onu elestirmektedir.
Ona gore eger Imam $afitnin goriisiinii kabul edersek baska birisi, “T ” sdzctigii-
niin de zait oldugunu iddia edebilecek ve onun goriisiinii de kabul etmek zorunda
kalacagiz. Zira iki sozciigiin zaitligi konusunda herhangi bir fark yoktur.”*®* Muh-
temelen o, Imam $afitnin goriisiiniin delilden yoksun oldugunu diisiinerek boyle

bir kiyas yapmaktadir. Aksi takdirde bu kiyas dogru olmayacaktir. Ciinkii ‘T@P”mn

134 en-Nar 24/5.

135 Safi4, el-Um, 7/27.

136 Matiiridi, Tevilatii Ehlis-siinne, 7/519-520.
137 en-Nisa 4/6.

138 Matiiridi, Tevilatii Ehlis-siinne, 3/21.
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zaitligi, sadece anlami degistirmektedir. “ T ”nin zaitligi ise ayn1 zamanda ctimleyi
de bozmaktadir.

Imam Safitnin “_TS"F” kelimesini zait kabul ettigine dair herhangi bir bilgiye
ulasamadik. Ayrica o, sinamanin hem bulugdan 6nce hem de bulugdan sonra olmasi
gerektigini sdylemektedir.'*® Imam Matiiridi'nin belirttigi gibi eger Imam Safii, sina-
manin sadece bulugdan sonrasina ait bir islem oldugu iddiasinda ise bu konuda imam
Allah’in emir ve yasaklarinin zayi olmasina, belli bir siire yerine getirilmemesine
neden olacaktir. Nitekim Hz. Peygamber, yedi yasindaki ¢cocuklara namaz kilmay1
emretmeyi, dokuz (on) yasindakileri de gerekirse dovmeyi istemesi ve bu yastaki
gocuklarin farkli yataklarda yatirilmasini séylemesi'* buna yoneliktir."*!

10. Besmelesiz Kesim

Besmele gekilmeden kesilen hayvanin helalligi konusunda ihtilaf edilmistir. Imam
Safii, besmelesiz kesilen hayvanin helal oldugunu savunmaktadir.'*? Imam Matiiridi
ise unutma durumu hari¢ besmelesiz kesilen hayvanin helal olmadigini séylemekte
ve Imam $afif'nin icméa aykir1 davrandigina isaret ederek onu elestirmektedir.!*

fmam Matiiridi, 0 Y (TL0TTRIG (T 4y ho 0GRl oot 0 & UF ggf “Her
iimmete bir kurban yeri verdik/kurban kesmeyi mesru kildik ki Allahin kendilerine
verdigi kiiciik ve biiyiik bas hayvanlar1 bogazlarken (sadece) onun adini ansinlar.”'**
ayetini tefsir ederken “Og OTT” kelimesinin; ibadet mekény, din, seriat ve kurban kesme
yeri olduguna dair farkh goriiglerin bulundugunu ve “  UI” sézciigiinii hayvan bogaz-
lama anlaminda kullanmanin dil agisindan bir sorun teskil etmedigini séylemektedir.
Ona gore ... @ lT:lv ~ ’0 0aioT hgT 06 TTE |1éT (il éﬁxi]“?ﬁ hgo ijjhél z

ul UTA A TIUITEE “... Bu kurban, yerine varincaya kadar baslarimzi tiras
etmeyin. Kim hastalanir veya basindan rahatsiz olur (da tiras olmak zorunda kalir)sa

-

fidye olarak ya orug tutsun ya sadaka versin ya da kurban kessin.”'** dyetindeki “  UI”
ifadesi bogazlama manasindadur, TITH f (] LITT el Lgul LiZA 1 46 “De

ki: ‘Namazim, kurbanim, hayatim ve éliimiim dlemlerin rabbi Allah i¢indir.”'* ayetin-

139 Safii, el-Um, 3/220.

140 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/369 (No. 6756).
141 Matiridi, Tevilatii Ehlis-siinne, 3/22.

142 Safi1, el-Um, 2/257.

143 Matiridi, Tevilatii Ehlis-siinne, 4/245, 7/417.

144 el-Hac 22/34.

145 el-Bakara 2/196.

146 el-Enam 6/162.
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deki “LGUI” kelimesini de bu anlamda degerlendirmek daha isabetlidir. Bunu ibadet
anlaminda kabul etmek tekrara yol agacaktir. Ciinkii LIZA “Namazim” ifadesi, ibadete
delalet etmektedir. imam Matiiridi, bu agiklamalari ile ayetteki “0gUIT” kelimesinin
kesim yeri anlaminda oldugunu ispat etmeye ¢aliymaktadir. Zira o, “g hg 0GRl
ifadesini “Allahin adimi ansinlar.” manasinda degerlendirerek helal bir bogazlama
i¢cin besmele ¢ekmenin sart oldugunu sdylemektedir. Ona gore ayette bogazlamaya
deginilmeden Allah adinin anilmasindan bahsedilmesi bunun gostergesidir.
fmam Matiiridi, LD (] hg 66 03T ijhgE “Allah’zr} ismi amlarak kesilmz;,s hay-
varlzlardAan gziyz:n.”,,w_']‘H IjeIJLH TAL OL){;IHA 1 €ue¢t § LD (] hg OGAl h UTlI ijhctl z
ijGOyTHhah hlijTY NGij 0N 0t “Uzerine Allah adi anilmayan hayvanlardan
yemeyin. Ciinkii bu sekildeki davranis fasikliktir. Bir de seytanlar kendi dostlarina
sizinle miicadele etmeleri icin mutlaka fisildarlar. Onlara boyun egerseniz siiphesiz siz
de Allalf’a ortak kosmusg olursunuz.”*® ve QI 0T oloTih nef llH Ui hglp UToe
Iy OL8A... “Les, kan, domuz eti, Allah’tan baskast adina bogazlanan... hayvanlar size

149 gyetlerinin de hayvan bogazlama esansinda besmele cekmenin sart

haram kilind:.
oldugunu gosterdigini sdylemektedir. Ona gore birinci ayette besmeleyle kesilenin
helal, ikinci ayette besmelesiz kesilenin haram kilinmasi ve {i¢iincii ayette Allah
disindakilerin adina kesilenin murdar ve haram sayilmasi bunun acik delilidir. Zira
eger besmele sart olmasaydi, Allah disindakilerin adina kesilen hayvanlar, murdar
ve haram kabul edilmezdi. Ayrica ikinci ayetin sonunda besmelesiz kesimin fisk
olarak belirtilmesi de bu goriisiin dogru oldugunu ortaya koymaktadir. Ciinkii fisk,
Allah’in emrini terk etmektir. imam Matiiridi, Ehl-i kitabin kesimlerinin hellaligin
da Allah adinin anilmasina baglamaktadir. Ona gore Allah adinin anilmadigi Ehl-i

kitap kesimleri de helal degildir.'*

Ibn Astra gore Allah isminin zikredilmedigi kesimlerden kasit, baskas1 adina
kesilenlerdir. Ciinkii o dénemde, Allah adina ve digerlerinin adina olmak tizere iki
tiir kesim vardi. Allah adinin anilmadig1 kesimin fisk olarak tanimlanmas: da bu-
nun géstergesidir. Ciinki UIT ijgi AT ¢inp) JoilaeT i Le (TLETA 2 ¢b

0 Y 0L&d QI 0GuE <& TllE olori héf  (&ijeT 0T “De ki: ‘Bana vahyolunanda,
les, akitilmis kan, domuz eti -ki o necistir- ya da Allah’tan baskasi adina kesilmis bir

hayvandan (fisk) baska, haram kilinns bir sey bulamiyorum.”">! dyetinde Allah di-

147 el-Enam 6/118.

148 el-Enam 6/121.

149 el-Maide 4/3.

150 Matiiridi, Tevilatii Ehlis-siinne, 4/234-238.
151 el-Enam 6/145.



Hicri IV. Asirda islami ilimler| 279

sindakilerin adina kesilenler, fisk olarak belirtilmistir. Ote yandan hng hiijTy
JGOYTH “Onlar: dinlerseniz o zaman miisrik olursunuz.” ciimlesi de bunun delilidir.
Cuinki sirk, Allah adini zikretmemek degil, Allah disindakilerin adina kesmektir.
Ibn ‘Agtira gére muhtemelen miisrikler, Miisliimanlar1 kandirmak igin Allah adin1
zikretmemelerini istemis, Allah da Miislimanlarin onlara kanmamalar: gerektigini
belirtmistir. Ona gore birinci ayet; murdari belirlemeye, ikincisi ise Allah digindakiler
icin kesilenleri yasaklamaya yoneliktir. Bu ayetlerin besmelesiz kesilen hayvanlarla
alakasi yoktur."”* Bize gore de bu ve benzeri ayetlerde Allah disindakilerin adina
kesilen hayvanlar kastedilmektedir. Dolayisiyla konuyu, ayetlere baglamanin yerinde
olmadigini diisiintiyoruz. Her iki tarafin stinnetten, sahabe s6z ve uygulamalarindan
delilleri vardir. Ancak konuyu Kur’an baglaminda ele aldigimiz i¢in bu delillere ve

buna yonelik degerlendirmelere yer vermeyecegiz.

11. Gayri Miislimlerin Ibadetlerle Miikellefiyeti

Gayr-1 Miislimlerin ibadetlerle miikellefiyeti, tartigma konusu olmugtur. Imam
Safii’ye gore biitiin insanlar, dini hiikiimlerle miikelleftirler. Ona gore Gayr-1 Miislim-
ler, Miisliiman olduklarinda biitiin giinahlar1 affedildigi icin zamaninda yapmadiklar1

ibadetleri kaza etmeleri gerekmez.'>*

Imam Matiiridi’ye gore Gayr-1 Miislimler ibadetlerle miikellef degillerdir. Nitekim
o, Zlig f Diclg TTULH %.é Ofti L) Y “Gitmeye giicii yetenin Kabeyi ziyaret etmesi,
Allahin onlar iizerindeki hakkidir.”'>* ayetini tefsir ederken bu konuyu giindemine
almakta ve bunun aksini savunan Imam $afii’yi Allah’in diniyle oynadigini ileri sii-

rerek elestirmektedir. Imam Matiiridi’'nin konuyla ilgili gerekeeleri ve bu gerekgelere
cevap mahiyetindeki agiklamalar su sekilde serdedilebilir:

1. Kisiye bir ibadetin vacip oldugunu, ancak bunu yapmasinin caiz olmadigini
soylemek dogru degildir. Gayri Miislimlerin ibadetlerle sorumlu oldugunu iddia
etmek bu anlama gelmektedir. Zira onlarin ibadet etmeleri caiz degildir.">> Fah-
reddin er-Razi (6. 606/1210), bazilarinin bu dyete dayanarak kafirlerin seriatin
fiiru hitkiimleriyle sorumlu olduklariny, ¢iinkii bu dyette genel bir sekilde insanlar
ifadesinin kullanildigini sdylediklerini belirtmektedir. Bu goriise goére imanin
olmamasi ibadetlerle yiikiimliiligii kaldirmaz. Zira sartin olmamasi mesratla
miikellefiyete engel degildir. Nitekim Allaha inanmayan ateist, Hz. Muham-

152 Ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 8-1/30-43.
153 Safi1, el-Um, 1/89.

154 Ali Imran 3/97.

155 Matiridi, Tevilatii Ehli’s-siinne, 2/436.
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mede inanmakla, abdestsiz kisi de namaz kilmakla yiikiimliidiir."** Razi'nin bu
ifadeleri, Imam Matiiridi’nin bu deliline cevap teskil etmektedir.
2. Yukaridaki ayetin devaminda TTH § TP [fTE (] ‘]_lE 0eG T1 “Kim inkar ederse
bilmelidir ki, Allah hicbir seye muhtag degildir.” seklindeki ifade, haccin sadece
miiminlere vacip oldugunu gostermektedir. Zira eger boyle olmasayds, bu ifa-
denin bir anlami olmazdi. Ayrica Allah Tedla'nin, ibadetleri emrederken miimin
ifadesini kullanmasi da bunu gostermektedir.””” Gayri Miislimlerin ibadetlerle
sorumlu oldugunu sdyleyenler, Imam Matiiridi'nin bu gerekgesine cevap olarak
ayetin niizul sebebini aktarmislardir. Onlara gore Yahudiler, ZaY OE el 11
g4I TEOT “Kim Islamdan baska bir din ararsa, ondan kabul edilmeyecektir.”'*®
ayetinin inisi sonrast Miisliman olduklarini iddia etmis, bunun tizerine Allah
Teala, “Zlxg Lf Dilg TT UL ?.é Ofﬁ D |y 7 yetini indirerek hac yapmala-
rini istemis, onlar ise haccin farz olmadigini ileri siirmiislerdir. Bunun iizerine
ayetteki bu ifade nazil olmustur. Buna gore bu ifadenin anlami, “Kim haccin
farziyetini inkdr ederse...” seklinde olacaktir.”® Baska bir rivayete gore biitiin
milletler (miisrik, Hiristiyan, Yahudi, Mecusi, Sabii), Miisliiman olduklarini
sdylemis, bunun iizerine “Zlxg [ Di&lg TT UL (E\é Ofﬁ I 4 7 ayeti inmis-
tir. Ancak sadece Miisliimanlar haccetmis, digerleri ise haccetmemistir.'® Bagka
bir rivayete gore ise bu ayet inince Hz. Peygamber insanlari; miisrik, Hiristiyan,
Yahudi, Mectsi ve Sabiileri toplamis ve Allah'in kendilerine hacc farz kildigini
soylemistir. Miisliimanlar bunu kabul etmis, diger bes dine bagli insanlar ise bunu
reddetmis ve “Kéabe’ye inanmiyor, ona namaz kilmiyor ve onu ziyaret etmiyoruz.”
demislerdir. Bunun iizerine “T[Ti § TP [fTE (] ‘1|E 0eG TT ” ifadesi inmisgtir.'*!

Gayri Miislimlerin dini hiikiimlerle miikellef olmadigini séyleyenler, ayrica LI (71“1

T Tge | 6e GoyT  AmegizUig oyl U 2 i 2 Zinaeden

erkek, ancak zina eden veya Allaha ortak kosan bir kadinla evlenir. Zina eden kadinla

da ancak zina eden veya Allaha ortak kosan bir erkekle evlenir. Bu, miiminlere haram

kilinmugstir.”'%* ayetindeki “Bu, miiminlere haram kilinmgstir.” ifadesini de delil getir-

mislerdir. Onlara gore ayette, ilgili evliligin miiminlere haram kilindiginin bildirilmesi

156
157
158
159
160
161

162

Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, 8/304.
Matiiridi, Tevilatii Ehlis-siinne, 2/436.

Ali Imran 3/85.

Safif, Tefsirii’l-Imami’s-Safii, 1/480-481.
Taberi, Cami‘u’l-beydn, 6/571.

Muhammed b. Ibrahim en-Nisabiiri Ibnii’l-Miinzir, Tefsirii’l-Kurdn, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki (Medine: Darir’l-Meisir, 2002), 1/309-310.

en-Nr 24/3.
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bunu gostermektedir. Aksi takdirde sadece miiminlere degil, herkese haram kilindig:
bildirilecekti. Karsi grupisehgld ~ hghge  0igh ijl Tl’ﬁﬁ_ 0 OX@H hof qé jif
hit §& “Bugiin size temiz ve hos seyler helal kilindi. Ehl-i kitabin yiyecekleri size heldl,
sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir.”'®* ayetindeki “Sizin yiyecekleriniz de onlara
helaldir.” ifadesinin kendilerinin hakli oldugunu ortaya koydugunu sdylemislerdir.

Zirabuifade, Allah Teala¥nin Gayri Miislimlere de hiikiim koydugunu gostermektedir.'s*

Kafirlerin seriatin fiiru meseleleriyle miikellef kilinip kilinmadigini tartisirken
Yahudilerin Tevrata, Hristiyanlarin ise Incile gore hareket etmelerini isteyen su
ayetleri hatirlamak gerektigini disiiniiyoruz: £y (N)TN i gllé’lTY gi hgéLH “Incil
ehli Allah'in onda indirdigi ile hiikmetsin.”;'* halg ol 0 glaly Ij\‘t( ijTo6 Iil i
miha O&ITT miGiETT iji6Y hil TT“Eger onlar Tevrat, incil’i ve Rableri tarafindan
kendilerine indirileni geregince uygulasalardh, elbette iistlerinden ve ayaklarmm altindan
(bol bol rizik) yiyeceklerdi.”;'* o glary Ij\‘ﬁ imalg AW‘F L gioniah oigh gi ofg6
hgl TIhQW 6 “De ki: ‘Ey Kitap ehli! Tevrat’, Incil’i ve Rabbinizden size indirileni
uygulamadikga hicbir sey tizere degilsiniz.”'*” Zira bu ayetlerde agik¢a goriildiigii gibi
Allah Teala, sadece Miisliitmanlarin degil, herkesin rabbi olarak hareket etmektedir.
Sonug olarak diyebiliriz ki bu ayetler ve Kur’an-1 Kerimdeki bazi emir ve yasaklarin,

“Ey insanlar!”'*® ve “Ey Adem’in ¢ocuklari”'®

seklinde herkese yonelik olmasi, Allah
Teal@nin herkesin rabbi olarak davrandigini ve bazi kurallar1 herkes i¢in koydugu-
nu, ancak ibadetler konusunda sadece miiminleri muhatap aldigini gostermektedir.
Ciinkii insanlar, 6nce Islim’a davet edilmis, ibadetler ise bu daveti kabul edenlerden
istenmistir. Kur'an'in ntizul siireci de bunu agik¢a ortaya koymaktadir. Ciinkii 6nce
iman ve ahlakla ilgili dyetler inmis, daha sonra ibadetler farz kilinmigstir. Dolayisiyla
Allah Teala'nin Gayri Miislimlerle ilgili hi¢bir emir gondermedigini iddia etmek ne
kadar dogru degilse onlarin Miisliimanlar gibi biitiin emirlerle miikellef kilindigini

ileri siirmek de dogru degildir.

163 el-Maide 5/5.

164 Abdilmin’'im b. Abdiirrahim el-Endeliisi Ibnii’l-Feres, Ahkdmii’l-Kuran, thk. Taha b.
Ali Ba Siirayh vd. (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2006), 3/334.

165 el-Maide 5/47.

166 el-Maide 5/66.

167 el-Maide 5/68.

oo TUT (iDNGH | (E0fi T i 2 00 27& ¥ LEAT i G o.g fi <y
msanlar’ Yeryiiziindeki seylerin heldl ve temiz olanlarindan yiyin! Seytamn izinden yii-
riimeyin. Ciinkii o sizin i¢in apagik bir diismandir.” (el-Bakara 2/168).

6o TEOUTH Qél 2 | ijgouilz i ifi6 aoTg6vohgt mi Lo
“Ey Ademogullari! Her mescitte ziynetinizi takimin (giizel ve temiz giyinin). Yiyin igin
fakat israf etmeyin. Ciinkii O, israf edenleri sevmez.” (el-Araf 7/31).
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Calismada Imam Matiiridi'nin ahkam ayetleri tefsirinde Imam $afii’ye yonelttigi
elestiriler ele alinmus ve ilgili elestiriler tefsir ilmi cercevesinde degerlendirilmistir.
Arastirmada ulasilan sonuglar1 asagidaki gibi maddeler halinde serdedebiliriz:

Her sorunun ¢6ziimiiniin Kur’andan ve/veya siinnetten bulma diisiincesi, bu
naslarin olabildigince yorumlanmasina neden olmustur. Ciinkii naslar sinirli ve bazisi
bir tarihsellige sahiptir. Buna kars1 sorunlar ve tarihsellikler sinirsizdir. Bunun i¢in
ahkam ayetleri olabildigince yorumlanmakta, bu ayetlerdeki her ciimle her kelime
degerlendirilmekte, ahkam ayeti olmayan ayetlerden de hiikiimler istinbat etme
konusunda geri durulmamaktadir. Bu da ahkam éyetlerinin sayisini olabildigince
¢ogaltmaktadir. Zaman zaman niizul sebeplerine bagvurulmakta, ihtiyaca gére bu
sebepler arasinda tercihler yapilmakta veya bunlar dikkate alinmamaktadir.

Fikih alimleri, genellikle mezheplerinin gorisleri tizerinden Kurana yaklasmak-
tadirlar. Bunun i¢in Kur'andan mezheplerinin goriislerini teyit eden ayetleri bulmaya
ve boyle olmayanlar1 bu goriisleri teyit eder duruma getirmek i¢cin yorumlamaya, en
azindan ayetin kars: tarafi desteklemedigini ispat etmeye ¢alismaktadirlar.

Sorunlar1 Kur'an ¢ergevesinde ¢ozmek ve ayetleri bu ¢oziimlere referans goster-
mek, bu ¢oziimlere kutsiyet atfedilmesine neden olmus, bu da s6z konusu ¢oziimlere
kars1 ¢ikilmasini ve yeni ¢oziimler tiretilmesini zorlastirmistir.

Imam $afii ve Imam Matiiridi'nin dogup biiyiidiikleri ortam ve yasadiklar
kiiltiirler, onlarin diisiinceleri, dolayisiyla goriisleri tizerinde etkili olmustur. On-
lar, muhitlerindeki sorunlar cergevesinde hareket etmis ve bu sorunlar1 ¢6zmek
i¢cin ahkam éyetlerine yaklagmislardir. Bunun sonucunda goriisleri arasinda 6nemli
farkliliklar ortaya ¢ikmuigtir.

Imam Matiiridi, ahkAm ayetlerinin tefsirinde Hanefi goriislerini savunmakta,
bu goriisleri hakli ¢ikaracak nakli ve akli delilleri serdetmekte ve karsi tarafin goriis-
lerini bu delillere aykirilik teskil ettigi gerekcesiyle reddetmektedir. Bunu yaparken
kars1 tarafin goriislerinin nedenlerini ve tarihsel arka planlarini irdeleme geregi
duymamaktadir. Zaman zaman kars1 tarafin goriislerini dogru olarak vermemekte
ve delillerini tam olarak nakletmemektedir.
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Calismada, Imam $4fii ile Imam Matiiridi'nin farkl goriisler serdettikleri konu-
lar hakkinda ulasilan sonuglar1 ve bu goriislerle ilgili kanaatlerimizi yine maddeler
halinde asagidaki gibi kaydedebiliriz:

AAAAAA

AAAAA

ayetin farkli bir sebepten dolay1 nazil oldugunu belirtmis, boylece konu hakkinda
ictihad yolunu agmis ve ilgili namazin iade edilecegine hiikkmetmistir. Calismada sz
konusu namazin iade edilmesine dair goriis, Islam’in kolayligiyla bagdastirilmamas
ve Hz. Peygamber’in bu konudaki fetvasina aykir1 bulunmustur.

Kadinlara dokunmayi cinsel iliski olarak anlayan Imam Matiiridi, bunun iki
tarafin tenlerinin temasi oldugunu diisiinen Imam Safii’yi elestirmistir. Imam $fii,
ayette kadinlar ifadesi genel bir sekilde gecmesine ragmen abdesti bozan kadin-er-
kek teninin temasini namahremlere sinirlandirmistir. Bu da zorlama bir tevil olarak
degerlendirilmistir.

Imam Matiiridi, Safa-Merve arasindaki sa’yde tepelere ¢cikmanin, bunu binek
tizerinde yapmamanin gerekliligini ve bunun farz degil vacip oldugunu savunmus,
bunun aksini séyleyen imam Safit’yi elestirmistir. Calismada ilk iki meselede Imam
Matiiridi'nin, sa‘yin farziyeti konusunda Imam $afit'nin hakli oldugu kanaatine va-
rilmstir.

Imam Matiiridi, Kurana dayanarak akraba nafakasinin vacip olduguna hiik-
metmis, Imam $afii ise bir hadise dayanarak bunun aksini savunmugtur. Calismada
her iki gerek¢e de zorlama kabul edilmis ve bu konuda zamana, sartlara ve duruma
gore karar vermenin daha dogru oldugu sonucuna varilmstir.

Velisiz evlilik konusunda ayetin agik beyAnina ragmen Imam $afii tam aksi
yonde bir hiikiim ¢ikarmuis, velinin kadina karismamasinin emredilmesinin, onun
karigma hakkinin oldugunu gosterdigini iddia etmistir. Oysa bu karigma hakkini,
din degil, eski gelenek vermisti, ayet ise bu gelenegi kaldirmistir. Ayrica Nisa 4/34.
ayeti kocalarla ilgili iken Imam $afii, bunu genel bir sekilde erkeklerle iliskilendir-
mis ve buna dayanarak velisiz evliligin gegersizligini savunmustur. Akraba nafakasi
acik bir geliski olarak degerlendirilmistir. Calismada kadinin tek basina yaptig: ve
veliler tarafindan onaylanmayan evliliklerin gegersiz sayilmasinin Kur’dna, stinnete
ve Islam’in ruhuna uygun olmadig1 miitalaa edilmistir.

Imam $afii ve Imam Matiiridi, bosanma iddetini dar bir ¢ercevede ele almus,
ayet ve hadisleri diisiincelerini hakli gosterecek sekilde olabildigince tevil etmisler-
dir. Calismada bosanmanin temasin bulunmadig1 bir temizlikte gerceklestirilmesini
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gerekli goren, iddeti dordiincti hayizin baglamasina kadar devam ettiren goriisler
dogru olarak degerlendirilmistir.

Imam Matiiridi, Kuran'in siinneti neshedebildigini kabul etmis ve bunu reddeden
Imam Safit’yi cok sert bir sekilde elegtirmistir. Buna ragmen bain talakla boganmis
kadinin nafaka hakki konusunda éyetin a¢ik beyanini ve bir hadisi bir kenara bi-
rakarak Hz. Omer’in Kur'ana ve siinnete uygun oldugunu sdyledigi uygulamasina
gore karar vermistir. Oysa Kur’an'in siinneti neshettigini, Hz. Omer’in bu nesihten
haberdar olmadigini séyleyebilirdi.

Imam $ifii, mutlaki mukayyede hamlederek bazen zorlama tevillerde bulun-
mustur. Nitekim zihar kefaretinde herhangi bir kdlenin azat edilmesi yeterli iken o
konuyu cindyet kefaretine kiyas ederek azat edilecek kdlenin miimin olmasini gerekli
gormiistiir. Ayica niizul sebebi rivayetini dikkate almayarak zihar yapan kisinin esini
hemen bosamadig takdirde kefaret vermekten kurutulamayacagin ileri stirmiistiir.

Imam $4fii, zina iftirasinda bulunan kisinin, cezadan énceki sahitliginin kabul
edilmedigini séylemistir. Oysa bu kisi dahil dort kisinin sahitligiyle zina sabit ol-
maktadir. Bu da bu hitkmiin isibetli olmadigini gostermektedir. imam $afii, konuyla
ilgili ayete dayanarak miifterinin cezadan sonra tovbe etmesi halinde sahitliginin
kabul edilecegini sdylemistir. Ancak ayet, bu konuda sarih degildir. Ayrica bu karar,
zina iftira cezasini hafifletmektedir.

Imam Matiiridi, zina isnad1 sonrasi lanetlesmeye yanagmayan kari-kocanin
cezalandirilmayacagini séylemistir. Oysa konuyla ilgili dyetin metni ve niizul se-
bebi, bunun aksini gdstermektedir. Ayrica bu diisiince ile lanetlesmenin bir anlam1
kalmamaktadur.

Imam Matiiridi, yetimlerin sinanmasi konusunda Imam $afit’ye bir gériis nis-
pet etmis ve onu bu goriisiinden dolayi elestirmistir. Ancak bu goriis, Imam Safii
tarafindan savunulmamustir.

Imam Matiiridi, besmelesiz kesimin haramlig1 konusunda ayetlerin dis bag-
lamlarini dikkate almamus, literal okumalar ve zorlama tevillerle ayetlerden hiikiim
istinbatinda bulunmustur.

Kur'an'in, insanlari iki kisma ayirdigini, davete icabet edenlere 6zel bazi emirler
verdigini ve bazi ibadetler vazettigini, genel olarak herkes i¢in bazi kurallar koydugunu
soylemek kanaatimizce isabetli olur. Nitekim bu ayrim nedeniyle insanlar iimmet-i
davet ve iimmet-i icdbet olarak iki kisma ayrilmis, Gayri Miislimler ikinci kissmda
miitalaa edilmistir. Imam $afii ise herkesi biitiin emirlerle sorumlu tutmustur.
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