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Kur’ân-ı Kerîm âyetler�nde �nanç, �badet ve ahlâk esasları yanında gerek k�ş�sel 
gerekse toplumsal hayatı �lg�lend�ren konular da ele alınmaktadır. Bunların b�r kıs-
mında muamelat ve t�caret b�r kısmında da ukubata da�r esaslar konu ed�lmekte ve 
tefs�r usulünde bu tür âyetlere ahkâm âyetler� adı ver�lmekted�r.

Kur’ân-ı Kerîm’de doğrudan hüküm barındıran âyetler az olsa da fıkıh al�mler� 
hem bu âyetlerden hem de ahkâm âyet� görünümünde olmayan d�ğer âyetlerden çeş�tl� 
hükümler �st�nbât etm�şlerd�r. Bu da ahkâm âyetler�n�n sayısı hakkında farklı görüşler�n 
ortaya çıkmasına neden olmuştur. N�tek�m k�m�ler� b�nden fazla ahkâm âyet�n�n bu-
lunduğunu �dd�a ederken bazıları �se bunların yüz ell� kadar olduğunu söylemekted�r.1

Ahkâm âyetler� az olmasına rağmen tefs�r tar�h� boyunca en çok bu âyetler 
üzer�nde durulmuştur. Hatta kevnî âyetler�n ahkâm âyetler�nden sayı bakımından 
çok daha fazla olması ve bu âyetler üzer�nde daha az durulması, bazıları tarafından 
yadırganmış ve eleşt�r� konusu yapılmıştır.2 Ancak ahkâma taalluk eden âyetler�n 

1 H�dayet Aydar, Tarwh Perspektwfwnden Örnek Tefswr Metwnlerw 1 (İstanbul: Yen� Zamanlar 
Yayınları, 2013), 273-274.

2 Tantâvî Cevherî, el-Cevâhwr fî tefsîrw’l-Kur’ânw’l-Kerîm (Mısır: Mustafa el-Bâbî el-Halebî 
ve Evlâdüh, 1350), 1/3.
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hayatın her alanını �lg�lend�rmes� sebeb�yle daha fazla rağbet gördüğü de ayrı b�r 
hak�katt�r. Ayrıca Kur’ân-ı Kerîm’�n b�rçok âyet�nde Kur’ân’la hükmed�lmes� gerekt�ğ� 
bel�rt�lm�ş, onun hükümler�ne göre hareket etmeyenler kınanmış; zal�m, fasık, kâf�r 
g�b� vası�arla n�telenm�şlerd�r.3 Bu da doğal olarak Müslüman fıkıh âl�mler�n� bu 
âyetler üzer�nde düşünmeye ve �ht�yaca göre bunlardan çeş�tl� hükümler çıkarmaya 
yönlend�rm�şt�r. Kur’ân-ı Kerîm’�n fıkhın �lk ve temel kaynağı olarak kabul ed�lmes�, 
her sorunun cevabı, her problem ve olayın çözümü �ç�n �lk olarak ona başvurulma-
sını sağlamıştır.

Her âl�m�n yet�şme tarzı ve kültürü, âyetler� anlamasında etk�l� olmuş, bu da 
farklı anlayışların ve yaklaşım tarzlarının ortaya çıkmasına neden olmuştur.4 Bunun 
�ç�n âl�mler�n Kur’ân’a bakış açılarında bazı farklıklar söz konusudur. Aynı âyetlerden 
farklı hükümler�n �st�nbât ed�lmes�, bunun en öneml� gösterges�d�r.

İmam Şâf�î (ö. 204/820), öneml� fıkıh âl�mler�nden b�r�d�r. N�tek�m o, kend� 
�sm�yle meşhur olan b�r fıkıh mezheb�n�n kurucusudur.5 İmam Şâf�î, tümel kural-
lardan t�kel hükümler çıkarmaya dayanan ve mütekkell�mûn metodu olarak meşhur 
olan fıkıh usulü ekolu çerçeves�nde hareket etm�şt�r.6

İmam Mâtürîdî (ö. 333/944), her ne kadar asıl uzmanlık alanı kelam olsa ve b�r 
kelam mezheb�n�n kurucusu ve s�stemleşt�r�c� olsa da o aynı zamanda öneml� b�r 
fıkıh âl�m�d�r. İmam Mâtürîdî, Hanefî mezheb�n� ve bu mezhep tarafından tak�p 
ed�len, t�kel hükümlerden tümel kurallar oluşturma anlayışına dayanan ve fukahâ 
metodu olarak b�l�nen yöntem� ben�msem�şt�r.7

Öte yandan İmam Şâf�î, b�r Arap olarak doğmuş ve Arapların yaşadığı, Arap 
gelenek ve kültürünün yaşandığı b�r muh�tte büyümüştür.8 Buna karşın İmam 
Mâtürîdî, b�r Türk olarak dünyaya gelm�ş ve Türk gelenek ve kültürünün yaşandığı 
b�r atmosferde hayat sürmüştür.9 Bu da onu İmam Şâf�î’den farklı b�r düşünce yapı-
sına sah�p kılmıştır. Çünkü her kültürün soru, sorun, olay ve �ht�yaçları farklıdır. Bu 
durum, bu �k� âl�m�n aynı âyetten farklı hükümler çıkarmalarına zem�n hazırlamıştır.

İk� �mam arasında başka konularda da bazı farklılıklar söz konudur. N�tek�m 
İmam Şâf�î, sünnete çok önem verm�ş, onun Kur’ân’ın beyânı olduğunu söylem�ş ve 

3 bk. el-Mâ�de 5/44, 45, 47. 
4 Abdulkad�r Karakuş, “Kur’an Perspekt�f�nden Kadın”, Şarkwyat 11/2 (2019), 842-843.
5 B�lal Aybakan, “Şâf�î”, TDV İslâm Answklopedwsw (Er�ş�m 22 Ocak 2024).
6 Asım Cüneyd Köksal - İbrah�m Kâf� Dönmez, “Usûl-� Fıkıh”, TDV İslâm Answklopedwsw 

(Er�ş�m 22 Ocak 2024).
7 Köksal - Dönmez, “Usûl-� Fıkıh”.
8 Aybakan, “Şâf�î”.
9 Şükrü Özen, “Mâtürîdî”, TDV İslâm Answklopedwsw (Er�ş�m 22 Ocak 2024).
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her âyet� bu çerçevede anlamaya çalışmıştır. Bundan dolayı olab�ld�ğ�nce had�slerle 
amel etm�ş, hatta bunun �ç�n bell� kr�terler çerçeves�nde mürsel r�vâyetler� de kabul 
ederek onlara göre Kur’ân âyetler�n� yorumlamıştır.10 İmam Mâtürîdî bunun aks�ne 
had�slere b�raz daha eleşt�rel yaklaşmış hem senet hem de met�n tenk�d� konusunda 
İmam Şâf�î’den farklı davranmıştır.11

Bu �k� âl�m arasındak� bu öneml� düşünce, yöntem ve yaklaşım farkları, doğal 
olarak onların aynı âyetler� farklı anlamalarına ve onlardan farklı hükümler çıkar-
malarına yol açmıştır. Bu da İmam Mâtürîdî’n�n ahkâm âyetler� tefs�r�nde bazen 
İmam Şâf�î’y� eleşt�rmes�ne ve onun görüşler�n�n doğru olmadığını söyley�p bunları 
çürütmeye çalışmasına neden olmuştur. Tesp�tler�m�ze göre İmam Mâtürîdî, özel-
l�kle Bakara sûres� 2/83, 115, 158, 196, 228, Âl� ‘İmrân sûres� 3/97, N�sâ sûres� 4/34, 
Mâ�de sûres� 5/6, Hac sûres� 22/34, Nûr sûres� 24/4, Mücâdele sûres� 58/3, Talak 
sûres� 65/6. âyetler�n�n tefs�r�nde İmam Şâf�î’ye öneml� eleşt�r�ler yöneltmekted�r. 
O, ayrıca Kur’ân-Sünnet �l�şk�s� çerçeves�nde İmam Şâf�î’n�n nes�h teor�s�ne ve onun 
mürsel had�slere yaklaşımına da�r sert tenk�tlerde bulunmaktadır.12

Çalışmada h�cr� dördüncü asırda yaşayan İmam Mâtürîdî’n�n, bazı ahkâm 
âyetler�n�n tefs�r�nde İmam Şâf�î’ye yöneltt�ğ� eleşt�r�ler ele alınıp değerlend�r�lmeye 
çalışılacaktır. Bunun �ç�n önce �k� �mamın �lg�l� âyetler hakkındak� görüşler� tesp�t 
ed�lecek ve bunların kr�t�ğ� yapılacaktır. Ardından bu görüşler arasında terc�hlerde 
bulunulacaktır. Bu terc�hler yanında her �k� görüşe de bağlı kalınmadan farklı ve 
terc�he şayan görülen başka görüşler varsa onlara da yer ver�lecekt�r. Ayrıca görüşler, 
farklı açılardan değerlend�r�lerek her �k�s�n�n de doğru olduğu şekl�nde kanaat bel�r-
lenmes� yoluna da g�d�leb�lecekt�r. Z�ra kanaat�m�zce bu �k� âl�m, hayattan Kur’ân’a 
g�tm�ş, hayatın sorunlarını çözmek �ç�n bu yola başvurmuşlardır. Bu da farklı so-
nuçlara varsalar b�le �k�s�n�n de haklı olab�leceğ�n� göstermekted�r.

Bu çalışmada sadece farklı hüküm �st�nbâtına neden olacak tefs�rler üzer�nde 
durulacak ve İmam Mâtürîdî’n�n açıkça İmam Şâf�î’y� eleşt�rd�ğ� konular ele alı-
nacaktır. Farklı hükümler�n �st�nbât ed�lmes�ne neden olmayan farklı tefs�rler �le 
İmam Mâtürîdî’n�n sadece İmam Şâf�î’n�n görüşünü aktardığı konular çalışmanın 
kapsamında olmayacaktır.

10 Muhammed b. İdr�s Şâf�‘î, er-Rwsâle, thk. Ahmed Muhammed Şak�r (b.y.: Mustafa el-
Bâbî el-Halebî ve Evlâdüh, 1938), 21-146, 461-471.

11 Nur� Tuğlu, “Mâturîdîl�ğ�n Had�s Anlayışı” 7/2 (2010), 102-110.
12 Muhammed b. Muhammed Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, thk. Mecdî Bâslûm (Bey-

rut: Dârü’l-Kütüb�’l-‘İlm�yye, 2005), 1/583, 606. Mâtürîdî’n�n nes�h anlayışı �ç�n bk. 
Abdulkad�r Karakuş, “İmam Mâtürîdî’n�n Nesh Anlayışı”, Ondokuz Mayıs Ünwverswtesw 
İlahwyat Fakültesw Dergwsw 45 (Aralık 2018), 83-113.
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İmam Mâtürîdî’n�n İmam Şâf�î’ye eleşt�r�ler� konusunda Al� Karataş’ın da b�r 
çalışması bulunmaktadır. “İmâm Mâtürîdî’n�n Tefs�r�nde İmâm Şâf�î Eleşt�r�s�” başlıklı 
çalışmanın asıl amacı, yazarın da bel�rtt�ğ� g�b� İmam Mâtürîdî’n�n Kur’ân’ı anlama 
ve yorumlama metodunun tesp�t�d�r.13 Bunun �ç�n çalışmada İmam Mâtürîdî’n�n 
bu yöndek� eleşt�r�ler� bel�rt�lmekte ve bunların nedenler� açıklanmaktadır. Ancak 
bu eleşt�r�ler değerlend�r�lmemekte ve bunların haklı olup olmadığı konusunda b�r 
mülahazada bulunulmamaktadır.14

Bu çalışma �se tefs�r �lm� çerçeves�nde yapılmıştır. Dolayısıyla �k� �mamın �st�n-
bâtları bu kapsamda ele alınarak değerlend�r�lm�şt�r. Çünkü bu �k� �mam, d�ğer fıkıh 
âl�mler� g�b� her meselen�n çözümünü Kur’ân’dan bulma çabasında olduklarından 
zaman zaman zorlama tev�ller yapab�lm�şlerd�r. Tefs�r �lm� çerçeves�nde yapılan bu 
araştırmanın asıl gayes�, �k� �mamın �ht�lâfa düşmeler�ne yol açan âyetler�n mana 
ve amaçlarını tesp�t etmek ve bu �k� �mamın �st�nbâtlarını bu kapsamda değerlen-
d�rmekt�r.

1. Yanlış Yöne Namaz Kılmak
Kıble tarafına yönelerek namaz kılmak, namazın şartlarından b�r�d�r. Ancak her 

zaman kıble yönünü tesp�t etmek kolay değ�ld�r. Namaz kılındıktan sonra kıbleye 
dönülmed�ğ� ortaya çıkarsa kılınan namazın �ade ed�l�p ed�lmeyeceğ� konusunda 
farklı görüşler serded�lm�şt�r. İmam Şâf�î, bu şek�lde kılınan namazın �ades�n�n gerekl� 
olduğunu söylerken İmam Mâtürîdî, bunun tam ters�n� savunmuştur.

İmam Mâtürîdî,  ٌħĻĥِĐَ ďٌøِوَا َ ƪųا ƪإِن ِ ƪųهُ اäَْو ƪħáَĘَ اĳƫĤĳَُÜ ÓĩَĭَĺَْÉĘَ ُبóِĕْĩَĤْقُ وَاóِýْĩَĤْا ِ ƪųَِو “Doğu 
da Batı da Allah’ındır. Nereye dönersenwz Allah’ın yüzü oradadır. Şüpheswz Allah, lüt-
fu genwş olandır, hakkıyla bwlendwr.”15 âyet�n�n, namaz kıldıktan sonra yanlış tarafa 
döndükler�n� fark eden bazı sahâb�ler hakkında naz�l olduğunu, bu sahâb�ler�n du-
rumu Hz. Peygamber’e aktarması üzer�ne âyet�n �nd�ğ�n� söylemekted�r. O, bu âyete 
ve b�r had�se16 dayanarak �ct�had sonucu yanlış tarafa dönülerek kılınan namazın 
�ades�n�n gerekl� olmadığını savunmakta, bunun aks�n� �dd�a eden İmam Şâf�î’y� 
eleşt�rmekted�r. İmam Mâtürîdî, ayrıca bu âyet�n kıble konusunda yapılan �ct�hadla 
�lg�l� olduğunu, b�l�nçl� b�r şek�lde yanlış tarafa dönülerek kılınan namazla alakalı 

13 Al� Karataş, “İmâm Mâtürîdî’n�n Tefs�r�nde İmâm Şâf�î Eleşt�r�s�”, İmâm Mâtürîdî ve 
Te’vîlâtü’l-Kur’ân, ed. Hat�ce K. Arpaguş vd. (İstanbul: M. Ü. İlah�yât Fakültes� Vakfı 
Yayınları, 2019), 799.

14 Karataş, “İmâm Mâtürîdî’n�n Tefs�r�nde İmâm Şâf�î Eleşt�r�s�”, 799-813.
15 el-Bakara 2/115.
16  ٌÙĥَ×ْĜِ ِبóِĕْĩَĤْقِ وَاóِýْĩَĤْا īَĻْÖَ ÓĨَ “Doğuyla batı arasındak� kıbled�r.” Muhammed b. Yezîd İbn 

Mâce, es-Sünen, thk. Muhammed Fuâd Abdülbak� (b.y.: Dâru İhyâ’�’l-Kütüb�’l-‘Arab�yye, 
ts.), “Salât”, 56.
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olmadığını, Įُóَĉَْش ħْġُİَĳäُُا وĳƫĤĳَĘَ ħُْÝĭْĠُ ÓĨَ ßُĻْèََو “Nerede olursanız olun, yüzünüzü hep 
onun (Kâbe’nwn) yönüne çevwrwn.”17 âyet�n�n �se doğru tarafa yönelmeye çalışmanın 
gerekl�l�ğ�n� gösterd�ğ�n� söylemekted�r.18

İmam Şâf�î’ye göre �ct�had �le kıble tay�n ed�lerek namaz kılındığında yanlış 
�st�kamete dönüldüğü kes�nleş�rse namaza son ver�l�r ve kıbleye dönülerek namaz 
yen�den kılınır. Doğru �st�kamete, ancak tam olarak kıbleye dönülmed�ğ� durumlarda 
�se namaz bozulmadan kıbleye dönülür ve namaza devam ed�l�r. Örneğ�n ülkem�z� 
baz aldığımızda kıble güney tarafındadır. Buna göre güneye doğru namaz kılan k�ş�, 
namaz esnasında kıbleye dönmed�ğ�n� anlarsa namazını bozmadan kıbleye yönel�r ve 
namazına devam eder. Doğu, batı ve kuzeye dönerek namaz kılan k�ş� �se namazını 
bozar ve yen�den kılar. Namazdan sonra kıbleye dönülmed�ğ� anlaşıldığında �se her 
halükârda namaz �ade ed�l�r.19

İmam Şâf�î; âyet�n, Hz. Peygamber’�n Yahud�ler�n kıbles� olan Kudüs’e değ�l, 
ataları Hz. İbrah�m ve Hz. İsma�l’�n kıbles� olan Kâbe’ye dönmek �stemes� üzer�ne 
�nd�ğ�n� söylemekted�r. Ona göre Hz. Peygamber, Mekke’de �ken aynı anda hem 
Kâbe’ye hem de Kudüs’e yönelerek namaz kılmış, Med�ne’ye geld�ğ�nde Kâbe’ye dönme 
�mkânı olmamış ve Hz. Cebra�l’e “Keşke rabb�m, ben� Yahud� kıbles� yer�ne başka b�r 
yere (Kâbe’ye) döndürseyd�.” dem�şt�r. Bunun üzer�ne bu âyet �nd�r�lerek Kudüs’ün 
Yahud�lere değ�l, d�ğer yerler g�b� Allah’a a�t olduğu bel�rt�lm�şt�r.20

Bu âyet hakkında toplam dokuz görüş �ler� sürülmüştür. Önce aşağıdak� g�b� bu 
görüşler� kaydetmeye, ardından bunları değerlend�rmeye çalışacağız:

Âyet yanlış yöne kılınan namaz hakkında �nm�şt�r. Bu konuda �k� farklı r�vâyet 
vardır. B�r r�vâyete göre Hz. Peygamber b�r yolculukta �ken b�r grup sahâbî, gece 
karanlığından dolayı kıbley� tam olarak bel�rleyemem�ş ve yanlış yere dönerek namaz 
kılmışlardır. Sabah olunca durumu Hz. Peygamber’e arz etm�şlerd�r. Bunun üzer�ne 
bu âyet �nm�şt�r.21 İk�nc� r�vâyete göre �se b�r grup sahâbî, b�r yolculukta namaz kıl-
mak �ç�n kıble tarafını tahm�n etm�ş, her b�r� farklı yere yönelerek namaz kılmıştır. 
Hava açılınca yanlış yere namaz kıldıkları ortaya çıkmıştır. Bu sahâbîler, Med�ne’ye 
döndükler�nde durumu Hz. Peygamber’e aktarmış ve bunun üzer�ne bu âyet naz�l 
olmuştur.22 İmam Mâtürîdî’n�n naklett�ğ� r�vâyet budur. Buna göre onun çıkardığı 

17 el-Bakara 2/144, 150.
18 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 1/544-545.
19 Muhammed b. İdr�s Şâf�‘î, el-Üm (Beyrut: Dârü’l-F�kr, 1990), 1/114-115.
20 Muhammed b. İdr�s Şâf�‘î, Tefsîrü’l-İmâmw’ş-Şâfw‘î, thk. Ahmed b. Mustafa el-Ferrân 

(Suud� Arab�stan: Dârü’t-Tedmür�yye, 2006), 1/220.
21 İbn Mâce, “İkâmetü’s-Salâh”, 60.
22 Ebû Osman Sa�d b. Mansûr, es-Sünen, thk. Sa‘d b. Abdullah b. Abdülaz�z Âlu Humeyd 

(b.y.: Dârü’s-Sumay’î, 1997), 2/601.
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hükmün �sâbetl� olduğu söyleneb�l�r. Z�ra onun da bel�rtt�ğ� g�b� Hz. Peygamber, 
bu k�ş�lerden namazlarını �ade etmeler�n� �stemem�şt�r. Öte yandan yolcukta kıble 
tarafını tesp�t etmek zor olduğu g�b� yanlış yöne kılındığı ortaya çıkan namazları 
�ade etmek de meşakkatl�d�r.23

Hz. Peygamber’�n Kudüs yer�ne Kâbe’ye dönüp namaz kılmak �stemes� üzer�ne 
�nm�şt�r. R�vâyete göre Hz. Peygamber, Mekke’de �ken hem Kâbe’ye hem de Kudüs’e 
yönelerek namaz kılmış, Med�ne’de Yahud�ler�n kıbles�ne dönmek ve Kâbe’ye sırtını 
vermek ona zor gelm�ş, bunun üzer�ne bu âyet �nd�r�lerek Kudüs’ün Yahud�lere değ�l, 
her yer g�b� Allah’a a�t olduğu bel�rt�lerek Kudüs’e dönmeye devam etmes� �sten-
m�şt�r. Buna göre âyet, mensûhtur, z�ra Bakara sûres� 143-144. âyetler�24 �le kıble, 
Kâbe olarak bel�rlenm�şt�r. Bu görüşü savunanlara göre Kudüs’ün kıble yapılması b�r 
�mt�handı, z�ra Kudüs’e, Yahud�ler�n kıbles�ne dönmek, Araplara zor gel�rd�. İmt�han 
net�ces�nde Kâbe’ye dönme emr� ver�lm�şt�r.25 Daha önce de bel�rt�ld�ğ� g�b� İmam 
Şâf�î, bu nüzul sebeb�n� aktarmış ve buna göre âyet� değerlend�rm�şt�r.

Kâbe’n�n kıble yapılması üzer�ne �nm�şt�r. Bu görüşe göre Kâbe’n�n kıble olması 
�le Yahud�ler Hz. Peygamber’� ne yaptığını b�lmemekle suçlamış, bunun üzer�ne bu 
âyet �nd�r�lm�şt�r. Bu görüşe göre âyet nâs�ht�r, çünkü Kudüs’e yönelmey� neshetm�şt�r.26 
Buna göre âyet�n anlamı şöyled�r: “Doğu da batı da Allah’ındır, nereye yönelwrsenwz 
Allah’ın yüzü oradadır (Kâbe tarafındadır, ona dönün).

23 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 1/544-546.
24 Óĭَĥَْعäَ ÓĨََا وïًĻıَِش ħْġُĻْĥَĐَ ُلĳøُ ƪóĤنَ اĳġُĺََسِ وÓƪĭĤا ĵĥَĐَ َاءïَıَُا شĳُĬĳġُÝَĤِ Óĉًøََو Ùً ƪĨُأ ħْĠُÓĭَĥَْعäَ َكĤِñَĠََو 

ĵĥَĐَ ƪźِةً إóَĻ×ِġَĤَ ÛْĬَÓĠَ ْهِ وَإِنĻْ×َĝِĐَ ĵĥَĐَ Õُĥِĝَĭْĺَ īْ ƪĩĨِ َلĳøُ ƪóĤا ďُ×ِƪÝĺَ īْĨَ ħَĥَْعĭَĤِ ƪźِإ ÓıَĻْĥَĐَ ÛَĭْĠُ ĹÝِƪĤا Ùَĥَ×ْĝِĤْا 
ĹĘِ َكıِäَْو ÕَƫĥĝَÜَ ىóَĬَ ïْĜَ .ħٌĻèَِءُوفٌ رóَĤَ ِسÓƪĭĤ Öِ َ ƪųا ƪإِن ħْġُĬَÓĩَĺِإ ďَĻąِĻُĤِ ُ ƪųنَ اÓĠَ ÓĨََو ُ ƪųى اïَİَ īَĺñِƪĤا 
ħْġُİَĳäُُا وĳƫĤĳَĘَ ħْÝُĭْĠُ ÓĨَ ßُĻْèََامِ وóَéَĤْا ïِåِùْĩَĤْا óَĉَْكَ شıَäَْلِّ وĳَĘَ ÓİَÓĄَóْÜَ Ùًĥَ×ْĜِ َكƪĭĻَِّĤĳَُĭĥَĘَ ِءÓĩَ ƪùĤا 
ĺَ Óعĳĥُĩَْنَ ƪĩĐَ ģٍĘِÓĕَÖِ  ُ ƪųا ÓĨََو ħْıِِّÖَر īْĨِ ƫěéَĤْهُ اƪĬَنَ أĳĩُĥَْعĻَĤَ َبÓÝَġِĤْا اĳُÜُأو īَĺñِƪĤا ƪوَإِن Įُóَĉَْش “Böylece, 
swzler wnsanlara bwrer şahwt olasınız ve Peygamber de swze bwr şahwt olsun dwye swzw orta bwr 
ümmet yaptık. Her ne kadar Allah’ın doğru yolu gösterdwğw kwmselerden başkasına ağır 
gelse de bwz, yönelmekte olduğun cwhetw (Kudüs’ü) ancak; Peygamber’e tabw olanlarla, gerw-
swngerwye döneceklerw ayırt edelwm dwye kıble yaptık. Allah, wmanınızı (bu tarafa yönelerek 
kıldığınız namazları) boşa çıkaracak değwldwr. Şüpheswz Allah, wnsanlara çok şenatlw ve 
çok merhametlwdwr. Bwz senwn çok defa yüzünü göğe doğru çevwrwp durduğunu görüyoruz. 
Elbette senw, hoşnut olacağın kıbleye çevwreceğwz. (Bundan böyle), yüzünü Mescwd-w Haram 
yönüne çevwr. (Ey Müslümanlar!) Swz de nerede olursanız olun, (namazda) yüzünüzü hep 
o yöne çevwrwn. Şüpheswz kendwlerwne kwtap verwlenler, bunun rablerwnden (gelen) bwr gerçek 
olduğunu elbette bwlwrler. Allah, onların yaptıklarından haberswz değwldwr.”

25 Kasım b. Sellâm Ebû ‘Ubeyd, en-Nâswh ve’l-mensûh, thk. Muhammed Sal�h el-Mudey-
f�r (R�yad: Mektebetü’r-Rüşd, 1997), 1/19; Abdurrahman b. Al� İbnü’l-Cevzî, Nevâsw-
hu’l-Kur’ân, thk. Ebû Abdullah el-‘Âm�lî (Beyrut: Ş�rketü Ebnâ� Şer�f el-Ensârî, 2001), 
47.

26 Ebû Cafer Muhammed b. Cerîr Taberî, Câmw‘u’l-beyân ‘an te’vîlw âyw’l-Kur’ân, thk. Mah-
mud Muhammed Şak�r vd. (Kah�re: Dâru İbnü’l-Cevzî, 2008), 2/527.
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1. Âyet, yolculukta ve b�nek üzer�nde kılınan naf�le namazlarla �lg�l�d�r. Bu g�b� 
durumlarda kıbleye dönmek farz değ�ld�r. Bu, İbn Ömer’�n (ö. 73/693) görüşü-
dür. İbn Teym�yye’n�n (ö. 728/1328) de ded�ğ� g�b� aslında bu b�r nüzul sebeb� 
değ�l, İbn Ömer’�n b�r �st�nbâtıdır.27

2. Dua �le �lg�l�d�r. R�vâyete göre Müslümanlardan dua etmeler� �sten�rken nereye 
(dönerek) dua edel�m d�ye sorulmuş, bunun üzer�ne bu âyet �nm�şt�r.28

3. Necâşî (ö. 9/630) hakkında naz�l olmuştur. R�vâyete göre Necâşî’n�n vefatı 
üzer�ne onun Kâbe’ye yönelerek namaz kılmadığı bel�rt�lm�ş, bunun üzer�ne 
âyet �nd�r�lm�şt�r.29 Bu �k� görüşün uzak �ht�maller olduğu �ç�n tefs�rlerde bunlar 
üzer�nde fazla durulmamıştır. Bu görüşler, sadece bütün görüşler�n serded�ld�ğ� 
kaynaklarda yer almıştır.
4. Namaz kılarken �sten�len her yere dönüleb�leceğ�n� bel�rten b�r âyett�r. Bu 
görüşe göre âyet hem nâs�h hem de mensûhtur. Z�ra bu âyetle namazda her yöne 
dönmeye �z�n ver�lerek Kudüs kıble olmaktan çıkarılmış, Kâbe’ye yönelmey� 
emreden âyetle de bu hüküm neshed�lm�şt�r.30 Kaynaklarda Hz. Peygamber ve 
sahaben�n normal şartlarda her yöne dönerek namaz kıldıklarına da�r b�r b�lg� 
yoktur. Bu da mezkûr görüşün doğru olmadığını göstermekted�r.
5. Yahud� ve Hır�st�yanların sadece kend�ler�n�n cennete g�recekler�n� söyleme-
ler� üzer�ne �nd�r�lerek sadece Allah’a yönelenler�n cennete g�receğ� bel�rt�lm�ş, 
Yahud� ve Hır�st�yanların �dd�aları redded�lm�şt�r.31

6. Kâbe’n�n her tarafının kıble olduğunu beyân eden b�r âyett�r. Z�ra Kâbe’n�n 
her tarafına dönülerek namaz kılmak ca�zd�r.32

İlk üç görüşün doğrudan âyetle �lg�l� olması muhtemeld�r. D�ğerler�n�n �se b�rer 
�st�nbât, �st�şhâd veya münasebet olduğunu söylemek kanaat�m�zce yer�nde olacaktır.

Zemahşerî (ö. 538/1144), âyet� kıbleyle değ�l, namazla �l�şk�lend�rmekted�r. Ona 
göre âyette, Kudüs ve Kâbe dışındak� yerler�n de Allah’a a�t olduğu ve her yerde namaz 

27 Ahmed b. Abdülhal�m İbn Teym�yye, Şerhu ‘Umdetü’l-Fıkh (Beyrut: Dâru İbn Hazm, 
2019), 2/559.

28 Al� b. Muhammed Mâverdî, en-Nüket ve’l-‘uyûn, thk. es-Seyy�d b. Abdülmaksûd (Beyrut: 
Dârü’l-Kütüb�’l-‘İlm�yye, ts.), 1/177.

29 Taberî, Câmw‘u’l-beyân, 2/532-533.
30 Taberî, Câmw‘u’l-beyân, 2/526-535; Mâverdî, en-Nüket ve’l-‘uyûn, 1/175-177; Müsâ‘�d 

b. Süleyman Tayyâr vd., Mevsû‘atü’t-tefsîrw’l-me’sûr (Beyrut: Dâru İbn Hazm, 2017), 
2/684-687.

31 Ömer b. Al� İbn ‘Âd�l, el-Lübâb fî ‘ulûmw’l-kwtâb, thk. ‘Âd�l Ahmed Abdülmevcûd - Al� 
Muhammed Mu’avvıd (Beyrut: Dârü’l-Kütüb�’l-‘İlm�yye, 1998), 2/417-418.

32 Muhammed b. Ömer Fahredd�n er-Râzî, Mefâtîhu’l-gayb (et-Tefsîrü’l-kebîr) (Beyrut: 
Dâru İhyâ’�’t-Türâs�’l-‘Arabî, 1420), 4/19.
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kılınab�leceğ� bel�rt�lmekted�r. Bu yorum âyet�n s�bakına da uyumludur. Z�ra b�r 
öncek� âyette,33 �nsanların mesc�tlerde �badet etmeler�n� engelleyenden daha zal�m 
b�r k�msen�n bulunmadığı �fade ed�lmekted�r.34 Reşîd Rıza (ö. 1935) da bu m�nvalde 
b�r yorum yapmaktadır. Ona göre âyet, sadece bell� yerlerde Allah’a �badet ed�leb�-
leceğ�ne da�r düşüncey� yıkmaktadır. Z�ra ne Allah ne de ona �badet etmek bell� b�r 
mekânla sınırlandırılır.35 İbn ‘Âşûr (ö. 1973) �se âyet�n öncek� âyetle b�rl�kte Mekke 
müşr�kler� �le �lg�l� olduğunu, çünkü onların Müslümanları Mekke’den çıkardıklarını 
ve Müslümanların Allah’ın ev�ne g�d�p hac ve umre yapmalarına engel olduklarını 
söylemekted�r. Ona göre bu âyette her yer�n Allah’a a�t olduğu bel�rt�lerek Müslü-
manlar tesell� ed�lm�şt�r. İbn ‘Âşûr, ayrıca âyet�n, Kâbe’n�n kıble yapılmadan hemen 
önce �nd�r�ld�ğ�n�, dolayısıyla kıble �le �lg�l� olmadığını söylemekted�r.36

Buna göre bu �k� âyette, müşr�kler�n Müslümanlara yönel�k baskı ve engellemeler� 
kınanmış ve yaptıklarının en büyük zulüm olduğu �fade ed�lm�şt�r. Ardından her 
yer�n Müslümanlara mesc�t kılındığı, öneml� olan sadece Allah’a yönelmek olduğu 
bel�rt�lerek Hz. Peygamber ve Müslümanlar tesell� ed�lm�şlerd�r.

Âyet�n yanlış yöne kılınan namazla �lg�l� olduğuna da�r r�vâyetler�n zayıf olduğu 
kayded�lm�şt�r. Ancak İbn Kesîr’�n (ö. 774/1373) de ded�ğ� g�b� bu konudak� r�vâ-
yetler�n b�rb�r�n� tey�t ett�ğ� söyleneb�l�r.37 Ne var k� söz konusu r�vâyetler, değ�ş�k 
olaylarla �lg�l�d�r. Ayrıca âyet�n �ç bağlamı da farklıdır. Bütün bunları göz önünde 
bulundurduğumuzda âyet�n bu konuyla �lg�l� �nmed�ğ�n�, ancak Hz. Peygamber’�n 
yanlış yere kılınan namazla �lg�l� sorulara bu âyet� okuyarak �aden�n gerekl� olmadı-
ğını söyled�ğ�n�, bunun da âyet�n yen� �nd�ğ�ne da�r yanlış b�r algıya neden olduğunu 
söylemek kanaat�m�zce daha doğru olur. İmam Şâf�î’n�n söz konusu namazın �ade 
ed�lmes�ne da�r görüşü, İslâm’ın kolaylığıyla bağdaşmamaktadır. Ayrıca bu görüş, 

33 ÓıَÖِاóَìَ ĹĘِ ĵَعøََهُ وĩُøْا ÓıَĻĘِ óَĠَñُْĺ َْأن ِ ƪųا ïَäِÓùَĨَ ďَĭَĨَ īْ ƪĩĨِ ħُĥَČَْأ īْĨََو “Allah’ın mescwtlerwnde onun 
adının anılmasını yasak eden ve onların yıkılması wçwn çalışandan kwm daha zalwmdwr.” 
el-Bakara 2/114.

34 Mahmud b. Ömer Zemahşerî, el-Keşşâf ‘an hakâ’wkw’t-tenzîl (Beyrut: Dârü’l-K�tâb�’l-‘A-
rabî, 1407), 1/180.

35 Reşîd Rıza, el-Menâr (Tefsîrü’l-Kur’ânw’l-Hakîm) (Kah�re: el-Hey’etü’l-Mısrıyetü’l-‘Âmme 
l�’l-K�tâb, 1990), 1/358-359.

36 Muhammed Tah�r b. Muhammed İbn ‘Âşûr, et-Tahrîr ve’t-tenvîr (Tunus: ed-Dârü’t-Tû-
nus�yye, 1984), 1/678-683.

37 İsma�l b. Ömer İbn Kesîr, Tefsîrü’l-Kur’ânw’l-‘Azîm, thk. Sam� b. Muhammed Selâme 
(R�yad: Dâru Taybe, 1999), 1/394.”number-of-volumes”:”8”,”publ�sher”:”Dâru Tay-
be”,”publ�sher-place”:”R�yad”,”t�tle”:”Tefsîrü’l-Kur’ân�’l-‘azîm”,”author”:[{“fam�ly”:”İbn 
Kesîr”,”g�ven”:”İsma�l b. Ömer”}],”collect�on-ed�tor”:[{“l�teral”:”Sam� b. Muhammed 
Selâme”}],”�ssued”:{“date-parts”:[[“1999”]]}},”locator”:”1/394”,”label”:”page”}],”sche-
ma”:”https://g�thub.com/c�tat�on-style-language/schema/raw/master/csl-c�tat�on.json”} 
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Hz. Peygamber’�n fetvasına da ters düşmekted�r. Sonuç olarak �lg�l� namazın �ades� 
konusunda İmam Mâtürîdî’n�n vardığı sonucun daha �sâbetl� olduğu söyleneb�l�r.

2. Nâmahreme Dokunmak
Kur’ân-ı Kerîm’�n N�sâ ve Mâ�de sûreler�nde aynı �fadelerle kadınlara dokun-

makla �lg�l� hükümler yer almaktadır. İmam Mâtürîdî, bu âyetlerde Allah Teâlâ’nın 
adet� üzere k�naye yapıldığını, kasted�len�n c�nsel �l�şk� olduğunu söylemekte, İmam 
Şâf�î’n�n bunun kadın-erkek ten�n�n b�rb�r�ne değmes� dâh�l olmak üzere c�nsel �l�ş-
k� ve bunun dışındak� her tür dokunma olduğunu �ler� sürdüğünü bel�rterek onu 
eleşt�rmekted�r.38

Önce �lg�l� âyetler� tahl�l etmek gerekmekted�r. Ancak her �k� âyettek� �faden�n 
aynı olması, İmam Mâtürîdî’n�n Mâ�de sûres�ndek� âyet�n tefs�r� bağlamında İmam 
Şâf�î’y� eleşt�rmes� sebeb�yle bu âyetle �kt�fa edeceğ�z:

ħْġُøِءُوóُِÖا�ĳéُùَĨْوَا�ěِĘِاóَĩَĤْا�ĵĤَِإ�ħْġُĺَïِĺَْوَأ�ħْġُİَĳäُُا�وĳĥُùِĔْÓĘَ�ِةŻَ ƪāĤا�ĵĤَِإ�ħْÝُĩْĜُا�إِذَا�ĳُĭĨَآ�īَĺñِƪĤا�Óıَƫĺَأ�Óĺَ�
ćِِئÓĕَĤْا�īَĨِ�ħْġُĭْĨِ�ïٌèََءَ�أÓäَ�َْأو�óٍęَøَ�ĵĥَĐَ�َْأو�ĵĄَóْĨَ�ħْÝُĭْĠُ�ْوا�وَإِنóُ ƪıƪطÓĘَ�Ó×ًُĭäُ�ħْÝُĭْĠُ�ْوَإِن�īِĻْ×َْعġَĤْا�ĵĤَِإ�ħْġُĥَäَُْوَأر�
Óùَءَ ïُåِÜَ ħْĥَĘَوا ÓĨَءً ِّĭĤا ħُُÝùْĨَźَ َْأو... “Ey mümwnler, namaza kalktığınız zaman yüzünüzü, 
dwrseklere kadar ellerwnwzw yıkayın. Başınızı meshedwp ayaklarınızı aşık kemwklerwne 
kadar yıkayın. Eğer cünüp wsenwz yıkanın. Eğer hasta veya yolcuysanız veyahut heladan 
gelmwş ya da kadınlara dokunmuşsanız ve su bulamamışsanız…”39

Bu âyette namazın şartlarından olan tem�zl�k ele alınmaktadır. Bu tem�zl�k k�-
ş�n�n durumuna göre değ�şmekted�r; abdests�z k�ş�, abdest alacak, cünüp �se gusül 
edecekt�r. Yolcu, hasta ve su bulamayanlar �se her �k�s� yer�ne teyemmüm alacaklardır. 
Âyette �lk olarak abdest tar�f ed�lmekted�r. Ardından cünüp olanların yıkanması 
�stenmekted�r. Daha sonra su bulamayan veya kullanamayanların durumuna temas 
ed�lmekted�r. Burada her �k� tem�zl�k yer�ne teyemmümün geçerl�l�ğ� ele alınırken 
“Heladan gelmwş ya da kadınlara dokunmuşsanız…” �fades� kullanılmaktadır. “He-
ladan gelmwş” �fades�nden kasted�len�n abdest bozmak olduğu konusunda �k� �mam 
arasında b�r �ht�lâf bulunmamaktadır. Ancak, “kadınlara dokunmak” �le �lg�l� ney�n 
kasted�ld�ğ� konusunda farklı görüşler serded�lm�şt�r. İmam Mâtürîdî, bundan c�nsel 
�l�şk�n�n kasted�ld�ğ�n�, çünkü öncek� �fade �le abdest bozma meseles�n�n bel�rt�l-
d�ğ�n� söylemekted�r.40 İmam Şâf�î �se burada c�nsel �l�şk� dışındak� dokunmaların 
kasted�ld�ğ�n�, çünkü cünüp meseles�n�n b�r öncek� �fadede açıklandığını �dd�a et-
mekted�r.41 Burada şunu da bel�rtmek gerek�r k� İmam Mâtürîdî’ye göre İmam Şâf�î, 

38 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 3/472-474.
39 el-Mâ�de 5/6.
40 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 3/474.
41 Şâf�‘î, el-Üm, 1/29.



Hicri  IV. Asırda İslâmî İ l imler258

c�nsel �l�şk�y� de bu �faden�n kapsamına almaktadır. Ancak bel�rtt�ğ�m�z g�b� İmam 
Şâf�î, bu �fadeden c�nsel �l�şk� dışındak� dokunmaların kasted�ld�ğ�n� söylemekted�r.

Âyettek� “ħُُÝùْĨَźَ” kel�mes�, bazı yed� ve on kıraat �mamı tarafından “ħُÝُùْĩَĤَ  şekl�n-”
de okunmuştur. Mâverdî (ö. 450/1058), bu kıraat�n, dokunma manasını pek�şt�rd�ğ�n�, 
z�ra bu �faden�n, karşılıklı değ�l, tek tara�ı b�r eyleme delâlet ett�ğ�n�, bu da erkeğ�n 
kadına dokunması olduğunu �dd�a etmekted�r.42 Ancak Taberî’n�n (ö. 310/923) de 
�fade ett�ğ� g�b� mana açısından �k� f��l arasında b�r fark bulunmamaktadır. Z�ra 
erkeğ�n kadına dokunmasından da pek ala c�nsel �l�şk� kasted�leb�l�r.43

Âyet�n tefs�r� konusunda İmam Mâtürîdî’n�n haklı olduğunu düşünmektey�z. 
N�tek�m onun da bel�rtt�ğ� g�b� Allah Teâlâ’nın haya ed�les� konularda k�naye yapması 
bunun c�nsel �l�şk� olduğunu göstermekted�r. Ayrıca abdest bozma meseles� daha önce 
bel�rt�ld�ğ� �ç�n burada sadece cünüp konusunun ele alındığını söylemek yer�nde olur.

İmam Şâf�î; bu âyete, had�s, sahabe söz ve uygulamalarına dayanarak kadın-erke-
ğ�n b�rb�r�ne dokunmasının, abdest� bozduğunu söylem�şt�r. Bu âyet�n İmam Şâf�î’ye 
del�l olmadığını söyled�ğ�m�ze göre konu hakkında daha fazla söz etmen�n gereğ�n� 
duymuyoruz. Z�ra İmam Şâf�î, başka âyetler� del�l göstermed�ğ� �ç�n konu alanımızın 
ve çalışmanın dışında kalmaktadır.

3. Safa-Merve Arasında Sa‘y Yapmak
Hac ve umren�n görevler�nden b�r�, Safa-Merve arasında yapılan sa‘yd�r. Bu 

görev�n gerekl�l�ğ� ve şekl� konusunda Hanefîlerle Şâf�îler arasında farklı görüşler 
vardır. Hanefîler, Safa-Merve tepeler�ne çıkmamayı mekruh görürken Şâf�îler bunun 
aks� yönde görüş bel�rtm�şlerd�r. Ayrıca Hanefîlere göre sa‘y vac�p, Şâf�îlere göre �se 
farzdır. Bundan mütevell�t Hanefîler, sa‘y yapmadan ev�ne dönen k�ş�n�n sadece b�r 
kurban keseceğ�ne hükmetm�ş, Şâf�îler �se ger� dönüp bunu tamamlamasının gerekl� 
olduğunu söylem�şlerd�r. Ayrıca Hanefîler, özürsüz b�r şek�lde b�nek üzer�nde yapılan 
sa‘ye cevaz vermezken Şâf�îler bunun ca�z olduğunu savunmuşlardır.44

İmam Mâtürîdî, َْهِ أنĻْĥَĐَ æَÓĭَäُ ŻَĘَ óَĩَÝَĐْأوَِ ا ÛَĻْ×َĤْا ƪãèَ īْĩَĘَ ِ ƪųا óِِئÓَشَع īْĨِ َوَةóْĩَĤْوَا Óęَ ƪāĤا ƪإِن 
ÓĩَıِÖِ َف ƪĳƪĉĺَ “Şüpheswz Safa wle Merve, Allah’ın (dwnwnwn) nwşanelerwndendwr. Onun wçwn her 
kwm hac ve umre nwyetwyle Kâbe’yw zwyaret ederse onlar arasında sa‘y yapmasında bwr 
mahzur yoktur.”45 âyet�n� tefs�r ederken Hanefîler�n bu konudak� görüşler�n� âyete 

42 Al� b. Muhammed Mâverdî, el-Hâvw’l-kebîr, thk. Al� Muhammed Mu‘avvıd - ‘Âd�l Ahmed 
Abdülmevcûd (Beyrut: Dârü’l-Kütüb�’l-‘İlm�yye, 1999), 1/185.

43 Taberî, Câmw‘u’l-beyân, 8/406.
44 Şâf�‘î, el-Üm, 2/231-232; Muhammed b. Ahmed Serahsî, el-Mebsût (Beyrut: Dârü’l-Ma‘r�-

fe, ts.), 4/50-51.
45 el-Bakara 2/158.
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dayandırmakta ve bu görüşler� paylaşmayan İmam Şâf�î’ye göndermelerde bulun-
maktadır. Ona göre âyettek� �faden�n ÓĩَıُĭَĻْÖَ َف ƪĳƪĉĺَ َْأن “wkwsw arasında tavaf etmeswnde” 
yer�ne ÓĩَıِÖِ َف ƪĳƪĉĺَ َْأن “wkwswnw tavaf etmeswnde” şekl�nde olması, sa‘y esnasında �k� tepeye 
çıkmanın gerekl� olduğunu göstermekted�r. Ancak Hz. Peygamber’�n b�r kere b�nek 
üzer�nde sa‘y yapması, sa‘y esnasında tepelere çıkmanın gerekl� olmadığına del�l 
göster�lm�şt�r. Çünkü deven�n tepelere çıkamadığı bel�rt�lm�şt�r.46 İmam Mâtürîdî, 
Hz. Peygamber’�n b�r mazeretten dolayı deve üzer�nde sa‘y yaptığını kaydederek bu 
r�vâyet�n karşı tarafa del�l teşk�l etmed�ğ�n� söylemekted�r. Ona göre “Hz. Peygam-
ber, �nsanlar onu görsünler d�ye deve üzer�nde sa‘y yaptı.”47 şekl�ndek� r�vâyet�n de 
bunun b�r mazerete b�naen yapıldığını göstermekted�r. Z�ra �nsanları eğ�tmek de 
b�r mazerett�r. İmam Mâtürîdî, ayrıca Hz. Peygamber’�n sa‘y yapmak n�yet�yle değ�l, 
bunu göstermek amacıyla böyle yapmış olab�leceğ�n�, z�ra hac ve umre görevler�n� 
öğretenler�n de �badet değ�l, öğretme n�yet�yle sa‘y yaptıklarını bel�rtmekted�r. O, 
İmam Şâf�î’n�n, Kur’ân’ın hükmünü bırakıp mürsel r�vâyetlere yapışarak sa‘y görev�n� 
tam olarak yapmadan ev�ne dönen�n ger� dönüp bunu yapmasının gerekl� olduğunu 
�dd�a ett�ğ�n�, oysa bazı durumlarda mürsel r�vâyetlere göre hareket etmeye karşı 
çıktığını bel�rterek onun bu tutumunu eleşt�rmekted�r.48

Câh�l�ye’de Hums den�len Kureyş ve antlaşmalıları, hac ve umrede Safa ve Merve 
tepeler�nde bulunan putların etrafında tavaf yaparlardı. Safa-Merve arasındak� sa‘y�n 
amacı bu putlar arasında tavaf yapmaktı.49 Müşellel’de bulunan Menât putuna tapan 
ve onun yanında �hrama g�ren Ensar �se sa‘y yapmazdı.50 Bu �k� grup, Safa-Merve 
arasında sa‘y yapıp yapmayacaklarını Hz. Peygamber’e sormuş, bunun üzer�ne bu 
âyet �nm�şt�r. Buna göre âyet�n Safa-Merve arasında sa‘y yapmanın sakıncasının 
olup olmadığı sorusu üzer�ne �nd�ğ� söyleneb�l�r. Bunun �ç�n âyette bunda b�r be�-
s�n olmadığı bel�rt�lmekted�r. Ancak âyet�n başında Safa-Merve’n�n Allah Teâlâ’nın 
d�n�n�n ş�arlarından olduğunun bel�rt�lmes� sa‘y�n gerekl� olduğunu göstermekted�r. 
Hz. Peygamber’�n söz ve uygulamaları da bunu tey�t etmekted�r. N�tek�m âl�mler�n 
çoğu, nüzul sebepler�ne ve Hz. Peygamber’�n söz ve eylemler�ne dayanarak bunun 
farz/vac�p olduğunu söylem�şlerd�r.

46 Yahya b. Şeref Nevevî, el-Mecmû‘ şerhu’l-Mühezzeb (b.y.: Dârü’l-F�kr, ts.), 8/70.
47 Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, thk. Şuayb el-Arnâût vd. (b.y.: Müessesetü’r-R�sâle, 2001), 

4/437-439 (No. 2707).
48 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 1/604-606.
49 Mukât�l b. Süleyman, Tefsîru Mukâtwl b. Süleyman, thk. Abdullah Mahmud Ş�hâte (Beyrut: 

Dâru İhyâ’�’t-Türâs, 1423), 1/152; Ahmed b. Muhammed Sa‘lebî, el-Keşf ve’l-beyân, thk. 
Hal�d b. ‘Avn el-‘Anzî vd. (C�dde: Dârü’t-Tefsîr, 2015), 4/246-247; Cevâd Al�, el-Mufassal 
fî târîhw’l-Arab kable’l-İslâm (b.y.: Dârü’s-Sâkî, 2001), 11/357-374.

50 Ebû Abdullah Muhammed b. İsma�l Buhârî, Sahîhu’l-Buhârî, thk. Mustafa Dîb el-Bugâ 
(Dımaşk: Daru İbn Kesîr, 1993), “Hac”, 79.
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Şâf�îler, bu görev�n farz/rükün olduğunu söylerken Hanefîler, âyet�n lafzından 
dolayı del�l�n zannî olduğunu �ler� sürerek bunun farz değ�l, vac�p olduğunu be-
l�rtm�şlerd�r.51 Ancak âyet�n zannî değ�l, kat‘î b�r del�l olduğunu söylemek pekâlâ 
mümkündür. Çünkü âyet�n nüzul sebepler�nden ve Hz. Peygamber’�n söz ve uygu-
lamalarından açıkça görüldüğü g�b� “ِهĻْĥَĐَ æَÓĭَäُ ŻَĘَ” �fades� sa‘y�n mah�yet�yle değ�l, bu 
konudak� yanlış düşünceler�n �zales�yle �lg�l�d�r.52 Bu âyet �le Safa-Merve arasında 
sa‘y yapmanın Câh�l�ye’n�n değ�l, Allah’ın d�n�n ş�arlarından olduğu bel�rt�lm�ş, bu 
görev�n herkes tarafından yapılması �stenerek �nsanlar arasında eş�tl�k sağlanmıştır.

İmam Mâtürîdî, sa‘yde tepelere çıkmanın gerekl�l�ğ�n� �k� del�le bağlamaktadır. 
B�r�nc�s� daha önce de bel�rt�ld�ğ� g�b� âyettek� �faden�n, ÓĩَıُĭَĻْÖَ َف ƪĳƪĉĺَ َْأن “wkwsw arasında 
tavaf etmeswnde” yer�ne, ÓĩَıِÖِ َف ƪĳƪĉĺَ َْأن “wkwswnw tavaf etmeswnde” şekl�nde olmasıdır. İk�n-
c�s� �se sa‘y�n d�n�n ş�arlarından olduğunun bel�rt�lmes�d�r. N�tek�m İmam Mâtürîdî, Óĺَ 
ِ ƪųا óَِئÓَا  شَعĳƫĥéُِÜ źَ اĳُĭĨَآ īَĺñِƪĤا Óıَƫĺَأ “Ey wman edenler! Allah’ın (dwnwnwn) nwşanelerwne saygısızlık 
etmeywn.” âyet�n� de buna del�l gösterm�şt�r. Ancak o, sa‘y�n d�n�n n�şaneler�nden 
olmasını; bunun tam yapılmasının, dolayısıyla tepelere çıkmanın gerekçes� saymış, 
ancak aynı gerekçey� sa‘y�n farz�yet� �ç�n kullanmamıştır. Bu da onun mezheb�n�n 
görüşler�n� savunmak adına aynı del�l� her zaman kullanmadığını göstermekted�r.

4. Akraba Nafakası
İmam Mâtürîdî’n�n, İmam Şâf�î’n�n görüşler�n� eleşt�rd�ğ� konulardan b�r başkası, 

akraba nafakasıyla �lg�l�d�r. Z�ra Şâf�îler, Hanefîler�n aks�ne akrabaya �nfak etmen�n 
vac�p olmadığını söylemekted�rler.53 Fıkıh konusunda Hanefîler� tak�p eden İmam 
Mâtürîdî, kend� anlayışına uygun olmayan bu görüşü, aşağıdak� âyet�n tefs�r� bağ-
lamında eleşt�rmekted�r:

īِĻĠِÓùَĩَĤْوَا�ĵĨَÓÝَĻَĤْوَا�ĵÖَóْĝُĤْوَذِي�ا�ÓĬًÓùَèِْإ�īِĺْïَĤِاĳَĤْÓÖََِ�و ƪųا� ƪźِونَ�إïُ×ُْعÜَ�źَ�ģَĻِائóَøِْإ�ĹĭِÖَ�َقÓáَĻĨِ�ÓĬَñْìََوَإِذْ�أ�
��ħْġُĭْĨِ�ŻًĻĥِĜَوَأĨُ�ħْÝُĬَْعĳĄُóِْنَ ƪźِإ�ħْÝُĻْƪĤĳَÜَ� ƪħُةَ�ثÓĠَ ƪõĤا�اĳُÜةَ�وَآŻَ ƪāĤا�اĳĩُĻĜَِوَأ�Óĭًùْèُ�ِسÓƪĭĥĤِا�ĳُĤĳĜَُو “Hanw, bwz 
İsrawloğulları’ndan, ‘Allah’tan başkasına wbadet etmeyecekswnwz, anne-babaya, yakınlara, 
yetwmlere, yoksullara wywlwk edecekswnwz, herkese güzel sözler söyleyecekswnwz, namazı 
kılacaksınız, zekâtı verecekswnwz.’ dwye söz almıştık. Sonra pek azınız harwç, yüz çevwrerek 
sözünüzden döndünüz.”54

51 Serahsî, el-Mebsût, 4/50; Nevevî, el-Mecmû‘, 8/226.
52 Yahya b. Z�yâd Ferrâ, Me‘ânw’l-Kur’ân, thk. Ahmed Yûsuf en-Necâtî vd. (b.y.: Dârü’l-Mıs-

r�yye, ts.), 1/298; Fahredd�n er-Râzî, Mefâtîhu’l-gayb, 4/138.
53 Muhammed b. Hasan Şeybânî, el-Asl el-ma‘rûf bw’l-mebsût, thk. Ebü’l-Vefâ el-Afgânî 

(Karaç�: İdâretü’l-Kur’ân ve’l-‘Ulûm�’l-İslâm�yye, ts.), 10/340; Mâverdî, el-Hâvw’l-kebîr, 
3/354.

54 el-Bakara 2/83.
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İmam Mâtürîdî, bu âyet� tefs�r ederken önce �y�l�k yapmanın vac�p olduğunu 
ve akraba �fades�nden anne-baba dışındak� akrabaların kasted�ld�ğ�n� �spat etmeye, 
ardından akrabaya �nfak yapmanın farz olmadığını savunun İmam Şâf�î’n�n görü-
şünü çürütmeye çalışmaktadır. Ona göre �hsan, sadece �y�l�k yapmak değ�l, aynı 
zamanda �y�l�ğ�n kend�s� de olab�l�r. N�tek�m īَĻĭِùِéْĩُĤْا īَĨِ ÕٌĺóِĜَ ِ ƪųا Ûَĩَèَْر ƪإِن “Şüpheswz, 
Allah’ın rahmetw wywlwk edenlere çok yakındır.”55 âyet�nde bu mana kasted�lm�şt�r. 
Z�ra bu �nsanlar, Allah’a �y�l�k yaptıklarından değ�l, �y� olduklarından dolayı Allah’ın 
rahmet�n� hakketm�şlerd�r. İy�l�k yapmak �se herkese farzdır. Ayrıca �y�l�k yapmak, 
Allah’ın �nsanlar üzer�ndek� b�r hakkıdır, Allah’ın hakkı �se yer�ne get�r�lmes� ge-
rek�r. Bu �k� gerekçeden dolayı �y�l�k yapmak vac�pt�r. İmam Mâtürîdî, anne-baba 
ve akrabaya �y�l�k yapmanın, onlara �nfakta bulunmanın Allah’ın hakkı, dolayısıyla 
vac�p olduğunu bel�rtt�kten sonra bu âyet�n, İmam Şâf�î’n�n sadece anne-babaya 
�nfak yapmanın vac�p olduğuna da�r görüşünü çürüttüğünü söylemekted�r. Ona 
göre âyette anne-baba z�kred�ld�kten sonra akraba �fades�n�n kullanılması bu �fade 
�le anne-baba değ�l, aks�ne onların dışında kalanların kasted�ld�ğ�n� göstermekted�r.56

Şâf�îler, Ebû Hüreyre’n�n (ö. 58/678) aşağıdak� r�vâyet�ne dayanarak akrabaya 
�nfak etmen�n vac�p olmadığını �fade etm�şlerd�r:

ِ،�ïِĭْĐِي�دÓĭَĺِرÓĜَ�ٌلَ:�»أĝْęِĬَْهùِęْĬَ�ĵĥَĐَ�ُكَ«. ƪųلَ�اĳøَُر�Óĺَ�:َلÓĝَĘَ�ħĥøه�وĻĥĐ�ųا�ĵĥĀ� ِĹّ×ِƪĭĤا�ĵĤَِإ�ģٌäَُءَ�رÓäَ�
،óُìَي�آïِĭْĐِ�:َلÓĜَ�.»َكĥِİَْأ�ĵĥَĐَ�ُهĝْęِĬَْلَ:�»أÓĜَ�،óُìَي�آïِĭْĐِ�:َلÓĜَ�.»ĞَïِĤََو�ĵĥَĐَ�ُهĝْęِĬَْلَ:�»أÓĜَ�،óُìَي�آïِĭْĐِ�:َلÓĜَ�
 ÓĜَ.« “B�r adam, Hz. Peygamber’eلَ:�»أĝْęِĬَْهÓìَ�ĵĥَĐَ�ُدĨِِكَ«.�ÓĜَلَ:�ïِĭْĐِي�آÓĜَ�،óُìَلَ:�»أ�ÛَĬَْأÖ ħُĥَĐَِْهِ
gelerek, ‘Yâ Resûlallâh, b�r d�narım var.’ ded�. Hz. Peygamber, ‘Onu kend�ne harca.’ 
ded�. Adam, ‘B�r d�narım daha var.’ ded�. Hz. Peygamber, ‘Onu çocuğuna harca.’ 
ded�. Adam, ‘B�r d�narım daha var.’ ded�. Hz. Peygamber, ‘Onu a�lene harca.’ ded�. 
Adam, ‘B�r d�narım daha var.’ ded�. Hz. Peygamber, ‘Onu h�zmetç�ne harca.’ ded�. 
Adam, ‘B�r d�narım daha var.’ ded�. Hz. Peygamber, ‘Onunla ne yapacağını sen daha 
�y� b�l�rs�n.’ ded�.”57

Onlara göre bu r�vâyette akrabaya yer ver�lmemes�, onlara �nfak etmen�n vac�p 
olmadığını göstermekted�r. Ayrıca konuya da�r başka gerekçeler de z�kred�lm�şt�r. 
R�vâyette, anne-babaya da�r b�r b�lg� de yoktur, ancak anne-babanın çocuk üzer�ndek� 
hakkının, çocuğun anne-baba üzer�ndek� hakkından daha fazla olduğu bel�rt�lerek 
bu had�s�n anne-babaya �nfak etmen�n de vac�p olduğunu gösterd�ğ� �fade ed�lm�şt�r.58

55 el-A‘râf 7/56.
56 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 1/502-503.
57 Muhammed b. İdr�s Şâf�‘î, Müsnedü’ş-Şâfw‘î (Beyrut: Dârü’l-Kütüb�’l-‘İlm�yye, 1400), 

266.
58 Şâf�‘î, el-Üm, 5/108; Ebü’l-Hayr el-Yemenî, el-Beyân fî mezhebw’l-İmam eş-Şâfw‘î, thk. 

Kasım Muhammed en-Nûrî (C�dde: Dârü’l-M�nhâc, 2000), 11/249-251.
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Âyette Allah’ın İsra�loğullarına verd�ğ� bazı em�rlere yer ver�lmekted�r. Aynı veya 
benzer em�rler başka âyetlerde müm�nlere h�taben z�kred�lmekted�r.59 Bu âyetler�n 
b�r kısmında akrabaya yer ver�lmemekted�r. Âyetlerde anne-baba ve z�kred�len d�ğer 
�nsanlara �y�l�k yapılması emred�lmekte, ancak genel olarak �y�l�kten bahsed�lmekte, 
�nfakla �lg�l� herhang� b�r b�lg� ver�lmemekted�r. Dolayısıyla bu âyetler �le anne-baba 
ve d�ğerler�ne nafaka vermen�n vac�p kılındığını �ler� sürmen�n doğru olmadığı kana-
at�ndey�z. Kaldı k� bu âyetlerde, �nfakın emred�ld�ğ�n� söyled�ğ�m�zde bunu âyetlerde 
z�kred�len yet�m, m�sk�n, komşu, yolcu ve kölelere de teşm�l etmem�z gerekecekt�r. 
Ne var k� h�ç k�mse m�sk�n, komşu ve yolcunun nafakasının vac�p olduğunu söyleme-
mekted�r. Kanaat�m�zce âyette genel b�r şek�lde �y�l�k emred�lmekte, �y�l�ğ�n özell�kle 
mezkûr k�ş�lere yönlend�r�lmes� vurgulanmaktadır. Hal� vakt� yer�nde olan k�ş�n�n 
muhtaç olan çocuklarına, anne-babasına ve akrabasına bakmasının gerekt�ğ�n� söy-
lemek elbette mümkündür. Ancak bunu âyete dayandırmak ve bunu kabul etmeyen� 
âyet�n h�lafına hareket ett�ğ�n� söylemek doğru olmasa gerekt�r. Ayrıca Mâtürîdî’n�n 
�hsan �fades�n� �y�l�k olarak ele alması da kanaat�m�zce �sâbetl� değ�ld�r. Z�ra geç�şl� b�r 
f��l�n (īùèأ) mastarı olan bu �fade (نÓùèإ), b�r�s�n�n d�ğer�ne yaptığı b�r eylem� �fade 
etmekted�r. Onun īَĻĭِùِéْĩُĤْا īَĨِ ÕٌĺóِĜَ ِ ƪųا Ûَĩَèَْر ƪإِن “Allah’ın rahmetw (başkasına) wywlwk 
yapanlara yakındır.”60 âyet�n� görüşüne del�l göstermes� de çok yer�nde olmamıştır. 
Z�ra burada mef ‘ûl (ĮóĻĔ ĵĤس/اÓĭĤا ĵĤإ) hazfed�lm�şt�r. Arapçada anlaşılan kel�me 
ve cümleler� hazfetmek çok yaygındır ve güzel konuşmanın b�r gereğ�d�r. N�tek�m 
Kur’ân’ın bu özell�ğ�nden dolayı onun mûcez (özlü) b�r k�tap olduğu bel�rt�lm�ş ve 
bu da onun mu‘c�z (ac�z bırakan) b�r yönü olarak kabul ed�lm�şt�r. Bu da �nsanla-
rın Allah’a �y�l�k yapamayacakları gerekçes�yle âyettek� �hsan �fades�n�n �y�l�k (�y�l�k 
yapmak değ�l) anlamında olduğunu söylemen�n doğru olmadığını göstermekted�r. 
Aynı durum Şâf�îler �ç�n de söz konusudur. N�tek�m onlar, özell�kle z�krett�ğ�m�z 
r�vâyete dayanarak akraba nafakasının vac�p olmadığını bel�rtm�şlerd�r. Oysa had�s, 
soru soran b�r k�ş�ye ver�len b�r cevaptır. Muhtemelen Hz. Peygamber, bu k�ş�n�n 
durumunu göz önünde bulundurarak cevap verm�şt�r. N�tek�m had�ste anne-babaya 

َ وĳĠُóِýُْÜ źََا Öِهِ شÓÑًĻَْ وĳَĤْÓÖَِاīِĺْïَĤِ إÓĬًÓùَèِْ وñِÖَِي اĵÖَóْĝُĤْ وَاĵĨَÓÝَĻَĤْ وَاīِĻĠِÓùَĩَĤْ وَاÓåَĤْرِ ذِي 59 ƪųوا اïُ×ُĐْوَا 
ħْġُُĬÓĩَĺَْأ ÛْġَĥَĨَ ÓĨََو ģِĻ×ِ ƪùĤا īِÖْوَا ÕِĭْåَĤْÓÖِ ÕِèِÓ ƪāĤوَا ÕُِĭåُĤْرِ اÓåَĤْوَا ĵÖَóْĝُĤْا “Allah’a kulluk edwn 
ve ona hwçbwr şeyw ortak koşmayın. Ana babaya, akrabaya, yetwmlere, yoksullara, yakın 
komşuya, uzak komşuya, yanınızdakw arkadaşa, yolcuya, elwnwzwn altındakwlere wywlwk edwn.” 
(en-N�sâ 4/36); ÓĬًÓùَèِْإ īِĺْïَĤِاĳَĤْÓÖَِو ÓÑًĻَْهِ شÖِ اĳĠُóِýُْÜ ƪźَأ ħْġُĻْĥَĐَ ħْġُƫÖَمَ ر ƪóèَ ÓĨَ ģُÜَْا أĳْĤَÓَعÜَ ģْĜُ “De kw: 
‘Gelwn, Rabbwnwzwn swze haram kıldığı şeylerw okuyayım: Ona hwçbwr şeyw ortak koşmayın. 
Anaya babaya wyw davranın.” (el-En‘âm 6/151); īِĺْïَĤِاĳَĤْÓÖَِو ĮُÓƪĺِإ ƪźِوا إïُ×ُْعÜَ ƪźَكَ أƫÖَر ĵąَĜََو 
ÓĬًÓùَèِْإ  “ abbwn, kendwswnden başkasına kulluk etmemenwzw, anaya-babaya wyw davranma-R
nızı emrettw.” (el-İsrâ 17/23); ÓĬًÓùَèِْهِ  إĺْïَĤِاĳَÖِ َنÓùَĬْ ِŸْا ÓĭَĻْ ƪĀَوَو “Bwz, wnsana anne babasına wyw 
davranmayı emrettwk.” (el-Ahkâf 46/15).

60 el-A‘râf 7/56.
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�nfak etme konusunda b�r em�r yer almamaktadır. Bu durumun neden�, �lg�l� k�ş�n�n 
anne-babasının yaşamadıkları veya muhtaç olmadıkları olab�l�r.

5. Velgsgz Evlglgk
Vel�s�z b�r şek�lde yapılan evl�l�ğ�n sıhhat�, fukahâ tarafından tartışılmıştır. İmam 

Şâf�î, bu evl�l�ğ� ca�z görmemekted�r. Ona göre vel�n�n �zn� ve rızası olmadan veya 
kadınlar tarafından yapılan evl�l�kler geçers�zd�r.61 İmam Mâtürîdî �se kadının ve-
l�s�n�n �zn�n� almadan evleneb�leceğ�n� bel�rtmekted�r.62 O, ِءÓùَ ِّĭĤا ĵĥَĐَ َنĳĨُا ƪĳĜَ ُلÓäَ ِóّĤا 
ħْıِĤِاĳَĨَْأ  īْĨِ أĳĝُęَĬَْا   ÓĩَِÖَو  ăٍْعÖَ  ĵĥَĐَ  ħْıُąَْعÖَ  ُ ƪųا  ģَ ƪąĘَ  ÓĩَِÖ “Erkekler, kadınların yönetwcwsw ve 
koruyucusudurlar. Bu, Allah’ın kwmwnw kwmwnden üstün kılması ve erkeklerwn kendw 
mallarından harcaması sebebwyledwr.”63 âyet�n� tefs�r ederken İmam Şâf�î’n�n bu âyet� 
del�l göstererek kadının vel�s�z b�r şek�lde evlenmes�n� ca�z görmed�ğ�n� ve onun 
tutarlı olması �ç�n aynı âyete dayanarak akraba nafakasına cevaz vermes� gerekt�ğ�n� 
söyleyerek onu eleşt�rmekted�r. Ona göre İmam Şâf�î, ُلÓäَ ِóّĤا “Erkekler” �fades�n� vel� 
anlamında kabul etm�ş ve bu yüzden kadının vel�s�z b�r şek�lde evlenmes�n� ca�z 
görmem�şt�r. Buna göre vel�, kadının koruyucu ve kollayıcısıdır ve onun nafakasını 
vermekle yükümlüdür. Z�ra vel�n�n korucu ve kollayıcı vasfı, üstün özell�kler�ne ve 
nafaka vermes�ne bağlanmıştır. Hâlbuk� İmam Şâf�î, vel�n�n nafaka mükellef�yet�n� 
kabul etmemekted�r. İmam Mâtürîdî’ye göre âyet, vel�lerle �lg�l� kabul ed�lse b�le 
İmam Şâf�î’ye del�l olmamaktadır. Z�ra vel�n�n sorumlu olması, kadının tek başına 
yaptığı eylemler�n geçers�z olduğunu göstermemekted�r. İmam Mâtürîdî, müfess�r-
ler�n âyet� kocalar hakkında değerlend�rd�kler�n� ve İmam Şâf�î’n�n değ�l, onların 
haklı olduğunu söylemekted�r.64

İmam Mâtürîdî’n�n bel�rtt�ğ� g�b� İmam Şâf�î, kadının vel�s�z b�r şek�lde evlen-
mes�n� ca�z görmemekted�r. O, görüşünü temel olarak ŻَĘَ ƪīıُĥَäََأ īَĕْĥَ×َĘَ َءÓùَ ِّĭĤا ħُÝُĝْ ƪĥَوَإِذَا ط 
 Üَ  “Kadınları boşadığınız ve onlar daعƪīİُĳĥُąُْ أنَْ īَéْġِĭْĺَ أزَْوَاƪīıُäَ إِذَا óَÜَاĳْĄَا ĩَĤْÓÖِ ħْıُĭَĻْÖَعóُْوفِ
bekleme sürelerwnw bwtwrdwklerw zaman kendw aralarında güzellwkle anlaştıkları takdwrde, 
eşlerwyle evlenmelerwne engel olmayın.”65 âyet�ne ve ÓıَèُÓ ĭِĘ ÓıĻĤاĳَĨَ إذن óِĻĕÖ ÛْéَġَĬ ٍأةóĨا Óĩƫĺأ 
ź īĨَ ƫĹĤَنُ وÓĉَĥùُĤÓĘ واóُäَÓýَÜَن�ÍĘ�،ÓıĭĨ َبÓĀأ ÓĩÖ ÓıĤ óُıĩĤÓĘ ÓıÖ ģَìََن دÍĘ - اتóĨ ÞَŻث  - ģٌِطÓÖَ 
 Hang� kadın, vel�ler�n�n �zn� olmadan evlen�rse n�kâhı batıldır -üç defa (bu“ .وĤ ƪĹĤه
�fadey� tekrarladı)-. Erkek onunla �l�şk�ye g�rm�şse bu �l�şk�ye karşılık kadının meh�r 

61 Şâf�‘î, el-Üm, 5/13-14.
62 Serahsî, el-Mebsût, 5/10.
63 en-N�sâ 4/34.
64 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 3/159.
65 el-Bakara 2/232.
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alma hakkı vardır.”66 şekl�ndek� had�se ve bu konudak� sahaben�n söz ve kararlarına 
bağlamakta, ancak N�sâ 4/34. âyet�n� de buna del�l göstermekted�r.

İmam Şâf�î; �lk âyet�n boşanmış, �ddet� b�tm�ş, ancak esk� kocasıyla tekrar ev-
lenmek �steyen ve kardeş� tarafından engellenen b�r kadın hakkında naz�l olduğunu 
söylemekted�r. Ona göre vel�n�n bu tür evl�l�ğe karşı çıkmamasının �stenmes�, onun 
d�ğer evl�l�klerde karşı çıkma hakkının olduğunu göstermekted�r.67 İmam Mâtürî-
dî, bu âyet�n tefs�r�nde İmam Şâf�î’n�n �sm�n� anmadan bazılarının bu âyet� vel�s�z 
n�kâhın geçers�zl�ğ�ne del�l gösterd�ğ�n�, ancak âyet�n bu tür evl�l�ğ�n geçerl�l�ğ�-
ne del�l olduğunu, çünkü vel�n�n kadına karışmamasının emred�ld�ğ�n� söyleyerek 
kanaat�m�zce doğru b�r �st�nbâtta bulunmaktadır. Z�ra burada Câh�l�ye adet� olan 
erkek akrabalarının, kadının evl�l�ğ�ne karışma ve onlar yer�ne karar verme adet�ne 
son ver�lmekted�r.68

Muhtemelen İmam Şâf�î’n�n N�sâ 4/34. âyet�n� z�kretmektek� amacı, genel olarak 
erkekler�n kadınlar üzer�ndek� yetk�ler�n� bel�rtmekt�r. Z�ra onun bu âyet� meh�r, 
kocanın nafaka sorumluluğu ve kadının nüşûzü konusunda da del�l olarak sunması, 
erkekler �fades�n� sadece vel�lerle sınırlandırmadığını ve hem vel�ler� hem de kocaları 
karşılayacak şek�lde genel kabul ett�ğ�n� ortaya koymaktadır.69

İmam Şâf�î’n�n, vel�s�z n�kâh konusunda N�sâ 4/34. âyet�n� del�l göster�rken akraba 
nafakası bağlamında buna dayanmaması, İmam Mâtürîdî’n�n de ded�ğ� g�b� tutarsızlıktır. 
Z�ra o, babası ve dedes� olmayan kadının vel�s�n�n, kardeş� ve/veya d�ğer akrabaları 
olduğunu söylemekte ve vel�s�z n�kâhı geçers�z görmekted�r. Ancak daha önce de bel�r-
t�ld�ğ� üzere o, üstsoy-altsoy dışındak� akrabaları, nafakayla yükümlü tutmamaktadır. 
Eğer âyettek� erkekler �fades�, vel�ler� kapsıyorsa, kardeş ve d�ğer akrabalar da vel� �se 
onların da nafaka sorumluluğu olmalıdır. Z�ra erkeklere ver�len bu hak, İmam Mâtürî-
dî’n�n de bel�rtt�ğ� g�b� üstünlükler�ne ve �nfak etmeler�ne bağlanmıştır.70

İmam Şâf�î’n�n del�l olarak z�krett�ğ� had�s, vel�n�n rızasına aykırı yapılan evl�l�ğ� 
geçers�z kılmaktadır. Ancak kanaat�m�zce bu had�s, kadının vel�s�n�n �zn� �le kend� 
başına yaptığı evl�l�ğ�n geçers�z olduğuna del�l olmaz. Z�ra had�ste vel�n�n emr�/
�zn� olmadan yapılan evl�l�kler konu ed�lm�şt�r. Ancak had�s�n Óıَéْġِĭُْĺ ħْĤَ ٍَأةóَĨْا Óĩَƫĺَأ 
ģٌِطÓÖَ ÓıَèُÓġَĭِĘَ ، ƫĹĤِĳَĤْا... “Vel�n�n evlend�rmed�ğ� kadının n�kâhı batıldır…”71 şekl�ndek� 

66 Süleyman b. el-Eş‘as Ebû Dâvûd, es-Sünen, thk. Şuayb el-Arnâût - Muhammed Kâm�l 
Karabell� (b.y.: Dârü’r-R�sâlet�’l-‘Âlem�yye, 2009), “N�kâh”, 19.

67 Şâf�‘î, el-Üm, 5/13-14, 5/178.
68 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 2/174.
69 Şâf�‘î, el-Üm, 5/62-63, 93, 120, 170, 207.
70 Şâf�‘î, el-Üm, 5/14.
71 İbn Mâce, “N�kâh”, 15.
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r�vâyet�, İmam Şâf�î’ye del�l göster�leb�l�r. Hanefîler �se had�s�n zayıf olduğunu söy-
leyerek bunun del�l göster�lmes�ne karşı çıkmaktadır.72 Şunu da �fade etmek gerek�r 
k� İmam Şâf�î; vel�n�n, velâyet� altındak� kadını �sted�ğ� k�ş�yle evlend�reb�leceğ�n� ve 
kadının söz hakkının olmadığını söylememekted�r. Ona göre vel�, velâyet� altındak� 
kadının rızası �le onu evlend�reb�lecekt�r. Ancak İmam Şâf�î; babanın, buluğ çağına 
erm�ş bak�re kızını onun �zn� olmadan ona denk b�r adamla evlend�rmes�n� ca�z 
görmekted�r.73

Evl�l�k konusundak� âyet ve had�sler d�kkate alındığında, kadının hakkının ve 
�y�l�ğ�n�n gözet�ld�ğ�, onun �sted�ğ� k�ş�yle evlenmes�ne müsaade ed�ld�ğ�, ancak yanlış 
terc�hler konusunda vel�ye müdahale hakkı tanındığı görülmekted�r. Hanefîler, her 
ne kadar kadının vel�s�z b�r şek�lde evleneb�leceğ�n� söyleseler de denk olmayan 
k�ş�lerle yapılan evl�l�kler konusunda vel�ye �t�raz hakkı tanınmış, Ebû Yusuf ’tan (ö. 
182/798) nakled�len bazı r�vâyetlere göre vel�n�n bu n�kâhı bozab�leceğ� söylenm�ş-
t�r. Muhammed b. Hasan (ö. 189/805) �se n�kâhın vel�n�n onayına bağlı olduğunu, 
onaylanmayan n�kâhın geçerl� olmadığını bel�rtm�şt�r.74 Bunun �ç�n yapılan evl�l�kler 
konusunda hem kadın hem de erkek tara�arına b�r �t�raz hakkının tanınması ve 
bunun çözümünün mahkemeye bırakılması yer�nde b�r uygulama olab�l�r.

6. Boşanmış Kadının İddetg ve Nafakası
Boşanmış kadının, ham�le olup olmadığının tesp�t� ve başka nedenlerden dolayı 

yen� b�r evl�l�k yapmadan bell� b�r süre beklemes� gerekmekted�r. Hayız gören kadınla-
rın beklemes� gereken sürey� beyân eden ٍوءóُĜُ ÙََثŻََث ƪīıِùِęُĬَْÉÖِ īَāْƪÖóَÝَĺَ ُتÓĝَƪĥĉَĩُĤْوَا “Boşanmış 
kadınlar üç hayız/temwzlwk müddetw beklerler.”75 âyet�ndek� “ٍوءóُĜُ” kel�mes�n�n hem 
hayız hem de tem�zl�k anlamına gelmes�, farklı görüşler�n ortaya çıkmasına neden 
olmuştur. Hanefîler, bazı gerekçelerden yola çıkarak bundan hayızın kasted�ld�ğ�n� 
söylerken daha başka gerekçelerden yola çıkan Şâf�îler �se bunun tem�zl�k olduğunu 
bel�rtm�şlerd�r. İmam Mâtürîdî, d�ğer ahkâm âyetler�nde olduğu g�b� bu âyet�n tefs�-
r�nde de y�ne bağlı bulunduğu mezheb�n görüşler�n� savunmakta ve farklı düşünen 
İmam Şâf�î’y� eleşt�rmekted�r. İmam Mâtürîdî, “ءóْĜُ” kel�mes�n�n hayız anlamında 
olduğunu söyled�kten sonra aks�n� �dd�a eden İmam Şâf�î’n�n del�ller�n� çürütmeye 
çalışmaktadır.76 İmam Mâtürîdî’n�n nakl�n� esas alarak Şâf�îler�n del�ller�n� ve onun 
bunlara yönel�k cevaplarını maddeler hal�nde şöyle sıralayab�l�r�z:

72 Serahsî, el-Mebsût, 5/12.
73 Şâf�‘î, el-Üm, 5/16, 19.
74 Serahsî, el-Mebsût, 5/10.
75 el-Bakara 2/228.
76 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 2/154-161.
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1. Abdullah b. Ömer, eş� hayızlı �ken onu boşamıştır. Hz. Ömer’�n (ö. 23/644) 
durumu Hz. Peygamber’e aktarması üzer�ne Hz. Peygamber, şöyle dem�şt�r: óĨ 
ĥÝك�اĤعïة اĹÝĤ أóĨ اÜ ƪųعĵĤÓ أن ĎÓĩä�óĻ؛� �īĨ�ģĨÓèأو��óİÓط�Ĺİو�ÓıĝĥĉĻĤ�ħث�،ÓıعäاóĻĥĘك�ĭÖا 
 ÓıĤ ěĥĉÜ “Oğluna söyle; eş�n� n�kâhına ger� alsın, eş� tem�zlen�nce temasta اÓùĭĤء
bulunmadan eş� tem�z veya ham�le �ken onu boşasın. İşte bu, Allah Teâlâ’nın 
boşamanın gerçekleşt�r�lmes�n� emrett�ğ� �ddett�r (boşama zamanı/süres�d�r).”77 
İmam Şâf�î, ƪīıِÜِ ƪïِعĤِ ƪīİُĳĝُ ِĥّĉَĘَ َءÓùَ ِّĭĤا ħُÝُĝْ ƪĥَإِذَا ط ƫĹ×ِƪĭĤا Óıَƫĺَأ Óĺَ “Ey Peygamber, kadınları 
boşamak wstedwğwnwzde onları wddetlerwnde boşayın.” âyet� �le bu had�s� b�rl�kte 
değerlend�rerek �ddet�n tem�zl�k olduğunu söylemekted�r. Z�ra âyette boşama-
nın �ddet zamanında, had�ste �se tem�zl�kte gerçekleşt�r�lmes� emred�lmekte-
d�r.78 İmam Mâtürîdî’ye göre bu del�l, �k� açıdan doğru değ�ld�r. B�r�nc�s� bu 
em�rler, boşama süres�yle değ�l, boşama zamanıyla �lg�l�d�r. Boşama zamanı �le 
boşama süres� farklı şeylerd�r. Boşama zamanı tem�zl�k olduğuna göre boşama 
süres�/�ddet, hayız olmalıdır. İk�nc�s� �se k�ş�, boşamayı tem�zl�ğ�n son anında 
gerçekleşt�reb�l�r. B�r haberde/had�ste79 �se boşamanın �ddet�n hemen başında 
gerçekleşt�r�lmes� �stenm�şt�r. Bu �k� haber/had�s b�rl�kte değerlend�r�ld�ğ�nde bu 
kel�men�n hayız anlamında olduğu ortaya çıkmaktadır. Aks� takd�rde tem�zl�ğ�n 
sonundak� boşama, �ddet�n başında değ�l sonunda olmuş olur.80

óĜء“ .2  kel�mes�n�n anlamı hapsetmek/tutmaktır. Kadın tem�z �ken kanı ra-”
h�mde toplanmakta, hayız olunca toplanan kan akmaya başlamaktadır. Bu da 
�ddet�n kanın toplanma zamanı olan tem�zl�k olduğunu göstermekted�r. İmam 
Mâtürîdî’ye göre tem�zl�k asıldır ve kadın bu asıl üzer�nde yaratılmıştır. Hayız 
�se arız� b�r durumdur. Eğer rah�mde kan varsa dışarı akacaktır, rah�mde kan 
yoksa kadın yaratılışının gereğ� olarak tem�z kalacaktır. Başka b�r �fade �le te-
m�zl�kte kan toplanmamakta, aks�ne hayız dönem�nde oluşan/toplanan kan 
dışarı akmaktadır.81

3. İddet�n hayız olduğunu söyleyenlere göre kadın, son hayızdan sonra yıkanma-
dan �ddet� b�tmemekted�r. Bu da çel�şk�ye yol açmaktadır. Z�ra eğer �ddet hayız 
�se bunun sonlanması �le �ddet�n b�tm�ş olması gerekmekted�r. İmam Mâtürîdî, 

77 Müsl�m b. Haccâc en-Nîsâbûrî, Sahîhu Müslwm, thk. Muhammed Fuâd Abdülbak� (Bey-
rut: Dâru İhyâ’�’t-Türâs�’l-‘Arabî, 1955), “Talâk”, 1.

78 Şâf�‘î, el-Üm, 5/224.
79 İmam Mâtürîdî’n�n haber ded�ğ�, şâz b�r kıraatt�r. Z�ra Talak sûres� 65/1. âyet� şâz b�r 

kıraatte şöyle okunmuştur: ƪīıِÜِ ƪïĐِ ģِ×ُĝُĤِ ƪīİُĳĝُ ِĥّĉَĘَ َءÓùَ ِّĭĤا ħُÝُĝْƪĥَإِذَا ط ƫĹ×ِƪĭĤا Óıَƫĺَأ Óَĺ “Ey Peygamber, 
kadınları boşamak wstedwğwnwzde onları wddetlerwnwn başında boşayın.” bk. Ahmed Muhtar 
Ömer - Abdül‘âl Sâl�m Mükerrem, Mu‘cemü’l-kırâ’âtw’l-Kur’ânwyye (Kuveyt: Câm�‘atü’l-Ku-
veyt, 1988), 7/165.

80 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 2/157-158.
81 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 2/158.
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bunun ĵƪÝèَ ƪīİُĳُÖóَĝْÜَ źََو ăِĻéِĩَĤْا ĹĘِ َءÓùَ ِّĭĤا اĳُĤõِÝَĐْÓĘَ أذًَى ĳَİُ ģْĜُ ăِĻéِĩَĤْا īِĐَ َكĬَĳُĤَÉùْĺََو 
 óْıُĉْĺَ  “Sana kadınların ay hâlwnw sorarlar. De kw: ‘O bwr ezadır (rahatsızlıktır). Ayنَ
hâlwnde kadınlardan uzak durun. Temwzlenwnceye kadar onlara yaklaşmayın.”82 
âyet�n�n gereğ� olduğunu, çünkü kadın yıkanana kadar tem�z sayılmadığını, 
bunun da hayızın yıkanma �le sona erd�ğ�n� gösterd�ğ�n� ve bu konudak� gö-
rüşler�ne yapılan �t�razın kend�ler�ne değ�l, âyete yönel�k olduğunu söyleyerek83 
kanaat�m�zce mugalata yapmaktadır. Çünkü âyet, hayızın sonlanmasıyla değ�l, 
kadının kocasına helâl olmasıyla �lg�l�d�r.
4. “ÙََثŻََث” kel�mes�n�n “ta” �le gelmes�, �ddet�n hayız değ�l, tem�zl�k olduğunu 
göstermekted�r. Z�ra 3-10 arası sayılar müzekkerler �ç�n müennes, müennesler 
�ç�n müzekker olarak kullanılmaktadır. Sayı burada müennes olduğuna göre 
bununla müennes olan “ÙąĻè” yer�ne müzekker olan “óıط”un kasted�ld�ğ�n� 
göstermekted�r. İmam Mâtürîdî, bu del�le şöyle cevap vermekted�r: Lügatte 
aynı şeye hem müzekker hem de müennes b�r �s�m ver�leb�lmekted�r. N�tek�m 
buğday �ç�n hem müennes olan “ÙĉĭéĤا” hem de müzekker olan “óّ×ُĤا  �sm� kul-”
lanılmaktadır. Ona göre hayız �ç�n hem müzekker olan “ءóĜ” hem de müennes 
olan “ÙąĻè” kel�mes� kullanılmıştır.84

İmam Mâtürîdî’n�n del�ller�n� �se maddeler hal�nde şöyle sıralayab�l�r�z:
ĩَِÖ ƪīİُĳèُعóُْوفٍ .1 ِóّøَ َْوفٍ أوóُْعĩَِÖ ƪīİُĳġُùِĨَْÉĘَ  ƪīıُĥَäََأ īَĕْĥَ×َĘَ َءÓùَ ِّĭĤا ħُُÝĝْ ƪĥَوَإِذَا ط “ adınları bo-K
şadığınız ve onlar da bekleme sürelerwnw bwtwrdwklerw zaman, ya onları wywlwkle tutun 
yahut wywlwkle bırakın.”85 âyet�nde boşanmış kadınların, �ddetler�n�n sona ermes� 
�le n�kâha ger� alınması veya salıver�lmes� �stenmekted�r. İddet�n sona ermes� 
ya tem�zl�ğ�n başıdır veya sonudur. Sonu olduğu kabul ed�ld�ğ�nde (k� Şâf�îler 
bu götürüşted�rler) bunun b�l�nmes� mümkün değ�ld�r. Z�ra tem�zl�kten sonra 
hayızın garant�s� olmadığı g�b� zamanı da bell� değ�ld�r. Bu da �ddet� tem�zl�ğ�n 
sonuna bağlamanın doğru olmadığını göstermekted�r.
2. óٍıَُْأش ÙَُثŻََث ƪīıُُÜ ƪïِعĘَ ħْÝُ×ْÜَْإِنِ ار ħْġُِئÓùَĬِ īْĨِ ăِĻéِĩَĤْا īَĨِ īَùْÑِĺَ Ĺِئ ƪŻĤوا “Hayızdan keswlmwş 
kadınlarınız hususunda tereddüt edersenwz, onların wddetw üç aydır.”86 âyet�nde 
hayız görmeyen kadınların bekleme süres� bel�rt�lm�şt�r. Burada üç aylık süre, 
asıl olan tem�zl�k veya hayızın yer�ne �kame ed�lm�şt�r. Normalde asıl �le bedel 
aynı anda z�kred�l�r. Burada hayızdan bahsed�ld�ğ�ne göre asıl olanın hayız ol-
duğu ortaya çıkmaktadır.

82 el-Bakara 2/222.
83 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 2/158.
84 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 2/158.
85 el-Bakara 2/231.
86 et-Talâk 65/4.
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3. B�r had�ste “Car�yen�n �ddet� �k� hayızdır.”87 şekl�nde b�r �fade kullanılmıştır. 
Bu da �ddet�n hayız olduğunu ortaya koymaktadır.
 ’Üç kur’” �fades� �le tam üç tem�zl�k veya üç hayız kasted�lm�şt�r. Kur“ ثŻََثóُĜُ Ùََوءٍ .4
kel�mes�n�n tem�zl�k anlamında kullanıldığını bel�rtenlere göre kadın tam üç 
tem�zl�k beklememekted�r. Z�ra onlara göre boşanmanın gerçekleşt�ğ� tem�zl�k 
de sayılmaktadır. Bu durumda üç tam tem�zl�kten bahsetmek mümkün değ�ld�r. 
Çünkü buna göre �ddet, �k� tem�zl�k ve b�r tem�zl�ğ�n b�r kısmıdır. Kur’ sözcü-
ğünün hayız manasında kullanıldığını söyleyenlere göre �se kadın tam üç hayız 
beklemekted�r. Bu da �k�nc� görüşü savunanların haklı olduğu göstermekted�r.
5. Kadın, �lk kocasına ve �ddet�n�n b�t�m�nde evleneceğ� d�ğer kocasına tem�z-
l�kte helâl olur. Aynı şek�lde �lk kocasına helâl olduğu son zaman da tem�zl�k 
anıdır. İlk kocasına �lk olarak tem�zl�kte haram olduğuna göre (çünkü boşanma 
tem�zl�kte olur) son haram olduğu zaman da tem�zl�kte olmalıdır.88

ƪīıِÜِ ƪïِعĤِ ƪīİُĳĝُ ِĥّĉَĘَ َءÓùَ ِّĭĤا ħُÝُĝْƪĥَإِذَا ط ƫĹ×ِƪĭĤا Óıَƫĺَأ Óĺَ “ y peygamber! Kadınları boşamak wstedw-E
ğwnwzde, onları wddetlerwnde boşayın.” âyet�nde, boşamanın �ddette gerçekleşt�r�lmes� 
�stenm�ş, İbn Ömer’�n had�s�nde �se �ddet�n tem�zl�k olduğu, boşamanın temasın 
bulunmadığı b�r tem�zl�kte olması gerekt�ğ� bel�rt�lm�şt�r. N�tek�m İbn Teym�yye (ö 
728/1328), bu âyet ve had�s� d�kkate alarak hayızda ve temasın bulunduğu tem�zl�kte 
gerçekleşen boşamaları geçerl� saymamıştır.89 Her ne kadar hayızdak� ve temasın 
bulunduğu tem�zl�ktek� boşamalar, âl�mler�n çoğu tarafından geçerl� sayılmışsa da 
boşamanın, temasın olmadığı b�r tem�zl�kte gerçekleşt�r�lmes� esas kabul ed�lm�şt�r.

Kur’ kel�mes�n�n, âyette hayız anlamında kullanıldığını söyleyenlere göre �ddet, 
üçüncü hayızın sonlanması ve kadının yıkanması �le b�tmekted�r.90 Bu görüşe göre 
�ddet, ortalama 61 gün sürecekt�r. Z�ra normal hayız döngüsü; ortalama 28, hayız 
�se 5 gündür91 (28+28+5=61). Kur’ sözcüğünün tem�zl�k manasında kullanıldığını 
kabul edenlere göre �se �ddet, üçüncü hayızın başlaması �le sonlanmaktadır. Z�ra bu 
görüştek�lere göre boşanmanın gerçekleşt�ğ� tem�zl�k, b�r dak�ka sürse b�le sayılmak-
tadır.92 Bu görüşe göre �ddet, ortalama 56 gün sürecekt�r (28+28=56).

87 Had�s�n tamamı şöyled�r: ِنÓÝَąَĻْèَ ÓıُÜ ƪïĐِنِ، وÓÝĝَĻĥĉْÜَ ÙِĨَŶقُ اŻَط “Car�yen�n talakı �k� talak, 

�ddet� �k� hayızdır.” Muhammed b. İsa T�rm�zî, es-Sünen, thk. Şuayb Arnâût vd. (By: 
Dârü’r-R�sâlet�’l-‘Âlem�yye, 2009), “Talâk”, 7.

88 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 2/158-160.
89 Ahmed b. Abdülhal�m İbn Teym�yye, Mecmû‘u’l-fetâvâ, thk. Abdurrahman b. Muham-

med b. Kasım (Med�ne: Mecma‘u’l-Mel�k Fehd, 2005), 33/66.
90 Serahsî, el-Mebsût, 6/3-15.
91 “Adet döngüsü (s�klusu) ned�r?”, Med�calpark (Er�ş�m 23 N�san 2024).
92 Şâf�‘î, el-Üm, 5/223.
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Kadının �ddet�n�n hayız veya tem�zl�k olduğuna yönel�k tartışmalarda genell�kle 
kadının ham�lel�ğ�n�n tesp�t�ne vurgu yapılmakta ve bazen açıkça amacın sadece 
bu olduğu �ler� sürülmekted�r.93 Hâlbuk� bazı âl�mler�n de bel�rtt�kler� g�b� amaç 
sadece bu olsaydı tek b�r hayız yeterl� olacaktı. Z�ra hayız, kadının ham�le olmadığını 
göstermekted�r. N�tek�m savaş es�r� kadınların ve satın alınan car�yeler�n �ddet�n�n, 
b�r hayız olduğu kabul ed�lm�şt�r. Bu âl�mlere göre boşanma süres�n�n uzatılma-
sının neden�, eşlere evl�l�ğ� kurtarmaya yönel�k b�r fırsat vermekt�r.94 Z�ra eşler, 
�ddet boyunca aynı ev� paylaşmakta ve bu süre boyunca b�rb�r�nden n�speten uzak 
kalmaktadırlar. Bu da onların b�rb�rler�n� özlemeler�ne ve boşanmadan vazgeçme-
ler�ne ves�le olmaktadır. Günümüzde boşananların bell� b�r müddet sonra p�şman 
olmaları ve tekrar b�r araya gelmek �ç�n fetva arayışında bulunmaları bunun açık 
gösterges�d�r. Muhtemelen �ddet�n başka b�r amacı da kadının ps�koloj�k yapısıdır. 
Z�ra kadınların erkeklerden daha fazla duygusal olmaları, onların boşanmadan daha 
fazla etk�lenmeler�ne ve yen� b�r evl�l�ğe adım atmak �ç�n daha uzun b�r süreye �h-
t�yaç duymalarına yol açmış olab�l�r. Hayız görmeyen kadınların üç ay,95 eş� vefat 
edenler�n �se dört ay on gün beklemes�n�n �stenmes� de bunun gösterges�d�r.96 Z�ra 
vefatın, kadın ps�koloj�s� üzer�nde boşanmadan daha tes�rl� olması, süren�n daha 
uzun tutulmasına neden olmuş olab�l�r. Buna göre �ddet�n, yaklaşık üç ay olması, 
h�kmet�n gereğ� olmalıdır. N�tek�m İbn ‘Âşûr, temasın bulunmadığı b�r tem�zl�kte 
boşanan kadının �ddet�n�n, dördüncü hayızın başlaması �le b�teceğ�n� bel�rtmekted�r.97 
Bu hesaba göre �ddet, yaklaşık 84 gün, başka b�r �fade �le üç ay sürecekt�r. Z�ra h�cr� 
takv�me göre 3 ay, 88 veya 89 gündür.

Konuyla �lg�l� başka b�r �ht�lâf noktası da boşanmış kadının nafakasıyla �lg�l�d�r. 
Konuya g�rmeden önce boşanmanın çeş�tler�ne temas etmekte fayda vardır. Boşanma, 
r�c‘î ve bâ�n olarak �k� kısma ayrılmaktadır. B�r�nc�s�nde koca, kadının �ddet� sona 
ermeden tak tara�ı b�r söz ve/veya eylem �le eş�n� n�kâhına ger� alab�l�rken bâ�n 
boşanmada böyle b�r hakkı yoktur.98

93 Fahredd�n er-Râzî, Mefâtîhu’l-gayb, 6/450.
94 İbn ‘Âşûr, et-Tahrîr ve’t-tenvîr, 2/391.
95 bk. īَąْéِĺَ ħْĤَ Ĺِئ ƪŻĤوَا óٍıَُْأش ÙَُثŻََث  ƪīıُُÜ ƪïِعĘَ ħْÝُ×ْÜَْإِنِ ار ħْġُِئÓùَĬِ īْĨِ ăِĻéِĩَĤْا īَĨِ īَùْÑِĺَ Ĺِئ ƪŻĤوَا “ u-D

rumları hakkında tereddüt ettwğwnwz âdetten keswlmwş ve henüz âdet görmeyen kadınlarınızın 
wddetw üç aydır.” et-Talâk 65/4.

96 bk. اóًýْĐََو óٍıَُْأش  ÙََعÖََْأر ƪīıِùِęُĬَْÉÖِ īَāْƪÖóَÝَĺَ Óäًرُونَ أزَْوَاñَĺََو ħْġُĭْĨِ َنĳْƪĘĳَÝَُĺ īَĺñِƪĤوَا “İçwnwzden ölenlerwn 
gerwde bıraktıkları eşlerw, kendw kendwlerwne dört ay on gün (wddet) beklerler.” el-Bakara 
2/234.

97 İbn ‘Âşûr, et-Tahrîr ve’t-tenvîr, 2/391.
98 H. İbrah�m Acar, “Talâk”, TDV İslâm Answklopedwsw (Er�ş�m 08 Mayıs 2024).
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İmam Şâf�î, kadının ham�le olmadığı bâ�n talakta nafakayı vac�p görmemekte-
d�r. Ona göre ِتźَُأو ƪīĠُ ْوَإِن ƪīıِĻْĥَĐَ اĳĝُ ِĻّąَُÝĤِ ƪīİُو ƫرÓąَُÜ źََو ħْĠُïِäُْو īْĨِ ħْÝُĭْġَøَ ßُĻْèَ īْĨِ ƪīİُĳُĭġِøَْأ 
ƪīıُĥَĩْèَ īَْعąَĺَ ĵƪÝèَ ƪīıِĻْĥَĐَ اĳĝُęِĬَْÉĘَ ģٍĩْèَ “Onları (boşadığınız kadınları wddetlerw süreswnce) 
gücünüz nwspetwnde oturduğunuz yerde barındırın. Onları sıkıntıya sokmak (ve evden 
çıkarmak) wçwn kendwlerwne zarar vermeye kalkışmayın. Eğer hamwle wseler, doğum ya-
pıncaya kadar onlara wnfakta bulunun.”99 âyet�nde önce sadece �skândan bahsed�lm�ş, 
nafaka �se kadının ham�le olmasına bağlanmıştır. Bu da ham�lel�ğ�n bulunmadığı 
bâ�n talaklarda nafakanın gerekl� olmadığını göstermekted�r. İmam Şâf�î, r�c‘î ta-
lakla boşanan kadının eş olarak kabul ed�ld�ğ�n� ve hem �skân hem nafaka hem de 
d�ğer konularla �lg�l� haklarının korunduğunu bel�rtmekted�r. O, ham�le olmayan 
ve bâ�n talakla boşanan kadının nafaka hakkının olmadığına da�r sünnetten de de-
l�l bulunduğunu söylemekte ve Fatıma bnt. Kays (ö. ?) adlı b�r kadının r�vâyet�n� 
nakletmekted�r.100 R�vâyete göre bu kadın bâ�n talakla boşanmış, esk� kocası ona 
b�r m�ktar arpa gönderm�ş, kadın onun nafaka olarak kötü b�r şey gönderd�ğ�n� 
söyleyerek Hz. Peygamber’e ş�kâyette bulunmuştur. Hz. Peygamber, bunun üzer�ne 
onun nafaka hakkının olmadığını bel�rtm�ş ve �ddet�n� İbn Ümmü Mektûm’un (ö. 
15/636) ev�nde geç�rmes�n� �stem�şt�r.101

İmam Mâtürîdî �se boşama şekl� ve kadının durumu ne olursa olsun �ddet bo-
yunca nafakanın vac�p olduğunu söylemekte ve İmam Şâf�î’n�n bu görüşünü çürüt-
meye çalışmaktadır. İmam Mâtürîdî, âyetle �lg�l� īı  أħْÝُĭْġَøَ ßُĻْèَ īْĨِ ƪīİُĳُĭġِøَْ وأĳĝęĬا 
ħْĠُïِäُْو īْĨِ “Onları gücünüz nwspetwnde oturduğunuz yerde barındırın ve onlara wnfakta 
bulunun.” şekl�ndek� şâz b�r kıraate102 ve Hz. Ömer’�n kararına dayanmaktadır. Z�ra 
Hz. Ömer; Fatıma bnt. Kays’ın, buna aykırı olan r�vâyet�n� nakletmes�n� yasaklamış 
ve b�r kadının sözü �ç�n Allah’ın k�tabını ve sünnet� terk etmeyeceğ�n� bel�rtm�şt�r. 
İmam Mâtürîdî’ye göre Hz. Ömer, muhtemelen bu kıraate göre Kur’ân okumaktaydı 
ve Allah’ın k�tabı derken bu kıraat� kastetm�şt�r. Ayrıca o buna da�r Hz. Peygam-
ber’den b�r şey duymuş k� bu kararında Kur’ân’la b�rl�kte sünnete de dayandığını 
söylem�şt�r. N�tek�m bazı kaynaklarda yer alan b�r had�se göre Hz. Peygamber, bâ�n 
talakla boşanan ve ham�le olmayan kadının hem barınma hem de nafaka hakkının 
olduğunu bel�rtm�şt�r.103 İmam Mâtürîdî, ayrıcaِإِن ħْġُِئÓùَĬِ īْĨِ ăِĻéِĩَĤْا īَĨِ īَùْÑِĺَ Ĺِئ ƪŻĤوَا 
īَąْéِĺَ ħْĤَ Ĺِئ ƪŻĤوَا óٍıَُْأش ÙَُثŻََث ƪīıُُÜ ƪïِعĘَ ħْÝُ×ْÜَْار “Durumları hakkında tereddüt ettwğwnwz âdetten 

99 et-Talâk 65/6.
100 Şâf�‘î, el-Üm, 5/253-254.
101 Müsl�m, “Talâk”, 6.
102 Muhtar Ömer - Sâl�m Mükerrem, Mu‘cemü’l-kırâ’âtw’l-Kur’ânwyye, 7/168.
103 Al� b. Ömer Dârekutnî, Sünenü’d-Dârekutnî, thk. Şuayb el-Arnâût vd. (Beyrut: Mües-

sesetü’r-R�sâle, 2004), 5/39.
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keswlmwş ve henüz âdet görmeyen kadınlarınızın wddetw üç aydır.”104 âyet�ndek� �ddet�n 
(üç ay), ٍوءóُĜُ ÙََثŻََث ƪīıِùِęُĬَْÉÖِ  īَāْƪÖóَÝَĺَ ُتÓĝَƪĥĉَĩُĤْوَا “Boşanmış kadınlar, üç kur’ bekleyecekler.” 
âyet�nde yer alan �ddet (üç kur’) yer�ne geçt�ğ�n�, bu âyette �se b�r veya �k� talakla 
boşanan �le üç talakla boşanan kadınlar arasında herhang� b�r ayrım yapılmadığını, 
bunun �ç�n nafakanın hem r�c’î hem de bâ�n talakla boşanan kadınlar �ç�n vac�p 
olduğunu bel�rtmekted�r. İmam Mâtürîdî, boşanmış ham�le kadının sadece nafaka 
hakkının olma �ht�mal�n�n bulunduğunu, buna rağmen İmam Şâf�î’n�n bu haktan 
yola çıkarak �skânının da gerekl� olduğu kanaat�ne vardığını söylemekted�r. Ona göre 
İmam Şâf�î; bunun yer�ne �skân hakkının, nafaka hakkına delâlet ett�ğ� ve nafakasız 
b�r �skânın söz konusu olmadığı sonucuna varab�lseyd� çok daha �sâbetl� b�r görüş 
ortaya koymuş olurdu. Z�ra nafakasız b�r �skân, kadın �ç�n faydalı değ�l, zararlıdır. 
Z�ra �skân süres�nce kocanın, kadının dışarı çıkmasına �z�n vermeme hakkı var. Bu 
durum, kadının nafakasını tem�n etmes�n� zorlaştırab�l�r veya engelleyeb�l�r. Dola-
yısıyla nafakanın �skâna tab� olduğunu, �skânın olduğu durumlarda nafakanın da 
bulunduğunu söylemek daha doğru olur.105

Fatıma bnt. Kays’ın naklett�ğ� had�s�n b�r r�vâyet�nde onun nafakayla b�rl�kte 
�skân hakkının da olmadığı bel�rt�lm�şt�r. N�tek�m had�s�n devamında Hz. Peygam-
ber, kadının İbn Ümmü Mektûm’un ev�ne geçmes�n� ve �ddet�n� orada geç�rmes�n� 
�stem�şt�r.106 Ancak bazı r�vâyetlerde Fatıma bnt. Kays’ın, ev�ne zorla g�r�lmes�nden 
korktuğunu söylemes� üzer�ne Hz. Peygamber böyle b�r tedb�r almıştır. N�tek�m Hz. 
‘Â�şe, Fatıma bnt. Kays’ın ev�n�n tehl�kel� b�r yerde bulunduğunu, bunun �ç�n Hz. 
Peygamber’�n böyle b�r tedb�re başvurduğunu söylem�şt�r.107

Bütün bunları düşündüğümüzde bâ�n talakla boşanan ve ham�le olmayan kadının 
sadece �skân hakkının bulunduğunu, bunun aks�n� b�ld�ren had�s�n âyet�n �n�ş�nden 
öncek� b�r durumla �lg�l� olduğunu, Hz. Ömer ve onun g�b� düşünen sahab�ler�n 
had�stek� hükmü yürürlükte kabul ett�kler�n� ve bunu açıklamak �ç�n âyet� ƪīİُĳُĭġِøَْأ 
ħْĠُïِäُْو īْĨِ īıĻĥ  ħُْÝĭْġَøَ ßُĻْèَ īْĨِ “Onları gücünüz nwspetwnde oturduğunuz yerde وأĳĝęĬا 
barındırın ve onlara wnfakta bulunun.” şekl�nde okuduklarını söylemek, kanaat�-
m�zce daha doğru olur. N�tek�m Taberî de bu âyete ve Fatıma bnt Kays’ın r�vâyet�ne 
dayanarak İmam Şâf�î’n�n görüşünü terc�h etm�şt�r.108

104 et-Talâk 65/4.
105 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 10/64-65.
106 Müsl�m, “Talâk”, 6.
107 İbn Mâce, “Talâk”, 9.
108 Taberî, Câmw‘u’l-beyân, 23/459-460.
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7. Zıhâr
K�ş�n�n, kend�s�ne haram kılmak kastıyla eş�n� b�r mahrem�ne benzetmes� olarak 

tanımlanan zıhâr �le �lg�l� b�rçok farklı görüş bulunmaktadır.109 Ancak burada sadece 
İmam Mâtürîdî’n�n İmam Şâf�î’ye muhalefet ett�ğ� hususları bel�rtmekle yet�neceğ�z.110

İmam Mâtürîdî, zıhârın kefâret� gerekt�rmed�ğ�n�, çünkü bunun geç�c� b�r haram 
kılma olduğunu, bu haramlığın sadece kefâretle ortadan kalktığını söylemekted�r. 
Ona göre zıhâr yapan k�ş�, kefâret vermeden eş�ne yaklaşamaz. Hatta zıhâr yaptığı 
eş�n� boşar ve b�r daha onunla evlen�rse b�le zıhâr kefâret� vermeden ona dokunamaz.111 
İmam Şâf�î’ye göre �se kefâret gerekt�ren, zıhâr sözler�n� söylemekt�r. Ona göre zıhâr 
yapan k�ş�, hemen eş�n� boşamalıdır. Aks� takd�rde kefâret vermek zorunda kalır. 
Daha sonra eş�n� boşasa da veya eş� ölse de kefâret vermekten kurtulamaz.112

İk� görüşün temel gerekçes�, óُĺóِéْÝَĘَ ĳُĤÓĜَ ÓĩَĤِا  ĺَعĳُدُونَ   ƪħُث  ħْıِِئÓùَĬِ  īْĨِ óُİِÓčَُĺونَ   īَĺñِƪĤوَا 
Ó ƪøÓĩَÝَĺَ َْأن ģِ×ْĜَ īْĨِ Ùٍ×َĜََر “Eşlerwnden zıhâr yapıp da söyledwklerwne gerw dönenler, eşlerwne 
dokunmadan önce, bwr köle âzat etmelwdwrler.” şekl�ndek� zıhâr âyet�yle �lg�l� farklı 
yorumlarıdır. Z�ra İmam Şâf�î, “söyledwklerwne gerw dönenler” �fades�n�, söyled�kler�n�n 
gereğ�n� yapmayanlar olarak yorumlamıştır. Ona göre zıhâr �le eş�n� kend�s�ne haram 
kılan k�ş�, bu sözün gereğ�n� yapmadığı, yan� eş�n� boşamadığı �ç�n sözünden dönmüş 
olur. Z�ra kadını n�kâhında tutması, onu kend�s�ne helâl kabul ett�ğ�n� göstermekted�r. 
Oysa zıhâr �le onun kend�s�ne haram olduğunu beyân etm�şt�r.113 İmam Mâtürîdî 
�se ger� dönmeden kasted�len, eş�ne yaklaşmaya karar vermes�d�r. Dolayısıyla k�ş�, 
zıhârla kend�s�ne haram kıldığı eş�n� tekrar helâl hale get�rmek �stemed�ğ� sürece 
kefâret vermes� gerekmez.114 Âyet�n �n�ş sebeb�, İmam Mâtürîdî’n�n haklı olduğunu 
göstermekted�r. Z�ra r�vâyettek� b�lg�lere göre zıhâr yapan adam, bundan p�şman 
olmuş ve eş�ne dönmek �stem�şt�r.115

Konuyla �lg�l� başka görüşler de söz konusudur. N�tek�m bazılarına göre “söy-
ledwklerwne gerw dönenler” �fades�n�n manası, tekrar zıhâr yapmaktır. Onlara göre 
k�ş�, zıhâr �fades�n� tekrar etmed�ğ� sürece kefâret vermes� gerekmez. Muhtemelen 
bu görüşün neden�, âyet�n l�teral olarak okunarak yanlış anlaşılmasıdır. Âyet�n �n-
mes�ne neden olan olayda �k�nc� defa zıhâr yapma söz konusu olmadığına göre bu 
görüşün doğruluk payı bulunmamaktadır. Başka b�r görüşe göre �se kefâret, eşler 

109 Ahmet Yaman, “Zıhâr”, TDV İslâm Answklopedwsw (Er�ş�m 07 Mayıs 2024).
110 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 9/553-554.
111 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 9/554.
112 Şâf�‘î, el-Üm, 5/296.
113 Şâf�‘î, el-Üm, 5/296.
114 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 9/554.
115 Ebû Dâvûd, “Talâk”, 17.
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b�rl�kte olduğunda vac�p olmaktadır. Ancak âyette b�rl�kte olunmadan önce kefâret�n 
ver�lmes� �stenmekted�r. Ayrıca âyet�n nüzul sebeb�nde de b�rl�kte olma durumu söz 
konusu değ�ld�r. Bu da bu görüşün de �sâbetl� olmadığını göstermekted�r. Konuyla 
�lg�l� başka görüşler de söz konusudur. Ancak bunların d�ğer görüşlerle aynı anlamda 
olması veya çoğu âl�m tarafından tasv�p ed�lmemes� neden�yle bunlara yer vermey� 
gerekl� görmed�k.116

Konuyla �lg�l� b�r �ht�lâf noktası da kefâret olarak âzat ed�lecek köleyle �lg�l�d�r. 
Z�ra İmam Şâf�î, zıhâr kefâret�n� c�nâyet kefâret�ne kıyas ederek âzat ed�lecek köle-
n�n müm�n olması gerekt�ğ�n� �fade etm�şt�r.117 İmam Şâf�î, konuyu mutlak-mukay-
yet çerçeves�nde ele almakta, Kur’ân-ı Kerîm’dek� mutlak �fadeler�n, aynı konuyla 
�lg�l� mukayyet �fadeler çerçeves�nde anlaşılması gerekt�ğ�ne �şaret etmekted�r. O, 
Kur’ân-ı Kerîm’de �k� yerde şah�tler �ç�n âd�l olma vasfına yer ver�ld�ğ�n�,118 üç yerde 
�se adâletten bahsed�lmed�ğ�n�,119 buna rağmen şah�tler �ç�n her zaman adâlet vas-
fının arandığını bel�rtmekted�r. Ona göre bazı kefâretlerde müm�n b�r kölen�n âzat 
ed�lmes�n�n �stenmes�, sebeb� ne olursa olsun kefâret amacıyla âzat ed�lecek kölen�n 
müm�n olmasını gerekt�rmekted�r. İmam Şâf�î, ayrıca Allah Teâlâ’nın Müslümanla-
rın mallarının kâf�rlere değ�l, Müslümanlara geçmes�n� �sted�ğ�n� �fade etmekted�r.120 
Kâf�r b�r köle âzat ed�ld�ğ�nde bundan b�r Müslüman değ�l, b�r kâf�r yararlanmış, 
dolayısıyla Müslümanların malları kâf�rlere geçm�ş olur.

İmam Mâtürîdî �se zıhâr kefâret�nde her türlü kölen�n geçerl� olduğunu, çünkü 
bu âyette müm�n vasfına yer ver�lmed�ğ�n� bel�rtmekted�r.121 Ona göre İmam Şâf�î’n�n 
bu görüşü, kend� usulüne de uygun değ�ld�r. Z�ra İmam Şâf�î’ye göre eğer tahs�s eden 
b�r durum söz konusu değ�lse âm �fadeler her zaman âm olarak kabul ed�lmel�d�r.122 
Ancak burada âm-has değ�l, İmam Şâf�î’n�n de bel�rtt�ğ� g�b� mutlak-mukayyet alakası 
söz konusudur. Çünkü âm-has �l�şk�s�nde has, âmmın b�r ferd�r, mutlak-mukayyette 
�se mukayyette, mutlakta olmayan b�r vasıf vardır.123 Ne var k� Hanefîler, mutlak �fa-
dey� her zaman mukayyete göre sınırlandırmanın doğru olmadığını, sadece �k� nas 

116 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 9/553-557; Muhammed b. Ahmed Kurtubî, el-Câmw‘ 
lw-ahkâmw’l-Kur’ân, thk. Ahmed el-Berdûnî - İbrah�m Ettafeyy�ş (Kah�re: Dârü’l-Kütü-
b�’l-Mısr�yye, 1964), 17/280; İbn ‘Âşûr, et-Tahrîr ve’t-tenvîr, 28/16-17.

117 Şâf�‘î, el-Üm, 5/297.
118 bk. el-Mâ�de 5/106; et-Talâk 65/2.
119 bk. el-Bakara 2/282; en-N�sâ 4/6, 15.
120 Şâf�‘î, el-Üm, 5/298.
121 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 9/559.
122 Şâf�‘î, el-Üm, 5/174.
123 Muhammed b. Ömer Fahredd�n er-Râzî, el-Mahsûl, thk. Tâhâ Câb�r Feyyâd el-‘Alvânî 

(By: Müessesetü’r-R�sâle, 1997), 2/313-314.
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�le ayrı ayrı amel etme �mkânı olmadığında bunun ca�z olduğunu söylemekted�rler.124 
Kanaat�m�zce Hanefîler�n görüşü, doğruya daha yakındır. Z�ra konuyla �lg�l� âyet 
ve had�slerde müm�n vasfına yer ver�lmem�şt�r. Ayrıca kâf�r kölen�n âzat ed�lmes�, 
onun h�dâyet�ne ves�le olab�leceğ� g�b� kâf�ler�n İslâm’ın güzell�ğ�n� görmes�n� ve 
ona ısınmasını da sağlayab�l�r.

8. Zgna İagrası
B�r kadına z�na �snat eden k�ş�, ħْİُوïُĥِäْÓĘَ َاءïَıَُش ÙَِعÖََْرÉÖِ اĳُÜÉْĺَ ħْĤَ ƪħُتِ ثÓĭَāَéْĩُĤْنَ اĳĨُóْĺَ īَĺñِƪĤوَا 

 İretlw kadınlara zwna wsnat edwp“ ثïَĥْäَ īَĻĬِÓĩََةً وĳĥُ×َĝْÜَ źََا ħْıُĤَ شÓıََدَةً أïًÖََا وَأوÑِĤَُكَ ħُİُ اĳĝُøِÓęَĤْنَ
sonra da dört şahwt getwremeyenlere seksen değnek vurun.  Artık onların şahwtlwğwnw 
bwr daha asla kabul etmeywn. İşte bunlar fasık kwmselerdwr.”125 âyet� muc�b�nce bunu 
dört şah�tle �spat etmekle yükümlüdür. Aks� takd�rde mü}er� sayılmakta ve seksen 
kamçı �le cezalandırılmaktadır. Ayrıca şah�tl�ğ� de b�r daha kabul ed�lmemekte ve 
fasık sayılmaktadır.

Ancak şah�tl�ğ�n b�r daha kabul ed�lmemes� konusunda farklı görüşler bulun-
maktadır. İmam Mâtürîdî, bu k�ş�n�n cezalandırılmadan öncek� şah�tl�kler�n�n kabul 
ed�ld�ğ�n� söylemekte, bunun aks�n� savunan İmam Şâf�î’y�126 eleşt�rmekted�r. Ona göre 
cezadan öncek� tövbeler kabul ed�lmekte, ondan sonrak�ler �se kabul ed�lmemekted�r. 
Dolayısıyla mü}er� cezalandırılmadan önce tövbe edeb�ld�ğ� �ç�n tövbes�, dolayısıyla 
şah�tl�ğ� kabul ed�lmekted�r. İmam Mâtürîdî, İmam Şâf�î’n�n görüşünün Kur’ân’ın 
açık beyânına aykırı olduğunu söylemekted�r. Z�ra ona göre âyette, önce mü}er�n�n 
cezalandırılması, ondan sonra şah�tl�ğ�n�n kabul ed�lmemes� �stenmekted�r. Ayrıca 
ِ ħُİُ اÓġَĤْذĳُÖِنَ ƪųا ïَĭْĐِ َكÑِĤَُوÉĘَ ِاءïَıَ ƫýĤ Öِ اĳُÜÉْĺَ ħْĤَ ْذÍِĘَ َاءïَıَُش ÙَِعÖََْرÉÖِ ِهĻْĥَĐَ ءُواÓäَ źَĳْĥَĘ “Bu wddwalarına 
dawr dört şahwt getwrselerdw ya! Mademkw şahwt getwrmedwler; wşte onlar Allah yanında 
yalancıların ta kendwlerwdwr.”127 âyet�nde de mü}er�, z�na �snadında bulunduğu �ç�n 
değ�l, �dd�asını �spat edemed�ğ� �ç�n yalancı kabul ed�lmekted�r. Dolayısıyla �dd�asını 
�spat edeb�ld�ğ� b�r zaman d�l�m�nde şah�tl�ğ�n� kabul etmemek doğru değ�ld�r. Öte 
yandan z�nayla �lg�l� şah�tl�ğ� kabul ed�lmeseyd� ondan üç şah�t daha bulma taleb� 
yapılmayacaktı. Böyle b�r taleple karşı karşıya kaldığına göre cezalandırılmadan öncek� 
şah�tl�ğ�n kabul ed�ld�ğ�n� göstermekted�r.128 B�ze göre İmam Mâtürîdî, bu konuda 
haklıdır. Z�ra z�na �snadında bulunan k�ş�y�, ceza almadan önce mü}er� saymak ve 
şah�tl�ğ�n� reddetmek doğru olmasa gerekt�r.

124 Kemâledd�n Muhammed b. Abdülvâh�d İbnü’l-Hümâm, Fethu’l-kadîr ‘ale’l-Hwdâye 
(Beyrut: Dârü’l-F�kr, 1970), 2/289.

125 en-Nûr 24/4.
126 Şâf�‘î, el-Üm, 7/27-28.
127 en-Nûr 24/13.
128 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 7/517-518.



Hicri  IV. Asırda İslâmî İ l imler 275

Z�na �snadında bulunan k�ş�, eğer kadının kocası �se ona b�r şans ver�lm�şt�r. 
N�tek�m konuyla �lg�l� âyetlerde şöyle buyurulmaktadır: īْġُĺَ ħْĤََو ħْıُäَنَ أزَْوَاĳĨُóْĺَ īَĺñِƪĤوَا�
ِ ƪųا�ÛَĭَْعĤَ� ƪَأن�ÙُùَĨِÓíَĤْوَا�.īَĻĜِِدÓ ƪāĤا�īَĩِĤَ�ُهƪĬِِ�إ ƪųÓÖِ�ٍدَاتÓıََش�ďُÖََْأر�ħْİِïِèََدَةُ�أÓıَýَĘَ�ħْıُùُęُĬَْأ� ƪźِاءُ�إïَıَُش�ħْıُĤَ�
ÙَùَĨِÓíَĤْوَا .īَĻÖِِذÓġَĤْا īَĩِĤَ ُهƪĬِإ ِ ƪųÓÖِ ٍدَاتÓıََش ďَÖََْأر ïَıَýْÜَ َْابَ أنñََعĤْا ÓıَĭْĐَ ُرَأïĺََو�.īَĻÖِِذÓġَĤْا�īَĨِ�َنÓĠَ�ْهِ�إِنĻْĥَĐَ 
īَĻĜِِدÓ ƪāĤا īَĨِ َنÓĠَ ْإِن ÓıَĻْĥَĐَ ِ ƪųا ÕَąَĔَ ƪَأن “Eşlerwne zwna wsnat edwp de kendwlerwnden başka 
şahwtlerw olmayanlara gelwnce, onların her bwrwnwn şahwtlwğw; kendwswnwn doğru söyle-
yenlerden olduğuna dawr Allah adına dört defa yemwn etmesw, beşwncw defada da eğer 
yalancılardan wse, Allah’ın lânetwnw kendw üzerwne aldığını wfade etmeswyle yerwne gelwr. 
Kocasının yalancılardan olduğuna dawr Allah adına dört defa yemwn etmesw, beşwncw 
defada da eğer kocası doğru söyleyenlerden wse Allah’ın gazabının kendw üzerwne aldığını 
söylemesw, kadından cezayı kaldırır.”129 Buna göre eş�n�n z�na yaptığını söyleyen k�ş�, 
b�r topluluk huzurunda dört defa “Allah şah�d�m olsun k� ben doğru söylüyorum.” ve 
beş�nc� seferde “Eğer yalan söylüyorsam Allah’ın lanet� üzer�me olsun.” derse �}�ra 
cezasından ve mü}er� sayılmaktan kurtulur. Kadın da dört defa “Allah şah�d�m olsun 
k� kocam yalan söylüyor.” ve beş�nc� seferde “Eğer kocam doğru söylüyorsa Allah’ın 
lanet� üzer�me olsun.” derse z�na �snadından sıyrılmış olur.

Bu lanetleşmeyle eşler�n boşanıp boşanmadığı ve b�r daha b�r araya gel�p gele-
meyeceğ� konularında farklı görüşler serded�lm�şt�r. İmam Şâf�î’ye göre lanetleşmeyle 
eşler ayrılmakta ve b�r daha b�r araya gelememekted�r.130 İmam Mâtürîdî’ye göre �se 
lanetleşme �le eşler ayrılmamaktadır, ancak hâk�m onları ayırmaktadır. Ona göre 
eğer koca, yalan söyled�ğ�n� söylerse ve tövbe ederse tekrar b�r araya geleb�l�rler, aks� 
takd�rde b�r daha b�r araya gelemezler.131

İmam Mâtürîdî’ye göre lanetleşmeye yanaşmayan taraf, cezalandırılmayacaktır. 
Çünkü lanetleşme b�r tür yem�nd�r, yem�n etmeye yanaşmamak, k�ş�n�n yalan söyle-
d�ğ�ne del�l değ�ld�r.132 İmam Şâf�î �se bunun aks�n� savunmaktadır.133 Kanaat�m�zce 
bu konuda İmam Şâf�î haklıdır. Z�ra lanetleşme; kocanın �}�ra, kadının �se z�na ce-
zasından kurtulmasına yönel�kt�r. N�tek�m âyetlerde bu husus, açıkça bel�rt�lm�şt�r.

Konuyla �lg�l� b�r başka �ht�lâf noktası da tövbe eden mü}er�n�n şah�tl�ğ�yle �lg�l�-
d�r. Z�ra mü}er�n�n şah�tl�ğ�n�n b�r daha kabul ed�lmeyeceğ�n� ve onun fasık olduğunu 
beyân eden âyetten sonra gelen ħٌĻèَِرٌ رĳęُĔَ َ ƪųا ƪنÍِĘَ اĳéُĥَĀَْكَ وَأĤَِذ ïِْعÖَ īْĨِ اĳُÖÓÜَ īَĺñِƪĤا ƪźِإ “Ancak 
tövbe edwp bundan sonra ıslah olanlar müstesna. Çünkü Allah, çok bağışlayandır, çok 

129 en-Nûr 24/6-9.
130 Şâf�‘î, el-Üm, 5/138-139, 272.
131 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 7/525-527. Konuyla �lg�l� gen�ş b�lg� �ç�n bk. Mâverdî, 

el-Hâvw’l-kebîr, 11/53-55.
132 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 7/524.
133 Şâf�‘î, el-Üm, 5/133.
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merhamet edendwr.”134 şekl�ndek� âyette tövbe eden mü}er�ler �st�snâ ed�lmekted�r. 
Ancak bu �st�snânın hükmü konusunda b�rl�k sağlanamamış, bazıları tövbe eden�n 
sadece fasık olmaktan kurtulacağını, bazıları �se bununla b�rl�kte şah�tl�ğ�n�n de kabul 
ed�leceğ�n� bel�rtm�şlerd�r. İmam Şâf�î, �k�nc� görüşü savunurken135 İmam Mâtürîdî, 
b�r�nc� görüşün doğru olduğu söylemekte ve İmam Şâf�î’y� bu görüşünden dolayı 
çel�şk�ye düştüğünü bel�rtmekted�r. Ona göre İmam Şâf�î’n�n lanetleşmeden sonra 
eşler�n b�r daha b�r araya gelemeyeceğ�ne yönel�k kararı, tövben�n etk�s�n�n olmadı-
ğını göstermekted�r. Onun bu tutumunu devam ett�r�p tövben�n, şah�tl�k üzer�nde 
de b�r etk�s�n�n olmadığını savunması yer�ne aks� yönde karar vermes� çel�şk�d�r.136 
B�ze göre İmam Şâf�î’n�n mü}er�n�n tövbeden sonrak� şah�tl�ğ�n�n kabul ed�lmes�ne 
yönel�k görüşü, çok büyük b�r suç olan �}�ranın cezasını haf��etmekted�r. Ayrıca 
âyettek� اïًÖََدَةً أÓıََش ħْıُĤَ اĳĥُ×َĝْÜَ źََو “Artık onların şahwtlwğwnw bwr daha asla kabul etmeywn.” 
�fades�ne de uygun düşmemekted�r. Dolayısıyla bu konuda İmam Mâtürîdî’n�n gö-
rüşünün doğru olduğu kanaat�n� taşıyoruz.

9. Yetgmlergn Sınanması
Yet�mler sınanmadan ve reş�t oldukları bel�rlenmeden malları kend�ler�ne tesl�m 

ed�lmemekted�r. Aks� takd�rde mallarını �sraf ed�p zor durumda kalacaklardır. Bu 
durumu ele alan ħْıُĤَاĳَĨَْأ ħْıِĻْĤَِا إĳُعĘَْدÓĘَ اïًْرُش ħْıُĭْĨِ ħْÝُùْĬَنْ آÍِĘَ æَÓġَ ِّĭĤا اĳĕُĥَÖَ إِذَا ĵƪÝèَ ĵĨَÓÝَĻَĤْا اĳĥُÝَÖْوَا 
“Yetwmlerw deneywn. Evlenme çağına (buluğa) erdwklerwnde, eğer reşwt olduklarını görür-
senwz, mallarını kendwlerwne verwn.”137 âyet�ndek� “ĵƪÝèَ” �fades�n�n zâ�t olup olmadığına 
göre hüküm değ�şmekted�r. Bu kel�me, zâ�t kabul ed�lmed�ğ� takd�rde sınama buluğ 
çağından önce ve sonra, zâ�t kabul ed�ld�ğ�nde �se sadece buluğ çağından sonra 
olacaktır. Z�ra bu kel�me zâ�t kabul ed�ld�ğ� takd�rde âyet�n anlamı şöyle olacaktır: 
“Yetwmler evlenme çağına (buluğa) erdwklerwnde onları deneywn…”

İmam Mâtürîdî, İmam Şâf�î’n�n âyettek� “ĵƪÝèَ” kel�mes�n� zâ�t kabul ett�ğ�n� ve 
sınamanın buluğdan sonra olduğunu �dd�a ett�ğ�n� söyleyerek onu eleşt�rmekted�r. 
Ona göre eğer İmam Şâf�î’n�n görüşünü kabul edersek başka b�r�s�, “اïًْرُش  sözcüğü-”
nün de zâ�t olduğunu �dd�a edeb�lecek ve onun görüşünü de kabul etmek zorunda 
kalacağız. Z�ra �k� sözcüğün zâ�tl�ğ� konusunda herhang� b�r fark yoktur.138 Muh-
temelen o, İmam Şâf�î’n�n görüşünün del�lden yoksun olduğunu düşünerek böyle 
b�r kıyas yapmaktadır. Aks� takd�rde bu kıyas doğru olmayacaktır. Çünkü “ĵƪÝèَ”nın 

134 en-Nûr 24/5.
135 Şâf�‘î, el-Üm, 7/27.
136 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 7/519-520.
137 en-N�sâ 4/6.
138 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 3/21.
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zâ�tl�ğ�, sadece anlamı değ�şt�rmekted�r. “اïًْرُش”n�n zâ�tl�ğ� �se aynı zamanda cümley� 
de bozmaktadır.

İmam Şâf�î’n�n “ĵƪÝèَ” kel�mes�n� zâ�t kabul ett�ğ�ne da�r herhang� b�r b�lg�ye 
ulaşamadık. Ayrıca o, sınamanın hem buluğdan önce hem de buluğdan sonra olması 
gerekt�ğ�n� söylemekted�r.139 İmam Mâtürîdî’n�n bel�rtt�ğ� g�b� eğer İmam Şâf�î, sına-
manın sadece buluğdan sonrasına a�t b�r �şlem olduğu �dd�asında �se bu konuda İmam 
Mâtürîdî’n�n haklı olduğunu söyleyeb�l�r�z. Z�ra onun da bel�rtt�ğ� g�b� bu durum, 
Allah’ın em�r ve yasaklarının zay� olmasına, bell� b�r süre yer�ne get�r�lmemes�ne 
neden olacaktır. N�tek�m Hz. Peygamber, yed� yaşındak� çocuklara namaz kılmayı 
emretmey�, dokuz (on) yaşındak�ler� de gerek�rse dövmey� �stemes� ve bu yaştak� 
çocukların farklı yataklarda yatırılmasını söylemes�140 buna yönel�kt�r.141

10. Besmelesgz Kesgm
 Besmele çek�lmeden kes�len hayvanın helâll�ğ� konusunda �ht�lâf ed�lm�şt�r. İmam 

Şâf�î, besmeles�z kes�len hayvanın helâl olduğunu savunmaktadır.142 İmam Mâtürîdî 
�se unutma durumu har�ç besmeles�z kes�len hayvanın helâl olmadığını söylemekte 
ve İmam Şâf�î’n�n �cmâa aykırı davrandığına �şaret ederek onu eleşt�rmekted�r.143

İmam Mâtürîdî, ِمÓَعĬَْŶْا ÙِĩَĻıِÖَ īْĨِ ħْıُĜََرَز ÓĨَ ĵĥَĐَ ِ ƪųا ħَøْوا اóُĠُñْĻَĤِ ÓġًùَĭْĨَ  Óĭَĥَْعäَ Ùٍ ƪĨُأ ِģّġُĤَِو “Her 
ümmete bwr kurban yerw verdwk/kurban kesmeyw meşru kıldık kw Allah’ın kendwlerwne 
verdwğw küçük ve büyük baş hayvanları boğazlarken (sadece) onun adını ansınlar.”144 
âyet�n� tefs�r ederken “ÓġًùَĭْĨَ” kel�mes�n�n; �badet mekânı, d�n, şer�at ve kurban kesme 
yer� olduğuna da�r farklı görüşler�n bulunduğunu ve “كùُُĬ  sözcüğünü hayvan boğaz-”
lama anlamında kullanmanın d�l açısından b�r sorun teşk�l etmed�ğ�n� söylemekted�r. 
Ona göre ... ِهøِْرَأ īْĨِ هِ أذًَى ِÖ َْأو ÓąًĺóِĨَ ħْġُĭْĨِ َنÓĠَ īْĩَĘَ ُه ƪĥéِĨَ ُيïْıَĤْا ēَĥُ×ْĺَ ĵƪÝèَ ħْġُøَا رُءُوĳĝُĥِéْÜَ źََو 
 ÓĻَĀِ īْĨِ ÙٌĺَïْęِĘَ “… Bu kurban, yerwne varıncaya kadar başlarınızı tıraşمٍ أوَْ ÙٍĜَïَĀَ أوَْ  ùُُĬكٍ
etmeywn. Kwm hastalanır veya başından rahatsız olur (da tıraş olmak zorunda kalır)sa 
fwdye olarak ya oruç tutsun ya sadaka verswn ya da kurban kesswn.”145 âyet�ndek� “كùُُĬ” 
�fades� boğazlama manasındadır, īَĻĩِĤَÓَعĤْرَبِّ ا ِ ƪųِ ĹÜِÓĩَĨََيَ وÓĻَéْĨََو ĹġِùُُĬَو ĹÜِŻَĀَ ƪإِن ģْĜُ “De 
kw: ‘Namazım, kurbanım, hayatım ve ölümüm âlemlerwn rabbw Allah wçwndwr.”146 âyet�n-

139 Şâf�‘î, el-Üm, 3/220.
140 Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, 11/369 (No. 6756).
141 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 3/22.
142 Şâf�‘î, el-Üm, 2/257.
143 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 4/245, 7/417.
144 el-Hac 22/34.
145 el-Bakara 2/196.
146 el-En‘âm 6/162.
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dek� “ĹġِùُُĬ” kel�mes�n� de bu anlamda değerlend�rmek daha �sâbetl�d�r. Bunu �badet 
anlamında kabul etmek tekrara yol açacaktır. Çünkü ĹÜِŻَĀَ “Namazım” �fades�, �badete 
delâlet etmekted�r. İmam Mâtürîdî, bu açıklamaları �le âyettek� “ÓġًùَĭْĨَ” kel�mes�n�n 
kes�m yer� anlamında olduğunu �spat etmeye çalışmaktadır. Z�ra o, “ ِ ƪųا ħَøْوا اóُĠُñْĻَĤِ” 
�fades�n� “Allah’ın adını ansınlar.” manasında değerlend�rerek helâl b�r boğazlama 
�ç�n besmele çekmen�n şart olduğunu söylemekted�r. Ona göre âyette boğazlamaya 
değ�n�lmeden Allah adının anılmasından bahsed�lmes� bunun gösterges�d�r.

İmam Mâtürîdî, ِهĻْĥَĐَ ِ ƪųا ħُøْا óَĠُِذ Ó ƪĩĨِ اĳĥُġُĘَ “ llah’ın wsmw anılarak keswlmwş hay-A
vanlardan ywywn.”,147 ĵĤَِنَ إĳèُĳĻُĤَ īَĻِطÓĻَ ƪýĤا ƪوَإِن ěٌùْęِĤَ ُهƪĬِهِ وَإĻْĥَĐَ ِ ƪųا ħُøْا óِĠَñُْĺ ħْĤَ Ó ƪĩĨِ اĳĥُĠُÉْÜَ źََو 
 Üzerwne Allah adı anılmayan hayvanlardan“ أوÓĻَĤَِْئÓåَĻُĤِ ħْıِِدħْĠُĳُĤِ وَإِنْ أطََعħْİُĳĩُÝُْ إĳĠُóِýْĩُĤَ ħْġُƪĬِنَ
yemeywn. Çünkü bu şekwldekw davranış fasıklıktır. Bwr de şeytanlar kendw dostlarına 
swzwnle mücadele etmelerw wçwn mutlaka fısıldarlar. Onlara boyun eğersenwz şüpheswz swz 
de Allah’a ortak koşmuş olursunuz.”148 ve ƪģİُِأ ÓĨََو óِĺõِĭْíِĤْا ħُéْĤََمُ و ƪïĤوَا ÙُÝَĻْĩَĤْا ħُġُĻْĥَĐَ ÛْĨَ ِóّèُ 
ِ Öِهِ ƪųا óِĻْĕَĤِ ... “Leş, kan, domuz etw, Allah’tan başkası adına boğazlanan… hayvanlar swze 
haram kılındı.”149 âyetler�n�n de hayvan boğazlama esansında besmele çekmen�n şart 
olduğunu gösterd�ğ�n� söylemekted�r. Ona göre b�r�nc� âyette besmeleyle kes�len�n 
helâl, �k�nc� âyette besmeles�z kes�len�n haram kılınması ve üçüncü âyette Allah 
dışındak�ler�n adına kes�len�n murdâr ve haram sayılması bunun açık del�l�d�r. Z�ra 
eğer besmele şart olmasaydı, Allah dışındak�ler�n adına kes�len hayvanlar, murdâr 
ve haram kabul ed�lmezd�. Ayrıca �k�nc� âyet�n sonunda besmeles�z kes�m�n fısk 
olarak bel�rt�lmes� de bu görüşün doğru olduğunu ortaya koymaktadır. Çünkü fısk, 
Allah’ın emr�n� terk etmekt�r. İmam Mâtürîdî, Ehl-� k�tabın kes�mler�n�n hellalığını 
da Allah adının anılmasına bağlamaktadır. Ona göre Allah adının anılmadığı Ehl-� 
k�tap kes�mler� de helâl değ�ld�r.150

İbn ‘Âşûr’a göre Allah �sm�n�n z�kred�lmed�ğ� kes�mlerden kasıt, başkası adına 
kes�lenlerd�r. Çünkü o dönemde, Allah adına ve d�ğerler�n�n adına olmak üzere �k� 
tür kes�m vardı. Allah adının anılmadığı kes�m�n fısk olarak tanımlanması da bu-
nun gösterges�d�r. Çünkü ÙًÝَĻْĨَ َنĳġُĺَ َْأن ƪźِهُ إĩَُعĉْĺَ ħٍĐِÓَط ĵĥَĐَ ÓĨً ƪóéَĨُ ƪĹĤَِإ Ĺَèُِأو ÓĨَ ĹĘِ ïُäَِأ źَ ģْĜُ 
ِ Öِهِ ƪųا óِĻْĕَĤِ ƪģİُِأ ÓĝًùْĘِ َْأو ÷ٌäِْهُ رƪĬÍِĘَ óٍĺõِĭْìِ ħَéْĤَ َْأو ÓèًĳęُùْĨَ ÓĨًَأوَْ د “De kw: ‘Bana vahyolunanda, 
leş, akıtılmış kan, domuz etw -kw o necwstwr- ya da Allah’tan başkası adına keswlmwş bwr 
hayvandan (fısk) başka, haram kılınmış bwr şey bulamıyorum.”151 âyet�nde Allah dı-

147 el-En‘âm 6/118.
148 el-En‘âm 6/121.
149 el-Mâ�de 4/3.
150 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 4/234-238.
151 el-En‘âm 6/145.
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şındak�ler�n adına kes�lenler, fısk olarak bel�rt�lm�şt�r. Öte yandan ħْġُƪĬِإ ħْİُĳĩُÝُْوَإِنْ أطََع 
 .ĳĠُóِýْĩُĤَ “Onları dwnlersenwz o zaman müşrwk olursunuz.” cümles� de bunun del�l�d�rنَ
Çünkü ş�rk, Allah adını z�kretmemek değ�l, Allah dışındak�ler�n adına kesmekt�r. 
İbn ‘Âşûr’a göre muhtemelen müşr�kler, Müslümanları kandırmak �ç�n Allah adını 
z�kretmemeler�n� �stem�ş, Allah da Müslümanların onlara kanmamaları gerekt�ğ�n� 
bel�rtm�şt�r. Ona göre b�r�nc� âyet; murdârı bel�rlemeye, �k�nc�s� �se Allah dışındak�ler 
�ç�n kes�lenler� yasaklamaya yönel�kt�r. Bu âyetler�n besmeles�z kes�len hayvanlarla 
alakası yoktur.152 B�ze göre de bu ve benzer� âyetlerde Allah dışındak�ler�n adına 
kes�len hayvanlar kasted�lmekted�r. Dolayısıyla konuyu, âyetlere bağlamanın yer�nde 
olmadığını düşünüyoruz. Her �k� tarafın sünnetten, sahabe söz ve uygulamalarından 
del�ller� vardır. Ancak konuyu Kur’ân bağlamında ele aldığımız �ç�n bu del�llere ve 
buna yönel�k değerlend�rmelere yer vermeyeceğ�z.

11. Gayrg Müslgmlergn İbadetlerle Mükellefgyetg
Gayr-ı Müsl�mler�n �badetlerle mükellef�yet�, tartışma konusu olmuştur. İmam 

Şâf�î’ye göre bütün �nsanlar, d�n� hükümlerle mükelle}�rler. Ona göre Gayr-ı Müsl�m-
ler, Müslüman olduklarında bütün günahları a|ed�ld�ğ� �ç�n zamanında yapmadıkları 
�badetler� kaza etmeler� gerekmez.153

İmam Mâtürîdî’ye göre Gayr-ı Müsl�mler �badetlerle mükellef değ�llerd�r. N�tek�m 
o, ŻًĻ×ِøَ ِهĻْĤَِإ ĎَÓĉَÝَøْا īِĨَ ÛِĻْ×َĤْا ƫãèِ ِسÓƪĭĤا ĵĥَĐَ ِ ƪųَِو “Gwtmeye gücü yetenwn Kâbe’yw zwyaret etmesw, 
Allah’ın onlar üzerwndekw hakkıdır.”154 âyet�n� tefs�r ederken bu konuyu gündem�ne 
almakta ve bunun aks�n� savunan İmam Şâf�î’y� Allah’ın d�n�yle oynadığını �ler� sü-
rerek eleşt�rmekted�r. İmam Mâtürîdî’n�n konuyla �lg�l� gerekçeler� ve bu gerekçelere 
cevap mah�yet�ndek� açıklamalar şu şek�lde serded�leb�l�r:

1. K�ş�ye b�r �badet�n vac�p olduğunu, ancak bunu yapmasının ca�z olmadığını 
söylemek doğru değ�ld�r. Gayr� Müsl�mler�n �badetlerle sorumlu olduğunu �dd�a 
etmek bu anlama gelmekted�r. Z�ra onların �badet etmeler� ca�z değ�ld�r.155 Fah-
redd�n er-Râzî (ö. 606/1210), bazılarının bu âyete dayanarak kâf�rler�n şer�atın 
füru hükümler�yle sorumlu olduklarını, çünkü bu âyette genel b�r şek�lde �nsanlar 
�fades�n�n kullanıldığını söyled�kler�n� bel�rtmekted�r. Bu görüşe göre �manın 
olmaması �badetlerle yükümlülüğü kaldırmaz. Z�ra şartın olmaması meşrûtla 
mükellef�yete engel değ�ld�r. N�tek�m Allah’a �nanmayan ate�st, Hz. Muham-

152 İbn ‘Âşûr, et-Tahrîr ve’t-tenvîr, 8-1/30-43.
153 Şâf�‘î, el-Üm, 1/89.
154 Âl� İmrân 3/97.
155 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 2/436.
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med’e �nanmakla, abdests�z k�ş� de namaz kılmakla yükümlüdür.156 Râzî’n�n bu 
�fadeler�, İmam Mâtürîdî’n�n bu del�l�ne cevap teşk�l etmekted�r.
2. Yukarıdak� âyet�n devamında īَĻĩِĤَÓَعĤْا īِĐَ ƭĹĭِĔَ َ ƪųا ƪنÍِĘَ óَęَĠَ īْĨََو “Kwm wnkâr ederse 
bwlmelwdwr kw, Allah hwçbwr şeye muhtaç değwldwr.” şekl�ndek� �fade, haccın sadece 
müm�nlere vac�p olduğunu göstermekted�r. Z�ra eğer böyle olmasaydı, bu �fa-
den�n b�r anlamı olmazdı. Ayrıca Allah Teâlâ’nın, �badetler� emrederken müm�n 
�fades�n� kullanması da bunu göstermekted�r.157 Gayr� Müsl�mler�n �badetlerle 
sorumlu olduğunu söyleyenler, İmam Mâtürîdî’n�n bu gerekçes�ne cevap olarak 
âyet�n nüzul sebeb�n� aktarmışlardır. Onlara göre Yahud�ler, ِمŻَøْ ِŸْا óَĻْĔَ ēِÝَ×ْĺَ īْĨََو 
 Kwm İslâm’dan başka bwr dwn ararsa, ondan kabul edwlmeyecektwr.”158“ دĭْĨِ ģَ×َĝُْĺ īْĥَĘَ Óĭًĺِهُ
âyet�n�n �n�ş� sonrası Müslüman olduklarını �dd�a etm�ş, bunun üzer�ne Allah 
Teâlâ, “ŻًĻ×ِøَ ِهĻْĤَِإ ĎَÓĉَÝَøْا īِĨَ ÛِĻْ×َĤْا ƫãèِ ِسÓƪĭĤا ĵĥَĐَ ِ ƪųَِو  âyet�n� �nd�rerek hac yapmala-”
rını �stem�ş, onlar �se haccın farz olmadığını �ler� sürmüşlerd�r. Bunun üzer�ne 
âyettek� bu �fade naz�l olmuştur. Buna göre bu �faden�n anlamı, “Kwm haccın 
farzwyetwnw wnkâr ederse…” şekl�nde olacaktır.159 Başka b�r r�vâyete göre bütün 
m�lletler (müşr�k, Hır�st�yan, Yahud�, Mecûs�, Sâb�î), Müslüman olduklarını 
söylem�ş, bunun üzer�ne “ŻًĻ×ِøَ ِهĻْĤَِإ ĎَÓĉَÝَøْا īِĨَ ÛِĻْ×َĤْا ƫãèِ ِسÓƪĭĤا ĵĥَĐَ ِ ƪųَِو  âyet� �nm�ş-”
t�r. Ancak sadece Müslümanlar haccetm�ş, d�ğerler� �se haccetmem�şt�r.160 Başka 
b�r r�vâyete göre �se bu âyet �n�nce Hz. Peygamber �nsanları; müşr�k, Hır�st�yan, 
Yahud�, Mecûs� ve Sâb�îler� toplamış ve Allah’ın kend�ler�ne haccı farz kıldığını 
söylem�şt�r. Müslümanlar bunu kabul etm�ş, d�ğer beş d�ne bağlı �nsanlar �se bunu 
reddetm�ş ve “Kâbe’ye �nanmıyor, ona namaz kılmıyor ve onu z�yaret etm�yoruz.” 
dem�şlerd�r. Bunun üzer�ne “īَĻĩِĤَÓَعĤْا īِĐَ ƭĹĭِĔَ َ ƪųا ƪنÍِĘَ óَęَĠَ īْĨََو” �fades� �nm�şt�r.161

Gayr� Müsl�mler�n d�n� hükümlerle mükellef olmadığını söyleyenler, ayrıca ĹĬِا ƪõĤا 
īَĻĭِĨِْؤĩُĤْا ĵĥَĐَ َكĤَِمَ ذ ِóّèَُو ĞٌóِýْĨُ َْزَانٍ أو ƪźِإ Óıَéُġِĭْĺَ źَ ÙُĻَĬِا ƪõĤوَا ÙًĠَóِýْĨُ َْأو ÙًĻَĬِزَا ƪźِحُ إġِĭْĺَ źَ “Zwna eden 
erkek, ancak zwna eden veya Allah’a ortak koşan bwr kadınla evlenwr. Zwna eden kadınla 
da ancak zwna eden veya Allah’a ortak koşan bwr erkekle evlenwr. Bu, mümwnlere haram 
kılınmıştır.”162 âyet�ndek� “Bu, mümwnlere haram kılınmıştır.” �fades�n� de del�l get�r-
m�şlerd�r. Onlara göre âyette, �lg�l� evl�l�ğ�n müm�nlere haram kılındığının b�ld�r�lmes� 

156 Fahredd�n er-Râzî, Mefâtîhu’l-gayb, 8/304.
157 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehlw’s-sünne, 2/436.
158 Âl� İmrân 3/85.
159 Şâf�‘î, Tefsîrü’l-İmâmw’ş-Şâfw‘î, 1/480-481.
160 Taberî, Câmw‘u’l-beyân, 6/571.
161 Muhammed b. İbrah�m en-Nîsâbûrî İbnü’l-Münz�r, Tefsîrü’l-Kur’ân, thk. Abdullah b. 

Abdülmuhs�n et-Türkî (Med�ne: Dârü’l-Meâs�r, 2002), 1/309-310.
162 en-Nûr 24/3.
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bunu göstermekted�r. Aks� takd�rde sadece müm�nlere değ�l, herkese haram kılındığı 
b�ld�r�lecekt�. Karşı grup �se ħْġُĨُÓَوَطَع ħْġُĤَ ƭģèِ َبÓÝَġِĤْا اĳُÜُأو īَĺñِƪĤمُ اÓَتُ وَطَعÓ×َ ِĻّƪĉĤا ħُġُĤَ ƪģèُِمَ أĳْĻَĤْا 
ħْıُĤَ ƭģèِ “Bugün swze temwz ve hoş şeyler helâl kılındı. Ehl-w kwtabın ywyeceklerw swze helâl, 
swzwn ywyeceklerwnwz de onlara helâldwr.”163 âyet�ndek� “Swzwn ywyeceklerwnwz de onlara 
helâldwr.” �fades�n�n kend�ler�n�n haklı olduğunu ortaya koyduğunu söylem�şlerd�r. 
Z�ra bu �fade, Allah Teâlâ’nın Gayr� Müsl�mlere de hüküm koyduğunu göstermekted�r.164

Kâf�rler�n şer�atın füru meseleler�yle mükellef kılınıp kılınmadığını tartışırken 
Yahud�ler�n Tevrat’a, Hr�st�yanların �se İnc�l’e göre hareket etmeler�n� �steyen şu 
âyetler� hatırlamak gerekt�ğ�n� düşünüyoruz: ِهĻĘِ ُ ƪųلَ اõَĬَْأ ÓĩَِÖ ģِĻåِĬْ ِŸْا ģُİَْأ ħْġُéْĻَĤَْو “İncwl 
ehlw Allah’ın onda wndwrdwğw wle hükmetswn.”;165 ħْıِĻْĤَِلَ إõِĬُْأ ÓĨََو ģَĻåِĬْ ِŸْرَاةَ وَاĳْƪÝĤا اĳĨُÓĜََأ ħْıُƪĬَأ ĳْĤََو 
ħْıِĥِäَُْأر ÛِéْÜَ īْĨَِو ħْıِĜِĳْĘَ īْĨِ اĳĥُĠََŶَ ħْıِِّÖَر īْĨِ “Eğer onlar Tevrat’ı, İncwl’w ve Rablerw tarafından 
kendwlerwne wndwrwlenw gereğwnce uygulasalardı, elbette üstlerwnden ve ayaklarının altından 
(bol bol rızık) ywyeceklerdw.”;166 ÓĨََو ģَĻåِĬْ ِŸْرَاةَ وَاĳْƪÝĤا اĳĩُĻĝُِÜ ĵƪÝèَ ٍءĹَْش ĵĥَĐَ ħْÝُùْĤَ ِبÓÝَġِĤْا ģَİَْأ Óĺَ ģْĜُ 
ħْġُِّÖَر īْĨِ ħْġُĻْĤَِلَ إõِĬُْأ “De kw: ‘Ey Kwtap ehlw! Tevrat’ı, İncwl’w ve Rabbwnwzden swze wndwrwlenw 
uygulamadıkça hwçbwr şey üzere değwlswnwz.”167 Z�ra bu âyetlerde açıkça görüldüğü g�b� 
Allah Teâlâ, sadece Müslümanların değ�l, herkes�n rabb� olarak hareket etmekted�r. 
Sonuç olarak d�yeb�l�r�z k� bu âyetler ve Kur’ân-ı Kerîm’dek� bazı em�r ve yasakların, 
“Ey wnsanlar!”168 ve “Ey Adem’wn çocukları”169 şekl�nde herkese yönel�k olması, Allah 
Teâlâ’nın herkes�n rabb� olarak davrandığını ve bazı kuralları herkes �ç�n koyduğu-
nu, ancak �badetler konusunda sadece müm�nler� muhatap aldığını göstermekted�r. 
Çünkü �nsanlar, önce İslâm’a davet ed�lm�ş, �badetler �se bu davet� kabul edenlerden 
�stenm�şt�r. Kur’ân’ın nüzul sürec� de bunu açıkça ortaya koymaktadır. Çünkü önce 
�man ve ahlâkla �lg�l� âyetler �nm�ş, daha sonra �badetler farz kılınmıştır. Dolayısıyla 
Allah Teâlâ’nın Gayr� Müsl�mlerle �lg�l� h�çb�r em�r göndermed�ğ�n� �dd�a etmek ne 
kadar doğru değ�lse onların Müslümanlar g�b� bütün em�rlerle mükellef kılındığını 
�ler� sürmek de doğru değ�ld�r.

163 el-Mâ�de 5/5.
164 Abdülmün’�m b. Abdürrah�m el-Endelüsî İbnü’l-Feres, Ahkâmü’l-Kur’ân, thk. Tâhâ b. 

Al� Bû Sürayh vd. (Beyrut: Dâru İbn Hazm, 2006), 3/334.
165 el-Mâ�de 5/47.
166 el-Mâ�de 5/66.
167 el-Mâ�de 5/68.
168 īٌĻ×ِĨُ ƭوïُĐَ ħْġُĤَ ُهƪĬِنِ إÓĉَĻْ ƪýĤاتِ اĳَُĉìُ اĳُع×ِƪÝÜَ źََو Ó×ً ِĻَّط źًŻَèَ ِرَْضŶْا ĹĘِ Ó ƪĩĨِ اĳĥُĠُ ُسÓƪĭĤا Óıَƫĺَأ Óĺَ  “Ey 

wnsanlar! Yeryüzündekw şeylerwn helâl ve temwz olanlarından ywywn! Şeytanın wzwnden yü-
rümeywn. Çünkü o swzwn wçwn apaçık bwr düşmandır.” (el-Bakara 2/168).

169 īَĻĘِóِùْĩُĤْا ƫÕéُِĺ źَ ُهƪĬِا إĳĘُóِùُْÜ źََا وĳُÖóَْا وَاشĳĥُĠَُو ïٍåِùْĨَ ِģّĠُ ïَĭْĐِ ħْġُÝَĭَĺِوا زñُìُ َآدَم ĹĭِÖَ Óĺَ  
“Ey Âdemoğulları! Her mescwtte zwynetwnwzw takının (güzel ve temwz gwywnwn). Ywywn wçwn 
fakat wsraf etmeywn. Çünkü O, wsraf edenlerw sevmez.” (el-A‘râf 7/31).
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Çalışmada İmam Mâtürîdî’n�n ahkâm âyetler� tefs�r�nde İmam Şâf�î’ye yöneltt�ğ� 
eleşt�r�ler ele alınmış ve �lg�l� eleşt�r�ler tefs�r �lm� çerçeves�nde değerlend�r�lm�şt�r. 
Araştırmada ulaşılan sonuçları aşağıdak� g�b� maddeler hal�nde serdedeb�l�r�z:

Her sorunun çözümünün Kur’ân’dan ve/veya sünnetten bulma düşünces�, bu 
nasların olab�ld�ğ�nce yorumlanmasına neden olmuştur. Çünkü naslar sınırlı ve bazısı 
b�r tar�hsell�ğe sah�pt�r. Buna karşı sorunlar ve tar�hsell�kler sınırsızdır. Bunun �ç�n 
ahkâm âyetler� olab�ld�ğ�nce yorumlanmakta, bu âyetlerdek� her cümle her kel�me 
değerlend�r�lmekte, ahkâm âyet� olmayan âyetlerden de hükümler �st�nbât etme 
konusunda ger� durulmamaktadır. Bu da ahkâm âyetler�n�n sayısını olab�ld�ğ�nce 
çoğaltmaktadır. Zaman zaman nüzul sebepler�ne başvurulmakta, �ht�yaca göre bu 
sebepler arasında terc�hler yapılmakta veya bunlar d�kkate alınmamaktadır.

Fıkıh âl�mler�, genell�kle mezhepler�n�n görüşler� üzer�nden Kur’ân’a yaklaşmak-
tadırlar. Bunun �ç�n Kur’ân’dan mezhepler�n�n görüşler�n� tey�t eden âyetler� bulmaya 
ve böyle olmayanları bu görüşler� tey�t eder duruma get�rmek �ç�n yorumlamaya, en 
azından âyet�n karşı tarafı desteklemed�ğ�n� �spat etmeye çalışmaktadırlar.

Sorunları Kur’ân çerçeves�nde çözmek ve âyetler� bu çözümlere referans göster-
mek, bu çözümlere kuts�yet atfed�lmes�ne neden olmuş, bu da söz konusu çözümlere 
karşı çıkılmasını ve yen� çözümler üret�lmes�n� zorlaştırmıştır.

İmam Şâf�î ve İmam Mâtürîdî’n�n doğup büyüdükler� ortam ve yaşadıkları 
kültürler, onların düşünceler�, dolayısıyla görüşler� üzer�nde etk�l� olmuştur. On-
lar, muh�tler�ndek� sorunlar çerçeves�nde hareket etm�ş ve bu sorunları çözmek 
�ç�n ahkâm âyetler�ne yaklaşmışlardır. Bunun sonucunda görüşler� arasında öneml� 
farklılıklar ortaya çıkmıştır.

İmam Mâtürîdî, ahkâm âyetler�n�n tefs�r�nde Hanefî görüşler�n� savunmakta, 
bu görüşler� haklı çıkaracak nakl� ve akl� del�ller� serdetmekte ve karşı tarafın görüş-
ler�n� bu del�llere aykırılık teşk�l ett�ğ� gerekçes�yle reddetmekted�r. Bunu yaparken 
karşı tarafın görüşler�n�n nedenler�n� ve tar�hsel arka planlarını �rdeleme gereğ� 
duymamaktadır. Zaman zaman karşı tarafın görüşler�n� doğru olarak vermemekte 
ve del�ller�n� tam olarak nakletmemekted�r.
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Çalışmada, İmam Şâf�î �le İmam Mâtürîdî’n�n farklı görüşler serdett�kler� konu-
lar hakkında ulaşılan sonuçları ve bu görüşlerle �lg�l� kanaatler�m�z� y�ne maddeler 
hal�nde aşağıdak� g�b� kaydedeb�l�r�z:

İmam Mâtürîdî, �ct�had sonucu yanlış tarafa namaz kılan ve daha sonra bunu 
fark eden k�ş�n�n, namazını �ade etmeyeceğ�n� söylem�ş ve bunu b�r âyete bağlamıştır. 
İmam Şâf�î �se İmam Mâtürîdî’n�n dayandığı nüzul sebeb� r�vâyet�n� zayıf görerek 
âyet�n farklı b�r sebepten dolayı naz�l olduğunu bel�rtm�ş, böylece konu hakkında 
�ct�had yolunu açmış ve �lg�l� namazın �ade ed�leceğ�ne hükmetm�şt�r. Çalışmada söz 
konusu namazın �ade ed�lmes�ne da�r görüş, İslâm’ın kolaylığıyla bağdaştırılmamış 
ve Hz. Peygamber’�n bu konudak� fetvasına aykırı bulunmuştur.

Kadınlara dokunmayı c�nsel �l�şk� olarak anlayan İmam Mâtürîdî, bunun �k� 
tarafın tenler�n�n teması olduğunu düşünen İmam Şâf�î’y� eleşt�rm�şt�r. İmam Şâf�î, 
âyette kadınlar �fades� genel b�r şek�lde geçmes�ne rağmen abdest� bozan kadın-er-
kek ten�n�n temasını nâmahremlere sınırlandırmıştır. Bu da zorlama b�r tev�l olarak 
değerlend�r�lm�şt�r.

İmam Mâtürîdî, Safa-Merve arasındak� sa‘yde tepelere çıkmanın, bunu b�nek 
üzer�nde yapmamanın gerekl�l�ğ�n� ve bunun farz değ�l vac�p olduğunu savunmuş, 
bunun aks�n� söyleyen İmam Şaf�î’y� eleşt�rm�şt�r. Çalışmada �lk �k� meselede İmam 
Mâtürîdî’n�n, sa‘y�n farz�yet� konusunda İmam Şâf�î’n�n haklı olduğu kanaat�ne va-
rılmıştır.

İmam Mâtürîdî, Kur’ân’a dayanarak akraba nafakasının vac�p olduğuna hük-
metm�ş, İmam Şâf�î �se b�r had�se dayanarak bunun aks�n� savunmuştur. Çalışmada 
her �k� gerekçe de zorlama kabul ed�lm�ş ve bu konuda zamana, şartlara ve duruma 
göre karar vermen�n daha doğru olduğu sonucuna varılmıştır.

Vel�s�z evl�l�k konusunda âyet�n açık beyânına rağmen İmam Şâf�î tam aks� 
yönde b�r hüküm çıkarmış, vel�n�n kadına karışmamasının emred�lmes�n�n, onun 
karışma hakkının olduğunu gösterd�ğ�n� �dd�a etm�şt�r. Oysa bu karışma hakkını, 
d�n değ�l, esk� gelenek verm�şt�, âyet �se bu geleneğ� kaldırmıştır. Ayrıca N�sa 4/34. 
âyet� kocalarla �lg�l� �ken İmam Şâf�î, bunu genel b�r şek�lde erkeklerle �l�şk�lend�r-
m�ş ve buna dayanarak vel�s�z evl�l�ğ�n geçers�zl�ğ�n� savunmuştur. Akraba nafakası 
konusunda �se bu âyet� d�kkate almamıştır. Bu da İmam Mâtürîdî’n�n ded�ğ� g�b� 
açık b�r çel�şk� olarak değerlend�r�lm�şt�r. Çalışmada kadının tek başına yaptığı ve 
vel�ler tarafından onaylanmayan evl�l�kler�n geçers�z sayılmasının Kur’ân’a, sünnete 
ve İslâm’ın ruhuna uygun olmadığı mütalaa ed�lm�şt�r.

İmam Şâf�î ve İmam Mâtürîdî, boşanma �ddet�n� dar b�r çerçevede ele almış, 
âyet ve had�sler� düşünceler�n� haklı gösterecek şek�lde olab�ld�ğ�nce tev�l etm�şler-
d�r. Çalışmada boşanmanın temasın bulunmadığı b�r tem�zl�kte gerçekleşt�r�lmes�n� 
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gerekl� gören, �ddet� dördüncü hayızın başlamasına kadar devam ett�ren görüşler 
doğru olarak değerlend�r�lm�şt�r.

İmam Mâtürîdî, Kur’ân’ın sünnet� neshedeb�ld�ğ�n� kabul etm�ş ve bunu reddeden 
İmam Şâf�î’y� çok sert b�r şek�lde eleşt�rm�şt�r. Buna rağmen bâ�n talakla boşanmış 
kadının nafaka hakkı konusunda âyet�n açık beyânını ve b�r had�s� b�r kenara bı-
rakarak Hz. Ömer’�n Kur’ân’a ve sünnete uygun olduğunu söyled�ğ� uygulamasına 
göre karar verm�şt�r. Oysa Kur’ân’ın sünnet� neshett�ğ�n�, Hz. Ömer’�n bu nes�hten 
haberdar olmadığını söyleyeb�l�rd�.

İmam Şâf�î, mutlakı mukayyede hamlederek bazen zorlama tev�llerde bulun-
muştur. N�tek�m zıhâr kefâret�nde herhang� b�r kölen�n âzat ed�lmes� yeterl� �ken o 
konuyu c�nâyet kefâret�ne kıyas ederek âzat ed�lecek kölen�n müm�n olmasını gerekl� 
görmüştür. Ayıca nüzul sebeb� r�vâyet�n� d�kkate almayarak zıhâr yapan k�ş�n�n eş�n� 
hemen boşamadığı takd�rde kefâret vermekten kurutulamayacağın �ler� sürmüştür.

İmam Şâf�î, z�na �}�rasında bulunan k�ş�n�n, cezadan öncek� şah�tl�ğ�n�n kabul 
ed�lmed�ğ�n� söylem�şt�r. Oysa bu k�ş� dâh�l dört k�ş�n�n şah�tl�ğ�yle z�na sab�t ol-
maktadır. Bu da bu hükmün �sâbetl� olmadığını göstermekted�r. İmam Şâf�î, konuyla 
�lg�l� âyete dayanarak mü}er�n�n cezadan sonra tövbe etmes� hal�nde şah�tl�ğ�n�n 
kabul ed�leceğ�n� söylem�şt�r. Ancak âyet, bu konuda sar�h değ�ld�r. Ayrıca bu karar, 
z�na �}�ra cezasını haf��etmekted�r.

İmam Mâtürîdî, z�na �snadı sonrası lanetleşmeye yanaşmayan karı-kocanın 
cezalandırılmayacağını söylem�şt�r. Oysa konuyla �lg�l� âyet�n metn� ve nüzul se-
beb�, bunun aks�n� göstermekted�r. Ayrıca bu düşünce �le lanetleşmen�n b�r anlamı 
kalmamaktadır.

İmam Mâtürîdî, yet�mler�n sınanması konusunda İmam Şâf�î’ye b�r görüş n�s-
pet etm�ş ve onu bu görüşünden dolayı eleşt�rm�şt�r. Ancak bu görüş, İmam Şâf�î 
tarafından savunulmamıştır.

İmam Mâtürîdî, besmeles�z kes�m�n haramlığı konusunda âyetler�n dış bağ-
lamlarını d�kkate almamış, l�teral okumalar ve zorlama tev�llerle âyetlerden hüküm 
�st�nbâtında bulunmuştur.

Kur’ân’ın, �nsanları �k� kısma ayırdığını, davete �câbet edenlere özel bazı em�rler 
verd�ğ�n� ve bazı �badetler vazett�ğ�n�, genel olarak herkes �ç�n bazı kurallar koyduğunu 
söylemek kanaat�m�zce �sâbetl� olur. N�tek�m bu ayrım neden�yle �nsanlar ümmet-� 
davet ve ümmet-� �câbet olarak �k� kısma ayrılmış, Gayr� Müsl�mler �k�nc� kısımda 
mütalaa ed�lm�şt�r. İmam Şâf�î �se herkes� bütün em�rlerle sorumlu tutmuştur.
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