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Ozet: Tiirkler ozellikle 10. yy’dan itibaren kiitleler ve devletler
halinde Islam’a girmeye baslamakla, Tiirk-Islam Medeniyeti sii-
recini de baglatmig oldular. Bu medeniyet, Tiirklerin Islam’a gi-
rinceye kadar olgunlastirarak getirdikleri Tiirk kiiltiir birikim ve
tecriibesi ile Islam dininin kaynasmasmdan meydana gelmistir.
Iste bu calismada, Tiirk-Islam Medeniyetinin, daha ¢ok dini ha-
yatla ilgili kismini olusturdugunu séyleyebilecegimiz Tiirk Miis-
liimanhiginin, en belirgin ti¢ kaynag ve bunlar arasindaki etkile-
sim incelenecektir.

S6z konusu bu ii¢ kaynak, Islam’mn en temel iig sisteminin farkl
ekollerinden birer tanesi olmak tizere: Fikihta Hanefilik, Kelam-
da Maturidilik ve Tasavvufta Yeseviliktir. Calismanin bu ti¢ eko-
le dayanmas: tarihi-toplumsal realite geregidir. Zira bilindigi
tizere Tiirkler, Islam’in fikhi muhtevasini Onun Hanefilik yoru-
mundan, Kelam ile ilgili inceliklerini Maturidilik ekoliinden ve
Tasavvufla ilgili uygulama ve inceliklerini de en ilk ve en genis
capli olarak Yesevilikten 6grenmislerdir.

Bu iig ekol incelendiginde goriilecektir ki, tarihi-siyasi ve daha
da 6nemlisi sosyal ve kiiltiirel sartlar, Tiirkler arasinda bunlarn
yaygmlasmasini gerektirmistir. Bu sosyo-kiiltiirel arka plan ne-
deniyle teferruatta, islipta, bedii zevklerde ve giindelik hayatin
akisinda Tiirklerin mizacina 6zgii bir Miislimanlik tesekkiil et-
mistir. Bu bir stirectir ve sosyal degisme ve tekamiil devam etti-
&1 miiddetce bu da devam edecektir. Fakat bu siirecin baslama-
sinda, her ti¢ kaynagin inceliklerine de vakif bir kisi olarak, bun-
lar1 bir bakima Yesevilikte meczeden Ahmed Yesevi'nin miistes-
na bir yeri vardir. Bu nedenle ¢alismamizda onun kurdugu tari-
kat olan Yesevilik, Tiirk Misliimanliginin en 6nemli sekillendiri-
cisi ve tecriibesi olarak degerlendirilirken; kendisi de Tiirk Miis-
liimanhiginin piri ve zirve sahsiyeti olarak goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Hanefilik, Maturidilik, Yesevilik, Tirk
Miisliimanligi, Ahmed Yesevi.
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Giris

Islam’1n ilk asrindaki Miisliimanlar, din ile ilgili problemlerini Islam Pey-
gamberi hayatta iken ondan, vefat ettikten sonra da, onun meclisinde bu-
Iunmus ve sohbetini dinlemis olan sahabeden sormak suretiyle ¢oziimlii-
yor, agikliga kavusturuyorlardi. Fakat bir taraftan, daha 6nce kendilerine
Islami mesele danisilan sahabelerin hemen tamamen vefat etmeleri, diger
taraftan da Islamiyet’in gok genis cografyalara yayilmasi neticesi, Miislii-
manlarin kendilerinden Islam’1 6grenecekleri ve problemlerini ¢ozdiire-
cekleri birilerinin varligina ihtiya¢ duyulur olmustur. Bu ihtiyac1 karsila-
yan insanlar ise; yine sahabeye tabi olan insanlardan bir kistmlarmin Kur-
an’i, Peygamberimizi, siinnet ve hadisleri, biiyiik sahabelerin uygulama-
larin1 onlardan hakkiyla 6grenen, her Miisliimanin bilemedigi kadar Isla-
mi meselelere vakif olan ve bu temel iizerine, nass bulunmayan konular-
da icma ve kiyas miiesseselerini calistirarak yorum getirebilen Islam alim-
leri olmuslardir. Iste bu alimlerden bir kisminin s6z konusu fetva, yorum
ve kiyaslar1 genis kitlelerce tatbik edilir olmus ve daha sonra bu tatbikat-
lar, onlarmn adin tasiyan birer mezhep halini almustr.

Bahsettigimiz sekilde olusan ve Miisliimanlarim, bizzat Islam’1 yasama (Na-
maz, Hac, Zekat, Evlenme, Bosanma, Miras vb.) hususunda karsilastiklari
problemleri agikliga kavusturan mezheplere “Ameli Mezhepler”; Akaid
(Allah’'in Zat'1 ve Sifatlari, Kader, Hasr vb.) hususundaki problemleri agikli-
ga kavusturan mezheplere de “Itikadi Mezhepler” denmistir. Ameli kaide-
leri diizenleyen mezhepler: Hanefilik, Malikilik, Safiilik ve Hambelilik iken,
Itikadi kaideleri diizenleyen mezhepler ise: Maturidilik ve Es’arilik tir.
Islam Ummetinin en kalabalik milletlerinden olan Tiirkler ise, bilindigi
tizere, 0zellikle X.ytizyildan sonra kitleler halinde Miisliiman olmuslar ve
Islam’in amel noktasindaki ayrintilarii Imami Azam Ebu Hanife (H.80-
150)'nin kurdugu Hanefilik, akaid noktasindaki inceliklerini de Imam
Ebu Mansur el-Maturidi (61.944)'nin kurdugu Maturidilik vasitasiyla 6g-
renmislerdir. Diger Miisliiman milletlerde goriilmemis bir ekseriyetle
Miisliiman olan Tiirkler, yine benzer bir sekilde, kahir ekseriyetle Islam’m
Hanefi ve Maturidi yorumlarini benimsemislerdir.

Kalabalik Tiirk kiitleleri, Islam'in gerek bu iki yorumunu ve gerekse, Is-
lam’da ferdin kendi nefsini egitmesine odaklasan, Islam’mn mistik diyebi-
lecegimiz ahlaki tecriibelerini ifade eden tasavvufu, dogal olarak yine bir
tasavvufi mektep olan ve esin kaynagmi Islam diinyasinda beliren iig
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onemli tasavvufi akimdan birini tegkil eden Melamilikten alan, ilk biiyiik
Tiirk tarikati, Ahmed Yesevi (61.1167)'nin kurdugu Yesevilik vasitasiyla
o0grenmislerdir. Her ne kadar Yesevilik, kronolojik siralama olarak diger
iki kaynaktan daha sonra ortaya ¢ikmissa da, Tiirkler, 6zellikle de konar-
gogerler arasinda Islam’1 yayma noktasinda, onlardan daha etkili bir va-
sita olmus ve Tiirkler, kitabi Islam da diyebilecegimiz, Hanefilik ve Matu-
ridiligin muhtevasini dahi, sozlii gelenegi kullanan Yesevilik vasitasiyla
ogrenmislerdir. Dolayisiyla Yesevilik, bir tasavvufi mektep olarak, hem
tasavvufi uygulamalarin ve hem de, hentiz cogunluk itibariyle konar-go-
cer olan Tiirklere daha rahat ulagsan bir faaliyet olmast itibariyle, Islam’m
Hanefi ve Maturidi sistemlerinin Tiirklere 6gretilmesi gibi ¢cok onemli ve
tarihi bir gorevi basariyla yerine getirmistir.

Biitiin bu 6n bilgilerden hareketle diyebiliriz ki; Tiirkler, gerek Islamlag-
ma olarak, gerek Islam’in ameli, itikadi ve tasavvufi kaidelerinin incelik-
lerini 6grenme olarak, Hanefilik, Maturidilik ve Yesevilik’ten beslenmis-
lerdir. Islam, Tiirklere bu ii¢ kanal vasitasiyla geldigi gibi, yine bu ii¢ ekol
vasitasiyla da onlara 6gretilmis ve yasama aktarilmustir diyebiliriz.

O halde, Tirklerin [slami esaslar1 kavramalarinda temel vasita olup, da-
ha ileri bir asamada da, Tiirk Miisliimanliginin en 6nemli {i¢ dayanagini
tegkil eden bu kaynaklarm, dogup-gelismesi, temel 6gretileri ve Tiirkler
arasinda yayginlik kazanmalar1 hadiselerinin incelenmesi son derece
onem arz eden bir mesele olacaktir. Bu incelemeyi de, sirasiyla Hanefilik,
Maturidilik ve Yesevilik seklinde siralamamiz uygun diisecektir kanaatin-
deyiz.

Hanefilik

Kurulusu, Mahiyeti ve Tiirkler Arasinda Yayilmast

Hanefiligin kurucusu, Hicri 80 yilinda Irak’in Ktfe sehrinde dogan ve ba-
basi, Afganistan’in Kabil sehrinden Kiife'ye go¢ eden Zuta adinda bir tiic-
carin oglu olan Sabit’in oglu Numan, daha sonraki meshur ismiyle Imami
Azam Ebu Hanife Numan b. Sabit (80-150)’tir. (M.Ebu Zehra, ts.a:207)
Ebu Hanife 6grenim hayatini da Ktife’de gegirmis ve devrin en ileri alim-
lerinden Hammad'in talebesi olmus, 6lene kadar ondan ayrilmamis ve
bundan sonra da onun yerine Ebu Hanife ge¢mistir (a.g.e: 214). Ebu Ha-
nife, hocas1t Hammad’dan aldig1 ders halkasin1 devam ettirdi ve bir¢ok ta-
lebesi oldu. O bunlara hem Islam fikhini 6gretiyor ve hem de, hakkinda
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nass olmayan konularda bir hitkme varmak icin onlarla fikhi tartismalara
giriyordu. Bunlardan en 6ne ¢ikan ii¢ isim ise, Imam-1 Yusuf, Zufer ve
Imam-1 Muhammed olmustur. Fakat “Ebu Hanife'nin yanindan ayrilma-
yan 36 talebesi vardir ki, bunlardan Ebu Hanife'nin ifadesiyle, 28’1 kadi-
ik yapacak, 6's1 fetva verecek ve 2’si de -Ebu Yusuf ve Zufer- kad1 ve miif-
ti yetistirecek seviyeye gelmislerdir” (M.Ebu Zehra, ts.a: 217).

Ebu Hanife'nin hocasindan devraldig1 ve talebeleriyle de devam ettirdigi
Kufe’deki bu fikih okulu, daha sonra ameli mezhep olarak yayginlasacak
olan Hanefiligin esaslariin da sekillenecegi merkez olmustur.

Ebu Hanife, devrin Halifesi tarafindan kendine yapilan kadilik teklifini
kabul etmemisse de, talebesi Ebu Yusuf, Halife Harun er-Resid tarafindan
Bagdat kadis: olarak tayin edilmistir. Ayni1 zamanda Ebu Yusuf, Bagkad:
(Kadil-Kudat)'Iik makaminda olup biitiin vilayetlerin kadilar1 onun em-
riyle tayin ediliyordu. Ebu Yusuf tabii olarak, Imam Ebu Hanifenin igti-
hatlarin1 benimseyen fakihleri kadi olarak tayin ediyordu. Bu suretle Ha-
nefi Mezhebi biiyiik bir yayilma imkanina kavusmus ve Abbasi Devleti
siiresince 500 y1l, Islam Devletinin resmi Mezhebi olmustur. (M.Ebu Zehra,
ts.a:251)

Asag Tiirkistan’dan Misir'a kadar genis bir cografyaya yayilmis olan Ab-
basi Devleti, bu sahada farkli milletlere, farkl: kiiltiirlere hitabediyordu.
Iste bu genis cografyada yasayan, farkli kiiltiirlerden farkl iklim ve tabii
sartlardan Miisliiman toplumlara, Islami hususlarda rehberlik yapacak
kadilan yetistirmek ve gondermek durumunda olan Abbasi Devletinin
resmi Mezhebi Hanefilik, biraz da bu zorunlu durumdan dolayi, bizzat
pratikte, farkli kiiltiirleri, farkli yasam sartlarini gbzeten bir mezhep ola-
rak yapilanmigtir. Islami hiikiim ¢ikarmada 6rflerin 6nemi bu mezhepte
¢ok daha One ¢ikmustir. Zaten Ebu Hanife'nin fikhi metodundan biri de,
Islami hiikiim ¢ikarmada sahih 6rfe rol bicmesidir. “Sahih 6rf, nass’a ay-
kir1 diismeyen orftiir. Fasid 6rf de, nassa aykir1 diigen orftiir. Sahih orf ise,
nass bulunmayan yerlerde bir hticcet teskil eder”. (M.Ebu Zehra, ts.a:240)
Imam-1 Azam’in nass, yani Kur-an’da, Siinnette, Sahabe uygulamasinda
bir 6rnegi olmayan meselelerde sahih orfe, fetva esaslarindan biri roliinii
vermesi (M.Ebu Zehra, ts.a:251) istinbat (Islami hiikiim c¢ikarma)’1 kolay-
lastirdig1 gibi, onun mezhebini Abbasilerin fikhi mezhebi olmaya en mii-
sait mezhep haline de getirmistir. Zira yukarida ifade etti§imiz gibi, genis
bir cografyada bolgesel farkliliklar: ve zorunluluklar goriip-gozetecek bir
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fikhi hizmete devlet ihtiya¢ duymustur. Kad1 olacak kisinin, kadilik yapa-
cag1 bolgenin Orfiinii bilmesini, kadiligin gereklerinden sayan Hanefilik,
fikih metodu itibariyle bu ihtiyac karsilamaya en elverigli mezhep konu-
mundaydi. Bunun tabii bir sonucu olarak, Abbasilerin resmi mezhebi ol-
mus ve pratikte de bunu yaklasik 500 y1l uygulayinca, Hanefiligin kiiltii-
rel farkliliklari, bolgesel zorunluluklar: gozetme vasfi daha da belirgin bir
hale gelmistir.

Orfiin, bolgesel sartlarin nazar1 dikkate alindig1 tek mezhep Hanefilik de-
gildir muhakkak. Bu Islam’in evrensel ruhunda vardir. Bu itibarla, mese-
le, Islam’in esasinda olan bir 6zelligi, Hanefiligin siyasi, sosyal sartlar ge-
regi, digerlerine nisbetle daha 6ne ¢ikarmis olmasidir. Nitekim, benzeri
durumu diger mezheplerde de gorebiliriz. Mesela Imam Safii Misira gi-
dince, Bagdat'ta iken verdigi hiikiimlerin bir kismin1 6rflerin farklilik arz
etmesinden dolay1 degistirmistir (Ozdemir 1993: 13). Hatta ¢ok daha ilging
olarak, bugiin Imam Safii'nin bu iki farkli cografyadaki, farkli fetvalari
dogrultusunda, eski ve yeni Safiilik olmak tizere iki farkh Safiilik uygu-
lanmaktadir. Bu 6rnek de ayni sekilde, Islam’in ruhunda bulunan evren-
sellik vasfinin, farkli kiiltiirlere hitabedebilecek kadar bir esneklige sahip
olmasinin geregi olarak, kiiltiirel sartlari, bolgesel zorunluluklar1 gozet-
mesinin bir ifadesidir. Ama dedigimiz gibi, bu vasfin en 6ne ¢ikti$1 mez-
hep, hem Imam-1 Azam’in fikth metodu ve hem de, siyasi sartlarin getir-
digi bir sonug olarak, Hanefilik olmustur. Nihayet Osmanli hukukunda
orfiin biyiik bir agirligi oldugu gibi, Ahmed Cevdet Pasa da, “Orf ile ta-
yin, nass ile tayin gibidir” ifadesini Mecelleye koyarak, Osmanh Huku-
kunda orfiin 6nemini veciz bir ifade ile kanuna koymustur (Akyol
1999:147, 149-152).

Hanefilik Osmanlilarin hakimiyet kurdugu hemen her yerde gegerli mez-
hep olmustur. Dolayisiyla Abbasilerden sonra Osmanlilarda da, 600 y1l gi-
bi uzun bir siire hiikiim ve fetvalar, Hanefilige gore verilmis, bu ise onun
farkl kiiltiir ve bolge sartlarini gozetme vasfini daha da gelistirmistir. Bu
gelisme, bizzat pratikle saglanmistir. Bugiin “Irak, Horasan, Sicistan, Tiir-
kistan, Maveraiinnehr, Kafkasya, Azerbaycan, Kirim, Kazan, Cin, Afga-
nistan, Hindistan, Pakistan, Suriye, Yemen, Habesistan, Anadolu, Balkan-
lar ve Tiirkler vasitasiyla fethedilip Islamlastirilan tilkelerdeki Miislii-
manlarin ekserisi Hanefi Mezhebine baghdir. Diinyadaki Miisliimanlarin
yaklasik olarak ticte ikisi Hanefi mezhebindendir. Baz: tilkelerde Hanefi
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mezhebi i¢in “Tiirklerin Mezhebi” demek bir gelenek olmustur” (M.Ebu
Zehra, ts.a: 252). Hanefiligin Tiirklerin Mezhebi olmasi, hem Tiirklerin ek-
seriyetle bu mezhebe baglanmalar itibariyle ve hem de Tiirklerin tarih
boyunca Siinni Islam’m ve bunun icinde de Hanefiligin, daima koruyu-
cusu olmalar itibariyle, gercegi yansitan bir ifadedir.

Imam-1 Azam Ebu Hanife’ye atfedilen bir rivayet de kayda sayandir. Bu-
na gore Ebu Hanife Hac esnasinda: “Ey Allah’im! Ben senin i¢in Muham-
med’in geriatini takrir ettim. Eger ictihadim dogru ve mezhebim hak ise
bana yardim et” der. Hatiften gelen bir ses ona: “Sen dogru soyledin; ki-
Ii¢ Tiirklerin elinde bulunduk¢a mezhebine zeval yoktur” cevabin verir.
Bu rivayeti kaydeden Selcuklu tarihi miiellifi Ravendi sunu ilave eder:
“Allah’a hamd olsun ki, artik Islam’in arkas1 kuvvetli ve Hanefi mezhebi
mensuplar:t mes'uddurlar. Zira Arap, Acem, Rum ve Rus diyarlarinda ki-
Iig Tiirklerin elindedir. Selguklu sultanlar1 Hanefi alimlerini o kadar hima-
ye etmislerdir ki, onlarin sevgisi ihtiyar ve genglerin kalbinde bakidir. Bu
rivayet, kahir ekseriyeti Hanefi olan Tiirklerin mezhep kurucularina kar-
s1 ne derece bagl bulunduklarimi da gosterir. Nitekim Sultan Sancar, Ga-
zali'nin Ebu Hanife’yi tenkid ettigine dair bir rivayet duymus ve bundan
tiziilerek bu biiyilik alimi huzuruna davet etmisti. Bu daveti, ancak sarth
olarak, kabul eden Gazali “Islam’in Hiikiimdar1” Sancar’a biiyiik miica-
hid Ebu Hanife aleyhinde konusmanin imkansiz bulundugunu soylemis-
ti. Buna ¢ok sevinen Sultan Sancar, bu cevabi baska tilkelerde de yaymak
istemis ve Gazali'nin inzivada kalmasina raz1 olmayarak, kendisine med-
reseler yaptirmis; ders ve irsatlarina baslamasini rica etmistir” (Turan 1993:
181).

Iste gerek ilk olarak Abbasilerin ve gerekse hemen sonrasinda Tiirklerin
Hanefiligi devletlerine resmi mezhep edinmeleri dolayisiyla Hanefilik,
yukarida isaret ettigimiz gibi, cok genis bir cografyaya yayilmistir. Fakat
bunun asil nedeni gide gide Imam-1 Azam'in sahsi gayretlerine ve yetis-
tirdigi ¢ok sayidaki talebelerine dayanir. Zira siyasi otoriteler i¢in dnemli
olan Hanefilik veya baska bir mezhep degil, onlarin siyasi otoritelerce
kullanilabilecek hukuki mevzuati idi. Iste bu mevzuati da, ifade ettigimiz
gibi, Imam-1 Azam’in gayretleriyle Hanefilik vermistir. Abbasilerden bas-
lamak tizere, siyasi otoriteler de bu ihtiyact Hanefilikle gidermislerdir.
Daha sonraki devletlerden Samanilerin de muhtemelen mezhebi Hanefi-
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lik idi. Ayn1 sekilde Karahanlilarin, Gaznelilerin ve Sel¢uklularin da Ha-
nefi hukukunu kullandiklarin biliyoruz. Nihayet Osmanlilar bu mezhebi
en uzun siire tatbik eden devlet olmustur. Yeri gelmisken bir kez daha be-
lirtmekte fayda var; Hanefilik Fikih Metodunda hiikiim verilirken, hak-
kinda nass bulunmayan ve verilecek hiikmiin kiyasa dayandig1 noktalar-
da, orfiin 6nemli bir kaynak olarak alinmasi prensibi, Hanefiligin bu say-
digimiz devletler biinyesinde ve genis cografyalarda, farkl kiiltiir ve sart-
lara gore hayata gecirilmesi sayesinde onu bu vasfin en 6ne ¢iktig1 fikhi
mezhep yapmustir.

Tiirk Miisliimanlig1 Bakimindan Onemi

Tiirkler, Miisliiman olduklar: ilk devirlerden beri Islam’in biiytiik bir ek-
seriyetle Siinni, bunun i¢inde de Hanefi yorumunu benimsemislerdir. Bu
gelismenin en 6nemli iki sebebi, daha once de degindigimiz gibi, 6ncelik-
le Hanefiligin kiiltiirel farkliliklari, bolgesel zorunluluklan dikkate alan
ve hiikiim ¢ikarmada orfe 6nem veren bir mezhep olmasi iken, diger se-
bep de; Tiirk Ulkelerine hakim olan ilk siyasi otoritelerin Abbasilerden iti-
baren hep Siinni ve Hanefi olmalaridir.

Abbasiler devrinde Asag Tiirkistan’da ilk kez tatbikata gegirilen Hanefi-
lik, bu devlete bagl bir beylik olarak kurulup, sonra bash basina bir dev-
let olan Buhara merkezli Samaniler (874-999)'in devrinde de uygulanma-
ya devam etmistir. Samaniler devrinde Islamlasmanin kitle boyutuna
ulastig: Tiirklerde, daha 6nce degindigimiz siyasi, sosyal ve kiiltiirel sart-
larin geregi olarak Hanefi Mezhebi yayginlik kazanmistir. Hatta, Samani
Emirlerinden Nasr (913-942)'1n, devrin Sii imamlarindan Nisabur'da adi-
na hutbe okutulan birisini 942 yilinda Buhara’ya davet edip, ona hiirmet
gosterip, maas baglamasi, muhtemelen iclerinde 944 yilinda vefat eden
Imam Maturidi'nin de bulundugu Siinni iilemay1 son derece rahatsiz et-
mis ve bunlarin Tiirk komutani Tolun Uge’ye miiracaatlar1 iizerine Nasr
tahttan indirilmis ve bu tarihten sonra Tiirkler, Siinnilik ve Hanefiligin en
onemli koruyucusu ve kollayicis1 olmuslardir (Giinay-Giingor 1997: 205).
Peki, Hanefiligin Tiirkler arasinda genis bir kabul gormesinin konumuz
Tiirk Miisliimanligi bakimindan 6nemi nedir? Ne derecededir?
Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki; Hanefilik, bahsettigimiz 6ne ¢ikan
vasfindan dolayi, mesela Misirda, bu cografyanin sartlarin1 ve burada
meskiin insanlarin kiiltiirlerini g6z 6niinde bulundurarak problemleri ¢6-
ziip, hiikiim verirken; gayet tabii Tiirk tlkelerinde de, bu bélgelerin
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cografi ve tabiat sartlarini hayat imkanlarini ve bizzat Tiirk kiiltiiriinii goz
oniinde bulunduracaktir. Zira bu bolgelerdeki sartlarmn, zorunluluklarm
mahiyeti bir Hicazdan, bir Irak’tan ¢ok farkli oldugu gibi, Tiirk kiiltiirii 6rf
ve adetleri de, Arap ve Fars kiiltiiriinden ¢ok gok farklidir. Islam’in bu far-
ki1 gozetmemesi zaten diisiintilemezdi. Fakat daha once de degindigimiz
gibi, bu metodun hassas algilamanin uygulamayla birlikte en 6ne ¢ikti1
mezhep, zaman iginde Hanefilik olmustur.

Hanefiligin diger ameli mezheplerden farkli bu karakteri sayesinde, Is-
lam’in diger cografyalarindan oldukga farklilik arzeden Tiirk tilkelerinde
ve diger Misliiman milletlerin milli kiiltiirlerinden farkli, baslibagina
miistakil ve koklii bir kiiltiire sahip olan Tiirklerin bizzat sosyal hayatinda
Islam, genel-gecer emirlere ters diismeyecek sekilde bu yerel ve kiiltiirel
sartlara gore pratik kazanmus ve sosyal bir gerceklik viicude getirmistir. Bu
“pratik’ ve ‘sosyal gerceklik’ Tiirklerin tarih igindeki Islam tecriibesinin ta
kendisidir. Boylece, nihayette “Tiirk Miisliimanlig1” diyecegimiz, teferru-
atta, estetikte ve bedii zevklerdeki bu farkli tecriibe, islam’in en glcli,
kuvvetli ve saygin referansi tizerine yiikselmistir. Ne oldugu ifade edilen
bu farkli tecriibenin, kisaca ne olmadigini belirtmenin de, zihinlerde soru
isareti birakmamak agisindan faydali olacag1 kanaatindeyiz. Soyle ki; s6z-
konusu farklilik, iman esaslarina veya da farz, vacip, siinnet olan amellere
dair meselelerde degil, bunun disinda kalan, sosyo-kiiltiirel sartlara ve or-
fe binaen, fikhin yorumuna tabi olan meselelerdedir.

Iste Hanefilik, bahsettigimiz one cikan vasfiyla, Tiirk iilkelerinde bu tefer-
ruat ve estetigin olusturulmasinda ilk ve en 6nemli itici giicti teskil etmis-
tir. Hatta diyebiliriz ki; Hanefi Mezhebine mensup milletlerin, Islami ha-
yatlarindaki teferruat ve estetik kismi, diger mezheplerden milletlerin Ts-
lami hayatindaki teferruat ve estetik kismindan daha ¢ok gelismis ve zen-
ginlesmistir. Sebep ise; Hanefiligin degindigimiz vasfidir. Dolayisiyla,
“Tiirklerin Mezhebi” diye adlandirilan Hanefilik sayesinde, Tiirklerin Is-
lami hayatinda teferruata, estetige ve bedii zevklere dair incelikler, tecrii-
beler, diger Miisliiman milletlerinkinden daha fazla gelismistir diyebili-
riz. Demek ki Hanefilik, dogrudan dogruya Tiirk Miisliimanliginin olus-
masinda mesru zemini hazirlamak ve bunu Islam ile te’lif etmek bakimin-
dan son derece onemli bir role sahiptir. Hanefiligin Tiirk Miisliimanlig1
bakimindan en az bunun kadar 6nemli bir diger rolii de, Tiirk Miisliiman-
Iiginin dayandig diger iki ayaktan, hem Itikadi Mezhebimiz Maturidilige
ve hem de, ilk ve en 6nemli tasavvufi mektebimiz Yesevilige birden kay-
naklik etmesidir. Simdi sirasiyla bunlari inceleyelim.
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Maturidilik

Kurulusu, Mahiyeti ve Tiirkler Arasinda Yayilist

Ebu Mansur Maturidi'nin, Asag: Tiirkistan’da onemli sehirlerden Semer-
kant’a bagli Maturid beldesinde dogdugu, iizerinde ittifak edilen bir nok-
tadir. Fakat bu beldenin vaktiyle Semerkant’a bagli bir mahalle (M.Ebu
Zehra ts.b: 214), koy (Bigakgr 1999: 133) veya kasaba (Yazicioglu 1997:5; Ba-
ser 1998: 23) olup olmadig1 hususunda ihtilaf vardir. Bu beldenin, Semer-
kant'in iginde bir mahalle veya yakininda kéy yahut kasaba olmasi, Imam
Maturidi'nin milliyetini belirleme noktasinda 6nem tasimaktadir. Zira
Tiirk oldugunu soyleyenler oldugu gibi (Yazicioglu 1985: 283; Figlali 1990:
76), Arap oldugunu iddia edenler de vardir (M.Ebu Zehra ts.b: 214). Matu-
rid beldesinin, Semerkant merkezinde bir mahalle olmasi durumunda,
onun Arap oldugunu iddia eden tez, ihtimal dis1 tutulamaz. Zira Emevi
idaresinin, 6zellikle Kuteybe b.Miislim’in Horasan Valisi oldugu donem-
de (704-714), Asag1 Tiirkistan’dan Merv Sehrine 50 bin, Buhara’ya da yi-
ne kalabalik bir Arap niifusu yerlestirdigini biliyoruz (Kitapg: 1988:92,
120) Her ne kadar, Semerkant’a boyle bir niifus yerlestirildigine dair bir
kayda rastlamadi isek de, benzeri bir uygulama burasi i¢in de tatbik edil-
mis olabilir. Bu durumda Maturid beldesinin Semerkant’in i¢inde bir ma-
halle olmasi, buraya Arap niifusu yerlestirildigi ihtimalini giindeme geti-
rir. Aksi halde, yani bu beldenin, buraya bagh bir kdy veya kasaba olma-
st durumunda ise, bu kez hemen hemen dogruluk ihtimalini yitirir. Ciin-
kii bir koy veya kasabaya boyle bir niifusun yerlestirilme imkani kisitl ol-
dugu gibi, boyle bir uygulamaya da kaynaklarda rast gelmis degiliz. Oy-
le bile olsa, bu Imam Mansur El Maturidi'nin Arap oldugunu degil, sade-
ce olabilecegi ihtimalini giindeme getirir. Kald1 ki, boyle dahi olsa, bu nii-
fus yerlestirme faaliyetlerinin 8.yiizyilin ilk ceyreginde (700-725), Imam
Maturidi'nin dogumunun ise, muhtemelen 9.yiizyilin son ¢eyreginde
(870-900) oldugunu diisiiniirsek, arada yaklasik 150 yil oldugunu gorii-
riiz. Bu ise, bes kusak demektir. Bu stire igerisinde, bu aile Tiirklesmediy-
se bile, Tiirk kiiltiiriiyle akiiltiirasyon siirecine girmis demektir. Bu da en
azidan Imam Mansur El Maturidi'nin Tiirkge’yi bildigine, Tiirk kiiltiiri-
nii yasadigina hitkmetmemize yeter bir siiredir. Son olarak, boyle dahi ol-
masa, bizim arastirmamiz agisindan onun milliyetinin degil, fikirlerinin
onemi vardir. Bunlar tizerinde ise, herhangi bir ihtilaf s6z konusu degil-
dir. Fikirler onemlidir, ¢linkd, Imam-1 Azam da muhtemelen Tiirk degil-
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dir ama, Islam Hukukuna getirdigi yorum ve metotla, Tiirk Miisliimanli-
g1 icin sonucta temel bir dayanak noktas: saglayabilmistir. Benzer, hatta
daha ileri bir durum, Imam Mansur el-Maturidi icin de gegerlidir. Fakat
biz her seye ragmen, onu Tiirk iilkesinde dogan, orada yetisen ve orada
vefat eden bir alim olarak, Turk kabul edebiliriz.

Imam Mansur El Maturidi'nin 944 yilinda vefat ettigi goz dniinde bulun-
durulursa, 9.yiizyilin son ¢eyreginde (870,875-900) dogmus oldugu tah-
min olunabilir. Maturidi'nin dogdugu bu mintika yani, “Maveraiinnehr
bolgesi, Islam’da Akil'in egemen oldugu bir cografya goriiniimiinde ol-
mustur” (Hocaoglu 1999: 23; Yazicioglu 1997: 5-6). Bu kayda biitiin Tiirk til-
kelerini de dahil edebiliriz. Zira bunun bir sebebi, bu bolgelerin tabii, cog-
rafi sartlar ise, diger bir sebebi de Tiirklerin devamli hareket halinde ol-
may1 gerektiren yasam tarzlaridir. Tiirkler bu yasam tarzinin dogal bir ge-
regi olarak, hayatlarinda daima pratik gayelere hizmet eden metot ve ras-
yonel diisiinceye 6nem vermislerdir (Bager 1991: 79). Iste Imam Maturidi
de, siiphesiz bu iklimde, bu mizag iizere yetisen alimlerin en énemlilerin-
den biridir.

“Maturidi’nin memleketi fikih ve usul-i fikih dallarinda tartisma ve mii-
nazaralarin ¢okca yapildig1 bir memleketti. Hanefi fikihcilar ile Safii fi-
kihgilar1 arasinda miinazaralar yapilirdi. ...fikth ve hadis alimleriyle, Ma-
turidiler arasinda fikri savaglar siddetlenince, fikih ve usul-i fikih sahala-
rinda yapilan tartismalar bu defa ilm-i kelam sahasina kaydi. Iste Maturi-
di, akli diisiincelerle elde edilen neticeler sayesinde yarislarin kazanildig1
boyle bir ortamda yasadi1”(M.Ebu Zehra ts.b: 214). Onun yetistigi ve yasa-
dig1 ortami1 betimleyen, kisiligini ¢izen bir diger ifade ise soyledir: “Mave-
ratinnehr tilkeleri, heva ve heveslerden ve bid’atlardan uzakti. Clinkd bu
memleketlerde, iklim ve tabii sartlarin insanlar tizerinde istisnasiz bir te-
sir ve hakimiyeti vardi. Orada bulunanlar, Hadisleri nesilden nesile nak-
lederlerdi. Nihayet “Imamiil Hiida” diye taninan, ehl-i siinnet Imamu,
Ebu Mansur Muhammed el-Maturidi ortaya ¢ikti. Kendisini, bu meselele-
ri tahkik etmeye ve delillerini tedkik itmeye vakfetti. Boylece, hem akil,
hem de ser'i memnun edecek eserler yazdi. ...Maturidi, dini mevzulari,
akli ve mantiki delillerle ispat eder, ve siipheye mahal birakmaz-
d1”(M.Ebu Zehra ts.b: 216).

Imam Maturidi’nin “metodunda, israfa kagmaksizin ve tokezlemeksizin,
aklin biiyiik bir otoritesi bulunmakta iken; Es’ari’ler, nakil ile bagh kala-
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rak, nakli delilleri gecmisteki uygulamalarla desteklemislerdi.” Iman Ma-
turidinin, “akaid ilmini 6grenmenin tek kaynag1 nakil midir, yoksa, nak-
lin yaninda akil da diger bir kaynak midir? Sorusuna, naklin kaynak ol-
dugunu kabul ettigi, bunun yaninda, aklin da bir kaynak oldugu seklin-
de cevap verdigi goriiliir. Ancak Maturidi, akl bilgi kaynaklarindan biri
kabul etmekle beraber, aklin sapikliga diiseceg§inden korkmaktadir. Fakat,
bu korku onu, fikih ve hadis alimleri gibi, akli aragstirmay1 men etmeye
gotiirmiiyor, akli arastirmanin yaninda nakle dayanilmasin ileri siirerek
sapma ihtimaline kars1 birtakim tedbirler almaya ve ihtiyath davranmaya
sevk ediyor” (M. Ebu Zehra ts.b: 219-220).

Imam Mansur el Maturidi, bir Hanefi alimi idi. Hanefi fikh1 ve Ilm-i Kela-
mi1 da yine bir Hanefi alimi olan Yahya el-Belhi’den okudugu kesindir.
(M.Ebu Zehra ts.b: 214) Imam Maturidi'nin goriigleri de boylece daha gok
Imam Ebu Hanife'ye dayaniyordu. Hatta alimler, “ITmam Maturidi’nin g0-
rislerinin, Ebu Hanife’nin, inan¢ hususundaki goriislerinden kaynaklan-
digin1 ve Ebu Hanife'nin goriislerinin esas alindigini” (M.Ebu Zehra ts.b:
215). anlatmiglardir.

“Irak alimleri, ¢evrelerinde bulunan Sam alimleri ve benzerleri, Ebu Ha-
nife’'nin fikhi goriislerini teferruatlandirmaya girismisler, onun, itikat
hakkindaki goriiglerine ise, onceleri yanlarinda bulunan, fikih ve hadis
alimlerinin goriisleriyle, daha sonra da Imam Eg’ari'nin bu hususlardaki
goriisleriyle yetinerek pek onem vermemisler. Fakat, Maveratinnehr alim-
leri, fikhi goriislere ok 6nem vermeleriyle birlikte, Ebu Hanife nin, itikad
hakkindaki goriislerine de 6zel bir itina gostermisler, bu gortisleri serh et-
meye, bunlar iizerine yorumlar yapmaya ve bunlar1 akli delillerle ve
mantiki kiyaslarla desteklemeye calismislardir” (M.Ebu Zehra ts.b: 215-
216). Iste bunlarm en 6nde geleni, daha sonra Tiirklerin Itikadi Mezhep
imamu da olacak olan, Imam Ebu Mansur el Maturidi’dir. Simdi onun ak-
la daha fazla 6nem veren bir akaid alimi olarak, Es’ari’den farkli sonuglar
elde ettigi hususlardan bir kagma goz atip, Tiirk Miisliimanli1 bakimin-
dan da 6nemine isaret edelim.

Diger Itikadi Mezheplerden Farki ve Tiirk Miisliimanlhi§t Bakimindan
Onemi

Itikadi mezhep olarak, Maturidiligin karsilagtirilabilecegi en 6nemli diger
mezhep, Es’arilik’tir. Maturidiligin detayl farklarina gelmeden &nce su

35



bilig 2002 Kis Say 20

temel farki vurgulamak gerekir: Imam Maturidi, genel olarak meseleleri
acikliga kavustururken, “Es’ari’den daha somut, daha teknik ve daha fel-
sefi terimler kullanir” (Yazicioglu 1997: 6).

Ote yandan, Maturidiligin diger énemli mezheplerden farkini M. Ebu
Zehra maddeler halinde 6zlii ve giizel bir sekilde siralamistir. Bu farklar-
dan konumuz itibariyle de 6nem arz eden iigline goz atalim. En 6nemli
farkliliklardan ilki olarak; Maturidi, Allah’1 bilmenin gerekli oldugunu id-
rak etmenin aklen miimkiin olacagini, baska bir ifadeyle, Allah’1 bilmenin
akil ile vacip oldugunu sdylemistir. Ancak Maturidi aklin, yalniz basina
Allah’1 bilebilecegini kabul etmesine ragmen, kullarin miikellef olduklar
hiikiimleri bilemeyeceklerini beyan etmistir. Bu da Ebu Hanife’'nin gorii-
siidiir. Eg’ari’ler ise Allah Tealay1 bilmenin nakil yoluyla vacip oldugunu
kabul ederler.

Diger taraftan, Maturidi Mezhebi alimleri, varliklarin, kendiliklerinden
kotii olabileceklerini ve insan aklinin, birtakim varliklarm iyi veya kotii-
liikklerini bilebilecek giigte oldugunu soylerler. Onlar esyanin, akil ile id-
rak edilebilecek, kendiliginden bir iyilige sahip oldugunu kabul etmisler-
dir. Eg’ari’ler ise, Ser'an bir delil olmadik¢a esyanin akil ile idrak edilebi-
lecek bir iyiligi bulundugunu kabul etmezler.

Ugiincii ve Tiirk Miisliimanlig1 bakimindan en énemli farklilik ise, zat-s1-
fat meselesine dair olandir. ftikadi Mezheplerden Mutezile, Allah’in sifat-
lar1 bulundugunu kabul etmemistir. Bunlarin Allah’in isimleri oldugunu
sOylemistir. Es’ari’ler ise, Allah’in Kur-an’da bulunan kudret, irade, ilim,
hayat, semi, basar, kelam, gibi sifatlarinin bulundugunu ve bunlarin
Onun Zat1'nin aynist olmadigini sdylemislerdir. Maturidi ise, bu ikisi ara-
sinda bir yaklagimla, Es’ari gibi, Allah’in sifatlarinin bulundugunu, fakat
bunlarin Allah’in Zatindan ayr1 olmadiklarini kabul etmis (Yazicioglu,
1997:219-227), (Yavuz 2001: 21-24) ve varlikta birlik, diger bir ifadeyle,
vahdet-i viicut telakkisine uygun bir yorum getirmistir. Bu yorum ise, da-
ha sonra Ahmed Yesevi'nin tasavvuf anlayisina biiyiik etki yapmis ve
onun insana, yaratilmisa karsi biiytik bir sayg1 ve sevgi ile yaklasmasina
zemin hazirlamistir. Bu da beraberinde, ‘muhatabini hak bilme ve ona go-
re tavir alma’ gibi tasavvufi bir telakkiyi beraberinde getirmistir.

Imam Maturidi'nin aktardigimiz bu ii¢ goriisii daha ¢ok bizim arastirma-
mizla bir sekilde bir tarafindan ilgili olanlardir. Yoksa Maturidi'nin Es’ari’
ve Mutezile’den farkli baska goriisleri de vardir. Maturidi’den aktardigi-

36



Acikgoz, Fikih , Kelam ve Tasavouf Alaninda Hanefilik ...

miz birinci ve ikinci goriis, onun insan aklina, Es’ari’den daha fazla 6nem
verdigini gosteren en bariz fikirleridir. Ugiincii fikrine yani, zat-sifat me-
selesine gelince, bu bizim arastirmamiz i¢in onun en kayda deger goriisti-
diir. Zira bu goriisiinde Imam Maturidi, hem Mutezilenin savundugu Al-
lah’in zatindan bagka bir sey yoktur, sifat yoktur, sifat olarak kabul edilen-
lerse gercekte Allah’in isimleridir, goriisii ile, Es’ari’lerin savundugu; Al-
lah’in sifatlar1 vardir ve bunlar onun zatindan farklidirlar goriisiinden ay-
11 bir goriis sergilemis ve daha sonra Tiirk tasavvufunun en 6nemli karak-
teristiginden birini teskil edecek olan ‘Vahdet-i Viicut’ telakkisine son de-
rece miisait bir Kelam yorumu birakmistir. Bilindigi iizere, 6zellikle Ibni
Arabi’den itibaren vahdet-i viicut tasavvufta ¢ok etkili bir akim halini al-
mustir. Ondan sonraki mutasavviflar da bu diistinceden miilhem olarak,
Allah’m insan ve diger canli ve cansiz varlikta ii¢ ayr1 bakimdan birlene-
bilecegi, yani kesrette birligin goriilebilecegi diisiincesi hakim olmustur.
Bu ti¢ kategori: tevhid-i ef'al, tevhid-i sifat, tevhid-i zat'tir. Bunlardan bi-
zimle ilgili olan tevhid-i sifat’tir ve kisaca, insan dahil, diger canlilara ve
tabiata yansiyan biitiin sifatlarin, Allah’in sifatlarinda birlige ulasmasidir
(Ongdren 2000: 34).

Bununla beraber, Muhyiddin Arabi ile tekemmiil eden bu akimi, Yunan
Felsefesindeki Panteizm ile de karistirmamak gerekir. “Zira o Spinoza’da
oldugu gibi, Allah’1 alemin ayn1 addetmez. Ona gore hakiki varlik yalniz
Allah’mn varhigindan ibarettir. O, sonsuz bir imkanlar sahasi, batin ve esrar
alemidir. Alem O'nun tecellisi ve zuhurudur” (Ulken 1995: 123). Dolay1siy-
la esas meseleye gelirsek, Ahmed Yesevi'nin Kelam ekolii olarak benimse-
digi ekoliin kurucusu olan Imam Maturidi'nin, Allah’in Sifatlarinin Zatmn-
dan ayr1 olmadig1 yontindeki goriisii, daha sonra mutasavviflarda yaygimn-
lasmis ve miisbet ilimlerin gelismesine zihni planda yardim edecek olan
vahdet-i viicut telakkisine uygun bir kelam yorumu tegkil etmistir.

Fakat Said Bager'e gore, Tiirk tasavvufuna Ahmed Yeseviden itibaren ha-
kim olan bu anlayisin Imam Maturidi’den farkl bir kaynag1 daha vardir,
o da toredir. Tiirkler bu iki 6nemli kaynak sayesinde “...gayet toleransh
bir hukuk getiren Hanefiligin destegini de alarak olusan, muhatab1 Hak
bilmenin getirdigi mesuliyet ahlaki sayesinde Arap ve diger Islam iilkele-
rine gore miiesseselesmeye daha uygun zeminler gelistirmislerdir. Bu an-
lay1s, her kiiltiirel gurubu Hak addedisten ileri gelen toleransi sayesinde,
imparatorluk mantalitesine de miinbit bir zemin vermistir denilebi-
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lir” (Ulken, 1995: 35). Zira “Maturidi'nin sisteminde varligin birligine ula-
san zat-sifat beraberligi eksenli anlayis, ilimlerin hepsini kutsal bilmek
durumundaydi. Nitekim bu anlayisa bagl ilim geleneginin hakim oldu-
gu Tiirk cografyalarinda ilim gelismesine uzun zaman daha devam et-
mistir” (Ulken, 1995: 34). Dolayisiyla bir Hanefi alimi olan Maturidi’'nin,
Hanefi fikih usuliince ve akla da biiyiik rol veren ictihatlar1 (Islami hii-
kiim ve fetvalar) sadece Tiirk Miisliimanliginin 6nemli bir ayag1 degil, ay-
n1 zamanda Tiirk bilim ve medeniyetinin de en biiytik itici giicii olmus-
tur. Clinkii Maturidi Akaidi geregi olarak, miisbet ilimler de ilahi ilim ad-
dedilmistir. Niyete gore, miisbet ilimler de kendi lisanlarinca insani ilahi
kudrete gotiirebilirler. Nitekim Tiirkler bu diisiince sistemine itibar ettik-
leri miiddet iginde bilime ¢ok biiyiik katkilarda bulunmuslardir.

Fakat ifade etmek gerekir ki, Imam Maturidi'nin Tiirk Miisliimanlig1 ba-
kimindan en 6nemli iki roltinden biri, Tiirklerin kendi kiiltiir ve sartlarin-
dan da kaynaklanan akilc1 ve rasyonel diisiince gelenegini, Islami bir te-
mele oturtmasi ve digeri de, Tiirk Miislimanliginin dayandig ii¢ ayaktan
biri ve aragtirmamizin akisi i¢cinde de sonuncusu olan, Tirk tasavvufu-
nun ilk ve biiyiik mektebi Yesevilik’e biraktig1 varlikta birlik, Vahdet-i Vii-
cut telakkisidir. Bu ikisinin disinda Maturidi’'nin, ictihatta 6rfe 6nem ve-
ren bir ameli mezhebin mensubu olarak, yaptig1 ictihatlarla Tiirk 6rfiiniin
Islam’a uygun kismini (salih 6rf) yine Islam Hukukuna dahil etmekte de
onemli bir pay1 oldugu soylenebilir. Boylece, Tiirk Miisliimanhigiin da-
yanacag1 bir diger mesnet olarak, Islam nezdinde mesruluk kazanmis bir
tecriibeler manzumesine de kavusmus olunuyordu. Tiirk Miisliimanlhig:
bu sayede, sadece tasavvuf ehli veya baska bir kesimle sinirli kalmiyor,
halka kadar iniyordu.

Yesevilik

Dogusu, Yayilist ve Tasavoufi Ogretisi

Ahmed Yesevi XX.ylizyila kadar, Tiirk tarihgiligi, tasavvuf tarihgiligi i¢in
megchul bir sahsiyettir. Bu tarihe kadar o, sadece Yesevi mesrep tarikatlar:
Anadolu’da kendi icinde eriten ve dolayisiyla bu mirasa sahip ¢ikan Bek-
tasiligin menkibeleri igerisinde, yar tarihi, yar1 efsanevi bir sahsiyet ve
Tiirkistan'in biiyiik piri olarak aniliyordu (bk.Uzun Firdevsi ts.). Ahmed
Yesevi'yi bugtinkii bilgilerimizle bize tanitan merhum Fuat Kopriilii ol-
mustur. Onu bu arastirmaya sevk eden ise, sairliginin yaru sira Tiirk kiil-
tiiriine, Tiirk kiiltiir tarihine vukufiyetiyle de temaytiiz eden Yahya Kemal
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Beyatli’'dir. Bizzat kendisi Fuat Kopriili'yii bu mevzuda bir aragtirmaya
tesvik edisini soyle anlatir: “Fuat Kopriilii de biitiin dil ve edebiyatlarin
mukayesesi mevzulu bir eser yazmak miiddeasindaydi. Ben kendisine
demistim ki: bu biiyiik mevzuya girmeyiniz. Bizim daha mithim mevzu-
larimiz vardir. Mesela su Ahmed Yesevi nedir? Kimdir? Bir arastiriniz. Ba-
kiniz bizim milliyetimizi asil orada bulacaksiniz” (Bager, 1998: 223-224).
Bu tegvik tizerine Fuat Kopriilii, bir¢ok yoniiyle hala asilamamis “Tiirk
Edebiyatinda Ik Mutasavviflar” adli meshur, meshur oldugu kadar da
kiymetli eserini yazar. Ilk baskis1 1918’de yapilan eserde esas itibariyle,
Ahmed Yesevi ve Yesevilik ile Yunus Emre anlatilirken, kismen de Hac1
Bektas-1 Veli ve Bektasilige deginilir. Sirasiyla Ahmed Yesevi, Hac1 Bektas-
1 Veli ve Yunus Emre’yi anlatir. Ahmed Yesevi'yi anlatan kisim, onun hak-
kinda bugiin bile en degerli arastirmay: temsil eder. (Kopriilii 1976). Daha
sonra Islam Ansiklopedisi'ne yazdig1 “ Ahmed Yesevi” maddesi bu aras-
tirmay1 tamamlar niteliktedir. Sonralari, tarihi ve popiiler nitelikli bir ki-
sim arastirmalar daha yapilmistir. Fakat Ahmed Yesevi'nin, tarihi sahsiye-
ti hala tam manasiyla giin yiiziine ¢ikarilabilmis degildir. Zira Tiirk Orta
Cag1 ve Tasavvuf tarihgiligi, neredeyse bir asir 6nce Fuat Kopriilii'niin
topladig1 bilgilerin {izerine hemen hirgbir sey koyabilmis degildir. A¢ikca-
s1 buna ¢ok ta imkan yoktu. Ciinkii bugiin bir kitap harig, F. Koprili'niin
eserini yazarken istifade ettigi kaynaklardan bagka hi¢bir farkli kaynak
ele gegirilememistir. Bugiin elde bulunan ve Kopriilii'niin istifade edeme-
digi tek kaynak, Fazlullah Isfahani’nin temelde bir savas giinliigii olarak
yazilmakla beraber; Ahmed Yesevi ve Yesevilik hakkinda da bilgi veren
“Mihmanname-i Buhara” adli eserdir (Kara 1993: 252-263). Fuat Kopriilii
[lk Mutasavviflar1 yazarken istifade edemedigi bu eserden daha sonra,
Milli Egitim Bakanlig1 Islam Ansiklopedisi, Ahmed Yesevi maddesini ya-
zarken yararlanmistir. Dolayisiyla, yararlanilan kaynaklar itibariyle gii-
niimiiz aragtirmacilarinin F. K6priili’den farkli olarak yararlanacaklar:
baska bir kaynak kalmamuistir. Ahmed Yesevi'nin tarihi sahsiyetini aydin-
latma adina, hemen sadece, realist bir tarih anlayisina sahip olan Ahmed
Yasar Ocak’in ancak muhakemeye dayal1 bir kistm ¢ikarsamalarinin one-
mine buradan isaret etmeliyiz. (Ocak, 1997). Bununla beraber hacmi ve
muhtevasi ile bir biitiin olarak, F. Képriilii'niin “Tiirk Edebiyatinda Ik
Mutasavviflar” adl1 eserine esit veya yakin bir kiymette ikinci bir eser ya-
zilamadigy gibi, bundan sonra da yazilabilecek gibi degildir. Bu kitap, bo-
liim-boliim, kisim-kisim asilabilir ama bir biitiin olarak asla. Zira F. Kop-
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riilii bu kitabina “Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar” adii vermistir
ama, kitap soz konusu merkez mevzuyu, siirecin siyasi, sosyal, dini ve
benzeri hemen biitiin belirleyicileri ile beraber veren, teferruatina niifuz
eden bir saheser niteligindedir. Temelde Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’yi
anlatmakla beraber, eser bu genis perspektif ile beraber, 6zellikle Orta
Cag zaman dilimi itibariyle, bir Tiirk din ve tasavvuf tarihi mahiyetinde-
dir.

Calismamiz Ahmed Yesevi'nin hayatindan ¢ok, tarihi misyon ve tesirleri
ile ilgili olmakla beraber, kisaca da olsa onun hayatina iligkin en 6nemli
noktalar1 zikretmekte fayda var. Zira hicbir misyon, hayatin sabit ve de-
gisken unsurlarindan, yasanan siirecin i¢inden gectigi siyasi, sosyal, ikti-
sadi ve tabii sartlarindan bagimsiz olarak meydana gelemez.

Ahmed Yesevi 11. yy’in ikinci yarisinda bugiin Kazakistan sinirlari igeri-
sinde bulunan ve eski ad1 isficap olan Sayram kasabasinda, tasavvufla ig-
li dight bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya geldi. Babasi, Seyh Ibrahim
adinda bir mutasavvif idi. Ahmed Yesevi, dort yasinda babasini, yedi ya-
sinda ise annesini kaybettigi icin ablasi ile beraber, bilinmeyen bir sebep-
ten dolayi, Sayram’in kuzey-batisina diisen bir cografyada bulunan ve
daha once efsanede Oguzhan’in bagkenti oldugu rivayet edilen, ticaret
yollarmin kesistigi bir noktada bulunan ve bir ¢cok 6nemli gelismeye mer-
kez olmus ve ayni sekilde bugiin Kazakistan sinirlari i¢inde yer alan ve
Tiirkistan diye bilinen Yesi Sehrine go¢ etmistir. Arslan Baba ile burada ta-
nisip ilk ve temel egitimini de burada ondan almustir. Onun da vefati ile
bir miiddet degisik yerleri gezip dolastiktan sonra, Buhara’da ikamet et-
mekte olan Seyh Yusuf Hemedani’ye intisap etmis ve talebesi olmustur.
Kendisinin vefatindan sonra, onun tigiincii halifesi olarak Seylige ge¢mis
ve kisa bir siire sonra vaktiyle Yusuf Hemedani'den aldig isaret iizere,
seyhlik makamini d6rdiincii halife olan Abdulhaluk Gucdiivani’'ye devre-
derek Yesi'ye geri donmiistiir. Buradaki yaklasik 5-10 yillik faaliyetinden
sonra vefat etmistir.

Ahmed Yesevi, F. Kopriilii'niin Divan-1 Liigat-it Tiirk’e istinaden koydu-
gu teshise gore, Sayram’dan Balasagun’a kadar uzayan bolgeyi dolduran
ve Karluklar'in 6nemli bir kolu olan Argu Tiirklerindendir. (Kopriilii 1976:
140-141). Ahmed Yesevi'nin dogdugu sehir olan Sayram, Samanilerin bu
sehri 837’de ele gecirmelerinden kisa bir siire sonra, yetistigi sehir olan
Yesi ise, yine bu tarihlerde yani Ahmed Yesevi'nin dogumundan en az
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yiiz y1l 6nce Islamlasmig bulunuyorlardi. (Kopriilii, 1976: 14,142). Dolay-
styla Ahmed Yesevi bir Miisliiman Tiirk mutasavvifi olarak, bolgedeki
Tiirklere hitabedebilecek gerekli milli, dini, ailevi ve kiiltiirel tarihi arka
plana sahipti. Dilini bildigi, kiiltiirtinii bizzat yasadig insanlara, yiizyil-
dan fazla bir zamandir dairesi icinde ve kuvvetli tesiri altinda bulunduk-
lar1 bir din olan Islam’in inceliklerine vakif bir alim ve bolgede saygin bir
yeri olan, tasavvufla igli dish bir seyh ailesinden gelen yetiskin bir muta-
savvif olarak hitabediyordu.

Ahmed Yesevi, ilk ve biiyiik Tiirk tarikatinin kurucusu olarak, sadece ta-
savvuf tarihimizin degil, Tiirklerin Islamlagsmasinin ve bu Islamlagmanin
takip edecegi tarzin belirlenmesi bakimindan da son derece istisnai bir
sahsiyettir. Yahya Kemal’in, Fuat Kopriilii'yli onu arastirmaya tesvik et-
mesi ve “bizim milliyetimizi asil orada bulacaksiniz” demesi bosuna de-
gildir. Nitekim “Fuat Kopriilii'niin arastirmalar1 gostermistir ki; Ahmed-i
Yesevi, Tiirk tarihinde ytizlercesi bulunan sufilerden herhangi biri degil-
dir. Ahmed-i Yesevi demek, bir bakima Tiirk Halk Miisliimanligi demek-
tir (Ocak 1997: 75). Hatta daha iddial bir ifadeyle, onun, biitiiniiyle Tiirk
Miisliimanhiinin bir simge ismi oldugunu sdylemek yanls olmayacaktir.
Bundan dolay: Tiirk Miislimanliginin dayandig1 sacayagindan biri de,
Yesevilik olarak kabul edilmistir.

Iste Tiirklerin dini hayat: igin bu denli énemli olan bir tarikat, herhalde
kokstiz ve tabansiz bir sekilde, birden bire ortaya ¢ikamazdi. Bunun 6n-
ceki bir kisim tasavvufi faaliyetlere istinaden s6z konusu basar1y: elde et-
mesi beklenebilirdi ki; bu tasavvufi arka plani Fuat Kopriilii soyle anlatur:
“Bizim kanaatimize gore, Ahmed Yesevi zuhur ettigi zaman, Tiirk alemi
epeyi uzun bir zamandan beri -herhalde IV. Asirdan beri- tasavvuf fikir-
lerine alismis, mutasavviflarin menkibe ve kerametleri yalniz sehirlerde
degil, gocebe Tiirkler arasinda bile az ¢ok yayilmisti. Ilahiler, siirler oku-
yan, Allah rizas1 i¢in halka bir¢ok iyiliklerde bulunan, onlara cennet ve sa-
adet yollarin gosteren dervisleri, Tiirkler, eskiden dini bir kutsiyet ver-
dikleri ozanlara benzeterek hararetle kabul ediyorlar, dediklerine inani-
yorlard1. Bu suretle eski ozanlarin yerini, ata veya bab {invanli birtakim
dervisler almisti: Hazreti Peygamber'in sahabelerinden olarak gosterilen
Arslan Bab ile, menkibeye gore Islam dinini anlamak maksadiyla Tiirkis-
tan’dan Ceziretii’l-Arab’a gelmis ve Hazret-i Ebu Bekr ile goriigerek Isla-
miyet’i kabul eylemis olan ozanlar piri meshur Korkut Ata , Coban Ata,
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iste bunlardan kalmis birer hatiray: yasatiyor; herhalde, Ahmed Yese-
vi'nin zuhuru zamaninda, gogebe Tiirkler arasinda, yani Sir-Derya kenar-
larinda ve bozkirlarda, anladiklar: bir lisanla -yani basit Tiirkge ile- halka
hitabederek Islam akidelerini ve an’anelerini onlar arasinda yaymaga ca-
Iisan dervislerin bulundugu bizce muhakkaktir. Ahmed Yesevi'nin, ken-
disinden 6nce gelen dervislere daha {istiin, daha kuvvetli bir sahsiyeti ol-
dugunu kabul etmemek miimkiin degildir; Ancak, eger kendisinden ev-
vel gelen nesiller zemin hazirlamamus olsalardi, onun basarist bu kadar
biiyiik olamazd1” (Kopriilii 1976: 19-20).

Ahmed Yesevi'nin yetismesinde ve tasavvufi formasyonunu edinmesinde
iki 6nemli sima 6ne ¢ikmaktadir. Daha ¢ok ¢ocuklugunda onunla ilgile-
nen Arslan Baba ve yetigkinliginde, Buhara’ya giderek kendisine baglan-
dig1 seyhi ve Fikih hocasi, Hoca Yusuf Hemedani. Bu iki sahistan ikisinin
de muhtemelen Melami mesrep dervis-sufiler oldugunu daha 6nce baska
bir arastirmamizda 6zellikle A. Y. Ocak’in tahlil ve ¢ozlimlemelerine da-
yanarak ifade etmistik (A¢tkgoz, 2001). Diger taraftan, Yusuf Hemeda-
ni'nin, ayn: zamanda bir Hanefi fikih¢is1 oldugu biliniyor. Hatta tavizsiz
bir Siinni oldugunu da buna eklemeliyiz. Eger Yusuf Hemedani'nin, Siin-
niligi savunusu ile temayiiz eden biiyiik Islam alimi Imam Gazali ile Seyh
Ebu Ali Farmedi'ye intisab ederek, ondan ilim tahsil edip, feyz aldigin,
Imam Gazali ile ayn1 kaynaktan beslendigini ve onunla beraber yetistigi-
ni hatirlatirsak Yusuf Hemedani'nin Siinnilik hassasiyeti daha da kolay
anlasilacaktir (Kdpriilii 1976: 115). Onun bu hassasiyeti devrin siyasilerin-
ce de bilinecek kadar acik oldugu icin kendisine Siinnilik 6gretisinin ku-
rumlastig1 ve buradan yayginlastirildigr Nizamiye Medreselerinde ders-
ler verdirilmistir. [htimaldir ki, Arslan Baba da, Hanefi mezhebine men-
sup olsun. Ciinkii, Tiirkler arasinda 1slémla§man1n Hanefi fikh1 eksenin-
de gergeklestigini biliyoruz. Boyle olunca, Ahmed Yesevi'nin, dini egitim
olarak oldugu kadar, kisilik olarak da beslendigi iki 6nemli sahistan ikisi
de, Tiirk Miisliimanliginin olusmasinda biiytik rolii olan fikih da Hanefi-
lige, tasavvufi akimda da Melamilige dayanmis olmaktadir. Buna tigiincii
bir unsur olarak, Maturidiligi de eklemek yanls olmasa gerektir. Zira, Ah-
med Yesevi'nin bir Tiirk ve Hanefi olarak, hitabettigi ve mezhebi daha
¢ok Hanefi ve Maturidi olan Tiirk kitlelerinin aksine, mesela Eg’ari olabi-
lecegi herhalde diisiintilemez. Meseleye bunu da dahil edince, Tiirk Miis-
liimanligiin en 6nemli dinamiklerinden ve esin kaynaklarindan Fikihta
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Hanefiligin, Kelamda Maturidilgin ve Tasavvufta da Melamiligin gelip
Ahmed Yesevi'de birlestigi ve boylece Tiirk Miisliimanhiginin simge ismi-
nin dogdugu sonucu ortaya gikar. Zaten bu kadar giiclii bir sahsiyet, an-
cak boyle zengin ve koklii kaynaklara dayanarak tarih sahnesine ¢ikabi-
lirdi.

Ahmed Yesevi'nin tarihi, sosyal ve kiiltiirel 6nemini Fuat Kopriilii soyle
anlatir: “...Hakikaten de Ahmed Yesevi'nin Tiirk tarihindeki ehemmiyeti
yalniz bes-on parga, yahut birkag cilt tasavvufi manzumeler yazmus eski
bir sair olmasinda degil, Islamiyet'in Tiirkler arasinda yayilmaga bagladi-
g1asirlarda, onlar arasinda ilk defa bir tasavvuf meslegi viicuda getirerek;
ruhlar lizerinde asirlarca hiikiim stirmiis olmasindandir. Ondan 6nce
Tiirkler arasinda tasavvuf mesleklerine girmis adamlar yok degildi. Lakin
onlar, ya biiyiik Islam merkezlerinde Acem kiiltiiriiniin tesiri ile acemles-
misler, yahut, yeni dinin umumilesmesi i¢in biiyiik Tiirk kitleleri arasina
girerek yasayip devam edebilecek kuvvetli bir sey tesisine muvaffak ola-
mamisty; halbuki Hoca Ahmed Yesevi kuvvetli sahsiyetiyle, Tiirkler ara-
sinda asirlarca yasayan biiytik bir tarikat kurdu ki, bu, bir Tiirk tarafindan
ve Tiirkler arasinda kurulmus olan ilk tarikattir” (Kopriilii, 1976: 114). Hat-
ta daha da carpici bir ifade olarak, Fuat Kopriilii bir bagka yerde soyle der:
“Herhalde asirlar boyunca tesekkiil etmis olan gesitli tarikatlar arasinda
Tiirk hususiyetine en ¢ok malik tarikat Yesevilik'tir diyebiliriz” (Kopriilii,
1976: 118)

Tiirk Miisliimanli§i Bakimindan Onemi

Ahmed Yesevi oncelikle bir Hanefi alimi olmasindan dolay1, Hanefi fikih
usuliiniin bir geregi olarak, salih 6rfe (buna Tiirk Toresinin biiytik bir kis-
mini da dahil edebiliriz. Zira Said Baser, Imam Maturidi'nin, Tiirk Toresi-
nin aleyhine herhangi bir yorumda bulunduguna denk gelinmedigini
soyler.) onem vermis ve Tiirklerin Islamlasmasinda Tiirk 6rfiinii higbir
zaman hafife almamis, gormezlikten gelmemistir. Sartlarin geregi olarak,
Tiirk orfiinii dikkate alan igtihatlarda, uygulamalarda bulunmustur.
Ikinci olarak, Melami tasavvuf akimimin bir geregi ve bir Melami seyhi
olarak, bes vakit namaza kilmasi gereken siinnetten baskasini ekleme hu-
susunda, ziiht¢ii mutasavviflar kadar kat1 olmayip, ziihdii esas alan ta-
savvuf akimlarinda oldugu gibi, Allah’m azabindan korkup, cehennem-
den kurtulmak i¢in yapilan nafile ibadete 6nemince agirlik vermis, buna
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karsin, Allah agki, insan sevgisi, riyadan uzak durma ve goniillere hita-
betmeyi kendine meslek edinmistir. Hikmetlerinde bu anlayis: agikca go-
riilmektedir. Mesela bir hikmetinde:

Ask davasini bana kilma sahte asik
Asik olsan bagrm iginde g6z kan1 yok
Muhabbetin sevki ile can vermese
Bosa geger 6mrii onun, yalan1 yok

Zahid olma, abid olma asik ol sen

Mihnet ¢ekip ask yolunda sadik ol sen

Nefsi tepip dergahina layik ol sen

Asksizlarin hem cani yok, imani yok.
dizeleriyle, tam Melamilik akimima mensup bir mutasavvif yaklasimiyla,
Allah askini abidlikten ve zahidlikten daha one ¢ikardig: agik¢a goriil-
mektedir. Bir bagska hikmetinde ise:

Stinnet imis, kafir de olsa incitme sen

Hiida bizardir kat1 ytirekli gontil incitenden

Allah sahit, 6yle kula hazirdir Siccin (Cehennem)

Bilginlerden duyup bu s6zii soyledim iste (Ocak 1997: 45-46).
dizelerinde de, goniillere hitabetmeyi, herkim olursa olsun incitmemeyi
tavsiye etmekte ve bunun tasavvufi 0gretisindeki dnemine vurgu yap-
maktadir. Buna Divan-1 Hikmetten daha bir¢ok 6rnek vermek miimkiin-
diir. Ahmed Yesevinin bu Melamimesrep tutumu, ona zithd akimi men-
subu mutasavviflar gibi toplumdan kagmayip, aksine toplumla daha faz-
la bir arada bulunarak, kendini, diisiincelerini onlara yani yerlesik ve ko-
nar-goger Tiirk kitlelerine daha kapsamli bir sekilde anlatma ve niifuz et-
tirme imkan1 vermistir.

Ugiincii olarak ise; Maturidi Kelam ekoliiniin geregi ve bir Maturidi men-
subu olarak, zat-sifat birligi prensibiyle, varlikta birligi gérmeye, daha
acik bir ifadeyle, Vahdet-i Viicud telakkisine ¢okca itibar etmis ve bunun
dogal bir sonucu olarak, yaratilmisa sevgiyle yaklasmis ve onu Hak bil-
menin verdigi mesuliyet duygusuyla hareket etmistir. Iste biitiin bu tavir-
lar; 6zellikle gécebe Tiirklerin Islam’a girmelerinde, ona son derece kolay-
Iiklar saglamis ve nihayet, Tiirk Miisliimanliginin zirve sahsiyetini mey-
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dana getirmek imkanini saglamistir. Bu nedenle, Ahmed Yesevi'nin tasav-
vufunu ve bu cercevedeki faaliyetlerini, igerisinde bulundugu toplumun
gercekleri ve bahsettigimiz bu ti¢ kaynak (Hanefilik, Maturidilik, Melami-
lik) etrafinda muhakeme etmek gerekir. Iste Ahmed Yesevi'nin beslendigi
kaynaklar ve kendisinin yogun faaliyetleri, Tiirk Miisliimanligina, daha
¢ok tasavvufi etkilerin sekillendirdigi mutedil ve mistik bir Miisliimanlik
tarz1 ve karakteri kazandirmustir.

Ahmed Yesevi'nin Miislimanlik telakkisini yapilandiran kaynaklarin
rehberligi ve i¢inde bulundugu sosyo-kiiltiirel yapinin sevkiyle giristigi
faaliyetlerin tarzina ve mahiyetine deginmekte fayda var. Ahmed Yese-
vi'nin i¢inde yasadig1 Tiirk konar-gocer kabile ve oymaklarindan “...daha
once Samanist, Budist ve Maniheist mistik kiiltiirlerin tecriibesini yasamis
bulunan, 6nemli bir kismi, Arapga bilmek bir yana, okuma-yazma dahi
bilmeyen Tiirk topluluklarinin, Maveratinnehirin gelismis kiiltiir mer-
kezlerinde yasayan hemcinsleri gibi kitabi Islam’1 geregi gibi kavrayip ya-
sayabilmeleri imkansizdi. Bu ylizden, geleneksel sifahi kiiltiirtin hakimi-
yetindeki bu insanlarin Islam’a 1snmalar, basitlestirilmis mistik bir yol-
dan, bagka bir deyisle, Islam’dan 6nce alisik olduklar: usullerle gercekle-
sebilirdi ki, bu yolu da onlara Melami mektebinden yetismis Ahmed Ye-
sevi ve halifeleri actilar. Iste bu yiizden, onlarin Orta Asya Tiirk topluluk-
lar1 arasinda Islam’1 yerlestirme itibariyle oynadiklari rol, tarihi bakimdan
son derece biiytiik bir 6nem arz eder. Ciinkii, ister istemez eski geleneksel
kaliplarla ifade edilmek ve yorumlanmak zorunda olan bu Islam, bu sufi
propagandacilar araciligiyla ¢ok tabii olarak giiclii bir evliya kiiltii etra-
finda kurumlasarak gelisti ve kitabi Islam’dan pek cok bakimlardan fark-
Ilagarak, Tiirklere mahsus bir yap1 kazandi1”(Ocak 1999: 77-78). Bundan
bagka bir seyir de beklenemezdi. Yahya Kelal’in ifade ettigi gibi: “Islami-
yet'i olsun, Hristiyanlig1 olsun, diger dinleri olsun, biitiin milletler daima
kendi hilkatleriyle, temaytilleriyle, muhayyileleriyle, ihtiyaclariyla karis-
tirarak kabul etmislerdir ve bagka tiirlii almalarina da imkan yoktur”
(Parla 2000: 295). Onemli bir nokta olarak, Ahmed Yesevi bu siireci hizlan-
dirmustir. Tiirklerin Islam’1 kabul etme asamasinda, daha énceden milli
biinye icerisinde siiregelen Tiirk kiiltiir unsurlar1 ile Islami unsurlar kay-
nasarak Tiirk-Islam kiiltiirii tegekkiil etmeye baslamustir. Tiirk kiiltiir ve
medeniyetinin tesekkiiliinde ise tesiri asirlarca siirecek olan Ahmed Yese-
vi'nin miistesna bir yeri vardir. Hatta Ahmed Yesevi'nin yakin ¢evresin-
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deki dervis, miirid ve miintesiplerinden baslamak iizere uzak gevresine
dogru yayilan ve onun tesiri ile hayatina yeni bir yon vermeye baslayan
insanlar1 Tiirk-Islam kiiltiiriiniin ilk toplu temsilcileri olarak kabul etme-
miz hatali olmayacaktir.

Ahmed Yesevi, Tirkler arasinda Islam’1 yaymak i¢in, onlarin ytizyillardir
kullana geldikleri geleneksel Tiirk sozlii edebiyatinin drneklerini kullan-
d1. Sade bir Tiirkge ile, onlara Allah askini, insan sevgisini, Peygamber as-
kint anlatiyor ve Islam’a isteklendirmeye calistyordu (Kopriilii 1976: 142-
148). Bu gayreti genis bir kabul gormiis ve onun siirleri “Hikmet” adiyla
tasavvufi mesleginin yani Yeseviligin de en onemli unsuru ve zenginligi
olmustur. S6z konusu siirler “Yesevihan”lar vasitasiyla Tiirk gocerleri
arasinda okunmak suretiyle, Islami cogkuyu bir hayli artiran unsurlar ol-
muglardir.

Belirtmek gerekir ki, Fuat Kopriilii (Kopriilii 1976: 146) ve Ahmed Yasar
Ocak’mn da belirttigi tizere, Ahmed Yesevi, ne Tiirkgiiliikten hareketle
Tiirkge yazd1 ve ne de boyle bir maksatla biitiin bu faaliyetlerde bulundu.
Onun kaygsy, yerlesik ve konar-goger Tiirklere olabildigince kolay ulas-
mak ve onlarm Miisliiman olmalarimi saglamakti. Bunun da ancak sozii-
ni ettigimiz gibi bir yontemle miimkiin olacagini biliyordu. Temel manti-
g1 fitri davranmak ve iginde yasadig1 toplumun karakteri ile her yonden
ortlisen bir metot izlemekti. Sonugta Tiirk kiiltiiriiniin en eski siir yon-
temlerini kullanarak, Miisliiman Tiirklere, zengin ve bir o kadar da deger-
li nazim 6rnekleri birakmustir. Bir bakima Islam 6ncesinin kiiltiirel tecrii-
beleriyle, Islamlasmaya, Islam devri kiiltiiriine hizmet etmistir. Bilingli bir
Tiirk Milliyetciligi duygusuyla hareket etseydi, ancak bu kadar hizmet
edebilirdi.

Diger taraftan, yine Ahmed Yesevi, sonugta faaliyetlerinden bir Tiirk
Miisliimanlig1 dogsun diye diisiinmedi. O sadece, daha 6nce ifade ettigi-
miz gibi, fikih, kelam ve tasavvuf formasyonunu aldig1 kaynaklarin reh-
berliginde, zamanin Tiirk gogerleri arasinda, sosyal ve kiiltiirel sartlarin
durumuna gore bir irsat faaliyetine girmisti. Bunun sonucunda da, tefer-
ruatta, estetikte ve bedii zevklerde farkli olan bir Miisliimanlik tarzi dog-
du. Bu ise, esasinda Islam’in evrenselliginin bir sonucuydu. Islam’in Tiirk
iilkelerinde yayilmasi siirecinde, dinin en 6nemli dinamiklerinden Fikih,
Kelam ve Tasavvufun bu cografyada tabiat, sosyo-kiiltiirel sartlar ve ya-
sam tarzina binaen aldig: tavirdi.
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Sonug

Tiirk Miisliimanliginin istinat ettigi sacayaklarinin Hanefilik, Maturidilik
ve Yesevilik olarak gerceklesmesi tesadiif olmadig1 gibi; bunlar Tirk
Miisliimanhigimin karakterini belirlemek bakimindan da ¢ok biiyiik bir
miiessiriyete sahiptirler. Daha agik bir ifadeyle; Tiirk Miisliimanliginin
Ehli-i Siinnet bir karakter gostermesinde, Islam’in bu ti¢ kaynagmin tari-
hi-kronolojik siralama olarak 6nce Fikih, sonra Kelam ve en sona da Ta-
savvuf seklinde gelismesinin ¢ok biiyiik bir énemi vardir. Zira, Islam’m
yorumlanmasinda, dinin temel kaynaklarindan tavizsiz hareket etme ba-
kimimdan bu ii¢ kaynagin siralanisy, tarihi gelisime uygun olarak, Fikih,
Kelam ve Tasavvuf yani Tirkler icin, Hanefilik, Maturidilik ve Yesevilik
seklinde gerceklesir. Dolayisiyla bu kademeli gegisin bir sonucu olarak,
Tiirk tlkelerindeki Tiirk kiitlelerini teskil eden sehirli, koylii ve ekseriye-
ti itibariyle konar-gocer Tiirkler, Islam’i Hanefilik Fikih ekolii sayesinde
Peygamberin uyguladig: sekliyle, orijinal bi¢imi ile 6§renme; Maturidilik
Kelam ekolii sayesinde bu bi¢imi aklin da aktif katkisiyla teoride gelistir-
me ve son olarak; Yesevilik Tasavvuf ekolii sayesinde de biitiin bunlar1
engin bir Peygamber hosgoriisii ve kiiltiirel sartlarla da kaynastirarak tat-
bik ve pratik etme imkani bulmuslardir. Son tahlilde, Yesevilik, kiiltiiriin
yasadig1 ortam itibariyle Arabistan’dan ¢ok farkli olan Orta Asya’da, tari-
hi olarak kendinden 6nce oldugu kadar, keyfiyetce de ondan daha titiz ol-
mak durumunda olan bu fikih ve kelam ekollerinden Hanefilik ve Matu-
ridiligin altyapismni olusturdugu saglam bir zemin iizerinde Islam’1 kitle-
lere yaymis ve yagatmustir. Iste Ehl-i Siinnet Tiirk Miisliimanlig1 da bu dii-
zenli-kademeli siirecin nihai sonug ve karakteridir. Daha acik bir ifadey-
le, biitiin Tiirk tilkelerini saran Yeseviligin kurucusu Ahmed Yeseviye ge-
lene kadar, anlata geldigimiz bu siirece uygun olarak, Tekke ve zaviyeler-
den o6nce fikhi ve itikadi bilgilerin 6gretildigi medreselerin ilk ve en ¢ok
olarak Tiirk tilkelerinde kurumlasmaya baslamis olmasi, Tiirk Miislii-
manliginin soz konusu Ehl-i Siinnet karakterini takviye eden en énemli
gelisme olmustur. Zira Medreselerdeki Islami yorum ve anlayisa nisbetle,
tekke ve zaviyelerdeki Islami yorum ve anlayisin zaman zaman ortaya
biiyiik farklar koyabildigi malumdur. Dolayisiyla Orta Asya’da koklii bir
sekilde kurumlasan erken medreseler, daha sonra bunlari takip eden tek-
ke ve zaviyelerin de 6nemli katkisi ile Islam’1 sehirlerden kéylere ve ko-
nar-gogerlerin arasima kadar saglikli bir sekilde ancak bu erken rol alma
sayesinde gotiirebilmislerdir.

47



bilig 2002 Kis Say 20

Sik sik vurgulandig iizere, Tiirk iilkelerinde, onlarin Islam’1 6grendikleri
dini kaynaklardan, metotlar1 geregi; Hanefilik, Maturidilik ve Yesevilik
bagarili olmugtur. Tiirk Miisliimanlifinin dayandig1 bu dinamiklerden
ti¢liniin kurucusunun da Tiirk tilkelerinden veya buralarin kiltiiriinii bi-
len, bu cografya menseli kisiler olmasi bir rastlant1 eseri degildir. 56z ko-
nusu dinamiklerden ve ameli mezhebimiz olan Hanefiligin kurucusu
Imam-1 Azam Ebu Hanife nin, Tiirk olmasi zayif bir ihtimal bile olsa, De-
desi zamaninda Afganistan’in Kabil sehrinden, Irak’in Kufe sehrine gog-
miis olan bir ailenin ¢ocugu olarak, Asag: Tiirkistan ve Horasan insanina,
onlarin kiiltiirtine yabanci birisi degildi. Bundan da 6nemlisi, Ebu Hani-
fe’den sonra Hanefiligin Abbasi devletinde resmi mezhep olmasi1 dolayi-
styla, Hanefi fikihgilar1 kadi olarak Islam devletinin diger cografyalarina
oldugu gibi, Tiirkistan’a da gonderildiler. Bunlar ise, Hanefi fikhinin bir
geregi olarak, kadilik yaptiklar: Tiirkistan'in orflerini bilen kisiler arasin-
dan secildiler. Burali olmasalar bile, buralarin 6rflerini, adet ve gelenekle-
rini meslekleri ve faaliyetleri geregi 6grenmislerdi.

Diger taraftan, itikadi mezhebimiz Maturidiligin kurucusu Imam Ebu
Mansur el-Maturidi, Asagy Tiirkistan’in en 6nemli sehirlerinden Semer-
kant'ta dogmus, orada yetismis ve orada faaliyet gosterdikten sonra, 944
yilinda yine orada vefat etmis Tiirkistanli bir kelam alimi idi. Baz1 ilahi-
yat arastirmacilari, onun bir Tiirk alimi oldugunu dahi soylerler (Figlal:
1990: 76; Yazicioglu 1985: 283).

Tiirk Misliimanhiginin dayandig: tiglincii dinamik olan, ilk ve biiyiik ta-
savvuf mektebimiz Yeseviligin! kurucusu Ahmed-i Yesevi'nin milli kim-
ligi ise, diger iki isimden ¢ok daha agik olarak belirgin, hatta kesindir. O,
Tiirkistan'm orta biiyiikliikteki sehirlerinden Ispicap (Sayram)'da dog-
mus, nispeten buraya yakin Yesi sehrinde biiyiimiis, Buhara’da fikih egi-
timini ve tasavvufi formasyonunu aldiktan sonra, tekrar Yesi'ye donmiis,
giiniimiize ulagan faaliyetlerini buradan siirdiirmiis ve 1167 yilinda yine
Yesi'de vefat etmis bir Tiirk’tiir. Bu nedenle Tiirk Miisliimanhigmin en
onemli dayanaklarindan Hanefilik, Maturidilik ve Yeseviligin kuruculari-
nin, ya Tiirk tilkelerinden Tiirk kisiler, ya da en azindan Tiirk kiiltiiriinii
bilen bu bolgeye, bu kiiltiire yabanci olmayan kigilerden olusmasimin bir
rastlant1 olmadigini 6nemle belirtelim.

Zira Tiirk Miisliimanhgimin kaynagi, fikhi mezheplerden ne Malikilik, ne
Safiilik ve ne de Hanbelilik olamazdi. Ciinkii, bunlardan Malikiligin ku-
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rucusu Imam-1 Malik (H.93-179) Medine’de dogdugu gibi, mezhebi de
daha ¢ok Arap iilkelerinde yayilmistir. Bunun yaninda, Abbasilerin resmi
mezhebi olmak gibi bir avantaj onun eline gegmemistir. Yayilma bakimin-
dan bu bir dezavantaj oldugu gibi, fikih usulti olarak da, onda orfiin 6ne-
mi Hanefilikte oldugu kadar 6ne ¢ikmamustir (M.Ebu Zehra ts.a: 253-258).
dogmus ve Hicazda faaliyet gostermistir. Ayni sekilde mezhebi daha ¢ok
Arap iilkelerinde yayilmistir. Genis bir sahaya yayilmasina ragmen, ne bu
sahanin i¢inde Tiirk iilkeleri vardir, ne de Tiirk devletlerinden herhangi
biri Safiiligi resmi mezhep olarak benimsemistir. Dolayisiyla, Tiirklerle ve
Tirk kiiltlirliyle olan miinasebeti Malikilikten farkli degildir (M.Ebu
Zehra ts.a: 309-313).

Hanbeliligin kurucusu Iman Ahmed b. Hanbel’e gelince, o annesinin kar-
ninda Merv’den gelmis ve Bagdat'ta dogmustur (H.164-241). Burada ve
Hicazda egitimini almig olup, mezhebinin mensubu ¢ok azdir. Soyunun
Tiirk oldugu iddia edilse de, daha once degindigimiz Merv’e yerlestirilen
Arap kabilelerinden biri olan Seyban kabilesine dayandig: kesin gibidir
(M.Ebu Zehra ts.a: 363-367).

Gortildigi gibi, Turk Misliimanhigimn fikhi dayanaklarindan birinin
Malikilik, Safiilik veya Hanbelilik olmamas1 sebepsiz olmadig gibi, Ha-
nefilik olmasi da rastlant1 degildir.

Diger taraftan, Tiirk Miisliimanligmin Itikadi Mezheplerden Eg’arilige
degil de, Maturidilige dayanmasi da ayni sekilde rastlant1 degildir. Ciin-
ki Es’ariligin kurucusu olan Imam Hasan el-Es’ari (H.260-330, M.873-
935) Basra’da dogmus ve burada yetistikten sonra, faaliyetlerini de bura-
da siirdiirmiis ve yine burada vefat etmistir. Es’arilik Maturidilikten daha
fazla yayilmustir. Fakat daha ¢ok nakle dayanan bir mektep olarak, akil,
re’y ve rasyonel diisiinceye daha fazla énem veren Tiirk tilkelerinde bir
yayllma gosterememistir (M.Ebu Zehra ts.b: 197-210)

Son olarak, Tirk Miisliimanliginin Tasavvufi mekteplerden Irak’ta, Mi-
sirda veya Magrip’te dogan birine dayanmasi zaten diisiiniilemezdi.
Ciinki, fikhi ve itikadi mezhepler daha ¢ok yerlesik, sehirli ve egitimli
niifusa hitabederken, farkli bolgelerde Arapga ortak dil olarak kullanila-
biliyordu. Oysa tasavvufta bu boyle degildi. Tasavvuf ilk ikisine nisbetle
¢ok daha fazla yerellesmeyi gerektiriyordu. Ciinkii hitabedilen kesim

49



bilig 2002 Kis Say 20

koyli, egitimsiz hatta gogebe olabiliyordu. Bu da Arap¢a’nin kullanilma-
sin1 imkansiz hale getiriyor ve faaliyet gosterilen bolgenin dilini ve kiiltiir
kodlarini kullanmay1 zaruri kiliyordu. Bu nedenle Irak, Misir veya Mag-
rip’te dogan bir tarikatin, Tiirk tilkelerinde gelismesi imkansiz olurken,
Tiirk Musliimanliginin da bunlara dayanmasi diistiniilemezdi. Oysa Ttirk
iilkelerinde yayginlasan ve Tiirk Miisliimanliginin en énemli tigiincii da-
yanagimni teskil eden Yeseviligin kurucusu Tiirk oldugu gibi, tarikatin
Tiirk gogerlerine ulasmada kullandig: dil de Tiirkge idi. Kiiltiir kodlari,
ayn1 sekilde Tiirk kiiltiir motifleri idi. Ahmed Yesevi'nin fikih ve akaid
formasyonu, Tiirk Miisliimanligimin diger iki dayanagi olan Hanefi ve
Maturidi Mezhebine dayanirken; Tasavvufi formasyonu da, Islam Diin-
yasin li¢ 6nemli tasavvuf akimindan biri olup, Horasan ve Maveratin-
nehirde tesekkiil eden Melamilige dayaniyordu. En sonunda, zamanin ol-
gunlastirmas1 ve mekanin firsatlar1 bir araya getirmesiyle, Ahmed Yesevi
gliclii kisiligi ve formasyonuyla, bu ticiinii kendinde birlestiren “Tiirk
Miisliimanligi”nin en 6nemli ve sembol, hatta deyim yerindeyse Zirve
Sahsiyeti oldu.

Ahmed Yesevi, diistincelerini Tiirk edebiyat1 bigim ve Olgiileriyle, Tiirkce
olarak ifade eden ilk Tiirk Mutasavvifidir. Eserinde sekil hemen her seyiy-
le milli, muhteva dini yani Islami’dir. Ahmed Yesevi'nin kendisinden son-
rakilere ilk 6rnek tegkil etmesi ayrica bir orijinalliktir.2 Bu tarziyla Yesevi-
lik, islam’in Tiirkce ifadesi, yorumu gibidir.

Son bir climle ile; Melamimesrep bir Tasavvufi anlayisi benimseyen ve f1-
kihta Hanefi, Kelamda Maturidi yorumu ile altyapisini bina eden Yesevi-
lik, Arabistan gibi mesafece oldugu kadar, kiiltiirce de uzak bir cografya-
da dogan Islam’1, Orta Asya Bozkirlarinda sehirli, koylii ve konar-goger
Tiirk kiitlelerine, kendi dilleri olan Tiirkge ile teblig edip, onlar1 bu yol ve
yontem ile irsat eden ilk Tiirk tasavvuf hareketidir. Bu itibarla Yesevilik,
islam’in Tiirk kiitlelerine Tiirkge ile tebligini ve Ahmed Yesevi de,
Tiirk Miisliimanliginin zirve sahsiyetini simgeler.

Acgiklamalar

1 Hem yayildig1 biiyiik cografya ve hem de Tiirklerin Islamlagsmasinda-
ki biiytik rolii itibariyle, Yeseviligin en biiytik Tiirk tarikat1 olduguna
siiphe yoktur. Fakat, ilk Tiirk tarikat1 oldugunu sdylemek, daha ¢ok
birinci vasfina binaen séylenmis kolayci bir ifade durumundadir bu-
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glin. Zira, Ahmet Yasar Ocak’in ¢alismalar1 da gostermistir ki; 1105 ta-
rihinde vefat eden, Vefailigin kurucusu Tac-iil Arifin Seyyid Eb’iil Ve-
fa Bagdadi de bir Tiirktiir ve tarikat1 daha ¢ok Irak ve Suriye Tiirk-
menleri arasinda yayilmistir. Dolayisiyla Tiirkler arasinda yayilan ve
bir Tirk mutasavvif tarafindan kurulan bir tarikat olarak, Yesevi-
lik'ten daha 6ncedir. Bu tarikatin Anadolu’ya gelisi ise, Dede Garkin
ile gerceklesmis ve onun halifesi Baba Ilyas-1 Horasani énderliginde
meghur Babailer Isyanina sebep olmustur. Bu talihsiz olay, tarikatin
gelismesini durdurmus ve iginde Yeseviligin de bulundugu diger ta-
rikatlar iginde erimesine yol agmustir. Belki bu olay olmasa, bugiin Ye-
sevilik yerine ilk ve biiytik Tiirk tarikati olarak Vefailigi zikredecektik.
Genis bilgi icin bk. Ocak, A.Y., Babailer 1syaru, Dergah Yayinlari,
2.Baski, Istanbul 1996, ss.74-76, 101-104, Vefailigin Anadolu’daki Tem-
silcleri Igin Ayrica Bk. ELVAN CELEBI, Menakibu'l-Kudsiye Fi Mena-
sibi’l Unsiye, Hazirlayanlar: Ismail E. Eriinsal- Ahmed Yasar Ocak,
TTK Basimevi, Ankara 1995, ss. XXI-XXVII, XL-LXIV

Ahmed Yesevi'nin faaliyetleri ve tarihi misyonu, onu arastiran ve in-
celeyen her aragtirmaci ve okur tarafindan hayranlikla izlenmis ve bii-
ylik bir takdire mazhar olmustur. Bununla beraber, arastirmalarimiz
esnasinda rastladigimiz bir elestiriyi burada incelemek isteriz. Mes-
hur bir ilahiyatgimiz, Yesevilik hakkinda yazdig: bir makalesinde ge-
nel olarak iyi diisiincelerini ve sitayiskar izlenimlerini aktarirken; bir
yerde gelip Ahmed Yesevi'nin faaliyetlerinin, tasavvuf tarihi bakimin-
dan bir orijinalite ve aksiyon degeri tasimadig1 iddiasinda bulunur
(Oztiirk 2000: 275). Bu iddiasini da “...hizmetin biiyiik ve genisligi, her
zaman orijinalite ifade etmez” s6zii ile mantikli gostermeye ¢alisir. Bu
ilahiyat¢imiza gore Ahmed Yesevi iki noktada orijinal olmaktan yok-
sun bulunuyor. Birincisi, Yesevi'nin eseri Divan-1 Hikmet'in ve onun
burada dile getirdigi tasavvufi goriislerinin genel tasavvuf tarihi ba-
kimindan bir orijinalite ifade etmedigi, ikincisi ise, Ahmed Yesevi'nin
Tiirklerin Islam’a girisini saglamak bakimindan biiyiik bir orijinalite
ifade etmedigidir. Zira Ahmed Yesevi’den daha 6nce onun tesir ettigi
bolgelerde faaliyet gosteren sufilerin bulunduguna vurgu yapilip,
bunlardan Hallac 6rnegi verilmektedir. Bir Hallac uzmani ve hayrani
oldugunu her firsatta dile getiren arastirmacinin, bu vesile ile de Hal-
lac’1 anmak ve onu one ¢ikarmak kaygisiyla bu gereksiz ve hatta mes-
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netsiz degerlendirmeye girdigi dikkatli bakislardan kag¢mayacaktir.
Oysa elestirilerin ikisi de rahatlikla sorgulanabilecek niteliktedir. ik
olarak, Ahmed Yesevi'nin yasadig1 devirde yani 11.yy’da Tiirkler ara-
sinda Islamlasmanin tamamlandigin tarih okuyan hicbir kimse iddia
edemez. Islamlasma daha 6nce baslamakla beraber, devam etmekte
ve daha da onemlisi yerlesik olanlara nispetle konar-gocer Tiirklere
Islam’1 ulastirmak son derece zor olmakta idi. Iste tasavvufun ve en
once de Ahmed Yesevi'nin farki burada baslar. O Tiirkler arasinda
sosyal yasam geregi cok gelismis ve sevilen bir gelenek olarak sozlii
halk edebiyat1 geleneginin unsurlarini kullanarak, onlara ulasma ve
[slam’a 1sindirma basarist gdstermistir. Daha 6nceki sufilerden Tiirk
olanlarin bulunmasmna karsin, bunlarin metot ve yontem farkliliklari-
nin yan sira, Islim’a ilmi olarak tam manastyla vakif olamama gibi
problemleri dolayisiyla bagarilart Ahmed Yeseviye nisbetle son dere-
ce nisbi kalmustir. Tiirk olmayanlarin ise en basta dil sorunu bu basa-
r1y1 frenleyen en biiyiik amil olmustur. Bunlarin en basinda da Hallac
zikredilebilir. Onun Tiirkistan seyahatinde ne yerlesiklere ne de hele
hele konar-gocerlere ulasabilmesini imkan dahilinde gérmemekteyiz.
Zira en bagta onun dil engeli vardir. Tiirkge'yi bildigine dair hi¢bir ka-
yit da yoktur. Tiirkge bilmeyen Yusuf Hemedani Tiirk konar-gocer ve
koyliilerine Islam’1 anlatmistir ama, onun yaninda Ahmed Yesevi ve
anlasildig1 kadariyla hem Tiirkgeyi ve hem de Arapga ve Farsga’yi bi-
len daha baska halife ve dervisleri vardi. Hallac'in ise benzer imkéna
sahip olduguna dair bir bilgiye sahip degiliz. Oysa Ahmed Yesevi, ge-
rek yerlesik ve gerekse konar-gocer Tiirklere onlarin diliyle ve sevdik-
leri nazim sekilleri ile tam bir liyakatle hitabedebilme gibi bir imkéana
sahipti. Ikinci olarak ise; Ahmed Yesevi’'nin Divaninin ve burada dile
getirdigi tasavvufi goriislerinin bir orijinalite ifade etmedigi iddias1
biiyiik bir yanilgidir. Ahmed Yesevi'nin tasavvufi goriisleri ve meto-
du genel tasavvuf tarihi bakimindan bir orijinalite ifade etmesi gerek-
mez. Oysa Tiirk tasavvufu bakimindan son derece orijinaldir. Onem-
li olan da bu degil midir? Ahmed Yesevi'den 6nce Tiirk mutasavvif ve
sufilerinden hangi biri goriislerini Tiirk¢e olarak milli nazim geklin-
de ifade etmis ve bunlar kendinden sonra bir gelenek olusturmustur.
Hizmetin biiyiikligii ve genigligi her zaman orijinalligi ifade etmeye-
cegi dogrudur. Fakat Yesevilikten 6nce bu mikyasta etkili olmus bir
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Tiirk tarikati gostermek miimkiin miidiir? Ahmed Yesevi muhakkak
ki ilk Tirk mutasavvifi degildir. Fakat her yonden etkili bir faaliyet
stirdiirtip, biiytlik bir Tiirk tasavvuf ekolii olusturmak suretiyle, ken-
disinden sonraki mutasavviflara biiytiik tesir icra eden, sadece Orta
Asya’ya yayillmakla kalmayip, bir koldan kuzey Asya steplerine, di-
ger koldan Pakistan ve Hindistan’a ve nihayet ticiincii bir koldan Iran
ve Azerbaycan lizerinden Anadolu ve Balkanlara kadar niifuz edebi-
len bagka bir tasavvufi harekete daha once Tiirk iilkelerinde tesadiif
edilmis midir? Bu sorulara bugiinkii bilgi ve belgeler 1s13g1nda olumlu
cevap vermek kesinlikle miimkiin degildir. O halde Ahmed Yese-
vi'nin faaliyetlerinin biiyiikliigli ve genisligi kadar orijinalligini de
kabul etmek durumundayiz.
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An Analysis of Turkish Islam Emerging out of
Fiqh, Theology, and Sufism.
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Abstract: Turkish-Islamic Civilization process started as mass-
es of Turkish people and their states had converted to Islam
starting especially from the tenth century. This civilization is
based on the interaction of Islam and the accumulation of
Turkish culture and practices they developed before Islam. The
purpose of this study is to analyze the three most influencial
sources of Turkish-Islam with the primary focus on the interac-
tion among these sources.

These three sources, or various schools of Islam’s basic faith
systems, are Hanafite in Figh, Maturidite in Islamic Theology
and Sufism in Yesevidite. The reason for this study to be based
on these three Islamic schools comes from the socio-historical
realities indeed. As a matter of fact, Turks got their figh inter-
pretation from Hanafite perspective, the details of Islamic
Theology from Maturidite school, and the practices together
with the details on Sufism from Yesevidite sources of Islam
with its broadest meaning. Hence, as far as the religious sects of
the Turks are concerned, we see Hanefite as their applied mad-
hhab and Maturidite as their believing madhhab. Yesevidite
marked the start of their Sufi life which is again further shaped
by it in time. It would not be wrong to state that Turks are from
Yesevidite in Sufism as well.

When these three schools are investigated it will be seen that
historical, political and more importantly socio-cultural condi-
tions made these beliets become widespread among Turks.
Because of this socio-cultural background Muslim faith has
performed peculiar to Turks” temperament in detail, in style, in
artistic delight and in daily life flow. This is a process, and as
long as social change and evolution goes on, this process will
continue further. But, Hodja Ahmad Yesevi’s place is unique in
initiating this process as a leading (vakaf) figure the specialist
of these three mentioned sources in detail. For this reason yese-
vidite sect that he founded can be evaluated as the shaping fac-
tor and the experience of Turkish Islam, and Ahmad Yesevi
himself was accepted as the founder and the ultimate person of
Turkish Islam.

Key Words: Hanafite, Maturidite, Yesevidite, Turkish Islam,
Hodja Ahmad Yesevi
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Hccnenosanue Xanadpuzma, Marypuausma u
SAcauzma B Puxxe, Keaame n Cydpuzme ¢ Touxkn
3penns «Topkckoro MycyjibMaHCTBa

Oskan AYBIKTE3
Cmambynbckuil yHusepcumem
Hucmumym 2ymanumapuvix Hayx

Pe3tome: Tropkm, B ocobeHHoctu ¢ 10-ro Beka, Hadamu B
MacCOBOM TOpSJIKE INPUHUMATh HCJIaM M TakuM 00pa3om
HauaJld TIpOLleCC TIOPKO-MCIIAMCKOW IMBHJIM3alMW. JTa
IUBUIIU3aIIUA ObL1a CO3laHa B PEC3YyJIbTAaTC CHUHTC3a T}OpKCKOﬁ
KyJIBTYPBl C HCIaMOM. B 3TO# cTaThe paccMaTpuBalOTCA TpU
CaMBbIX HN3BECTHBIX HUCTOYHHKA TIOpKCKO-PICJ'IaMCKOﬁ
OUBHUIIN3AIIUN, UITH 0OoJjiee TOUHEE TIOPKCKOIro MyCyYJIbMaHCTBa,
KOTOpbIE  TPEJACTABIISIOT  COOOM  acreKThl, HMEIIINe
OTHOLICHUEC K peHI/IFHOSHOﬁ JKU3HU.

BrlmeynoMsiHyTBIE 3TH TpHU MCTOYHHKA: XaHa(u3M B (uKXe,
MaTypuIu3M B KelaMe M scaBu3M B CcydusMe SBISIOTCS
Pa3IMYHBIMU LIKOJIAMHU ATHX TPEX OCHOBOIIOJIATAIOIINX CHCTEM
uciaama. Tor (baKT, YTO 9Ta pa60Ta OCHOBBIBACTCA HA 3THUX TPEX
IIKOJIax, SABJIACTCA CJICACTBUEM HUCTOPUKO-COLNAIIBHBIX
peanuii.

Econ PaCcCMOTPETh 3THU TPU HIKOJIBI, TO MOXXHO YBHACTH, UYTO
HUCTOPUYECKUEC, TIOJIMTUIECKUE U, YTO €IIC BaAXKHEE, CONAIIBHO-
KYJbTYPHBIC YCJIOBHA IMPUBEIIN K paCIpOCTPAHEHUIO UX CpEaU
TIOPKOB. BcllencTBHE 3TOr0 COLUANBHO-KYJIBTYPHOTO ILIaHA
BO3HHUK HCJIaM, HpI/ICyH.II/Iﬁ TIOpKaM B TIIJIaHE JE€TAJIbHBIX
0CcOOEHHOCTEW, B CTWJIE, XYJOXKECTBEHHBIM BKycaM U
TTOBCEHEBHOM KU3HH. JTO Tpoliecc OyJeT MpomoJDKAaThCs 0
Mepe TOro, Kak OyJIeT MpOJOJDKAThCS Pa3sBUTHE W IPOrpecc
oOmecTBa. B CBS3M ¢ 3THM sicaBU3M, KOTOPBI OH OCHOBAJ,
CBITpAl OTPOMHYIO pPOJb B (OPMHPOBAHHH TIOPKCKOTO
MYyCyJIbMaHCTBa, a CaM OH SBJIACTCA BBIIIaIOH.lCI\/'IC}I JINYHOCTBIO
TIOPKCKOI'0 MyCYJIbMaHCTBaA.

KawueBbie caoBa: Xanadpusm, Marypuansm, SlcaBusm,
Tropkckoe MycynsmaHcTBO, AXMaf ScaBu
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