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Matüridi Kelamcı Şemsüddin es-Semerkandi'nin 
Hıristiyanlık Eleştirisi 

Yrd. Doç. Dr. Fadıl AYGAN* 

Öz: Erken dönemlerderi itibaren ba§layan Müslüman-Hıristiyan reolojik tarn§ma ve reddiye ge­
lene~de Müslüman kelamcılar önemli bir rol oynaıtU§lardır. Geçıni§inde farldı din ve kültürlere 
be§iklik eden Semerkant bölgesi de Müslüman-Hıristiyan teolojik tartl§ma geleneğinde yadsınamaz 
bir konumdadır. Bu makalede incelenen Maveraünnehir Hanefi-Matüridi ekolün felsefi kelam dö­
nemi temsilcisi Şemsüddin es-Semerkandi'nin Hıristiyanlık tarihi ve Kit§b-ı Mukaddes hakkında­
ki bilgi birikimi ve İncillerden yapnğı nakillerle ayncalıklı bir konumda olduğu arıla§ılmaktadır. 
Semerkandi'nin elC§tirilerinin merkezinde enkamasyana dayalı Tann tasavvuru olmakla birlikte 
o, Hıristiyanlığın tarihi süreçte geçirdiği dönü§üme temas eonek suretiyle tarihsel tenkit yöntemini. 
de kullanır. Semerkandi, hulul ve ittihad dü§üncesine yönelik ele§tirilerinde aldi istidlaller yanında 
Kit§b-ı Mukaddes metinlerinden önemli ölçüde alınn yaparak delil getirir. Bu makalede söz konusu 
iki yöntem çerçevesinde Semerkandi'nin ba§ta Tann tasavvuru olmak üzere Hıristiyan ilahiyarına 
j•önelik ele§tirileri ele alınarak değerlendirilmi§ böylelilde hanefi-matüridi ekolün reddiye gelene­
ğindeki yeri tespit edilmeye çalı§ılrnı§tır. 

Ao.ahtar Kelimeler: Şemsüddtn Semerkandi, Hıristiyanlık, enkamasyon, teolojik tarn§ma, t.en­
zih. 

Critiques ofMaturidi Tealogian Shamsal-Din Samarqandi on Christianity 

Abstract: Muslim teologians played an important role in the tradition of refutation and mus­
lim-christian discussions which began from the earliest times. Samarqand region as a cradie 
to different religions and cultures has a undeniable position in tradition of muslim-christian 
discussion. lt has been u nderstood that Samarqandi who is represantative of the hanafi-ma­
turidi school in Ma W ara'un Nahr with his wide knowledge about history of Christianity, the 
Bible and with his quotations from Gospels has an important position in this tradarion. As 
well as the thoughr of God, which is based on the incarnation, is the center of his criticism, 
he dealt with the histerical transformation of Christianity by using the method of histoncal 
criticism. Samarqandi, in addition to criticising ineamation by using the deducdon arguments, 
he quoted many passages from the Bible to refute it. In this paper, Samarqandi's criticism to 
the Christian teology, particularly the idea of God has been discussed within the framework of 
these ı:wo methods. By doing so, we tired to de termine the position of hanafi-rnaturidi school 
in the tradition of refutation. 

Keywords: Sharns al-Din Samarqandi, Christianiı:y, incamation, theological discussion, tanzih. 
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Fadıl Ağyan 

Giriş 

Bi'set döneminde iki büyük din olarak mevcut olan Yahudilik ve Hıristiyanlığın 
dayandığı geleneğin doğal bir devamı olarak kendisini takdim eden İ'slam, te§ekkül 
devrinden itibaren özellikle bu iki dini gelenek ile teolojik ili§kiler içerisinde olmu§tur. 
Kur'an'da, İslam dl§ı din müntesipleri arasında Yahudilerle beraber Hıristiyanlar, Ehl-i 
kitap kategorisi içerisinde özel bir sınıflamaya tabi turulmakla birlikte Hıristiyan temel 
inançlarına temas ederek, teslis, enkamasyon, çarmıh, ruhhanlık gibi temel doktrin­
lerine teolojik ele§tirilerde bulunulmu§tur.• Müslümanlar da, miladi VI. asırda geni§ 
bir coğrafyada hakim durumda olan Hıristiyanlarla Hz. Peygamber döneminden itiba­
ren kar§Ua§rru§ ve çe§itli münasebetler kurmu§tur. Hz. Peygamber, Arap yanmadasının 
önemli Hıristiyan gruplarından Necran Hıristiyanlan ile Medine'de görü§mÜ§ ve çevre 
ülkelerdeki Hıristiyan irnparatorlara İslam'a davet mektuplan göndermi.§tir. Kur'an'ın 
Hıristiyanlığa yönelik aktardığı bilgiler ve Hıristiyan topluluklada Hz. Peygamber'in 
münasebetleri, teolojik ili§kilerin en erken örnekleri olarak değerlendirilebilir. Hz. 
Peygamber'den kısa bir müddet sonra İslam fetihlerinin Hıristiyanların ya§adığı geni§ 
coğrafyayı kapsamasıyla Müslümanlar ile Hıristiyanlar arasındaki teolojik diyalog ve 
tartl§maların arttığı görülür. Bu süreçte kar§ılıklı olarak dil, kültür ve kutsal metinlere 
vukufiyet artml§, buna bağlı olarak tartı§malarda kutsal kirapiara referansta buluruna 
ve yorumlama geleneği yerle§meye ba§laffil§tır. Bunun yaru sıra tercüme faaliyetleri 
sorırasında felsefi birikimin ve mantığın İslam dünyasına girmesiyle Müslümanlar ile 
Hıristiyanlar arasındaki teolojik tartı§malar için, Aristo felsefesi ve mantığı temelinde 
ortak bir zemin meydana gelmi§ti.ı 

Hz. Peygamber sorırası dönemde Müslümanlar ile Hıristiyanlar arasındaki dini 
ili§kiler, erken dönemde devlet idarecileri ve din adamlan arasındaki münazaralar 
ve mektupla§malar aracılığıyla gerçekle§mi§tir.J Erken dönemde bu §ekilde ba§layan 

Kur'an'da Hıristiyan teolojisine yönelik ele§ririler için bk. el-Bakara 2fi5,79,85; Al-i İnınin 378-79/; 
en-NisH/157-158,171; el-Maide 5/ 1 7,68,72-73,116; et-Tevbe 9/30. 

Kar§ıltklı teolojik rar~malann bu süreci hakkındaki değerlendirme için b k. W adi Z. Haddad, "Bakıllant: 
Bir Onuncu Asır SpekülatifKelamcısının Hıristiyanlık Temel Doktrinlerine Reddiyesi", çev. Süleyman 
Akku§, Usıl/; islam Ara§tınnalan, 9 (2008), s. 213-216. 

Söz konusu kar§ılıklı tartı§malan içeren en eski kayıt Antakya Yakubi Patriği John I ile Amr b. As 
olduğu ifade edilen Müslüman komutan arasındaki tartı§mayı konu alan belgedir. Bu kayıt Patrik I. 
John'un cemaatinin durumunu bildimlek üzere Mezopotamya Hıristiyanlanna yazmı§ olduğu Sür­
yanice bir mektupta yer alır. F. Nau, "Dialoge Berween the Patriarch John I and the Amir of the. 
Hagarenes", The Early Clırisrian-Mııslim Dialogue (632-900 A.D): Translations With Commentary, 
ed. N.A. Newman, Hatfleld, Pennsylvania, 1993, 11-46. Mektupla§malar ile gerçekle§en tartı§malan 
içeren bir diğer belge Ömer b. Abdulariz (ö.l01fi20) ile Bizans imparatoru III. Leo (ö.l22/740) 
arasındaki diıU içerikli kar§ılıklı gönderilen mektuplardır. Arthur Jeffery bu mekcupla§manın metni 
olarak Ermenice bir nüshayı "Ghevond's Text of the Correspondence Bctween 'Umar 11 and Leo 
III" adıyla Harvard Theological Review, Yol. 37 (1944), s. 269-332'de İngilizce'ye tercüme ederek 
yayınlanu§tır. Bu makale editörün giri§ yazısıyla birlikte N.A. Newman (ed.), The Early· Christian­
Muslim Dialogue (632-900 A.D): Translations With Commentary, s. 47-132'de tekrar yayınlanmı§­
tır. Müslüman-Hıristiyan dini münasebetlerine ili§kin bir diğer örnek, NestOri Patriği I. Timothy (ö. 
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Müslümanlada Hıristiyanlar arasındaki teolojik Üi§kiler ve tarn§malar, sonraki süreç­
te kar§ıhklı reddiyeterin yazılmasına ve buna Üi§kin bir literatürün olu§masına zemin 
hazırlamı§tır. Müslümanların Hıristiyanlara yönelik yazmı§ olduklan reddiyelerde 
ba§lıca teslis, enkarnasyon, tahrif, keffaret, çarmıh ve teb§irat problemi gibi konular 
ele alınarak Hıristiyan teolojisi ele§tirilmi§tir.4 

Müslümaniann Hıristiyanlara yönelik teolojik ele§tiri ve reddiyelerinde kelam­
cıların önemli bir rol aynadıklan görülmektedir. Cahız (ö. 255/869), Cüveyni (ö. 
478/1058), Gazzalt (ö. 505/1111) gibi kelamcılar Hıristiyanlığa yönelik rı:iÜstakü 
reddiyeler kaleme almı§s, bunun yanı sıra kelamcıların çoğu, sistematik kelam eser­
lerinin belirli bölümlerinde Hıristiyan teolojisini gündeme almı§ ve buna ele§tirüer 
yöneltmi§tir. İslam inanç sistemini ortaya koyma ve buna yönelik ele§tirileri cevap­
lama görevini üstlenen kelam ilmi, İslam coğrafyasının geni§lemesiyle farklı dinlerle 
kar§ıla§ma sonucunda doğal olarak diğer dirılerin teolojik sistemlerini inceleme ve bu 
dinlerin müntesiplerinirı İslam'a yönelttikleri ele§tirilere kar§ı inanç esaslarını temel­
lendirecek §ekilde kendisini konurrılandıpna durumunda kalmı§tır. Hıristiyan teolo­
jisiyle kurulan bu tür bir ili§ki bir yandan ·sıfat teorisi, Halku'l-Kur'an, gibi konulann 
İslam kelamında deği§ik boyudanyla ele-alırımasına ve bu meselelere dair farklı bakı§ 
açılannın olu§masına zemin hazırlamı§tır. Hatta birçok batılı ara§tırmacı kelamın 
olu§um sürecinde önerrıli ölçüde Hıristiyan etkisinin olduğunu iddia etrni§tir.6 

208/823) ile Abbasi halifesi Mehdi (ö. I69n85) arasında miladi 781 veya 782 senesinde gerçekl~en 
görü~menin metnidir. Soru-cevap §eklinde cereyan eden diyalogun metni Patrik Timothy tarafından 
kaydedilmi§ olup, Süryanice nüshayı A. Mingana, Arapça nüshayı ise Louis Cheikho ve R. Caspar 
yayınlam~tır. A. Mingana, "The Apology of Timothy the Patriarch before the Caliph Mahdi", Bul­
lerin of the John Rylands Library, Manchester 1928, vol. 12, no: 1, s.l37-298; Leyla Demiri, "Mııs­
lim-Chrisrian Dialogııe in che Eighı Cenıııry: The Nesıorian Paıriarclı Timoılıy l and ılıe Abbasid Calip/ı 
al-Malıdi" Yüksek Lisans Tezi, Fontiiicia Universira Gregöriana Facolta di Missiologia, Roma 2004, 
s. 7-8. Benzer §ekilde Ebu'r-Rebi' Muhammed b. Leys'in halife Harun Re§id adına Bizans imparatoru 
VI. Konstantin'e göndermi§ olduğu mektupta da o dönemde iki d inin mü n tesipleri arasında var olan 
dini tarO§malara yer verilir. Bu mektup Ahmed Ferid Rıflii, 'Asnı'I-Me'mı1n, Kahire 1927, Il, 188-
236 içerisinde yayınlanmı~nr. Bunun yaru sıra Abdullah b. İsmail ei-Ha~inu ile Ahdulmesilı el-Kindt 
arasındaki mektuplagma da temel teolojik tartı§malan içermektedir. Anton Tien, "The Apology of 
al-Kindi", Tlıe Early Chrisrian-Mııslim Dialogııe, s. 355-546. Erken dönemde söz konusu kar§ılıklı te­
olojik tam§malan içeren mektuplar, metinler ve bunlar hakkında değerlendirme için ayrıca bk. N.A. 
Newman (ed.), The Early Christian-Muslim Dialogııe: A Collection of Docııments From che Firsı Three 
lslamic Centııries, 632-900: Trarıslations With Commentary, Hatfield 1993; Abdulmecid Şere~. ei­
Fiknı'I-İsliimi fi'r-red ale'n-Nasara ilô. nihiiyeri kami'r-rabi'/iişir, Tunus, 1986, s. 111-170; J.M.Oaudeul, 
Encounters & Clashes:Islam and Christianiıy in History, Roma, 2000, I, 21-99, Il, 15-43; Casim Avcı, 
İslam Biıans İlqkileri, İstanbul, 2003, s.l 10-138. 

Hıristiyanlara yönelik reddiyeler ve bunların ele aldığı konular hakkında aynnolı bilgi için bk. Meh­
met Aydın, Mıl.sliimanlann Hıristiyan/ara Karşı Yazdığı Reddiyeler ve Tarti§TIUI Konulan, Ankara, 1998; 
.J.M.Oaudeul, Encounters & Clashes: Islam and Chrisrianiıy in Hiscory, Roma 2000; Abdulmecid Şere~, 
ei-Fiknı'I-İslô.mifi'r·red ale'n-nasara ilô. nihiiyeti kami'r-rabi'/iişir, Tunus, 1986; Kare Zehiri, Mııslims and 
Christians Face ıo Face, Oxford 1997; İbrahim K~plan, İslıım'a Göre Hıristiyanlık: Erken Dönem İslam 
Kaynaklannda Hıristiyanlık Üzerine Değerlendirmeler, İstanbul, 2008. 

Söz konusu reddiyeler ve muhtevalan için bk. Mehmet Aydın, Reddiyeler, s. 42-55. 

6 Erken dönem Kelarrunın Huistiyan teolojisiyle etkil~imi hakkında bir ara§tırma ve değerlendirme için 
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FadılAğyan 

Kelamcıların Hıristiyanlığa yönelik ele§ tirilerinin merkezinde T ann tasavvuru 
bulunur. A§kın bir Tanrı ve mutlak bir tevhid anlaYl§ıyla hareket eden kelamcılar, 
bu tasavvura aykın· olan düalist ve antropomorfist Tann tasavvurlanru reddettikleri 
gibi İsa'yı Tannnın enkarne olmu§ hali olarak değerlendiren Hıristiyan kristolojisirıi 
de ciddi bir §ekilde ele§tiriye tabi tutmu§lardır. Bu ele§tirilerin merkezinde teslis ve 
enkamasyon yer almaktadır. Bununla birlikte Hz. İsa'nın tebliğ ettiği sahih bir din · 
olarak ortaya çıkan Hıristiyanlığın bu dönü§ümünü belirlemek amacıyla Hıristiyanlık 
tarihine de temas ettikleri görülür. 

Çalı§mamızda ele alacağım ız Şemsuddin es-Semerkandi 7/13. asırda ya§amı§ bir 
kelamcıdır ki bu devir Müslüman dü§ünürlerin Hıristiyan ilahiyatma yönelik değer­
lendirmelerinin belli bir olgunluk seviyesine ula§tığı bir dönemdir. Ba§ta İbn Hazm 
(ö-456/1064) olmak üzere pek çok bilgin, Kitab-ı Mukaddes metinlerini iyi bir §ekilde 
öğrenmi§, aynca Hıristiyanlığın te§ekkül dönemine ve söz konusu metinlere yönelik 
tarihsel tenkit ve metin kritiği sistematik bir hale gelmi§ti. Söz konusu döneme ge­
lindiğinde,kelam eserlerinde Hıristiyan teolojisi, geni§ bir §ekilde konu edilmekteydi. 
Bakıliarn (ö.403/1013), Cüveylli ve Gazzali ile ba§layan Hıristiyan metinlerinin kul­
lanılması yoluyla sistematik teolojik ele§tiriler yaygın bir durumdaydı. İslam ilim dün­
yasının merkezi durumundaki Bağdat ve farklı dinlerin bir arada ya§adığı Endülüs, 
Hıristiyan teolojisine yönelik reddiye geleneğinde merkezi bir konumda bulunuyordu. 
Hıristiyan teolojisine yönelik reddiyelere ili§kin ara§Urmalar da bu eksende yoğunla§­
ffil§Ur. Bu bağlamda Maveraünnehir Hanefi-Matündi geleneğin Hıristiyan kültürle 
etkile§imi ve kültür havsasında olu§turulan teolojik ele§titiler ayn bir ara§Urma ko­
nusunu te§kil etmektedir. Mezhebin kurucusu Matündi ve ekolün sistemle§mesine 
önemli katkılan bulunan Ebu'l-Muin en-Neseft eserlerinde Hıristiyanlığı gündeme 
almı§, ba§ta Tann tasavvuru olmak üzere, kutsal kirapiann tahrifi ve Hz. İsa'nın ulu­
hiyyeti gibi konularda Hıristiyan ilahiyauna yönelik ele§tiriler de bulunmu§lardır.7 
Matüridtlik mezhebi içerisinde Hıristiyan teolojisine ele§tiriler yöneiten bir diğer isim 
Şemsüddin es-Semerkandi'dir. Semerkandi, Matüridi ve Neseft'nin aksine Kitab-ı 
Mukaddes metinlerini çok fazla kullanır. Hıristiyanlığa yöneltmi§ olduğu teolojik 
ele§tirileri İncillerden yapuğı nakillerle de temellendirmeye çalı§ır. Bu bağlamda 
Semerkandi'nin Hıristiyanlığa yönelik reddiye geleneğinde önemli bir konumda oldu­
ğu anla§ılmaktadır. Bu makalede Semerkandi'nin ba§ta Tanrı tasavvuru olmak üzere 
Hıristiyan teolojisine yönelik ele§tirileri incelenecektir. Ancak Hıristiyanlığa dair bil­
gilerinin kaynağını tespit edebilmek için öncelikle onun ilmi §ahsiyeti ve Semerkand 

bk. İbrahim Kaplan, "Hıristiyan Teolojisiyle Etkile§iıni Açısından Erken Dönem Kelaıru", Kelam Araş­
annalan Dergisi, 6{l (2008), s.l31-155. 

bk. Matüridi, Kicabü'ı-Tevhid, thk. Bekir Topaloğlu-Muharnrned Atuçi, Ankara, 2005, s. 185, 332-340. 
Matüridi'nin Hıristiyan Tann rasavvuruna yönelik ele§tirileri için aynca bk. Musa Kaçar, "Matüridi'nin 
Hıristiyan Tann AnlaYI§ına Yönelttiği Ele§tiriler", S.D.Ü.İ.F.D, 18/1 (2007), s.l5-26. Nesefi'nin Ulu­
hiyyere yönelik ele§ı:irileri için bk. Ebu'I-Muin en-Nesefi, Tabsıraıü'l-Edille, thk. Hüseyin Atay, Ankara, 
1993, 1,103, 148-154. 
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yöresinde Hrristiyanlığın durumuna ili§kin bir tasvirde bulunmak yerinde olacaknr. 

Semerkand Çevresinde Hıristiyanlık ve Semerkandi 

Semerkandi nisbetinden o bölgede doğduğu anla§ılan Şemsüddm Muhammed 
b. ~ref el-Hüseyni es-Semerkandi'nin yeti§tiği çevre, ders aldığı kimseler ve yeti§­
tirdiği öğrenciler hakkında kaynaklarda yeterli bilgi mevcut değildir. Bazı eserlerini 
tanıtan Ta§köprizade, müellifin hayatı hakkında bir bilgiye ula§madığıru ifade eder.s 
Semerkandl'nin ilmi hayatmı nerede sürdürdüğü;;:e dair de bir müphemlik söz ko­
nusudur. Sistematik kelam eseri olan es-Sahaifü'l-İlahiyye'nin Süleymaniye kütüp­
hanesinde kayıtlı bir nüshasında, kim tarafından yazıldığı belli olmayan bir bilgi no­
tunda onun, 686/1287 yılında Mardin dolaylarında bulunduğu belirtilir. Bu kayda 
göre orada Burhaneddin en-Neseft'nin (ö.687/1288) el-Mukaddimatü'l-Burhaniyye 
ft İlmi'l-Cedel adh eserini, talebelerinin isteği üzerine §erh etmi§ ve Artuklu Sultanı 
Kızılarslan el-Artuki'ye sunmu§tur.9 Söz konusu bilgiler de tahkik edilmi§ değildir. 
Zira müellif hakkmda klasik tabakat eserlerinde yeterli bilgi yer almamaktadır. 

Hayan ve yeti§tiği ilmi çevre hakkmda yeterli bilgi bulunmamakla birlikte 
Şemsüddin Semerkandi, 7/13. asırda ya§amı§ felsefi kelam yöntemini kullanan önem­
li bir kelamcı olup, kelam, mannk, münazara, matematik ve astronomi alanında gü­
nümüzde çoğu yazma olarak bulunan pek çok eser telif etmi§tir. Semerkandi, her ne 
kadar kendisi açıkça hangi kelami ekole mensup olduğunu ifade etmese de tekvin 
sıfatı ve teklif-i ma la yutak gibi konularda Matüridi'ye uyması ve Matüridi anlayı§tn 
hakim olduğu bu coğrafyada yeti§mi§ olmasının kuvvetle muhtemel olması, onun 
Hanefi-Matüridi çizgideki Maveraünnehir kelamcılannın bir devamı olduğunu gös­
termektedir. O, müteahhirin kelarnı olarak adlandınlan ve önemli ölçüde Fahreddin 
Razi ile temsil edilen felseft kelam yöntemini kullanır. to 

Semerkandi'nin yeti§tiği bölge olan Semerkant, ilmi bakımdan İslam medeni­
yetinin önemli §ehirlerinden biridir. Bu coğrafya İslami ilimler alanında önemli ke­
lamcılar, fakihler ve muhaddisler yeti§tirmi§tir. Samanller dönerntn'de bir müddet 
ba§kent olan Semerkant'ta İmam Matüridi, Ebü'l-Leys es-Semerkandi, AJaeddin es-

8 Ta§köprüzade Ahmed b. Mustafa,. Mijia/ıu's-sadde ve misbahıı's-siyade fi mevzııiiıi'l-ulıim, Beyrut, 1985, 
II, 160. 

9 Semerkandt, es-Salıiiifıı'l-İltihiyye, Süleymaniye Ktp. Şehid Ali Pa§a, No: 1688, vr. la. Bu ve buna 
benzer §ekilde Maveraünnehir bölgesinde ya§adığına dair birkaç kayıt için aynca bk. Şemsüddin es­
Semerkandl, İslam İnanç ilkeleri, thk-trc-değ. İsmail Yürük-İsmail Şık, Ankara, 201 1 (fahkik edenlerin 
~i) s. 14-15. 

ıo Semerkandt'nin mensup olduğu kelam mezhebine ili§kin ~malar hakkında aynntılı bilgi için bk. 
Semerkandl, İslam İnanç ilkeleri, thk.trc. İsmail Yürük-İsmail Şık (fahkik edenlerin ~i), s. 25-33. 
Onun hayan ve kelaml görü§leri hakkında aynntılı bilgi için bk. İsmail Yürük, Şemsiiddin Muhammed 
b. E~ref ei-Hiiseynf es-Semerkandi'nin Belli B~lı Kelaml Göri~leri-Allah ve İman Anlayışı, Yaymlanmaıru§ 
Doktora Tezi, Erzurum 1987; M. Cüneyt Gökçe, Mulıammed b. Eşref es-Semerkandi ve Kelam ilmindeki 
Yeri, Yayınlanmaını§ Doktora Tezi, M.Ü.S.B.E, 1996; İlhan Kutluer, "Seınerkandi: Muhammed b. E§­
reP', DİA, İstanbul 2009, XXXVI, 475-477. 

129 



FadılAğyan 

Semerkandi, Uluğ Bey ve Ali Ku§çu gibi önemli alimler yeti§mi§tir.ıı Semerkant'ın 
ilm:L açıdan bir diğer özelliği çok kültürlü ve çok dinli bir geçmi§e sahip olmasıdır. 
Mutezile, Kerramiye, Şia gibi İslam fırkalan ve bunlar arasındaki ıoğun cartı§malar 
yanında bölgede Maniheizm, Zerdü§ttlik ve Hıristiyanlık dinleri de varlık göstermek­
teydi. Müslümanlarm fethinden önce Semerkant'ta Budizm, Zerdü§ttlik, Maniheizm 
ve Hıristiyanlık yaygındı. 

İslam öncesi ve sonrasında Semerkant ve çevresinde önemli ölçüde Yahudi ve Hı­
ristiyan bulunmaktaydı. III. yüzyıldan itibaren doğuya giren Hıristiyanlığın N escurtlik 
kolu, Semerkant bölgesinde en yaygın mezhep olmu§tur. IX. yüzyılda Semerkant'ta 
bir Nestı1ri ba§piskoposluğu bulunmaktaydı. n Semerkant'taki Nestı1ri ba§piskoposlu­
ğunun ne zaman kurulduğuna dair çe§itli görü§ler olmakla birlikte İslam:L dönemde 
de varlığını sürdürmü§tür. Samantler devrinde ve daha sonraki dönemlerde Semer­
kant ve Ta§kent gibi §ehirlerde Hıristiyan nüfusun varlığından söz edilmektedir.u 
Barthold'a göre Müslümanların, İran, Horasan ve Maveraünnehir'i fethinden önce bu 
bölgede farklı Hıristiyan mezhepleri arasında tartı§ma ve mücadeleler devam etmi§, 
İslami fetihlerden sonra ise Müslümanlar, Nestı1ri Hıristiyanların tarafını tutmu§tur. 
Böylelikle Nestı1ri Hıristiyanlar, Müslüman idareciler yönetiminde rahat ya§amı§lar­
dır.ı~ İslami kaynaklann verdiği bilgilerden hareketle Müslüman hakimiyetinde özel­
likle Samaniler döneminde Semerkant bölgesinde önemli ölçüde Nesturi Hıristiyan 
nüfusun bulunduğu ve bunların inançlarını rahat bir §ekilde ya§adıkları söylenebilir. 
Semerkant yöresindeki Nesturi Hıristiyanlar dini metinlerini genellikle Süryanice 
yazmı§Lardır.ıs 

Birçok dini gelenek ve kültürün· ya§adığı Semerkant çevresinde Müslümanlada 
diğer kültürler arasında ileti§im ve etkile§imin var olduğu görülmektedir. Müslüman 
kelamcılar Bağdat'ta ve diğer ilim merkezlerinde olduğu gibi Semerkant'ta da diğer 
din ve kültürleri konu edinmi§lerdir. Nitekim bu bölgede söz konusu olan çok kül­
türlü tarihsel arka plan dolayısıyla felsefi tartı§maların yapıldığı ve ba§ta Hıristiyanlar 
olmak üzere Düalistlere ve Zerdü§tilere yönelik bir reddiye geleneğinin bulunduğun­
dan söz edilmektedir.ı6 

ll Semerkant'ın İslam ilim dünyasına katkıları için bk. Şaban Ali Düzgün, "İmam Ma türidi ve Semerkant 
Bölgesinde Ana Dü§ünce", Mdtiiridi'nin Di~iince Diinyası, ed. Şaban Ali Düzgün, Ankara, 2011, s.ll-
15; Osman Aydınlı, "Semerkant", DİA, İstanbul 2009, XXXVI, 479-484. 

ıı bk. Osman Aydınlı, Fedıinden Samani/erin Yılulqına Kadar (93-389!711-999) Semerkant Tarilıi, İstanbul, 
2011, s. 509. Nesturuiğin Orta Asya'daki yaytll§ı ve konumu hakkında aynntılı bilgi için aynca bk. · 
Maria Adelaide lAla Comneno, "Nesıorianism in Central Asia Dııring ıhe First Millenniıım: Archaeological 
Evidence",]oıırnal of che Assyrian Academic Sociery, ll (1997), s. 20-53. 

13 bk. Wilhem Barthold, "Orta Asya'da Moğol Fütuhatına Kadar Hıristiyanlık", çev. Köprülüzade Ahmet 
Cemal Bey, Türkiyat Mecmııası, 1 (1925), s. 63-71 vd. 

H Barthold, "Orta Asya'da Moğol Fütuhatına Kadar Hıristiyanlık", s. 65. 

ıs bk. Osman Aydınlı, Serrıı!rkant Tarihi, s. 511. 

16 Şaban Ali Düzgün, "İmam Matündi ve Semerkant Bölgesinde Ana Dü~ünce", s.ll-12. 
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Tariht süreçte Semerkant ve çevresinde Hıristiyanlığın özellikle Nestuıiliğin cid­
di bir §ekilde yayılma gösterdiği ve İslami dönemde de bu inanç gruplarına yöne­
lik bir reddiye geleneğinin bulunduğu anla§tlmaktadır. Bu bölgedeki dini ve kültü­
rel ortam, Semerkandi'nin Hıristiyanlık tarihi ve teolojisine yönelik ele§tirilerinin 
ve Kitab-ı Mukaddes metinlerine ili§kin bilgilerinin arka planını olu§turmaktadır. 
Semerkandl'nin Hıristiyanlara yönelik müstakil reddiyesi olmamakla birlikte siste­
matik kelam eserlerinde Hıristiyanlığı önemli ölçüde konu edinmi§ ve teolojik ele§ti­
riler yöneltmi§tir. Semerkandl'nin ele§tirilerinde iki yönterrtle hareket ettiği görülür. 
Birincisi Müslüman kelamctlann genel yakla§ımı olan aklt deliller ile diğer inançları 
ele§tirmesidir. Bir diğeri ise Kitab-ı Mukaddes metinlerinden hareketle Hıristiyan 
inançlannın reddedilmesidir. 

Erken dönemlerden itibaren Müslüman alirrüer temelde üç Hıristiyan mezhebin 
den söz etrni§ledir. Bunlar Nestı1r1lerı7, Yakubilerıs ve Melkitlerdirı9. Fetihlerle İs-

17 Nesturiler, İstanbul Piskoposu Nestorios'un (ö.451) İsa'nın tabiatı hakkındaki dü§üncelerini beniın· 
seyenlerdir. Nesturilik, İsa'da ilahı ve insani olmak üzere iki tabiatın beraber ve birbirine kan§mak­
sızın varlığını kabul eden diyofizit inancı savunan kriscolojik akımdır. Nestorios'a göre İsa, içinde 
Allah'ın kelimesini ta§ıyan bir insandır. İsa, insani ve ilahi olmak üzere iki uknumdan olu§mU§tur. 
Ba§langıçca insan olan İsa, Tannnın kelamının (Logos) ona hulul etmesiyle ilahi özellik kazanmı§tlr. 
Nestorios, iki tabiat kanaarinin yanı sıra Meryem'i de Tannnın annesi (Theotokos) olarak kabul 
etmez. Ona göre Meryem sadece İsa'run annesi olarak nitelenebilir. Nestorios, bu kanaadennden do­
layı Efes Konsilinde heretik kabul edilerek aforoz edilnı.i§tir. Kendisinden sonra mezhebi NestOrilik, 
Arabistan, İran, H:ıbe§iscan ve Orta Asya'da varlığını sürdürmü§tür. Yukan·da temas edildil!i üzere 
Semerkant yöresinde de en yaygın Hıristiyan mezhebi konumunda olmu§tur. Aynnnlı bilgi için bk. 
Şinasi Gündüz, Din ve İnanç Sözlıiğii, Ankara, 1998, s. 279; Robert L.Wilken, "Nestqrianism", Ency· 
clopedia of Religion, ed. Lindsay Jones, Derroir, 2005, X, 6482-6483; Kadir Albayrak, Keldaniler ve 
Nesıııriler, Ankara, 1997, s. 72-92; Mehmet Aydın, Reddiyeler, s. 102-104; İbrahim Kaplan, İslam'a 
Göre Hırisriyanlık, s. 51-54. 

ıs Yakub"ılik, Urfa piskoposu Jacob Baradaeus'e {Yakub el-Baradey ö. 578) atfedilen kristolojik mezheptir. 
Genel olarak Süryani Ortodoks kilisesini ifade etmek için kullanılır. 45 l yılında Kadıköy konsilinde 
monofizit görü§ün heretik kabul edilmesiyle Süryani Ortodoks kilisesi, Kıptt kilisesi ve Ermeni kilisesi 
gibi aynlmı§ kiliseler ortaya çıkllll§ttr. Yakubilik, İznik kredosuna bağlı olup İsa'nın §ahsiyeti konu­
sunda monofizit akideyi savunur. Buna göre İsa'da tek tabiac ve cek uknum vardır. Tannnın oğlu İsa, 
Meryem'e huiül etmiş, ondan doğmu§tur. Tannlık ve be§erilik onda birle§mi§, be§eri tabiatilahi tabiat 
içerisinde kaybalarak cek tabiat haline gelmi§tir. Yakubüer kelam eserlerinde ve reddiye literatüründe 
görü§lerine ele§tiri yöneltilen temel mezheplerdendir. Aynca bk. Mehmet Çelik, Siiryani Tarihi, Anka­
ra, 1996, I, 264; Gündüz, Din ve İnanç Sözliiğil, s. 349; Aydın, Reddiyeler, s. 104-106; Kaplan, İslam'a 
Göre Hıristi)•anlık, s. 54-56. 

19 Melkider, konsiller doğrultusunda geli§en genel Hıristiyan kriscolojisini benimseyen kimselerdir. Bu 
akım 451 Kadıköy konsilinde kabul edüen inanç esaslannı beniınsemektedir. Bu anlamda resmi Roma 
Hıristiyanlığıru ifade etmektedir. Kadıköy konsilinde kabul edilen iman esaslan §u §ekilde formüle edU­
mi§tir: Biz, Rabbirniz İsa Mesih'in uluhiyerte tam, insaniyetre tam olduğuna, onun hakiki Allah ve 
hakiki insan olduğuna, onun dü§ünen bir ruh ve vücutcan meydana geldiğine, ulühiyerce Baba ile aynı 
cevherden, insaniyetre bizimle aynı cevherden olduğuna, günah hariç bize benıediğine, ulühiyete göre 
asırlar öncesi Baba'dan doğduğuna, insaniyere göre bizim selametirniz için son zamanlarda doğduğu· 
na, Allah'ın annesi bakire Meryem'den doğduğuna inanıru . İki tabiatlı biricik oğuldur. Bu iki tabiat 
karı§mallll§tır, birbirine dönü§memi§tir. Bölünemez, aynlamaz. Zira, birle§me, tabiatların ayrılığını ortaü 
dan kaldırmaml§nr. Tabiatlardan her biri kendi özel varlığıru korumu§tur. Bk. Aydın, Reddiyeler, s. 107, 
Kaplan, İslam'a Göre Hırisriyanlık, s. 56-57 
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lam coğrafyasının geli§mesindeO: sonra ise Müslümanlar Suriye bölgesinde Ermerii 
kilisesi, Mısır ve Habe§istan'da ise Kıpô kilisesiyle kar§ıla§mı§lardır. Semerkandi de 
Müslüman geleneğin genel yakla§ırnında olduğu gibi Hıristiyanlığın söz konusu üç 
mezhebini konu edinir. Bu Hıristiyan gruplan Hz. İsa'nın §ahsiyetine ili§kin kristo­
lojik tartt§malar sonucunda farklıla§an mezheplerdir. Semerkandi:, gerek Hıristiyan 
tarihine ili§kin ele§tirilerinde gerek Hz. İsa'nın uluhiyyetinin reddi bağlamında bu 
mezhepterin kristolojik görü§lerine temas ederek dü§üncelerini çürütmeye çalı§ır.ıo 

Hıristiyan Tarihinden H arekede Yönelttiği Eleştiriler 

Semerkandi:'nin Hıristiyanlığa yönelik ele§tirilerinin bir cephesini onun tarihsel 
süreçte bu geleneğin ya§adığı dönü§üme ili§kin değerlendirmeleri olu§turur. Tarihi 
bakımdan insanlara temel mesaj olarak T annnın egemenliğini vaaz eden bir Yahudi 
peygamber olarak ortaya çıktığı kabul edilen Hz. İsa'nın tebliğ ettiği din, kendisin­
den sonra Hıristiyanlığın Helen kültürüyle kar§ıla§masıyla birlikte bütünüyle farklı 
bir mecrada varlık göstermi§tir. İsa sonrasında Antakya merkezli Helenistik cemaatirı 
ortaya koyduğu din, Mesih merkezli bir kristolojiyle İsa'run Tanrının enkame olmu§ 
hali ve oğlu olduğunu kabul ederek yayılrnı§tır. Böylelikle Yahudi bir peygamber ola­
rak tebliğine ba§layan İsa, tarihi süreçte ilahla§tırılmı§ ve onun mesihliği ekseninde 
yeni bir tann tasavvuru ve din ortaya konmu§tur.ıı Nitekim Hıristiyan terimi de er­
ken dönemde İsa ve havarilerce kullanılmamaktaydı. Bu kavram ilk kez Antakya'da 
onlann muhalifleri· tarafından Hıristiyanlan tanımlamak üzere kullanılmaya ba§lan­
mı§tır. Hıristiyanlığın söz konusu tarihi dönü§ümünde Pavlus'un önemli bir rolünün 
olduğu kabul edilmektedir. Kurtarıcı Mesih'e iman, onun Tanrı'nın ezeli ketarnı ve 
enkame olm u§ hali olarak kabul edilmesi, T ann oğlu ve Rab olarak tanımlanmasım 
içeren geleneksel Hıristiyan teolojisinin Pavlus tarafından in§a edildiği kabul edilir. 
Bu anlamda Pavli.ıs, Hıristiyanlığı tahrif eden ve yeni bir din haline getiren ki§i olarak 
tasvir edilir. ıı Pavlusçu Hıristiyanlığın yayılmasının ve gelenekselle§mesinin önemli 
faktörlerinden biri de Roma İmparatorluğunun resmi dini haline gelmesidir. Roma 
İmparatorluğunun himayesinde gerçekle§en konsiller aracılığıyla geleneksel Hıristi­
yan kristolojisi daha fazla yayılmı§tır.ZJ Bununla birlikte bazı konsil kararlarını kabul 
etmeyen ve her bir konsilde heretik kabul edilen pek çok kristolojik grup varlığını 
sürdürmeye devam etrni§tir. 

ıo Bk. Semerkandi, es-Salulifti'l-İlahiyye, thk. Ahmed Abdurrahman e§-Şerif, Kuveyt 1985, s. 315-316. 

ı ı İsa'nın ilahla§tınlması ve mesih merkezli bir kriswloji in§a edilmesi sürecine ili§kin aynnnlı bilgi için. 
bk. Maurice Casey, From ]ewish Propheı To Geneile Gad: The Origins and Development of New Testa­
ment Clıriswlogy, Cambridge, 1991; Mahmut Aydın, "Yahudi bir Peygamberden Geneile Tann'ya İsa'nın 
Tannsalla§onlma süreci", İslamiytiı, 3/4 (2000), s. 47-74. 

ıı Pavlus'un hayao ve geleneksel Hıristiyanlığın in§a sürecindeki etkileri için bk. Şinasi Gündüz, Pavlus: 
Hırisıiyanlığın Miman, Ankara, 2004. 

2J Pavlusçu Hıristiyanlığın yayılmasında Roma imparatorlugunun rolü hakkında bir değerlendirme için 
?k. Muhammed Ataürrahim-Ahrned Thomson, Bir İslam Peygamberi Hz. İsa, çev. Gülsüm Mehdiyev, 
Istanbul, 2009, s. 23-24,191-195. 
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Semerkandi Hıristiyanlığa yönelik ele§tirilerinde bu dinin ya§adığı söz konusu 
dönü§üme ve tahrif sürecine temas eder. O, Hıristiyanlığın tahrif sürecinde Roma 
imparatoru Konstantin'in Hıristiyanlığı kabul etmesini bir dönüm noktası olarak de­
ğerlendirir. Ona göre Hıristiyanlık esasında Hz. İsa'nın peygamberliğine dayanan tev­
hid üzere sahih bir din olarak doğmuştur. Ancak tarihi süreçte Hıristiyanlık, impa­
ratorun bu dini benimsernesinden ve bu dirıin devletin topraklannda yayılmasından 
sonra tahrife uğraffil§tır.24 Bu tarihten sonra da Hz. İsa'nın tabiatı konusunda çeşitli 
mezheplerce farklı görü§ler ortaya atLlmı§tır. O, bu bağlamda yukarıda da belirtil­
diği üzere tarihi bakımdan Nestilrllik, Yakubtlik ve Milkaniyye mezheplerinden söz 
eder. Roma'nın hıristiyantaşması sürecinde İsa'nın tabiatı konusunda bu mezheple­
rin farklLla§tığını ifade eder. Buna göre NestGrilerin öncekilerine göre İsa Allah'tır. 
Yakubtlerin öncekileri "İsa Allah'ın oğludur" demi§lerdir. İlk MUkantler ise üç ilah 
vardır, bunların biri İsa'dır görü§ünü kabul etmi§lerdir. Sonraki Hıristiyanlar ise bu 
fikirleri açıkça dile getirmemi§ler ve "Allah tek bir cevher olup üç zaô uknuma sa­
hiptir" görü§ünü savunmu§lardır. Bunların ilki babalık uknumu olup zatı ifade eder. 
İkincisi oğulluk uknumu olup kelamı ifade eder. Üçüncü uknum ise Ruhu'I-Kudüs 
olup hayat sıfatını ifade eder. Bu üç uknum cevheriyyet konusunda birdir.ıs 

Semerkandt'ye göre Hıristiyanlığın tahrifi sürecine ili§kirı unsurlardan biri de Tev­
rat yasalarının Hz. İsa'dan sorıra kaldırumı§ olmasıdır. O, Hz. İsa'nın, Hz. Musa'nın 
getirmi§ olduğu §eriati devam ettiren bir peygamber olduğunu vurgular. Hz. İsa'nın 
Tevrat yasalarını devam ettiren bir peygamber olduğuna dair İncil'den onun "ben 
Musa §eriatini değiştirmeye değil, bilakis tamamlamaya geldim" sözünü26 delil olarak 
nakleder. O, demuzun helal kLlırırnası, sünnetin ve cumartesi yasağının ortadan kal­
dmlması gibi durumların Hz. İsa'dan sonra onun öğrencilerinin görü§leriyle gerçek­
leştiğini belirtir.27 Semerkandi'nin havariler olarak isirrLlendirdiği öğrencilerin, Hz. 
İsa'nın Kur'an'da da zikredilen havariler olması mümkün değildir. Zira ona gerçekten 
bağlı havatilerin Hz. İsa'dan sonra ona rağmen dinde bir deği§iklik yapmı§ olmaları 
olanaksızdır. Muhtemelen Semerkandi burada geleneksel Hıristiyanlıktaki anlamıyla 
bu kavramı kullanmaktadır. 

Semerkandi'nin tarihi süreçte Musa yasalarının hükümsüz kLlınmasına ili§kin 
tespitleri yerindedir. Zira Hz. İsa, hayatının hiçbir döneminde Musa §eriatine kar§t 

H Bizans imparatorluğunun Hırisriyanl3§ması sonrasında Roma hukukuna ve Helen kültürüne bağlı kal­
dığı kabul edilmektedir. İmparator Konsrantin'in de siyasi sebeplerle Hırisriyanlığı kabul ettiği, aslında 
bu dini tam olarak benimsemediği ve bayannın tamamında putperest kültürün hakim olduğu belirtil­
mektedir. Bizans'ın hıristiyanla§ması hakkında bk. Georg Ostrogorslcy, Bh:ans Devieli Tarihi, çev. Fikret 
l§ıltan, Ankara 1995, s. 26-45. 

ıs Semerkandi, es-SaMifti'I-İlahiyye, s. 315-316. 

26 Bu ifadeler günümüz metinlerinde Matta İncilinde yer almaktadır. "Kutsal Yasa'yı ya da peygamberlerin 
sözlerini geçersiz kılmak için geldiğimi sarımayın. Ben geçersiz kılmaya değil, tamamlamaya geldim" 
Marta 5:17. 

27 Semerkandi, es-Sahılifıi'I-İlahiyye, s. 425. 
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çıkmamı§, kendi öğretisini yasanın dı§ında veya ona alternatif olarak görmemi§tir. 
Kendi ya§amında da §eriate bağlı kalmı§tır. Hz. İsa'dan sonra geli§en §eriate uyma­
nın gereksizliği anlayı§ı ise Pavlusçu Hıristiyanlığın temel yakla§ımıdır. Pavlus'a göre 
Mesih'in geli§ine kadar yasa insanların eğitmeniydi, ancak Mesih dönemiyle birlikte 
yasanın geçerliliği kalmamı§tır.ıs Ayrıca Pavlus, yasanın günaha sebebiyet verdiğini,ı9 
yasanın gereklerini yapmaya güvenenlerin hepsinin lanet· altında olduğunu ve ya­
saya bağlı kalınakla kimsenin Tann'nın katında kurtulamayacağını ileri sürer.Jo Bu 
ifadelerden hareketle Semerkandi'nin de belirttiği gibi Pavlusçu Hıristiyanlığın Hz. 
İsa'dan sonra ve onun tebliğine zıt bir §ekilde §eriatin geçersizliği dü§üncesini in§a 
ettiği anla§ılmaktadır. 

Hıristiyan Tanrı T asavvuruna Yönelik Ele§tirileri 

Kendisinden önceki kelamcılarda olduğu gibi Semerkandl'nin Hıristiyan teolo­
jisine ili§kin ele§tirilerinin merkezinde enkamasyana ve İsa'nın uluhiyyetine dayalı 
Tann tas~vvuru vardır. Müslüman kelamcılar, a§kın bir Tann tasavvurundan hare­
ketle Allah'ı her türlü yaratılmı§lık özelliklerinden soyutlayarak tenzih merkezli bir 
uluhiyyet anlayı§ını benimsemi§lerdir. Bu tasavvurun kilit kavramlannı yaratılrnı§lık 
ve sonradanlık te§kil etmektedir. Buna göre Allah, her türlü yaratılmı§lık ve son­
radanlık ifade eden vasıftan münezzehtir. Müslüman kelamcılar, Allah'ı bu türden 
vasıflar ile tanımlayan dü§ünce ve dint geleneklerle de mücadele etmi§lerdir. Bu bağ­
lamda Allah'ın cevher olarak tanımlanması noktasında Hıristiyan ilahiyatma ele§ti­
riler yöneltmi§lerdir.lı Zira Hıristiyan tann tasavvurunun temeli olan teslls ve ittihad 
dü§üncesi cevher kavramına dayanmaktadır. Semerkandi de Allah'ın cevher olarak 
tanımlanması konusunda Hıristiyanlan ele§tirir. O, Hıristiyanların Allah'ın cevher 
olması dü§ünces1ne kendi ba§ına var olması (kaim bi nefsih) ve bir mekana ihtiyaç 
duymamasından hareketle kail olduklannı ifade eder. Ayrıca teslis dü§üncesi de cev­
her kavramı ile temellendirilir. Buna göre üç uknum cevheriyyet bakımından birdir.JZ 
Ona göre §ayet cevher, mekana ihtiyaç duymayan bir varlık olduğu dü§ünülürse, Al­
lah için de aynı durumun söz konusu olduğu ku§kusuzdur. Ancak böyle bir ismin 

ıs Galacyalılar 3:23-26. 

29 Romalılar 7:8. 

30 Galacyalılar 3:10-11. Pavlus'un Tannsal hukuk konusundaki dü§üncesi ve yasa kai'§!Sındaki tutumu 
hakkında ayrıntılı bilgi için b k. Şinasi Gündüz, Pavlus, s. 217-224. 

31 Müslüman kelamcılar Allah'ın cevher olarak tarumlanması problemini tenzih merkezli değerlendi­
rirler. Cevher kavramının mekanla ili§kili olduğunu ve sonradanlık ifade ettiğini belirterek bu hu· 
suslann Allah'a hudus nispet eonek anlamına geleceğini savunurlar. Bu sebeple kelam eserlerinde 
Hıristiyanlarla temel ihtilaf noktalanndan biri olarak Allah'ın cevher olarak tanımlanması konusu 
değerlendirilir. Bk. Bakıllani,, eı-Temlıid s. 78-81; Cüveyni, İmamü'l-Harameyn Rükneddin Abdül­
melik, el-İrşad ila kavilrıi'l-edillefiıısıili'l-i'rikiid, thk. Muhammed YusufMusa, Kahire, 1950, s. 46-51; 
Gazzali, Ebu Hamid, el-İktisild fi'l-İ'rikild, Beyrut, 1983, s. 28. . 

32 Semerkandi, el-Medrif fi ~erhi's-Salıilif, Millet Kcp. Feyzullah Efendi, nr. 1142, vr. 86a. 
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verilmesi ancak Şari'in izniyle mümkün olabilir. Fakat cevher, Allah için tasavvur 
edilemeyecek bir §ekilde tanımlanırsa onun cevher olmadığı ise açık bir hale gelir.3J 
Görüldüğü üzere Allah'ın cevher olarak tanımlanması konusunda Semerkandi'nin 
hareket noktası uluhiyyete aykırılık te§kil edip ermemesidir. Buna göre cevher olmak 
sonradanlık ifade edeceğine göre bu §ekilde tanımlanması onun ilah olu§una aykırı 
bir durumdur. 

Semerkandi, hulul ve ittihad merkezli bir uluhiyet anlayı§ına sahip olması dolayı­
sıyla Hıristiyanhğı tek Tanrı inancını reddeden dinler arasında kabul eder. O, dualist 
inançlar gibi Hıristiyanlığın çok tannlı bir din olduğunu iddia eder.J~ Semerkandi'nin 
yakla§ımına benzer §ekilde kendisinden önce birçok kelamcı Hıristiyanlığı, tarihi sü­
reçte geçirdiği dönü§üme dikkat çekerek ilahi ve tek tanrılı bir din kategorisinde 
değerlendirmemi§tir. Buna göre Hıristiyanlık, tarihi süreçte §irk eksenli çok tarınlı 
bir din haline gelmi§tir.3> Semerkandi'ye göre ittihad ve hulul anlayı§ından kaynak­
lanan İsa'nın uluhiyyeti dü§üncesi, Hıristiyan tanrı tasavvurunun temelini olu§turur. 
Bu dü§ünceye göre Allah'ın kelamı İsa'yla ittihad etmi§tir. Semerkandi bu ittihad ve 
hululün mahiyetine ili§kin Hıristiyan mezhepleri arasmda farklı görü§lerin olduğunu 
zikrederek gündeme aldığı üç ekolün kanaatlerini tasvir eder. 

Söz konusu kristolojik mezheplerden NestGrilere göre kelam, İsa'da ortaya çıkmı§ 
ve onunla bedenle§mi§tir. Aynı §ekilde onlara göre İsa Mesih, biri ilahi diğeri be§eri 
olmak üzere iki uknum ve iki cevherden müte§ekkildir. Bundan dolayı da İsa, bazı 
cisimleri yaratma, ölülerin dirilcilmesi gibi ilahi fiilleri gerçekle§tirebildiği gibi onun 
için yeme içme gibi be§eri dururnlar da söz konusudur. YakGbtler ise ittihacim yeni bir 
varlık ortaya çıkaracak bir imtizaç olduğunu ileri sürmü§lerdir. Buna göre kelam uk­
numu gökten inerek Kutsal Ruh ile tecessüd ermek suretiyle Mesih'i olu§tUm1U§tur. 
Mesih iki cevherden olu§mu§ tek cevherdir. Lahuti ve nasuti cevherlerden olu§mU§ 
bir cevherdir. Milkanilere göre Mesih iki cevher tek uknumdur.J6 

33 Semerkandi, es-Sahaifti'I-İiahiyye, s. 377. 

~ Semerkandi, es-Sahaifii'L-İ/alıiyye, s. 315. 

3> Örneğin Kadi Abdülcebbar'a göre Hıristiyanlık asli formundan çıkanlarak Hz. İsa'dan sonra yeniden 
in§a edilmi§tir. Hıristiyanlar da bütünüyle §irk ve te§bih inancına sahip kinıselerdir. Bk. Kadi Abdül­
cebbar b. Ahmed el-Hemedani, Tesbitu delaili'n-nübüvve, thk. Abdülketim Osman Beyrut: Daru'l­
Arabiyye, 1966 I, 96, 107-108. Yazmı§ olduğu reddiyesinde Hıristiyanlığa ciddi ele§tirilerde bulunan 
Cahız, Hıristiyan tanrı tasavvurunun belirgin olmadığını, her grubun bir Tanrı ve Mesih anlayı§ıntn 
olduğunu belirtir. Hıristiyanlığın İsa'nın uluhiyyeri ve Allah'a çocuk isnadı dolayısıyla tevhitten uzak 
ve sapkın bir inanç olduğunu savunur. Bk. M. Abdullah e§·Şarkavi, el-Mııhıar fi'r-reddi ale'n-nasdrd, 
Kahire 1984, s. 95 vd. Aynı §ekilde Bakıliant tevhitten uzak Tanrı tasavvuru sahibi dini gruplar 
arasında Hıristiyanlan sayarak, Allah'ın cevher olu§u, ittihad ve hulül dü§üncesi dolayısıyla onlara 
ele§tiriler yöneltir. Bk. Bakıllani, Ebu Bekir b. Tayyib, ec-Temhfd fi'r-reddi ale'L-Mıılhideci'I-Mııaınlati 
ve'r-Rii/keti ve'L-Havdrici ve'L-Mıı'cezileti, Kahire, 1947, s. 78-95. 

36 Semerkandi, es-Sahaifıi'l-İldhiY.>'e, s. 316. 
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Yukanda da belirtÜdiği üzere Semerkandi, ele§tiri konusu yapmı§ olduğu Hıristi­
yan tann tasavvuruna ili§kin ittihad ve hul·fıl dü§üncesini iki yönteme ba§vurarak çü­
rütmeye çalı§ır. Bunlardan ilki a§kın bir Tann kavramından hareket ederek aklı istid­
lallerle ittihad ve hulul dü§üncesinin O'nun için söz konusu olmasının imkansızlığını 
temellendirmektir. O bu bağlamda söz konusu iki kavramı, terızihl sı.fatlar kapsamın­
da değerlendirerek Allah için tasavvur edilemeyecek §eyler arasında zikreder. Buna 
göre Allah'ın terızihi sıfatlarından biri de O'nun diğer varlıklarla ittihad etmesinin 
irnkansızlığıdır. Semerkandi, dini gelenekler içerisinde ittihad inancını benimseyenle­
rin ba§ında Hıristiyanların geldiğini ifade eder. Ona göre iki varlığın ittihadı tasavvur 
edildiğinde bu durum, ya varlığın haricinde sadece mahiyetle veya sadece varlıkla 
gerçekle§ir, ya da hem vücud hem de mahiyetin birle§mesiyle söz konusu olabilir. 
Bu durumların hiçbiri imkan dahilinde değildir. Şöyle ki; vücud dı§ında sadece ma­
hiyetin ittihadımümkün değildir. Zira vacib, soyut ve basit olan bir varlığın bizatihi 
mümkün, cismani ve mürekkep olması imkansızdır. Vücud bakırnındarı ittihad da 
muhaldir. Çünkü tek birarazıniki mahalde bulunması olanaksızdır. Aynı §ekilde hem 
vücud hem:de mahiyet bakımından ittihad, iki ayn zatın birle§mesinin imkansızlığı 
dolayısıyla muhaldir. Semerkandi, ittihadın imkansızlığı konusunda bu temellendir­
mesinin burhani olduğunu savunur.l7 

Semerkandi'nin Hıristiyan Tann tasavvuruna ili§kin ele§tirilerinde konu edindiği 
ikinci kavram hululdür. Bu kavram, İsa'nın uluhiyyeti dü§üncesinirı temelini olu§­
turmaktadır. Semerkandi, İslam kelammın tenzih merkezli Allah tasavvurunu vur­
gulayarak a§kın bir varlık için hulul dü§üncesinin imkansızlığını temellendirir. Buna 
göre Allah'ın herhangi bir cisme hulul etmesi mümkün değildir. Zira hulul tasavvur 
edilirse bu ya arazın cevhere hululu gibidir veya değildir. Birinci durum muhaldir, 
çünkü bu durumda Allah'ı araz olarak kabul etme zorunluluğu doğar. İkinci durumun 
irnkansızlığı ise Allah'a mekan artedilmesini (mütehayyiz olu§u) gerektirmesinden 
dolayıdır. Semerkandi'nin hulul ve ittihadın imkansızlığını temellendirmede bizatihi 
münezzeh bir Tann anlayı§ından hareket ettiği anla§ılmaktadır. Zira ona göre §ayet 
bu sı.fatlar ekmel bir Tann tasavvurunu ifade etmeseydi Allah'tan nefyedilmesi zo­
runlu olurdu. Aynı §ekilde tenzih ifade eden vasıflar, Allah hakkında dü§ünülmezse 
O'nun ba§kasına ihtiyaç duyan bir varlık olarak tasavvur edilmesi gerekirdi. Halbuki 
bütün bu dü§ünceler yetkin bir Tanrı anlayt§ına aykınlık te§kil etmektedir.3s 

, Semerkandi'nin Hıristiyan Tann tasavvurunun eksenini olu§turan hulul ve it­
tihad dü§üncesini, tenzih merkezli bir uluhiyyet anlayı§ından hareketle ve mantık! 
istidlallerle çürütmeye çalı§tığı görülür. O bu dü§ünceyi ispatta sebr ve taksim ile §a­
hitle gaibe kıyas gibi kelami yöntemlere ba§vurur. Ayrıca felsefi kelamın bir temsilcisi 
olarak vücud-mahiyet gibi felsefi kavramları, cevher-araz, cisim, mürekkep-basit gibi 

37 Semerkandi, es-Salıaifii'l-itahiyye, s. 372. 

38 Semerkandi, es-Salulifıi'I-İlalıi)'Ye, s. 372-373. 
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klasik kozmolojinin kavramlarını, Hıristiyan teolojisinin dayandığı hulul ve ittihad 
dü§üncesini reddetmede kullanır. 

Semerkandi'nin hulul ve ittihada dayalı Hıristiyan Tann tasavvuruna yönelik ele§­
tirilerinde ba§vurduğu ikinci yöntem, Kitab-ı Mukaddes metinlerinden hareketle bu 
dü§ünceyi reddetmektir. Kitab-ı Mukaddes metinlerinden alıntı yapmak hususunda 
Semerkandi'nin özellikle Matüridi kelamcılar arasında ayncalıklı bir yerinin olduğu 
söylenebilir. Zira Matüridi ve Ebu'l-Muin en-Neseft'nin Hıristiyanlığa yönelik ele§ti­
tilerinde daha ziyade akli istidlallere ba§vurdukları görülür. Semerkandi'nin ya§adı­
ğı döneme gelindiğinde ise Kitab-ı Mukaddes metinlerinin, gerek kritik etme gerek 
bazı dü§ünceleri temellendirme gayesiyle kullanılması yaygınla§mı§ durumdaydı. Bu 
konuda kelamcılar da tevatüren nakledilmedikleri için Kitab-ı Mukaddes metirıleri­
nin otoritesini mutlak olarak kabul etmemekle birlikteJ9 ele§tirilerde bulunmak veya 
bir takım dü§ünceleri temellendirmek amacıyla nakillerde bulunmu§lardır. Örneğin 
3azzali, kendisine nispet edilen Hıristiyan ilahiyanna yönelik müstakil reddiyesin­
:le özellikle İncillerden Hz. İsa'nın be§eriliğirıi ifade eden bölümleri nakletmekte ve 
Yuhanna İncilinde onun uluhiyyetini ima eden pasajları te'vil etmektedir.40 Kitab-ı 
Mukaddes metinlerinden önemli ölçüde alıntı yapan ve aktardığı İncil pasajlarının 
tevili ile hulfil ve ittihad dü§üncesini çürütmeye çall§an Semerkandi'nin, bu konuda 
Jazzali'nin önemli bir takipçisi olduğu anla§tlmaktadır. 

Kitab-ı Mukaddes metinlerinden, özellikle İncillerden çokça nakillerde bulunan 
3emerkandi'nin bu bilgilerinin kaynağını tam olarak tespit etmek mümkün olma­
nakla birlikte onun söz konusu dönemde yaygın bir geleneği devam ettirdiği söylene­
)ilir. Semerkandi'nin kullandığı metinlerin Kitab-ı Mukaddes'in Arapça tercümeleri 
)lduğu anla§ılmaktadır. Zira o, dü§üncelerirıi temellendirmek üzere naklettiği bölüm­
.eri Hıristiyanların da itimat ettiği Arapça tercümelerden aldığım belirtmektedir.4t 
3u ifadelerden hareketle söz konusu dönemde o bölgede Kitab-ı Mukaddes'in Arapça 
;evitilerinin ilmt çevrede mütedavil olduğunu söylemek mümkündür. A:Ynca ileride 
:>rneklerini göreceğimiz üzere S emerkendi'nin İncillerden naklettiği pasajların bugün 
!lde mevcut İncillerle büyük ölçüde örtü§tüğü görülmektedir. 

Semerkandi, Kitab-ı Mukaddes metinlerinin otantikliği problemini ve tahrif ol­
~usunu gündeme almaz. Onun, kar§tlıklt teolojik tartı§malarda söz konusu metinleri 

9 Örneğin Klldi Abdülcebbar'a göre Kitiib-ı Mukaddes metinleri ahad haberler konumunda olup delil 
te§kil ettnez. Bk. K§di Abdülcebbar, Ebu'l-Hasan, el-Mıığnl fi Ebvabi'ı-Tevhldi ve'l-Adl, Kahire 1961, 
XVI, 127,134-136. 

o Bk. Gazzali, er-Reddii'l·cemilli ildhiyeıi İsa bi sarihi'l-İnc:il, ilik. Abdülaziz Abdülhak Hilmi, Kahire 1973, 
s. 235-316; er-Reddu'l-cemil'in Gazzali'ye nispeti konusunda aynnnlı bilgi için aynca bk. Gazzali, er­
Reddıı'l-cemil, (ne§redenin giri§i), s.l21-131; Mehmet Aydın, "Ebu Hii.ınid Muhammed b. Muhammed 
el- Gazali ve er-Reddü'l-cemilli ilahiyen İsa bi sarihi'l-İncil", İslami Araştırmalar, c. 8, sy. 3-4, Ankara 
2000, s. 479-482. 

ı Semerkandi, es-Solıaifıi'l-İldhiyye, s. 317. 
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ortak tartışma zemini olarak değerlendiediği görülür. Bununla birlikte Semerkandt, 
sadece Hıristiyanlığa yönelik eleştirilerini temellendirmek için değil, bazı kelami prob­
lemleri tarn§ırken dü§üncesini desteklemek için de Kitab-ı Mukaddes metinlerinden 
alıntı yapmaktadır. O, istiva kavramının revilinde Tevrat'taki yaratılı§la ilgili Tanrı'nın 
yeri ve göğü altı günde yaratıp yedinci günde is tirahat ettiği şeklindeki pasaj ı kullanır.4z 
Semerkandi, bu bölümü Arapça çevirileri esas alarak tahlil eder. Kelimelerin Arap­
ça kar§ılıklannd~n hareket ederek pasajcia rahatlama anlamına gelen "erahe" ifade­
sinin yer aldığını ve bu kelimenin hem lazım hem de müteaddi olarak kullanıminın 
olduğunu belirtir. Ancak "And olsun ki biz gökleri, yeri ve ikisi arasında bulunanlan 
altı günde yarattık. Bize herhangi bir yorgunluk da dokunmadı"4l ayetine göre keli­
menin lazım anlamıyla değerlendirilmesinin mümkün olmadığını savunur. Buna göre 
Tevrat'ın bu ifadeleri "yedinci günde yaratmayı bırakarak yeri ve gökleri kendi halleri 
üzere bıraktı" anlamına gelecektir. Bu durumda ona göre Allah'ın istiva etmesi, ra­
hadatma olarak anlaşılmalıdır. Semerkandi, her ne kadar Tevrat nesh edilmi§se de bu 
§ekildeki geçmi§e ait bazı haberlerin kullanılabileceğini zira böyle haberlerde neshin 
gerçekleşemeyeceğini ifade eder. Aynca ona göre geçmişe ait böyle haberlere ait me­
tinlerin tahrif edümesi için de Ehl-i Kitab'ın bir sebebi bulunmamaktadır. Dolayısıyla 
bu tür haberlerin gerçekliği hakkında zann-ı galip oluşmaktadır.+! Görüldüğü üzere 
Semerkandi'nin, Kitab-ı Mukaddes metinlerinin geçirdiği tarihsel süreci ve otantik­
liğini gündeme almaksızın Arapça çevirileri esas alarak kelime tahlili ve te'vülerde 
bulunduğu anlaşılmaktadır. 

Semerkandt, Hıristiyan Tann tasavvurunun temeli olarak değerlendiediği hulul ve 
ittihad dü§üncesini ele§tirrnede Kitab-ı Mukaddes metinlerini iki şekilde kullanır. hki 
İsa'nın uluhiyyetini ve ittihad anlayışını ima eden bölümlerin te'vU edilmesidir. Ona 
göre Hıristiyanlann, hulul, ittihad ve İsa'nın uluhiyyetine ili§kin göıüşlerinin kaynağı 
İncillerdeki bazı ifadelerdir. Ziraİncülerde Allah için baba, İsa için oğul kelimeleri kul­
lanılmakta, aynca ittihad ve hulul düşüncesine sevk eden ifadelere yer verilmektedir. 
O, bu bölümlerin te'vil edümeden anlaşılmasının mümkün olmadığını ve Hıristiyan­
larm yanlı§ bir Tann tasavvuruna bu sebeple yöneldikleririi vurgular. Semerkandi'ye 
göre İsa'nın uluhiyyetini ima eden pasajlardan biri Yuhanna İncilinin 14. bölümün­
de yer almaktadır. O, bugünkü metinlerde Yuhanna 14'te yer alan bölümü §U §ekilde 
aktarır: "ey Filipus beni gören Baba'yı görmü§tür. Nasıl bize Baba'yı göster diyorsuni 
Benim Baba'da, Baba'run da bende olduğuna inanmıyor musun? Benim konuştu· 
ğum şeyler kendimden değil bilakis yaptığım fiüleri gerçekleştiren ki§iye sirayet etmi~ 
(hulul) Baba'dandır. Benim Baba'da, Baba'nın da bende olduğuna iman edip tasdik et"4~ 

42 Tekvin 2:1-3. 

43 el-Klif 50/38. 

+1 Semerkandi, el-Meiirif, vr. 93a. 

4S Mevcut Kitab-ı Mukaddes metinlerinde Yuhanna 14:9-11 bölümünde yer alan bu pasaj, Semerkandi'niı 
aktardı~ına oldukça yakın ifadelerle bulunmakta olup §u §ekilde Türkçeye tercüme edilmektedir: " İs: 
Filipus'a dedi: Bunca zamandır sizinle birlikteyim. Beni daha tanımadınız rru? Beni görmü§ olan Baba'y 
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Semerkandi, bu pasajı Hıristiyanlarm da itimat ettiği ve kullandıklan İncillerin Arapça 
tercümesinden aktardığıru belirtir.~6 

Semerkandi, ittihad ve hulul ile babalık-oğulluk ifade eden buna benzer İncil bö­
lümlerinin, metinlerin tahrif ve tağyir edilmediği, otantik olduğu farz edilse dahi ha­
kikat manasıyla anla§ılmaması gerektiğini belirtir. Ona göre Allah'ın Hz. İsa'yı oğul 
olarak isimlendirmesi, Hz. İbrahim'e Allah'ın dostu denmesi gibi te§rif etme sebebiyle­
dir. Ayrıca dil bakımından bir §eye yönelen kimseye de "ibnü'd-dünya", "ibnü's-sebil" 
ifadelerinde olduğu gibi o §eyin oğlu tanımlaması yapılmaktadır. Hz. İsa'nın da oğul ola­
rak isimlendirilmesi, onun hayatının çoğunu hakikati arayan ve Allah'a yönelen bir ki§i 
olarak geçirmesi dolayısıyla olduğu dü§ünülebilir. Bunun yaru sıra Semerkandi İnciller­
deki ittihad ifadelerinin doğru olan bir görü§ veya sözde birlik anlamına gelebileceğini 
belirtir. Bu anlamıyla ittihad ifadesi, "ben ve filan ki§i bu dü§üncede biriz" manasında 
kullarulrru§ olabilir:ı7 

Semerkandi'ye göre İncülerde yer alan ve hulul ima eden ifadeler, Allah'ın yarar­
mı§ olduğu, ölülerin dirilti4nesi, hastalarm iyile§tirilmesi gibi fiilierin Hz. İsa'da mey­
dana gelmesi §eklinde de anla§ılabilir. Q, bu dü§ünceyi desteklemek üzere Yuhanna 
İncilinin 17. bölümünden bir pasaj ı §U ifadelerle aktarır: "Sonra İsa, Ha varller için 
§öyle duada bulunur. Ey Baba senin bende, benim de se~de olduğum gibi onlar da 
tek bir nefis olsunlar ki alem senin beni gönderdiğine iman etsin. Benle sen bir ol­
duğumuz gibi onlar da im?n üzere birlik içerisirıde olsunlar diye beni §ereflendU.:diğin 
onuru onlara emanet ederek bıraktım. Birlik içinde olmalan için senin bende oldu­
ğun gibi (hulul ettiğin gibi) ben de onlarlayırn. "~s Semerkandi'nin temel argümanı bu 
pasajlarda yer alan ve Arapçaya hulul olarak çevrilen ifadeterin hakikat manasıyla 
anla§ılmasının imkansız olmasıdır. O, bu ifadelerin, Allah ile peygamberin ba§ta mu­
cizeler olmak üzere birçok konudaki beraberliği olarak yorumlanması gerektiği ka­
naatindedir. Zira bu ifadelerde Allah ile İsa arasındaki birlikteliğe benzer §ekilde İsa 
ile havacileri veya ona inananlar arasındaki bir birliktelikten de söz edilmektedir. O 
bu durumu, söz konusu ifadelerde antolajik bir ittihad ve hululün kastedilmediğine 
delil olarak kullanmaktadır. Semerkandi, te'vil etmek suretiyle İncillerde baba-oğul, 
hulul ve ittihad ifade eden pasajların dahi Tanrı'nın İsa'ya enkamasyonu anlamına 

gönnü§ olur. Sen nasıl bana Baba'yı göster diyorsun? Benim Baba'da, Baba'nın da bende olduğuna 
inanmıyor musun? Size söylediğim sözleri kendiliğimden söylemiyorum, ama bende ya§ayan Baba kendi 
i§lerini yapıyor. Bana iman edin ben Baba'dayım, Baba da bendedir. Hiç değilse bu i§lerden dolayı iman 
edin." 

~ Semerkandi, es-SaMifıı'l-İiahiyye, s. 316-317. 

H Semerkandi, es-SaMifii'l-İlalıiyye, s. 317. 

-ta Semerkandi, es-Salıaifıı'l-İiıilıiyye, s. 317-318. Semerkandi'nin bu alınosı mevcut İncillerde Yuhanna 
17:21-23'te Türkçe çevirisiyle §U §ekilde yer alır: "Baba senin bende olduğun, benim de sende olduğum 
gibi onlar da bizde olsunlar. Dünya da beni senin gönderdiğine iman etsin. Bana verdiğin yüceliği onlara 
verdim. Öyle ki bizim bir olduğumuz gibi bir olsunlar. Ben onlarda sen bende olmak üzere tam bir birlik 
içerisinde bulunsunlar ki dünya beni senin gönderdiğini, beni sevdiğin gibionlanda sevdiğini anlasın" 
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gelmeyeceğini savunur. 

Semerkandt, Hıristiyan Tanrı tasavvurunun yanlı§lığım ortaya koymacia ikinci 
olarak Hz. İsa'nın be§eriliğini ifade eden İncil bölümlerinden nakillerde bulunmak­
tadır. Bu istidlal yöntemine göre teslis ve enkamasyana dayalt Hıristiyan Tanrı 
tasavvuruna aykırı pasajlar İncillerde İsa'nın sözleri olarak nakledilmektedir. Dola­
yısıyla İsa'nın bir be§er olduğu İncillerdeki bilgilerden hareketle temellendirilebilir. 
Semerkandt bu hususta yine Yuhanna İncilinden bir pasaj ı aktarır. Buna göre · İsa, 
"benim ve sizin babanız, benim ve sizin ilahımzın yanına çıkıyorum" ifadelerini kul­
lanmı§tır.i9 Ona göre Yuhanna İncilinde nakledilen Hz. İsa'nm bu sözleri, oğulluk 
konusunda onun ile diğer insanlar arasında bir e§itlik ifade etmektedir. Zira Tanrı 
için babalık hem İsa hem de ona inananlar için kullanılmaktadır. Ayrıca o, Hz. İsa 
ve ona inananların ilahı ifadelerinin Hz. İsa'nın kulluğunu açıkça vurguladığını 
belirtir .so 

Seınerkandi bu istidlal yöntemiyle İncillerden hareketle Hz. İsa'nın bir be§er ol­
duğunu, Allah için hulfil ve ittihadın söz konusu olamayacağının temellendirilebi­
leceğini savunur. Ona göre İncillerden nakledilen bu bölümler Hıristiyanları ilzam 
etmek için en kuvvetli delillerdir. Çünkü onlar için kesin bir bilgi kaynağı durumun­
dadır.sı Semerkandt'nin bu yakla§ımından, onun, tarU§Uğı muhatabm kabul ettiği 
deliller üzerinden istidlalde bulunma arayı§ında olduğu anla§ılmaktadır. Temel hede­
fi teslis ve enkamasyana dayalı Hıristiyan ilahiyauna yönelik ele§tirilerinde burhan! 
deliller getirmektir. Bu konuda kendisinin de belirttiği üzere esas istidlal yöntemi 
aklı temellendirmedir. Ancak o, Kitab-ı Mukaddes hakkındaki birikimini kullanarak 
İncillerdeki ifadelerden hareketle dahi Hıristiyanlığın sorıradan te§kil ettiği Tanrı ta­
savvurunun e~e§tiriye tabi tutulabileceğini savunur. 

Sonuç 

İslam tarihinin erken dönemlerinden itibaren ba§layan Müslüman-Hıristiyan 
teolojik tartı§malarında kelamcıların aktif bir rol aynadıkları görülür. Bu bağlamda 
kelamcılar, tarihi süreçte ba§layan reddiye geleneğine müstakil eserler vermek sure­
tiyle ciddi katkılar yapukları gibi kelam kitaplarmda da Hıristiyan uluhiyyet anlayı§ı· 
na ele§tiriler yöneltmi§lerdir. Söz konusu teolojik tarU§malar ve reddiye geleneğinin 
merkezini Bağdat ve Endülüs gibi §ehirler te§kil etmekle birlikte Semerkant bölgesin­
de de bu geleneğin ciddi bir §ekilde varlık gösterdiği anla§ılmaktadır. Semerkant~ın 
çok kültürlü ve çok dinli bir geçmi§e sahip olması bu kültürel ve teolojik ili§kilerin 

49 Semerkandi, bu pasajın Yuhanna'ıun 19. bölümünde yer aldığını ifade eder. Ancak bu bölüm §U ifadeleı 
ile Yuhanna 20: 17'de yer almaktadır: "Benim Baba'mın ve sizin Baba'ruzın, beninı ilahım ve sizin ilahı­
nııın yaruna çıkıyorum." 

so Semerkandi, es-SaMi[ü'l-İldlıiyye, s. 318. 

sı Semerkandi, es-Saluiifti'l-İldlıiyye, s. 318. 
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canlılığını sağlarnı§tır. Maveraünnehir Hanefi-Matüridt geleneğin felsefi döneminin 
önemli bir temsilcisi olan Şemsüddtn es-Semerkandt de Hıristiyanlığı gündeme almı§, 
müstakil bir reddiye yazınamakla birlikte kelam eserlerinde ba§ta Tanrı tasavvuru ol­
mak üzere Hıristiyan ilahiyatma ciddi ele§ tirller yöneltmi§tir. Semerkandt, İslam dün­
yasının kar§ıla§tığı üç kristolojik mezhep olan Nesrurtlik, Yakubtlik ve Milkaniyye'yi 
gündemine almı§, sadece teolojik ele§tiriler ile yetirımeyip Hıristiyanlığın Helen kül­
türüyle kar§lla§ması sonucunda geçirdiği dönü§ümü dikkate alarak tarihsel tenkit 
yöntemini de kullanmı§tır. 

Semerkandi'nin ele§tirilerinin merkezinde enkamasyana ve İsa'nın uluhiyyetine 
dayalı Tanrı tasavvuru vardır. Onun, aklı ve nakil olarak ikiye ayırabileceğimiz bir 
yönterrıle ele§tirilerini yönelttiğini görüyoruz. Öncelikle o, burhani bir delil olarak 
değerlendirdiği aklt istidlallerle hulCıl ve ittihadın Allah için söz konusu olama­
yacağını savunur. Bunun yanı sıra Semerkandl'nirı teolojik tartı§malar bağlamın­
da kelamcılar arasındaki konumunu farklıla§tıran unsur, akli istidlaller yanında 
Kitab-ı Mukaddes'ten önemli ölçüde nakillerde bulunmasıdır. Onun Kitab-ı Mu­
kaddes metirıleri hakkında geni§ bir bilgi birikimirıe sahip olduğu anla§ılmaktadır. 
Bununla. birlikte Kitab-ı Mukaddes'in Arapça tercümelerini kullandığı görülür. 
O, bu tercümelerirı o dönemde Hıristiyanlar arasında da muteber olduğunu ifade 
eder. Bu durum söz konusu dönemde Müslüman-Hıristiyan teolojik tartı§maları­
nın önemli ölçüde Arapça tercümeler üzerinden yürütüldüğünü gösterir. Ayrıca 
Semerkandl'nin İncillerden yaptığı nakillerde bölüm numarası gibi ayrıntılı bilgiler 
sunması ve bu alıntıların mevcut metinlerle bazı tercüme deği§iklikleri dı§ında bü­
yük ölçüde örtü§üyor olması, özellikle batılı ara§tırmacılann Müslümanların apok­
rif metinler üzerinden Hıristiyanlığı tanıdığına ili§kin ele§ tirilerinin yersiz olduğunu 
kanıtlar mahiyettedir. 

Semerkandt, İsa'nın be§ertliğini ispat etmede İncUlerden delil getirdiği gibi en­
kamasyonu ima eden pasajlan da te'vil ederek açıklamaktadır. Semerkandi tahrif 
problemine temas etmemekte, İncUlerden getirdiği delUlerin Hıristiyanlar için kesirı 
bir deW te§kil edeceğinden söz etmektedir. O, bu yakla§ımıyla muhtemelen teolojik 
tartı§malarda ortak bir zeminden hareket etmek istemektedir. Nitekim hulOl ve itti­
had dü§üncesini reddetmede naklettiği metinlerio tümünü Yuhanna İncilinden ak­
tarır. Yuhanna İncili ise enkamasyana dayalı kristolojik Mesih dü§üncesinin kaynağı 
olarak kabul edilmektedir. Semerkandi, bu istidlal yöntemiyle enkamasyon dü§ün­
cesirıirı kaynağı olarak kabul edilen metinlerde yer alan lfadelerin dahi hakikat ma­
nasıyla anla§ılamayacağını ve te'vil edilmesi gerektiğini savunur. O, bu yakla§ırnıyla 
Gazzali'nin er-Reddü'l-cemil adlı eserinde uyguladığı yöntemirı bir takipçisi olduğunu 
göstermektedir. 

Kelamcılann genel yakla§ımında olduğu gibi Semerkandi'nin de Hıristiyan ila­
hiyatma yönelik ele§tirilerinde tenzih ve tevhid merkezli bir uluhiyyet arılayı§ından 

141 



FadılAğyan 

hareket ettiği görülür. Buna göre bizatihi ekmel bir Tann anlayışı, hulul ve ittihad dü­
şüncesini reddeder. O, enkarnasyonun reddinde akll istidlallere, başta sebr ve taksim 
olmak üzere kellimt yöntemlere ba§vurur. Kelam-felsefe ilişkisi bağlamında Fahreddtn 
Rlizt'nin yöntemini devam ettiren bir kelamcı olarak Semerkandi'nin Hıristiyan ilahi­
yarına yönelttiği eleştirilerinin, vücud-mahiyet gibi felsefi kavrarnlara ve cevher-araz, 
cisim, mürekkep-basit gibi klasik kozmolojinin kavrarnlanna dayandığı görülür. 
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Haneiliere göre (İllet'te) te' sir teorisi. 

Öz: Bu makalenin amacı, Hanefilerin ület konusundaki görü§lerini rümevanm metodu ile inceleyip 
onlann te'sir teorisini ortaya çı.kartnaknr. Bu çalı§mada sadece Haneillerin usül eserleri dikkate 
almmı§nr. Makelemiz iki bölümden olu§maktadır. Birinci bölümde bir sonraki bölümde ele alı­
nacak te•sir konusuna zemen te§kil eden Ulec tanımlan kısaca tahlil ed~tir. Mekalenin esasını 
te§kil eden ikinci bölümde ise te•sir toerisinin Iraklı Hanefilerin eUinde ortaya çıla§ına daha sonra 
Buhara•daki Hanefilerin buna katkı1anna ve son olarak te•sir toersinin müceahhirin dönemi Hane­
fileri tarafından geli§tirilmesine temas edilmi§tir. 

Anahtar kelimeler: Usülu'l-Fıkıh, kıyas, İller, te'sir, alarnec, mulaemet. 

Theory of effectiveness (ta'thir) of causality (illa) in the legal theory ofHanafi school. 

Abstract: This research aims co etaborare the theory of effectiveness (ta'thir) of causaliry (Ula) 
in the Hanafi school. This is carried out through the induction of different opinions from Hanafi 
scholars in the subject of effectiveness (ca'thir) of causaliry (Ula). The study confines co UsOl al-fiqh 
literature of Hanall school. The research consists of two sections. The first seetion dea ls with the 
views of Hanafi scholars regarding causaliry (illa) as well as the ir definitions in a sununarized form. 
The im portance of this seetion is reflected through the role it plays, of forming the ground basis for 
the theory of effectiveness (ta'thir) in the second section. The second seetion forms the core of 
research. It focuses on the phases of evolution of effecriveness (ta'thir) theory in Hanall school. 
Ic discusses genesis, development, and culmination of the concept of effectiveness (ta'thir) theory 
through out Hanafi legal theory. 

Key words: Legal theory (Usül al-fiqh), analogy (qiyas), causaliry (illa), effectiveness (ra'thir), sign 
(al§ma), conforrniry (mula'ama). 
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