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Matiiridi Kelamci Semsiiddin es-Semerkandi’nin
Huristiyanlik Elestirisi

Yrd. Dog. Dr. Fadil AYGAN*

Oz Erken dénemlerden itibaren baglayan Miisliiman-Hiristiyan teolojik tartisma ve reddiye ge-
leneinde Miisliiman kelamcilar dnemli bir rol oynamislardir. Gegmisinde farkh din ve kilciirlere
besiklik eden Semerkant bélgesi de Miisliman-Hiristiyan teolojik tarisma geleneginde yadsinamaz
bir konumdadir. Bu makalede incelenen Maveratinnehir Hanefi-Matiiridi ekoliin felsefi kelam dg-
nemi temsilcisi §emsiiddin es-Semerkandi'nin Hiristiyanlik tarihi ve Kitab-1 Mukaddes hakkinda-
ki bilgi birikimi ve Incillerden yaput nakillerle ayncalikhi bir konumda oldugu anlagilmaktadir.
Semerkandi’nin elegtirilerinin merkezinde enkarnasyona dayali Tann tasavvuru olmakla birlikte
o, Hiristiyanliin tarihi siiregte gegirdifi doniigiime temas etmek suretiyle tarihsel renkit ydntemini
de kullanir. Semerkandi, huldl ve ittihad diisiincesine yonelik elegtirilerinde akli istidlaller yaninda
Kitib-1 Mukaddes metinlerinden énemli 8lgiide alinti yaparak delil getirir. Bu makalede s6z konusu
iki ydntem gergevesinde Semerkandi'nin basta Tann tasavvuru olmak iizere Hiristiyan ilahiyatna
yonelik elestirileri ele alinarak degerlendirilmis boylelikle hanefi-matiiridi ekoliin reddiye gelene-
gindeki yeri tespit edilmeye ¢alisilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Semsiiddin Semerkand, Hllrisl:iyanhk, enkarnasyon, teolojik tartigma, ten-
zih.

Critiques of Maturidi Teologian Shams al-Din Samargandi on Christianity

Abstract: Muslim teologians played an important role in the tradition of refutation and mus-
lim-christian discussions which began from the earliest times. Samarqand region as a cradle
to different religions and cultures has a undeniable position in tradition of muslim-christian
discussion. It has been understood that Samarqandi who is represantative of the hanafi-ma-
turidi school in Ma Wara'un Nahr with his wide knowledge about history of Christianity, the
Bible and with his quotations from Gospels has an important position in this tradation. As
well as the thought of God, which is based on the incarnation, is the center of his crirticism,
he dealr with the historical transformation of Christianity by using the method of historical
criticism. Samarqandi, in addition to criticising incarnation by using the deduction arguments,
he quoted many passages from the Bible to refute it. In this paper, Samarqandi's criticism to
the Christian teology, particularly the idea of God has been discussed within the framework of
these two methods. By doing so, we tired to determine the position of hanafi-maturidi school
in the tradition of refutation.

Keywords: Shams al-Din Samargandi, Christianity, incamation, theological discussion, tanzih.
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Giris

Bi'set déneminde iki biiyiik din olarak mevcut olan Yahudilik ve Hiristiyanhgin
dayandigi gelenegin dogal bir devami olarak kendisini takdim eden Islam, tegekkiil
devrinden itibaren &zellikle bu iki dinf gelenek ile teolojik iligkiler icerisinde olmugtur.
Kur'an'da, Islam digt din miintesipleri arasinda Yahudilerle beraber Hiristiyanlar, Ehl-i
kitap kategorisi icerisinde 6zel bir siniflamaya tabi tutulmakla birlikte Hiristiyan temel
inanglarina temas ederek, teslis, enkarnasyon, carmih, ruhbanlik gibi temel doktrin-
lerine teolojik elestirilerde bulunulmustur.! Miislimanlar da, miladi V1. asirda genis
bir cografyada hakim durumda olan Hiristiyanlarla Hz. Peygamber déneminden itiba-
ren kargilagms ve gesitli miinasebetler kurmugtur. Hz. Peygamber, Arap yarimadasinin
onemli Hiristiyan gruplarindan Necran Hiristiyanlan ile Medine’de gériigmiis ve gevre
iilkelerdeki Hiristiyan imparatorlara Islam’a davet mektuplan géndermistir. Kur'an’m
Huristiyanhga yonelik aktardig bilgiler ve Hiristiyan topluluklarla Hz. Peygamber'in
miinasebetleri, teolojik iligkilerin en erken 6mekleri olarak degerlendirilebilir. Hz.
Peygamber’den kisa bir miiddet sonra Islam fetihlerinin Hiristiyanlann yasadir genis
cografyayr kapsamasiyla Miisliimanlar ile Hiristiyanlar arasindaki teolojik diyalog ve
tartigmalarin arttif goriiliir. Bu siiregte kargilikli olarak dil, kiiltiir ve kutsal metinlere
vukufiyet artmis, buna bagh olarak tartigmalarda kutsal kitaplara referansta bulunma
ve yorumlama gelenegi yerlesmeye baglamigtir. Bunun yam sira terciime faaliyetleri
sonrasinda felsefi birikimin ve mantgn Islam diinyasina girmesiyle Miisliimanlar ile
Huristiyanlar arasindaki teolojik tartigmalar icin, Aristo felsefesi ve mantigi temelinde
ortak bir zemin meydana gelmisti.2

Hz. Peygamber sonrast donemde Miisliimanlar ile Hiristiyanlar arasindaki dini
iliskiler, erken dénemde devlet idarecileri ve din adamlan arasindaki miinazaralar
ve mektuplagmalar aracilignyla gergeklegmistir.? Erken dénemde bu sekilde baglayan

1 Kur'an'da Huristiyan teolojisine yonelik elestiriler igin bk. el-Bakara 2/75,79,85; Al-i Imran 378-79/;
en-Nisa 4/157-158,171; el-Maide 5/17,68,72-73,116; et-Tevbe 9/30.
2 Kargihikli teolojik tarngmalann bu siireci hakkindaki degerlendirme igin bk. Wadi Z. Haddad, “Bakillani:

Bir Onuncu Asir Spekiilatif Kelamcisinin Hiristiyanlik Temel Doktrinlerine Reddiyesi”, cev. Siileyman
Akkug, Ustil: Islam Avagtirmalan, 9 (2008), s. 213-216.

3 Soz konusu kargilikli tartigmalan iceren en eski kayit Antakya Yakubi Patrigi John I ile Amr b. As
oldugu ifade edilen Miisliman komutan arasindaki tartigmay: konu alan belgedir. Bu kayit Patrik L.
John'un cemaatinin durumunu bildirmek iizere Mezopotamya Hiristiyanlanna yazmug oldugu Siir-
yanice bir mektupta yer alir. F. Nau, “Dialoge Between the Patriarch John I and the Amir of the.
Hagarenes", The Early Christian-Muslim Dialogue (632-900 A.D): Translations With Commentary,
ed. N.A. Newman, Hatfield, Pennsylvania, 1993, 11-46. Mektuplagmalar ile gergeklesen tartigmalan
igeren bir diger belge Omer b. Abdulaziz (6.101/720) ile Bizans Imparatoru III. Leo (5.122/740)
arasindaki dini icerikli karsihikh gdnderilen mektuplardir. Arthur Jeffery bu mekecuplasmanin metni
olarak Ermenice bir niishayr “Ghevond’s Text of the Correspondence Between ‘Umar Il and Leo
II1" adyla Harvard Theological Review, Vol. 37 (1944), s. 269-332'de Ingilizce'ye terciime ederek
yayinlanugtir. Bu makale editériin girig yazsiyla birlikee N.A. Newman (ed.), The Early Christian-
Muslim Dialogue (632-900 A.D): Translations With Commentary, s. 47-132'de tekrar yayinlanmig-
ur. Miisliiman-Hiristiyan dini miinasebetlerine iliskin bir diger 6rmék, Nestiri Pacrigi I. Timothy (5.
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Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasindaki teolojik iligkiler ve tartigmalar, sonraki siirec-
te kargihikli reddiyelerin yazilmasina ve buna iligkin bir literatiiriin olugmasina zemin
hazirlamigtir. Miisliimanlarin Hiristiyanlara yonelik yazmis olduklan reddiyelerde
baslica teslis, enkarnasyon, tahrif, keffaret, carmih ve tebgirat problemi gibi konular
ele alinarak Hiristiyan teolojisi elestirilmigtir.+

Miisliimanlarin Hiristiyanlara yénelik teolojik elegtiri ve reddiyelerinde kelam-
cilarin 6nemli bir rol oynadiklan gériilmektedir. Cahuiz (6. 255/869), Ciiveyni (6.
478/1058), Gazzali (6. 505/1111) gibi kelamcilar Hiristiyanliga yonelik miistakil
reddiyeler kaleme almigs, bunun yam sira kelamcilarin gogu, sistematik kelam eser-
lerinin belirli boliimlerinde Hiristiyan teolojisini giindeme almus ve buna elegtiriler
yoneltmistir. Islam inang sistemini ortaya koyma ve buna yonelik elestirileri cevap-
lama gérevini iistlenen kelam ilmi, Islam cografyasmin genislemesiyle farkl: dinlerle
kargilasma sonucunda dogal olarak diger dinlerin teolojik sistemlerini inceleme ve bu
dinlerin miintesiplerinin Islam’a yonelttikleri elegtirilere karg: inang esaslarini temel-
lendirecek sekilde kendisini konumlandirma durumunda kalmgtir. Hiristiyan teolo-
jisiyle kurulan bu tiir bir iligki bir yandan sifat teorisi, Halku’l-Kur'an, gibi konularin
Islam kelaminda degisik boyutlariyla ele alinmasina ve bu meselelere dair farkl bakis
agilanmin olugmasina zemin hazirlamstr. Hatta birgok batil aragtirmaci kelamin
olugum siirecinde &nemli 8lciide Huristiyan etkisinin oldugunu iddia etmistir.s

208/823) ile Abbasi halifesi Mehdi (5. 169/785) arasinda miladi 781 veya 782 senesinde gerceklesen
gbriigmenin metnidir. Soru-cevap geklinde cereyan eden diyalogun metni Patrik Timothy tarafindan
kaydedilmis olup, Siiryanice niishayr A. Mingana, Arapga niishay: ise Louis Cheikho ve R. Caspar
yayinlamstir. A. Mingana, “The Apology of Timothy the Patriarch before the Caliph Mahdi”, Bul-
letin of the John Rylands Library, Manchester 1928, vol. 12, no:1, 5.137-298; Leyla Demiri, “Mus-
lim-Chyistian Dialogue in the Eight Century: The Nestorian Patriarch Timothy I and the Abbasid Caliph
al-Mahdi” Yiiksek Lisans Tezi, Pontificia Universita Gregoriana Facolta di Missiologia, Roma 2004,
s. 7-8. Benzer gekilde Ebu'r-Rebi' Muhammed b. Leys'in halife Harun Resid adina Bizans imparatoru
VI. Konstantin'e gdndermis oldugu mektupta da o dénemde iki dinin miintesipleri arasinda var olan
dini tarngmalara yer verilir. Bu mektup Ahmed Ferid Rufdi, ‘Asn'l-Me'miin, Kahire 1927, II, 188-
236 igerisinde yaymnlanmistir. Bunun yan sira Abdullah b. Ismail el-Hagimi ile Abdulmesih el-Kindi
arasindaki mektuplagma da remel teolojik tartigmalan icermektedir. Anton Tien, “The Apology of
al-Kindi", The Early Christian-Muslim Dialogue, s. 355-546. Erken dénemde s6z konusu kargilikl re-
olojik tartigmalan iceren mektuplar, metinler ve bunlar hakkinda degerlendirme igin ayrica bk. N.A.
Newman (ed.), The Early Christian-Muslim Dialogue: A Collection of Documents From the First Three
Islamic Centuries, 632-900: Translations With Commentary, Hatfield 1993; Abdulmecid Serefi, el-
Fikne'l-Islami fi'r-red ale'n-Nasara ila nihéyeti kami'r-rabi'/asir, Tunus, 1986, s. 111-170; ].M.Gaudeul,
Encounters & Clashes:Islam and Christianity in History, Roma, 2000, I, 21-99, 11, 15-43; Casim Avc,
Islam Bizans ligkileri, Istanbul, 2003, 5.110-138.

4+ Huristiyanlara yénelik reddiyeler ve bunlarin ele aldiii konular hakkinda ayrnintili bilgi igin bk. Meh-
met Aydin, Miislitmanlarm Hiristiyanlara Karst Yazdigi Reddiyeler ve Tarugma Konulan, Ankara, 1998;
J-M.Gaudeul, Encounters & Clashes: Islam and Christianity in History, Roma 2000; Abdulmecid Serefi,
el-Fikne'l-Islami fi'r-ved ale’n-nasara ila nihayeti kami'r-rabi'/asir, Tunus, 1986; Kate Zebiri, Muslims and
Christians Face to Face, Oxford 1997; Tbrahim Kaplan, Islam’a Gére Hiristiyanlik: Erken Dénem Islam
Kaynaklarmda Hiristiyanlik Uzerine Degerlendirmeler, Istanbul, 2008.

5 Soz konusu reddiyeler ve muhtevalan igin bk. Mehmet Aydin, Reddiyeler, s. 42-55.

6 Erken dénem Kelanunin Hiristiyan teolojisiyle etkilesimi hakkinda bir aragurma ve degerlendirme icin
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Kelamcilarin Hiristiyanliga yonelik elegtirilerinin merkezinde Tann tasavvuru
bulunur. Askin bir Tann ve mutlak bir tevhid anlayisiyla hareket eden kelamcilar,
bu tasavvura aykini olan diialist ve antropomorfist Tann tasavvurlarim reddettikleri
gibi Isa’y1 Tanrinin enkarne olmug hali olarak degerlendiren Hiristiyan kristolojisini
de ciddi bir gekilde elestiriye tabi tutmuglardir. Bu elestirilerin merkezinde teslis ve
enkarnasyon yer almaktadir. Bununla birlikte Hz. fsa’min teblig ettigi sahih bir din
olarak ortaya ¢ikan Hiristiyanligin bu déniistimiinii belirlemek amaciyla Hmsuyanhk
tarihine de temas ettikleri goriiliir.

Galigmamizda ele alacagimiz Semsuddin es-Semerkandi 7/13. asirda yasanug bir
kelamcidir ki bu devir Miisliiman diistiniirlerin Hiristiyan ilahiyatina yonelik deger-
lendirmelerinin belli bir olgunluk seviyesine ulagtigi bir dénemdir. Bagta ibn Hazm
(6.456/1064) olmak iizere pek cok bilgin, Kitdb-1 Mukaddes metinlerini iyi bir sekilde
Ofrenmis, ayrica Hiristiyanhigin tesekkiil dénemine ve s6z konusu metinlere yonelik
tarihsel tenkit ve metin kritigi sistematik bir hale gelmisti. S6z konusu déneme ge-
lindiginde kelam eserlerinde Hiristiyan teolojisi, genis bir sekilde konu edilmekteydi.
Balallant (6.403/1013), Ciiveyni ve Gazzali ile baglayan Hiristiyan metinlerinin kul-
lanilmast yoluyla sistematik teolojik elegtiriler yaygin bir durumdaydi. Islam ilim diin-
yasinin merkezi durumundaki Bagdat ve farkli dinlerin bir arada yasadigi Endiiliis,
Huristiyan teolojisine yonelik reddiye geleneginde merkezi bir konumda bulunuyordu.
Huristiyan teolojisine yonelik reddiyelere iligkin aragtirmalar da bu eksende yogunlas-
migtir. Bu baglamda Maveraiinnehir Hanefi-Matiiridi gelenegin Hiristiyan kiiltiirle
etkilegimi ve kiiltiir havsasinda olugturulan teolojik elegtiriler ayr: bir aragtirma ko-
nusunu tegkil etmektedir. Mezhebin kurucusu Matiiridi ve ekoliin sistemlesmesine
dnemli katkilar bulunan Ebu’l-Muin en-Nesefi eserlerinde Hiristiyanligi giindeme
almug, basta Tann tasavvuru olmak iizere, kutsal kitaplarin tahrifi ve Hz. Isa’nin ulu-
hiyyeti gibi konularda Hiristiyan ilahiyatna yénelik elestiriler de bulunmuslardir.?
Matiiridilik mezhebi igerisinde Hiristiyan teolojisine elegtiriler ydnelten bir diger isim
Semsiiddin es-Semerkandi’dir. Semerkandi, Matiiridi ve Nesefi'nin aksine Kitab-1
Mukaddes metinlerini ¢ok fazla kullanir. Hiristiyanhga yoneltmis oldugu teolojik
elestirileri Incillerden yaptigi nakillerle de temellendirmeye caligir. Bu baglamda
Semerkandi’nin Hiristiyanhiga yonelik reddiye geleneginde 6nemli bir konumda oldu-
gu anlagilmaktadir. Bu makalede Semerkandi’nin basta Tann tasavvuru olmak iizere
Hiristiyan teolojisine yonelik elestirileri incelenecektir. Ancak Hiristiyanliga dair bil-
gilerinin kaynagin tespit edebilmek icin &ncelikle onun ilmi sahsiyeti ve Semerkand

bk. Ibrahim Kaplan, “Hiristiyan Teolojisiyle Etkilesimi Agisindan Erken Dénem Kelami”, Kelam Aras-
urmalan Dergisi, 6/2 (2008), s.131-155.

7 bk. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi, Ankara, 2005, s. 185, 332-340.
Matiiridi'nin Hiristiyan Tann tasavvuruna yonelik elestirileri icin ayrica bk. Musa Kogar, “Matiridi'nin
Hiristiyan Tann Anlayigina Yoneltigi Elegtiriler”, S.D.U.LF.D, 18/1 (2007), 5.15-26. Nesefi'nin Ulu-
hiyyete yonelik elestirileri icin bk. Ebu'l-Muin en-Nesefi, Tabswratii'l-Edille, thk. Hiiseyin Atay, Ankara,
1993, 1,103, 148-154.
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yoresinde Hiristiyanhgin durumuna iligkin bir tasvirde bulunmak yerinde olacaktir.

Semerkand Cevresinde Hiristiyanlik ve Semerkandi

Semerkandi nisbetinden o bolgede dogdugu anlagilan Semsiiddin Muhammed
b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi’nin yetistigi cevre, ders aldigi kimseler ve yetis-
tirdigi 6grenciler hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi mevcut degildir. Baz1 eserlerini
tanitan Tagkoprizide, miiellifin hayati hakkinda bir bilgiye ulasmadigini ifade eder.s
Semerkandi’nin ilmi hayatint nerede siirdiirdiigiine dair de bir miiphemlik s6z ko-
nusudur. Sistematik kelam eseri olan es-Sahifi’l-Ilahiyye’nin Siileymaniye kiitiip-
hanesinde kayith bir niishasinda, kim tarafindan yazildiga belli olmayan bir bilgi no-
tunda onun, 686/1287 yilinda Mardin dolaylannda bulundugu belirtilir. Bu kayda
gore orada Burhineddin en-Nesefi'nin (6.687/1288) el-Mukaddimatii'l-Burhaniyye
fi Ilmi’l-Cedel adl eserini, talebelerinin istegi iizerine serh etmis ve Artuklu Sultam
Kizilarslan el-Arttki'ye sunmustur.? S6z konusu bilgiler de tahkik edilmis degildir.
Zira miiellif hakkinda klasik tabakéat eserlerinde yeterli bilgi yer almamaktadir.

Hayati ve vyetistigi ilmi cevre hakkinda yeterli bilgi bulunmamakla birlikte
Semsiiddin Semerkéandi, 7/13. asirda yasamus felsefi kelam yéntemini kullanan énem-
li bir kelamci olup, kelam, mantik, miinazara, matematik ve astronomi alaninda gii-
niimiizde cogu yazma olarak bulunan pek cok eser telif etmistir. Semerkandi, her ne
kadar kendisi acik¢a hangi kelami ekole mensup oldugunu ifade etmese de tekvin
sifat1 ve teklif-i ma la yutak gibi konularda Matiiridi'ye uymas: ve Matiiridi anlayisin
hakim oldugu bu cografyada yetigmis olmasinin kuvvetle muhtemel olmasi, onun
Hanefi-Matiiridi cizgideki Maveraiinnehir kelamcilaninin bir devamu oldugunu gos-
termektedir. O, miiteahhirin kelami olarak adlandinlan ve énemli 6lciide Fahreddin
Razi ile temsil edilen felseft kelam yéntemini kullanir.io

Semerkandf’nin yetistigi bolge olan Semerkant, ilmi bakimdan Islam medeni-
yetinin énemli gehirlerinden biridir. Bu cografya Islami ilimler alaninda 6nemli ke-
lamcilar, fakihler ve muhaddisler yetigtirmigtir. Samaniler déneminde bir miiddet
baskent olan Semerkant'ta Imam Matiiridi, Ebi'l-Leys es-Semerkands, Aldeddin es-

8 Taskopriizide Ahmed b. Mustafa, Miftdhu's-sadde ve misbahu's-siyade fi mevzuati'l-ulim, Beyrut, 1985,
11, 160.

9 Semerkandi, es-Sahaifu'l-llahiyye, Siileymaniye Ktp. Sehid Ali Paga, No: 1688, vr. la. Bu ve buna
benzer sekilde Maveréiinnehir bélgesinde yasadifina dair birkag kayic igin aynca bk. Semsiiddin es-
Semerkandi, Islam Inang llkeleri, thk-trc-deg. Ismail Yiiriik-Ismail Sik, Ankara, 2011 (Tahkik edenlerin
girisi) s. 14-15.

10 Semerkandi'nin mensup oldugu kelim mezhebine iliskin rarngmalar hakkinda aynnul bilgi igin bk.
Semerkandi, Islim Inang llkeleri, thk.trc. Ismail Yiiriik-Ismail $ik (Tahkik edenlerin girisi), s. 25-33.
Onun hayan ve kelami goriisleri hakkinda ayrnintili bilgi igin bk. Ismail Yiiriik, Semsiiddin Mihammed
b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi'nin Belli Bagh Kelami Goriigleri-Allah ve Iman Anlaysg, Yayinlanmamug
Doktora Tezi, Erzurum 1987; M. Ciineyt Gékge, Muthammed b. Egref es-Semerkandi ve Kelam Ilmindeki
Yeri, Yayinlanmanug Doktora Tezi, M.U.S.B.E, 1996; ilhan Kutluer, “Semerkandi: Muhammed b. Es-
ref", DIA, Istanbul 2009, XXXVI, 475-477.
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Semerkandt, Ulug Bey ve Ali Kuscu gibi énemli limler yetigmistir.!t Semerkant'in
ilmi acidan bir diger &zelligi cok kiiltiirlii ve gok dinli bir gegmise sahip olmasidir.
Mutezile, Kerramiye, Sia gibi Islam firkalan ve bunlar arasindaki yogun tartismalar
yaninda bolgede Maniheizm, Zerdiistilik ve Hiristiyanhk dinleri de varhk géstermek-
teydi. Miisliimanlarin fethinden énce Semerkant’ta Budizm, Zerdiistilik, Maniheizm
ve Hiristiyanhk yaygindi.

Islam 6ncesi ve sonrasinda Semerkant ve cevresinde dnemli dlciide Yahudi ve Hi-
ristiyan bulunmaktaydu. IIL. yiizyildan itibaren doguya giren Hiristiyanligin Nesturilik
kolu, Semerkant bélgesinde en yaygin mezhep olmustur. IX. yiizyilda Semerkant’ta
bir Nestiri bagpiskoposlugu bulunmaktaydi.i? Semerkant'taki Nestiiri bagpiskoposlu-
gunun ne zaman kurulduguna dair gesitli goriisler olmakla birlikte Islami dénemde
de varligim siirdiirmiigtiir. Samaniler devrinde ve daha sonraki dénemlerde Semer-
kant ve Tagkent gibi gehirlerde Hiristiyan niifusun varhigindan s6z edilmektedir.s
Barthold'a gére Miisliimanlarin, Iran, Horasan ve Maveraiinnehir'i fethinden énce bu
palgede farkli Hiristiyan mezhepleri arasinda tartisma ve miicadeleler devam etmis,
Islami fetihlerden sonra ise Miisliimanlar, Nesttri Hiristiyanlarin tarafim tutmustur.
Béylelikle Nesttiri Hiristiyanlar, Misliiman idareciler yonetiminde rahat yaganuslar-
dur.14 Islami kaynaklarin verdigi bilgilerden hareketle Miisliiman hakimiyetinde &zel-
likle Samaniler déneminde Semerkant bélgesinde énemli dlgiide Nestari Hiristiyan
niifusun bulundugu ve bunlarn inanglarimi rahat bir sekilde yagadiklar séylenebilir.
Semerkant yoresindeki Nesturf Hiristiyanlar dini metinlerini genellikle Siiryanice
yazmiglardir.1s

Birgok dini gelenek ve kiiltiiriin' yagadigi Semerkant gevresinde Miisliimanlarla
diger kiiltiirler arasinda iletisim ve etkilegimin var oldugu gériilmektedir. Miisliiman
kelamcilar Bagdat'ta ve diger ilim merkezlerinde oldugu gibi Semerkant’ta da diger
din ve kiiltiirleri konu edinmiglerdir. Nitekim bu bélgede s6z konusu olan ¢ok kiil-
tiirlii tarihsel arka plan dolayisiyla felsefi tartigmalarin yapildigi ve basta Hiristiyanlar
olmak iizere Diialistlere ve Zerdiistilere yonelik bir reddiye geleneginin bulundugun-
dan 56z edilmektedir.16

1t Semerkant'in Islam ilim diinyasina katkilar: igin bk. Saban Ali Diizgiin, “imam Matiiridi ve Semerkant
Bélgesinde Ana Diisiince”, Matitridi'nin Diigiince Diinyast, ed. Saban Ali Diizgiin, Ankara, 2011, 5.11-
15; Osman Aydinh, “Semerkant”, DIA, Istanbul 2009, XXXVI, 479-484.

12 bk. Osman Aydinh, Fethinden Samanilerin Yikiligina Kadar (93-389/711-999) Semerkant Tarihi, istanbul,
2011, s. 509. Nesturiligin Orta Asya'daki yayilist ve konumu hakkinda aynnnl bilgi igin ayrica bk.
Maria Adelaide Lala Comneno, “Nestorianism in Central Asia During the First Millennitm: Archaeological
Evidence”, Joumnal of the Assyrian Academic Society, 11 (1997), s. 20-53.

13 bk. Wilhem Barthold, “Orta Asya'da Mogol Fiituhatina Kadar Hiristiyanhk”, cev. Képriilizide Ahmet
Cemal Bey, Tiirkiyat Mecmuast, 1 (1925), s. 63-71 vd.

14+ Barthold, “Orta Asya'da Mool Fiituhanna Kadar Hiristiyanhk”, s. 65.
15 bk. Osman Aydinl, Semerkant Tarihi, s. 511.
16 §aban Ali Diizgiin, “imam Matiiridi ve Semerkant Balgesinde Ana Diigiince”, s.11-12.
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Tarihi siiregte Semerkant ve cevresinde Hiristiyanligin 6zellikle Nesturiligin cid-
di bir sekilde yayilma gosterdigi ve Islami dénemde de bu inang gruplarina yéne-
lik bir reddiye geleneginin bulundugu anlagilmaktadir. Bu boélgedeki dint ve kiiltii-
rel ortam, Semerkandi'nin Hiristiyanlik tarihi ve teolojisine yonelik elestirilerinin
ve Kitdb-1 Mukaddes metinlerine iligkin bilgilerinin arka planim olusturmaktadir.
Semerkandi'nin Hiristiyanlara yonelik miistakil reddiyesi olmamakla birlikte siste-
matik kelam eserlerinde Huristiyanligi 6nemli dlciide konu edinmis ve teolojik elegti-
riler yéneltmistir. Semerkandi'nin elestirilerinde iki yontemle hareket ettigi goriiliir.
Birincisi Miisliiman kelamcilarin genel yaklasimi olan akli deliller ile diger inanglar
elestirmesidir. Bir digeri ise Kitdb-1 Mukaddes metinlerinden hareketle Hiristiyan
inanclarinin reddedilmesidir.

Erken dénemlerden itibaren Miisliman alimler temelde i Hiristiyan mezhebin
den soz etmigledir. Bunlar Nestfriler'?, Yakubileris ve Melkitlerdir. Fetihlerle Is-

17 Nestiriler, Istanbul Piskoposu Nestorios'un (8.451) Isa’nin tabiat hakkindaki diisiincelerini benim-
seyenlerdir. Nestirilik, Isa'da ilahi ve insani olmak iizere iki tabiatin beraber ve birbirine kangmak-
sizin varhgini kabul eden diyofizit inanci savunan kristolojik akimdir. Nestoriosa gore Isa, iginde
Allah’in kelimesini tagtyan bir insandur. Isa, insant ve ilahi olmak iizere iki uknumdan olugmustur.
Baglangicta insan olan [sa, Tanninin kelaminin (Logos) ona huliil etmesiyle ildhi dzellik kazanmusur.
Nestorios, iki tabiat kanaatinin yani sira Meryem'i de Tannnin annesi (Theotokos) olarak kabul
etmez. Ona gére Meryem sadece Isa’nin annesi olarak nitelenebilir. Nestorios, bu kanaatlerinden do-
lay1 Efes Konsilinde heretik kabul edilerek aforoz edilmistir. Kendisinden sonra mezhebi Nestiirilik,
Arabistan, Iran, Habegistan ve Orta Asya'da varligin siirdiirmistiir. Yukarida temas edildigi tizere
Semerkant yoresinde de en yaygin Hiristiyan mezhebi konumunda olmustur. Aynnul bilgi igin bk.
Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sézligi, Ankara, 1998, s. 279; Robert L.Wilken, “Nestorianism", Ency-
clopedia of Religion, ed. Lindsay Jones, Detroit, 2005, X, 6482-6483; Kadir Albayrak, Keldaniler ve
Nesturiler, Ankara, 1997, s. 72-92; Mehmet Aydin, Reddiyeler, s. 102-104; Ibrahim Kaplan, Islam’a
Gaore Huristiyanlik, s. 51-54.

18 Yakubilik, Urfa piskoposu Jacob Baradaeus'e (Yakub el-Baradey 6. 578) atfedilen kristolojik mezheprtir.
Genel olarak Siiryani Ortodoks kilisesini ifade etmek icin kullanilir. 451 yilinda Kadikéy konsilinde
monofizit gériigiin heretik kabul edilmesiyle Siiryani Ortodoks kilisesi, Kipti kilisesi ve Ermeni kilisesi
gibi ayrilmus kiliseler ortaya gikmustir. Yakubilik, [znik kredosuna bagl olup Isa'min sahsiyeti konu-
sunda monofizit akideyi savunur. Buna gére Isa'da tek tabiat ve tek uknum vardir. Tanninin oflu Isa,
Meryem'e huiiil etmis, ondan dogmustur. Tannlik ve beserilik onda birlegmis, beger tabiat ilahi rabiat
igerisinde kaybolarak tek rabiat haline gelmistir. Yakubiler kelam eserlerinde ve reddiye literariiriinde
goriiglerine elegtiri yoneltilen temel mezheplerdendir. Aynca bk. Mehmet Celik, Siiryani Tarihi, Anka-
ra, 1996, 1, 264; Giindiiz, Din ve Inang Sézligii, s. 349; Aydin, Reddiyeler, s. 104-106; Kaplan, Islam'a
Gére Hiristiyanlik, s. 54-56.

19 Melkitler, konsiller dogrultusunda gelisen genel Hiristiyan kristolojisini benimseyen kimselerdir. Bu
akim 451 Kadikéy konsilinde kabul edilen inang esaslanni benimsemekredir. Bu anlamda resmi Roma
Huristiyanligini ifade etmektedir. Kadikdy konsilinde kabul edilen iman esaslan su sekilde formiile edil-
mistir: Biz, Rabbimiz isa Mesih'in uldhiyette tam, insaniyette tam olduguna, onun hakiki Allah ve
hakiki insan olduguna, onun diigiinen bir ruh ve viicuttan meydana geldigine, ulihiyette Baba ile aym
cevherden, insaniyette bizimle ayn: cevherden olduguna, giinah harig bize benzedigine, ultihiyete gbre
asirlar 6ncesi Baba'dan dogduguna, insaniyete gore bizim selametimiz igin son zamanlarda dogdugu-
na, Allah'in annesi bakire Meryem'den dogduguna inaninz. Iki tabiath biricik oguldur. Bu iki rabiat
karnigmarmugtir, birbirine doniigmemistir. Boliinemez, ayrlamaz. Zira, birlegme, tabiatlarin aynhgint ortaii
dan kaldirmanustir. Tabiatlardan her biri kendi 6zel varhgini korumustur. Bk. Aydin, Reddiyeler, s. 107,
Kaplan, Islam’a Gére Hristiyanhk, s. 56-57
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lam cografyasimin gelismesinden sonra ise Miisliimanlar Suriye bolgesinde Ermeni
kilisesi, Misir ve Habesistan'da ise Kiptf kilisesiyle karsilasmislardir. Semerkandt de
Miisliiman gelenegin genel yaklasiminda oldugu gibi Hiristiyanligin s6z konusu iic
mezhebini konu edinir. Bu Hiristiyan gruplan Hz. Isa'nin sahsiyetine iligkin kristo-
lojik tartigmalar sonucunda farklilasan mezheplerdir. Semerkandi, gerek Hiristiyan
tarihine iligkin elegtirilerinde gerek Hz. Isa’min uluhiyyetinin reddi baglaminda bu
mezheplerin kristolojik gériiglerine temas ederek diigiincelerini giiriitmeye galigir.20

Hiristiyan Tarihinden Hareketle Yénelttigi Elestiriler

Semerkandi'nin Hiristiyanliga yonelik elestirilerinin bir cephesini onun tarihsel
siirecte bu gelenegin yasadig: doniisiime iliskin degerlendirmeleri olugturur. Tarihi
bakimdan insanlara temel mesaj olarak Tanrinin egemenligini vaaz eden bir Yahudi
peygamber olarak ortaya ciktigi kabul edilen Hz. Isa'nin teblig ettigi din, kendisin-
den sonra Hiristiyanhgin Helen kiiltiiriiyle kargilagmasiyla birlikte biitiiniiyle farkl:
bir mecrada varlik gostermistir. Isa sonrasinda Antakya merkezli Helenistik cemaatin
ortaya koydugu din, Mesih merkezli bir kristolojiyle Isa'nin Tanrinin enkarne olmug
hali ve oglu oldugunu kabul ederek yayilmistir. Boylelikle Yahudi bir peygamber ola-
rak tebligine baslayan Isa, tarihf siirecte ilahlagtirilmig ve onun mesihligi ekseninde
yeni bir tann tasavvuru ve din ortaya konmustur.2t Nitekim Hiristiyan terimi de er-
ken dénemde isa ve havarilerce kullanilmamaktaydi. Bu kavram ilk kez Antakya’da
onlarin muhalifleri tarafindan Hiristiyanlar tanimlamak iizere kullaniimaya baglan-
mustir. Hiristiyanhigin s6z konusu tarihi déniigiimiinde Pavlus'un énemli bir roliiniin
oldugu kabul edilmektedir. Kurtarici Mesih’e iman, onun Tanr’nin ezeli kelam1 ve
enkarne olmug hali olarak kabul edilmesi, Tanr oglu ve Rab olarak tanimlanmasin
iceren geleneksel Hiristiyan teolojisinin Pavlus tarafindan insa edildigi kabul edilir.
Bu anlamda Pavlus, Hiristiyanhg: tahrif eden ve yeni bir din haline getiren kisi olarak
tasvir edilir.22 Pavlusgu Hiristiyanligin yayilmasinin ve geleneksellesmesinin énemli
faktorlerinden biri de Roma Imparatorlugunun resmi dini haline gelmesidir. Roma
Imparatorlugunun himayesinde gerceklesen konsiller aracihgiyla geleneksel Hiristi-
van kristolojisi daha fazla ya: tir.2 Bununla birlikte baz konsil kararlarim kabul
etmeyen ve her bir konsilde heretik kabul edilen pek ¢ok kristolojik grup varligim
stirdiirmeye devam etmistir.

20 Bk. Semerkandi, es-Sahaifii'- llahiyye, thk. Ahmed Abdurrahman es-Serif, Kuveyt 1985, s. 315-316.

2 sa'mn ilahlagtinlmas: ve mesih merkezli bir kristoloji inga edilmesi siirecine iliskin aynnoh bilgi igin-
bk. Maurice Casey, From Jewish Prophet To Gentile God: The Origins and Development of New Testa-
ment Christology, Cambridge, 1991; Mahmut Aydin, “Yahudi bir Peygamberden Gentile Tann'ya Isa'nin
Tannsallasunlma siireci”, Islamiyat, 3/4 (2000), s. 47-74.

22 Pavlus'un hayau ve geleneksel Hiristiyanliin inga siirecindeki etkileri icin bk. Sinasi Giindiiz, Pavlus:
Huristiyanh@n Miman, Ankara, 2004.

23 Pavlusqu Hiristiyanliiin yayilmasinda Roma imparatorlufunun roli hakkinda bir degerlendirme igin
bk. Muhammed Aratirrahim-Ahmed Thomson, Bir Islam Peygamberi Hz. Isa, cev. Giilsiim Mehdiyev,
Istanbul, 2009, 5. 23-24,191-195.
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Semerkandi Hiristiyanhiga yonelik elestirilerinde bu dinin yasadigi s6z konusu
déniisiime ve tahrif siirecine temas eder. O, Hiristiyanligin tahrif siirecinde Roma
imparatoru Konstantin'in Hiristiyanhgi kabul etmesini bir déniim noktas: olarak de-
gerlendirir. Ona gére Hiristiyanlik esasinda Hz. Isa’min peygamberligine dayanan tev-
hid tizere sahih bir din olarak dogmustur. Ancak tarihi siirecte Hiristiyanlik, impa-
ratorun bu dini benimsemesinden ve bu dinin devletin topraklarinda yayilmasindan
sonra tahrife ugramigtir.2 Bu tarihten sonra da Hz. Isa’min tabiati konusunda gesitli
mezheplerce farkli goriigler ortaya atlmigtir. O, bu baglamda yukanida da belirtil-
digi iizere tarihi bakimdan Nestirilik, Yakubilik ve Milkdniyye mezheplerinden soz
eder. Roma’nin hiristiyanlagsmast siirecinde Isa’nin tabiati konusunda bu mezheple-
rin farklilagngin ifade eder. Buna gore Nestirilerin dncekilerine gore Isa Allah’tr.
Yakubilerin 6ncekileri “Isa Allah’in ogludur” demiglerdir. ilk Milkaniler ise iig ilah
vardir, bunlarmn biri Isa’dir gériigiinii kabul etmislerdir. Sonraki Hiristiyanlar ise bu
fikirleri agikca dile getirmemisler ve “Allah tek bir cevher olup ii¢ zati uknuma sa-
hiptir” gériisiinii savunmuglardir. Bunlarin ilki babalik uknumu olup zat ifade eder.
fkincisi ogulluk uknumu olup kelamu ifade eder. Ugiincii uknum ise Ruhu’l-Kudiis
olup hayat sifatin1 ifade eder. Bu ii¢ uknum cevheriyyet konusunda birdir.s

Semerkandi'ye gére Hiristiyanhigin tahrifi siirecine iligkin unsurlardan biri de Tev-
rat yasalannin Hz. Isa’dan sonra kaldinlmig olmasidir. O, Hz. Isa’nin, Hz. Musa’nin
getirmis oldugu seriati devam ettiren bir peygamber oldugunu vurgular. Hz. Isa’nin
Tevrat yasalarini devam ettiren bir peygamber olduguna dair Incil'den onun “ben
Musa geriatini degigtirmeye degil, bilakis tamamlamaya geldim” séziinii®s delil olarak
nakleder. O, domuzun helal kilinmasi, siinnetin ve cumartesi yasaginin ortadan kal-
dirilmast gibi durumlarin Hz. Isa’dan sonra onun dgrencilerinin gériigleriyle gergek-
lestigini belirtir.2? Semerkandi’nin havariler olarak isimlendirdigi 6grencilerin, Hz.
[sa'min Kur'an'da da zikredilen havariler olmas: miimkiin degildir. Zira ona gercekten
bagh havarilerin Hz. Isa'dan sonra ona ragmen dinde bir degisiklik yapmig olmalart
olanaksizdir. Muhtemelen Semerkandi burada geleneksel Hiristiyanliktaki anlamiyla
bu kavrami kullanmaktadur.

Semerkandt’nin tarihi sirecte Musa yasalanmn hikiimsiiz kilinmasina iligkin
tespitleri yerindedir. Zira Hz. Isa, hayatinin hicbir déneminde Musa seriatine karg

24 Bizans imparatorlufunun Hiristiyanlasmas: sonrasinda Roma hukukuna ve Helen kiiltiriine bagh kal-
difin kabul edilmekredir. imparator Konstantin'in de siyasi sebeplerle Huristiyanhg kabul ettigi, aslinda
bu dini tam olarak benimsemedigi ve hayanmin tamaminda putperest kiiltiiriin hikim oldugu belirl-
mektedir. Bizans'in hiristiyanlasmas: hakkinda bk. Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, gev. Fikret
Isiltan, Ankara 1995, 5. 26-45.

25 Semerkandi, es-Sahdifiil-llahiyye, s. 315-316.

26 Bu ifadeler giiniimiiz metinlerinde Matta Incilinde yer almaktadir. “Kutsal Yasa'yt ya da peygamberlerin
sozlerini gegersiz kilmak igin geldigimi sanmaywn. Ben gecersiz kilmaya degil, tamamlamaya geldim”
Matta 5:17.

27 Semerkandj, es-Sahaifii'l-lahiyye, s. 425.
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cikmamus, kendi gretisini yasanin diginda veya ona alternatif olarak grmemistir.
Kendi yasaminda da geriate bagh kalmgtir. Hz. Isa'dan sonra gelisen seriate uyma-
nin gereksizligi anlayigi ise Pavlusgu Hiristiyanhigin temel yaklagimidir. Pavlus’a gére
Mesih'in gelisine kadar yasa insanlarin egitmeniydi, ancak Mesih dénemiyle birlikte
yasanin gecerliligi kalmamistir.2s Ayrica Pavlus, yasanin giinaha sebebiyet verdigini,»
yasanin gereklerini yapmaya giivenenlerin hepsinin lanet-altiinda oldugunu ve ya-
saya bagl kalmakla kimsenin Tanr'nin katmnda kurtulamayacagim ileri siirer.3o Bu
ifadelerden hareketle Semerkandi'nin de belirttigi gibi Pavlusqu Hiristiyanhigin Hz.
[sa’dan sonra ve onun tebligine zit bir sekilde seriatin gecersizligi diisiincesini inga
ettigi anlagilmaktadir.

Hiristiyan Tanr1 Tasavvuruna Yénelik Elestirileri

Kendisinden 6nceki kelamcilarda oldugu gibi Semerkandi’'nin Hiristiyan teolo-
jisine iligkin elegtirilerinin merkezinde enkarnasyona ve Isa'min uluhiyyetine dayali
Tann tasavvuru vardir. Miisliiman kelamcilar, agkin bir Tann tasavvurundan hare-
ketle Allah’t her tiirlii yaratilmughik 6zelliklerinden soyutlayarak tenzih merkezli bir
uluhiyyet anlayigin1 benimsemislerdir. Bu tasavvurun kilit kavramlarini yaratilmighk
ve sonradanhk tegkil etmektedir. Buna gore Allah, her tiirlii yaratilmighk ve son-
radanhk ifade eden vasiftan miinezzehtir. Miisliiman kelamcilar, Allah’t bu tiirden
vasiflar ile tanimlayan diigiince ve dini geleneklerle de miicadele etmislerdir. Bu bag-
lamda Allah'in cevher olarak tanimlanmas: noktasinda Hiristiyan ilahiyatina elesti-
riler yoneltmiglerdir.3! Zira Hiristiyan tanr tasavvurunun temeli olan teslis ve ittihad
diisiincesi cevher kavramina dayanmaktadir. Semerkandi de Allah'in cevher olarak
tamimlanmas: konusunda Hiristiyvanlan elestirir. O, Hiristiyanlanin Allah’'mn cevher
olmas diigiincesine kendi bagina var olmas: (kdim bi nefsih) ve bir mekana ihtiyag
duymamasindan hareketle kail olduklarini ifade eder. Ayrica teslis diisiincesi de cev-
her kavrami ile temellendirilir. Buna gére tic uknum cevheriyyet bakimindan birdir.
Ona gore sayet cevher, mekéna ihtiyag duymayan bir varlik oldugu diisiiniiliirse, Al-
lah igin de aym durumun séz konusu oldugu kuskusuzdur. Ancak béyle bir ismin

23 Galatyalilar 3:23-26.
2% Romalilar 7:8.

30 Galatyahlar 3:10-11. Pavlus'un Tannsal hukuk konusundaki diigiincesi ve yasa kargisindaki tutumu
hakkinda ayrintih bilgi igin bk. Sinasi Giindiiz, Pavlus, s. 217-224.

3t Miisliiman kelamcilar Allah'in cevher olarak tarumlanmast problemini tenzih merkezli degerlendi-
rirler. Cevher kavraminin mekanla iligkili oldugunu ve sonradanlk ifade ettigini belirterek bu hu-
suslarin Allah'a hudus nispet ermek anlamina gelecegini savunurlar. Bu sebeple kelam eserlerinde
Hiristiyanlarla temel ihtilaf noktalanindan biri olarak Allah'in cevher olarak tamimlanmasi konusu
degerlendirilir. Bk. Bakillani, , er-Temhid s. 78-81; Ciiveyn, imamii’l-Harameyn Rikneddin Abdiil-
melik, el-Irsad ila kavani'l-edille fi usitli'l-i'tikad, thk. Muhammed Yusuf Musa, Kahire, 1950, s. 46-51;
Gazzili, Ebu Hamid, el-Ikeisad fi'l-I'tikad, Beyrur, 1983, s. 28.

32 Semerkandy, el-Medrif fi serhi’s-Sahaif, Millet Ktp. Feyzullah Efendi, nr. 1142, vr. 86a.
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verilmesi ancak $ari'in izniyle miimkiin olabilir. Fakat cevher, Allah i¢in tasavvur
edilemeyecek bir sekilde ranimlanirsa onun cevher olmadig ise agik bir hale gelir.»
Goriildiigii iizere Allah’in cevher olarak tanimlanmas: konusunda Semerkandi’nin
hareket noktas: uluhiyyete aykirilik teskil edip etmemesidir. Buna gére cevher olmak
sonradanhk ifade edecegine gore bu sekilde tanimlanmas: onun ilah olusuna aykirt
bir durumdur. :

Semerkandi, hulil ve ittihad merkezli bir ultihiyet anlayigina sahip olmas: dolayi-
styla Hiristiyanligi tek Tanr inancini reddeden dinler arasinda kabul eder. O, dualist
inanclar gibi Hiristiyanhigin cok tanrih bir din oldugunu iddia eder.3+ Semerkandi’nin
yaklagimina benzer sekilde kendisinden 6énce birgok kelamci Hiristiyanhg, tariht sii-
recte gecirdigi doniisiime dikkat gekerek ilahi ve tek tannli bir din kategorisinde
degerlendirmemistir. Buna gére Hiristiyanhk, tarihi siirecte sirk eksenli ¢ok tannl
bir din haline gelmistir.3s Semerkandi’ye gére ittihad ve huldl anlayisindan kaynak-
lanan Isa’nin uluhiyyeti diigiincesi, Hiristiyan tanr tasavvurunun temelini olugturur.
Bu diigiinceye gore Allah’in kelami Isa’yla ittihad etmistir. Semerkandi bu ittihad ve
huldliin mahiyetine iligkin Hiristiyan mezhepleri arasinda farkli gériiglerin oldugunu
zikrederek giindeme aldig1 i ekoliin kanaatlerini tasvir eder.

S6z konusu kristolojik mezheplerden Nestirilere gore kelam, sa'da ortaya gikmig
ve onunla bedenlesmistir. Ayni sekilde onlara gére Isa Mesih, biri ilahi digeri besert
olmak iizere iki uknum ve iki cevherden miitegekkildir. Bundan dolay: da Isa, baz
cisimleri yaratma, éliilerin diriltilmesi gibi ilahi fiilleri gerceklestirebildigi gibi onun
icin yeme igme gibi beseri durumlar da s6z konusudur. Yakabiler ise ittihadin yeni bir
varlik ortaya gikaracak bir imtizac oldugunu ileri siirmiiglerdir. Buna gére kelam uk-
numu gokten inérek Kutsal Ruh ile tecessiid etmek suretiyle Mesih'i olugturmugtur.
Mesih iki cevherden olusmus tek cevherdir. Lahiti ve nasiiti cevherlerden olugmug
bir cevherdir. Milkénilere gére Mesih iki cevher tek uknumdur.3

33 Semerkandi, es-Sahdifii'l-ilahiyye, s. 377.
34 Semerkandi, es-Sahaifii'l-llahiyye, s. 315.
35 Omegin Kadi Abdiilcebbar'a gore Hiristiyanlik asli formundan cikanlarak Hz. Isa'dan sonra yeniden
inga edilmigtir. Huristiyanlar da biitiiniiyle girk ve tesbih inancina sahip kimselerdir. Bk. Kadi Abdiil-
. cebbar b. Ahmed el-Hemedéni, Tesbitu deldili'n-niibiivve, thk. Abdiilkerim Osman Beyrut: Déru'l-
Arabiyye, 1966 1, 96, 107-108. Yazmus oldugu reddiyesinde Hiristiyanliga ciddi elestirilerde bulunan
Cihuz, Hiristiyan tann tasavvurunun belirgin olmadigin, her grubun bir Tanr ve Mesih anlayiginin
oldugunu belirtir. Hiristiyanligin Isa’nin uluhiyyeti ve Allah'a gocuk isnadi dolayisiyla tevhitren uzak
ve sapkin bir inang oldupunu savunur. Bk. M. Abdullah eg-Sarkévi, el-Muhtar fi'r-reddi ale’n-nasara,
Kahire 1984, s. 95 vd. Aym sekilde Bakillini tevhitten uzak Tanri tasavvuru sahibi dini gruplar
arasinda Hiristiyanlan sayarak, Allah'in cevher olusu, ittihad ve hulidl diisiincesi dolayisiyla onlara
elestiriler yoneltir. Bk. Bakillani, Ebii Bekir b. Tayyib, et-Temhid fi'r-reddi ale'l-Mulhideti'l-Muattlari
ve'r-Rafizeti ve'l-Havdrici ve'l-Mu'tezileti, Kahire, 1947, s. 78-95.
36 Semerkandi, es-Sahaifii'l-llahiyye, s. 316.
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Yukanda da belirtildigi iizere Semerkandi, elestiri konusu yapmis oldugu Huristi- '
yan tanri tasavvuruna iligkin ittihad ve hulil diigiincesini iki yénteme bagvurarak ¢ii-
riitmeye gahgir. Bunlardan ilki agkin bir Tann kavramindan hareket ederek akli istid-
lallerle ittihad ve huldl diigiincesinin O’nun icin s6z konusu olmasinin imkénsizhigint
temellendirmektir. O bu baglamda sz konusu iki kavramu, tenzihi sifatlar kapsamin-
da degerlendirerek Allah icin tasavvur edilemeyecek seyler arasinda zikreder. Buna
gore Allah'in tenzihi sifatlarindan biri de O’nun diger varliklarla ittihad etmesinin
imkansizhfidir. Semerkandi, dini gelenekler icerisinde ittihad inancim benimseyenle-
rin baginda Hiristiyanlarin geldigini ifade eder. Ona gére iki varhigin ittihad: tasavvur
edildiginde bu durum, ya varhgmn haricinde sadece mahiyetle veya sadece varlikla
gerceklesir, ya da hem viicud hem de mahiyetin birlesmesiyle s6z konusu olabilir.
Bu durumlarin hicbiri imkén dahilinde degildir. Séyle ki; viicud diginda sadece ma-
hiyetin ittihadi miimkiin degildir. Zira vacib, soyut ve basit olan bir varligin bizatihi
miimkiin, cismani ve miirekkep olmasi imkansizdir. Viicud bakimindan ittihad da
muhaldir. Ciinkii tek bir arazin iki mahalde bulunmasi olanaksizdir. Ayni sekilde hem
viicud hem’de mahiyet bakimindan ittihad, iki ayr zatn birlesmesinin imkansizligt
dolayistyla muhaldir. Semerkandi, ittihadin imkénsizligi konusunda bu temellendir-
mesinin burhant oldugunu savunur.y

Semerkandi'nin Hiristiyan Tann tasavvuruna iliskin elestirilerinde konu edindigi
ikinci kavram huldldiir. Bu kavram, Isa'nin uluhiyyeti diigiincesinin temelini olug-
turmaktadir. Semerkandi, Islam kelaminin tenzih merkezli Allah tasavvurunu vur-
gulayarak agkin bir varlik icin hulél diigiincesinin imkénsizligimi temellendirir. Buna
gore Allah’in herhangi bir cisme hultl etmesi miimkiin degildir. Zira huldl tasavvur
edilirse bu ya arazin cevhere huliilu gibidir veya degildir. Birinci durum muhaldir,
ciinkii bu durumda Allah" araz olarak kabul etme zorunlulugu dogar. fkinci durumun
imkéansizhf ise Allah’a mekan atfedilmesini (miitehayyiz olusu) gerektirmesinden
dolayidir. Semerkandi’'nin huldl ve ittihadin imkansizligini temellendirmede bizatihi
miinezzeh bir Tann anlayigindan hareket ettigi anlagilmaktadir. Zira ona gére sayet
bu sifatlar ekmel bir Tann tasavvurunu ifade etmeseydi Allah'tan nefyedilmesi zo-
runlu olurdu. Ayni sekilde tenzih ifade eden vasiflar, Allah hakkinda diisiiniilmezse
O’nun bagkasina ihtiya¢ duyan bir varlik olarak tasavvur edilmesi gerekirdi. Halbuki
biitiin bu diisiinceler yetkin bir Tann anlayigina aykinlhik tegkil etmektedir.ss

Semerkandi’'nin Hiristiyan Tann tasavvurunun eksenini olusturan huldl ve it-
tihad diigiincesini, tenzih merkezli bir uluhiyyet anlayigindan hareketle ve mantiki
istidlallerle giiriitmeye galistig1 goriiliir. O bu diisiinceyi ispatta sebr ve taksim ile ga-
hitle gaibe kiyas gibi kelami yontemlere bagvurur. Ayrica felsefi kelamin bir temsilcisi
olarak viicud-mahiyet gibi felsefi kavramlari, cevher-araz, cisim, miirekkep-basit gibi

37 Semerkandi, es-Sahaifit'l-ilahiyye, s. 372.
38 Semerkandi, es-Sahaifi'l-llahiyye, s. 372-373.
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klasik kozmolojinin kavramlarini, Hiristiyan teolojisinin dayandigi huldl ve ittihad
diigiincesini reddetmede kullanir.

Semerkandi'nin hulil ve ittihada dayali Hiristiyan Tann tasavvuruna yonelik eles-
tirilerinde bagvurdugu ikinci yontem, Kitdb-1 Mukaddes metinlerinden hareketle bu
diisiinceyi reddetmektir. Kitdb-1 Mukaddes metinlerinden alinti yapmak hususunda
Semerkandi'nin &zellikle Matiiridi kelamcilar arasinda aynicalikli bir yerinin oldugu
sdylenebilir. Zira Matiirldi ve Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin Hiristiyanliga yonelik elesti-
rilerinde daha ziyade akli istidlallere bagvurduklan gériiliir. Semerkandi'nin yasadi-
g1 dsneme gelindiginde ise Kitdb-1 Mukaddes metinlerinin, gerek kritik etme gerek
baz diisiinceleri temellendirme gayesiyle kullanilmas: yayginlagmis durumdaydi. Bu
konuda kelamcilar da tevatiiren nakledilmedikleri i¢in Kitdb-1 Mukaddes metinleri-
nin otoritesini mutlak olarak kabul etmemekle birlikte» elestirilerde bulunmak veya
bir takim diigiinceleri temellendirmek amaciyla nakillerde bulunmuslardir. Ornegin
Gazzéli, kendisine nispet edilen Hiristiyan ilahiyatina yonelik miistakil reddiyesin-
de ozellikle Incillerden Hz. Isa'nin begeriligini ifade eden béliimleri nakletmekte ve
Yuhanna Incilinde onun ulthiyyetini ima eden pasajlan te’vil etmektedir. Kitab-1
Mukaddes metinlerinden énemli 8lciide alint: yapan ve aktardigi incil pasajlarinin
tevili ile huldl ve ittihad diisiincesini ciiriitmeye ¢aligan Semerkandi'nin, bu konuda
Gazzali'nin 6nemli bir takipgisi oldugu anlagilmaktadr.

Kitab-1 Mukaddes metinlerinden, dzellikle Incillerden cokca nakillerde bulunan
Semerkandi’nin bu bilgilerinin kaynagini tam olarak tespit etmek miimkiin olma-
makla birlikte onun séz konusu dénemde yaygin bir gelenegi devam ettirdigi séylene-
silir. Semerkandi’nin kullandig: metinlerin Kitdb-1 Mukaddes’in Arapca terciimeleri
sldugu anlasilmaktadir. Zira o, diisiincelerini temellendirmek iizere naklettigi boliim-
eri Hiristiyanlarin da itimat ettigi Arapca terclimelerden aldigimi belirtmektedir.#t
3u ifadelerden hareketle s6z konusu dénemde o bélgede Kitdb-1 Mukaddes'in Arapga
;evirilerinin ilmf ¢evrede miitedavil oldugunu séylemek miimkiindiir. Ayrica ileride
srneklerini gérecegimiz iizere Semerkendi’nin Incillerden naklettigi pasajlarin bugiin
slde mevcut Incillerle biiyiik dlgiide &rtiitiigii goriilmekrtedir.

Semerkandi, Kitdb-1 Mukaddes metinlerinin otantikligi problemini ve tahrif ol-
jusunu giindeme almaz. Onun, kargilikh teolojik tartismalarda séz konusu metinleri

9 Ornegin Kadi Abdiilcebbar'a gore Kitab-1 Mukaddes metinleri ahad haberler konumunda olup delil
teskil etmez. Bk, Kadi Abdiilcebbar, Ebu’l-Hasan, el-Mujni fi Ebvabi't-Tevhidi ve'l-Adl, Kéhire 1961,
XVI, 127,134-136.

0 Bk. Gazzali, er-Reddii'l-cemil li ilahiyeti Isa bi sarihi'l-Incil, thk. Abdiilaziz Abdiilhak Hilmi, Kahire 1973,
s. 235-316; er-Reddu'l-cemil'in Gazzili'ye nispeti konusunda aynntili bilgi icin aynica bk. Gazzili, er-
Reddi'l-cemil, (nesredenin girisi), s.121-131; Mehmet Aydin, "Ebu Himid Muhammed b. Muhammed
el- Garili ve er-Reddii'l-cemil li ilahiyeti Isa bi sarihi'l-Incil”, Islami Aragtrmalar, c. 8, sy. 3-4, Ankara
2000, s. 479-482.

1 Semerkandi, es-Sahaifit'l-lahiyye, s. 317.
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ortak tartigma zemini olarak degerlendirdigi goriiliir. Bununla birlikte Semerkandsi,
sadece Hiristiyanliga yonelik elestirilerini temellendirmek icin degil, baz1 keldmi prob-
lemleri tartigirken diigiincesini desteklemek igin de Kitdb-1 Mukaddes metinlerinden
alint yapmaktadir. O, istiva kavraminin tevilinde Tevrat'taki yaratiligla ilgili Tanri'nin
yeri ve gbgii alt glinde yaratip yedinci giinde istirahat ettigi seklindeki pasaji kullanir.+2
Semerkandi, bu boliimi{i Arapca cevirileri esas alarak tahlil eder. Kelimelerin Arap-
ca kargihklarindan hareket ederek pasajda rahatlama anlamina gelen “erdhe” ifade-
sinin yer aldifim1 ve bu kelimenin hem lazim hem de miiteaddi olarak kullaniminin
oldugunu belirtir. Ancak “And olsun ki biz gékleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlan
alt giinde yarattk. Bize herhangi bir yorgunluk da dokunmadi”# ayetine gore keli-
menin lazim anlanmiyla degerlendirilmesinin miimkiin olmadigim savunur. Buna gore
Tevrat'in bu ifadeleri “yedinci giinde yaratmay: birakarak yeri ve gékleri kendi halleri
iizere birakt’” anlamina gelecektir. Bu durumda ona gére Allah'in istiva etmesi, ra-
hatlatma olarak anlagilmalidir. Semerkandi, her ne kadar Tevrat nesh edilmigse de bu
gsekildeki gegmise ait baz1 haberlerin kullanilabilecegini zira béyle haberlerde neshin
gerceklesemeyecegini ifade eder. Ayrica ona gére gecmige ait boyle haberlere ait me-
tinlerin tahrif edilmesi icin de Ehl-i Kitab'mn bir sebebi bulunmamaktadir. Dolayisiyla
bu tiir haberlerin gergekligi hakkinda zann-1 galip olusmaktadir.# Goriildiigii iizere
Semerkandi'nin, Kitib-1 Mukaddes metinlerinin gegirdigi tarihsel siireci ve otantik-
ligini giindeme almaksizin Arapga cevirileri esas alarak kelime tahlili ve te'villerde
bulundugu anlagiimaktadur.

Semerkandi, Hiristiyan Tanr tasavvurunun temeli olarak degerlendirdigi huldil ve
ittihad diisiincesini elegtirmede Kitdb-1 Mukaddes metinlerini iki sekilde kullarr. Tlki
fsa'nin uluhiyyetini ve ittdhad anlayigim ima eden béliimlerin te'vil edilmesidir. Ona
gore Hiristiyanlarm, huldl, ittihad ve Isa’min uluhiyyetine iliskin gériiglerinin kaynag
Incillerdeki baz ifadelerdir. Zira Incillerde Allah icin baba, Isa icin oggul kelimeleri kul-
laniimakta, ayrica ittihad ve huldl diigiincesine sevk eden ifadelere yer verilmektedir.
O, bu béliimlerin te'vil edilmeden anlagilmasinin miimkiin olmadigini ve Hiristiyan-
larmn yanlig bir Tann tasavvuruna bu sebeple yoneldiklerini vurgular. Semerkandt'ye
gore Isa'min uluhiyyetini ima eden pasajlardan biri Yuhanna Incilinin 14. boliimin-
de yer almaktadir. O, bugiinkii metinlerde Yuhanna 14'te yer alan bélimii su sekilde
aktarir: “ey Filipus beni géren Baba'yr gérmiistiir. Nasil bize Baba'y1 goster diyorsuni
Benim Baba'da, Baba'nin da bende olduguna inanmiyor musun? Benim konustu-
gum seyler kendimden degil bilakis yaptigim fiilleri gerceklestiren kigiye sirayet etmi
(huldl) Baba'dandir. Benim Baba’da, Baba'nin da bende olduguna iman edip tasdik et”

42 Tekvin 2:1-3.
+#  el-Kaf 50/38.
4 Semerkandi, el-Medrif, vr. 93a.

#  Mevcut Kitdb-1 Mukaddes merinlerinde Yuhanna 14:9-11 béliimiinde yer alan bu pasaj, Semerkandi'nit
akrardigina oldukga yakin ifadelerle bulunmakta olup su sekilde Tiirkceye terciime edilmekredir: “ Is:
Filipus'a dedi: Bunca zamandir sizinle birlikreyim. Beni daha tanimadiniz m1? Beni gormiis olan Baba'y
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Semerkandi, bu pasaji Hiristiyanlarin da itimat ettigi ve kullandiklar Incillerin Arapca
terciimesinden aktardigin1 belirtir.4

Semerkandy, ittihad ve hulil ile babalik-ogulluk ifade eden buna benzer Incil bs-
liimlerinin, metinlerin tahrif ve tagyir edilmedigi, otantik oldugu farz edilse dahi ha-
kikat manasiyla anlagilmamast gerektigini belirtir. Ona gore Allah'n Hz. Isa'y1 ogul
olarak isimlendirmesi, Hz. Ibrahim’e Allah’'in dostu denmesi gibi tesrif etme sebebiyle-
dir. Aynca dil bakimindan bir geye yonelen kimseye de “ibnii’d-diinya”, “ibnii’s-sebil”
ifadelerinde oldugu gibi o seyin oglu tanimlamast yapilmaktadir. Hz. Isa’mn da opul ola-
rak isimlendirilmesi, onun hayatinin ¢ogunu hakikati arayan ve Allah’a yonelen bir kisi
olarak gegirmesi dolayisiyla oldugu diigiiniilebilir. Bunun yan sira Semerkands Inciller-
deki ittihad ifadelerinin dogru olan bir gériis veya sozde birlik anlamina gelebilecegini
belirtir. Bu anlamuyla ittihad ifadesi, “ben ve filan kisi bu diigiincede biriz” manasinda
kullanilmug olabilir.+7

Semerkandt’ye gore Incillerde yer alan ve huldl ima eden ifadeler, Allah'in yarat-
mug oldugu, dliilerin diriltilmesi, hastalarn iyilestirilmesi gibi fiillerin Hz. Isa’da mey-
dana gelmesi seklinde de anlagilabilir. O, bu diisiinceyi desteklemek iizere Yuhanna
Incilinin 17. béliiminden bir pasaji su ifadelerle aktarir: “Sonra Isa, Havariler icin
soyle duada bulunur. Ey Baba senin bende, benim de sende oldugum gibi onlar da
tek bir nefis olsunlar ki 4lem senin beni gonderdigine iman etsin. Benle sen bir ol-
dugumuz gibi onlar da iman iizere birlik icerisinde olsunlar diye beni sereflendirdigin
onuru onlara emanet ederek birakim. Birlik iginde olmalar icin senin bende oldu-
gun gibi (huldl ettigin gibi) ben de onlarlayim.”ss Semerkandi’nin temel argiimani bu
pasajlarda yer alan ve Arapcaya hulil olarak cevrilen ifadelerin hakikat manasiyla
anlagilmasinin imkansiz olmasidir. O, bu ifadelerin, Allah ile peygamberin basta mu-
cizeler olmak tizere bircok konudaki beraberligi olarak yorumlanmast gerektigi ka-
naatindedir. Zira bu ifadelerde Allah ile Isa arasindaki birliktelige benzer sekilde Isa
ile havarileri veya ona inananlar arasindaki bir birliktelikten de séz edilmektedir. O
bu durumu, s6z konusu ifadelerde ontolojik bir ittihad ve hulliin kastedilmedigine
delil olarak kullanmaktadir. Semerkandi, te'vil etmek suretiyle Incillerde baba-ogul,
huldll ve ittihad ifade eden pasajlarin dahi Tann'nin Isa’ya enkarnasyonu anlamina

gormis olur. Sen nasil bana Baba’y1 goster diyorsun? Benim Baba'da, Baba'nin da bende olduguna
inanmiyor musun? Size soyledigim sézleri kendiligimden sGylemiyorum, ama bende yagayan Baba kendi
iglerini yapiyor. Bana iman edin ben Baba'dayim, Baba da bendedir. Hig dejilse bu iglerden dolay: iman
edin.”

46 Semerkandi, es-Sahaifitl- llahiyye, s. 316-317.

47 Semerkandi, es-Sahaifii'l-llahiyye, s. 317.

48 Semerkandi, es-Sahaifii'l-llahiyye, s. 317-318. Semerkandi'nin bu alintist meveut incillerde Yuhanna
17:21-23"te Tiirkge cevirisiyle su sekilde yer alir: “Baba senin bende oldugun, benim de sende oldugum
gibi onlar da bizde olsunlar. Diinya da beni senin génderdigine iman etsin. Bana verdigin yiiceligi onlara
verdim. Oyle ki bizim bir oldugumuz gibi bir olsunlar. Ben onlarda sen bende olmak iizere tam bir birlik
igerisinde bulunsunlar ki diinya beni senin génderdigini, beni sevdigin gibi onlan da sevdigini anlasin”
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gelmeyecegini savunur.

Semerkandi, Hiristiyan Tann tasavvurunun yanhsghgini ortaya koymada ikinci
olarak Hz. Isa'nin begeriligini ifade eden Incil bsliimlerinden nakillerde bulunmak-
tadir. Bu istidlal yéntemine gére teslis ve enkarnasyona dayali Hiristiyan Tann
tasavvuruna aykiri pasajlar Incillerde Isa’min sézleri olarak nakledilmektedir. Dola-
yistyla Isa’nin bir beger oldugu Incillerdeki bilgilerden hareketle temellendirilebilir.
Semerkandi bu hususta yine Yuhanna Incilinden bir pasaji aktarir. Buna gére Isa,
“benim ve sizin babaniz, benim ve sizin ilahinizin yanina gikiyorum” ifadelerini kul-
lanmugtir.#? Ona gdre Yuhanna incilinde nakledilen Hz. Isa'nin bu sazleri, ogulluk
konusunda onun ile diger insanlar arasinda bir esitlik ifade etinektedir. Zira Tann
icin babalik hem Isa hem de ona inananlar icin kullanilmaktadir. Ayrica o, Hz. isa
ve ona inananlarin ilahi ifadelerinin Hz. Isa'nin kullugunu agikca vurguladigim:
belirtir.s

Semerkandi bu istidlal yontemiyle Incillerden hareketle Hz. Isa’min bir besger ol-
dugunu, Allah i¢in huldl ve ittihadin s6z konusu olamayacaginin temellendirilebi-
lecegini savunur. Ona gore Incillerden nakledilen bu bélimler Hiristiyanlar: ilzam
etmek icin en kuvvetli delillerdir. Ciinkii onlar igin kesin bir bilgi kaynag durumun-
dadir.s' Semerkandi’'nin bu yaklagimindan, onun, tartigng muhatabin kabul ettigi
deliller iizerinden istidlalde bulunma arayisinda oldugu anlagilmaktadir. Temel hede-
fi teslis ve enkarnasyona dayali Hiristiyan ilahiyatina yonelik elegtirilerinde burhani
deliller getirmektir. Bu konuda kendisinin de belirttigi tizere esas istidlal yontemi
akli temellendirmedir. Ancak o, Kitdb-1 Mukaddes hakkindaki birikimini kullanarak
incillerdeki ifadelerden hareketle dahi Hiristiyanhgn sonradan tegkil ettigi Tann ta-
savvurunun elegtiriye tabi tutulabilecegini savunur.

Sonug

Islam tarihinin erken dénemlerinden itibaren baslayan Miisliiman-Hiristiyan
teolojik tartigmalarinda kelamcilarin aktif bir rol oynadiklan gériiliir. Bu baglamda
kelamcilar, tariht siiregte baglayan reddiye gelenegine miistakil eserler vermek sure-
tiyle ciddi katkilar yaptiklan gibi kelam kitaplarinda da Hiristiyan uluhiyyet anlayisi-
na elegtiriler yoneltmiglerdir. S6z konusu teolojik tartigmalar ve reddiye geleneginin
merkezini Bagdat ve Endiilis gibi sehirler teskil etmekle birlikte Semerkant bolgesin-
de de bu gelenegin ciddi bir gekilde varlik gésterdigi anlasiimaktadir. Semerkant’in
cok kiiltiirlii ve gok dinli bir gegmise sahip olmas: bu kiiltiirel ve teolojik iligkilerin

49 Semerkandi, bu pasajin Yuhanna'mun 19. bélimiinde yer aldigin: ifade eder. Ancak bu béliim su ifadeler
ile Yuhanna 20:17'de yer almaktadir: “Benim Baba'min ve sizin Baba'nizin, benim ilahim ve sizin ilahs-
nizin yanuna gtkiyorum.”

50  Semerkands, es-Sahaifit'l-[lahiyye, s. 318.

st Semerkandi, es-Sahaifit'l-ilahiyye, s. 318.
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canliigini saglamigtir. Maveraiinnehir Hanefi-Matiiridi gelenegin felsefi déneminin
onemli bir temsilcisi olan Semsiiddin es-Semerkandi de Hiristiyanhigi giindeme almus,
miistakil bir reddiye yazmamakla birlikte kelam eserlerinde bagta Tann tasavvuru ol-
mak tizere Hiristiyan ilahiyatina ciddi elestiriler yoneltmigtir. Semerkandt, Islam diin-
yasinin kargilagtifi ii¢ kristolojik mezhep olan Nestirilik, Yakubilik ve Milkaniyye'yi
giindemine almug, sadece teolojik elestiriler ile yetinmeyip Hiristiyanhgin Helen kiil-
tiiriiyle karsilagmasi sonucunda gegirdigi déniisiimii dikkate alarak tarihsel tenkit
yoéntemini de kullanmugtir.

Semerkandi’nin elegtirilerinin merkezinde enkarnasyona ve Isa’nin uluhiyyetine
dayali Tanr tasavvuru vardir. Onun, akli ve nakli olarak ikiye ayirabilecegimiz bir
yontemle elestirilerini yonelttigini goriiyoruz. Oncelikle o, burhant bir delil olarak
degerlendirdigi akli istidlallerle huldl ve ittihadin Allah igin s6z konusu olama-
yacagmi savunur. Bunun yam sira Semerkandi'nin teolojik tartigmalar baglamin-
da kelamcilar arasindaki konumunu farklilagtiran unsur, akli istidlaller yaninda
Kitdb-1 Mukaddes'ten énemli dlgiide nakillerde bulunmasidir. Onun Kitab-1 Mu-
kaddes metinleri hakkinda genis bir bilgi birikimine sahip oldugu anlagilmaktadir.
Bununla. birlikte Kitdb-1 Mukaddes'in Arapga terciimelerini kullandign gériiliir.
O, bu terciimelerin o dénemde Hiristiyanlar arasinda da muteber oldugunu ifade
eder. Bu durum s6z konusu dénemde Miisliiman-Hiristiyan teolojik tartismalar-
nin 6nemli Slciide Arapga terciimeler {izerinden yiiriitiildiigiini gdsterir. Ayrica
Semerkandi’nin Incillerden yaptig1 nakillerde bsliim numaras: gibi ayrintili bilgiler
sunmasi ve bu alintilarin mevcut metinlerle bazi terciime degisiklikleri diginda bii-
yiik lciide ortiigiiyor olmasi, 6zellikle batih arastirmacilarin Miisliimanlarin apok-
rif metinler iizerinden Hiristiyanligi tanidigina iligkin elestirilerinin yersiz oldugunu
kanitlar mahiyettedir.

Semerkandi, Isa'nin beseriligini ispat etmede Incillerden delil getirdigi gibi en-
karnasyonu ima eden pasajlari da te'vil ederek agiklamaktadir. Semerkandi tahrif
problemine temas etmemekte, Incillerden getirdigi delillerin Hiristiyanlar icin kesin
bir delil teskil edeceginden s6z etmektedir. O, bu yaklagimiyla muhtemelen teolojik
tartigmalarda ortak bir zeminden hareket etmek istemektedir. Nitekim huldl ve itti-
had diisiincesini reddetmede naklettigi metinlerin tiimiinii Yuhanna Incilinden ak-
tarir. Yuhanna Incili ise enkarnasyona dayali kristolojik Mesih diigiincesinin kaynag:
olarak kabul edilmektedir. Semerkandi, bu istidlal yéntemiyle enkarnasyon diigiin-
cesinin kaynag olarak kabul edilen metinlerde yer alan ifadelerin dahi hakikat ma-
nasiyla anlagilamayacagini ve te'vil edilmesi gerektigini savunur. O, bu yaklagimiyla
Gazzili’nin er-Reddii’l-cemil adh eserinde uyguladigi yontemin bir takipgisi oldugunu
gostermektedir.

Kelamcilarin genel yaklagiminda oldugu gibi Semerkandi'nin de Hiristiyan ila-
hiyatina yonelik elestirilerinde tenzih ve tevhid merkezli bir uluhiyyet anlayisindan
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hareket ettigi goriiliir. Buna gére bizatihi ekmel bir Tann anlayig, huldl ve ittihad dii-
siincesini reddeder. O, enkarnasyonun reddinde akli istidlallere, bagta sebr ve taksim
olmak iizere kelami yontemlere bagvurur. Kelam-felsefe iliskisi baglaminda Fahreddin
Rézi'nin yéntemini devam ettiren bir kelamci olarak Semerkandi'nin Hiristiyan ilahi-
yatina yonelttigi elestirilerinin, viicud-mahiyet gibi felsefi kavramlara ve cevher-araz,
cisim, miirekkep-basit gibi klasik kozmolojinin kavramlarna dayandig: goriiliir.
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Hanefilere gore (Illef'te) te'sir teorisi.

Oz: Bu makalenin amac, Hanefilerin illet konusundaki gériislerini timevanm merodu ile inceleyip
onlann te'sir teorisini ortaya gikarmaktir. Bu calismada sadece Hanefilerin usiil eserleri dikkate
alinmgnr. Makelemiz iki béliimden olusmaktadir. Birinci bolimde bir sonraki blimde ele ali-
nacak tessir konusuna zemen teskil eden illet tanimlan kisaca tahlil edilmistir. Mekalenin esasim
tegkil eden ikinci balimde ise tessir toerisinin Irakh Hanefilerin ellinde ortaya ¢tkigina daha sonra
Buharasdaki Hanefilerin buna katkilarina ve son olarak tessir toersinin miiteahhirin dénemi Hane-
fileri tarafindan gelistirilmesine temas edilmistir.

Anahtar kelimeler: Usilu'l-Fikih, kiyas, illet, te'sir, alimet, muldemet.
Theory of effectiveness (ta’thir) of causality (illa) in the legal theory of Hanafi school.

Abstract: This research aims to elaborate the theory of effectiveness (ta'thir) of causality (illa)
in the Hanafi school. This is carried out through the induction of different opinions from Hanafi
scholars in the subject of effectiveness (ta'thir) of causality (illa). The study confines to Usil al-figh
literature of Hanafi school. The research consists of two sections. The first section deals with the
views of Hanafi scholars regarding causality (illa) as well as their definitions in a summarized form.
The importance of this section is reflected through the role it plays, of forming the ground basis for
the theory of effectiveness (ta'thir) in the second section. The second section forms the core of
research. It focuses on the phases of evolution of effectiveness (ta'thir) theory in Hanafi school.
It discusses genesis, development, and culmination of the concept of effectiveness (ta'thir) theory
through out Hanafi legal theory.

Key words: Legal theory (Usil al-figh), analogy (qiyas), causality (illa), effectiveness (ta'thir), sign
(aldma), conformity (muld'ama).
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