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ULUSLARARASI iMAM MATURIDI SEMPOZYUMU

Yrd. Dog. Dr. Osman DEMIR

Osman DEMIR; 01.04.1974’te Ordu'nun Unye ilgesinde diinyaya geldi. 11k,
Orta ve Lise egitimini Unye’de tamamladi. Marmara Universitesi Tlahi-
yat Fakiiltesinden 1996 yilinda mezun oldu. 1996-1999 yilar: arasinda
M.U Sosyal Bilimler Enstitiisii'ne bagl olarak “Kelam Ilmi Agisindan
Ricali’l-gayb” adim tasiyan tez ile yiiksek lisansini tamamladi. Aym yil
girdigi doktora programim 2006 yilinda “Ilk Dénem Keldmeilarinda Se-
bep-Sonug Iliskisi” adint tasiyan tez ile bitirdi. 1998-2010 yillar: arasimda
cesitli ozel egitim kurumlarinda dgretmenlik ve yoneticilik yaptr. 2010 yr-
Iindan itibaren Canakkale Onsekiz Mart Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Kelam ana bilim dalinda 6gretim ilyesi olarak gérev yapmaktadsr. Hlgili
alanlar: icinde; kelam tabiat felsefesi, ilk donemn keldmi, din-bilim ilig-
kisi, giincel itikadi problemler yer almaktadir ve bu meseleler etrafinda
kaleme aldijn telif ve terciime galismalar: bulunmaktadir.

Hikmete Uygun Yagamak;
Varlik, Bilgi ve Deger Iligkisi
Bakimindan Imam Maturidi’de
Ahlak Diislincesi

1 Giris
| Kelamda ahlak meselesi daha cok insan davramsgi-
| nin degerini ifade eden hiisiin ve kubuh terimleri ile
bunlarin kaynag ve nasil bilinecegi tartigmalan bag-
laminda ele alinsa da ashinda bu konu kader ve irade
¢ hiirriyeti, o da daha iist boyutta yer alan bir dizi on-
tolojik ve epistemolojik tartisma ile baglantilidir. Bu -
i sebeple kelamda ahlak diisiincesini anlamak icin ko-
| nuya kusatici olarak bakmak, bu disiplinin tarihsel
stirecini ve fonksiyonlarimi dikkate almak aym za-
manda varlik, bilgi ve deger iliskisini gozoniinde bu-
lundurmak gerekir. Aksi halde sadece iyilik ve kotii-
litk akli mi nakli mi tartigmasindan hareketle belirgin
sonuglar elde edilmesi beklenemez. Mesele bu boyutta
incelendiginde ise ilahi fiilin niteligi, yaratilmislarla
irtibaty, alal-vahiy biitiinliigii, kader ve irade hiirri-
| veti, insan ve ozellikleri, peygamberin 6rnekligi ve
| ahiret inancinin degerlere etkisi gibi oldukea genis
bir alanda meseleyi degerlendirmek gerekir. Bu bil-
! diride konuyu bu gapta incelemek zor olsa da fmam
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Mituridi baglaminda kelam ahlak diistincesinin teo-
rik ve pratik boyutlarina, tartisma alanlarina ve kav-
ramlarina deginilecektir.

Varlik ve Ahlak

Kelim geleneginde felsefe ve tasavvufta oldugu gibi
nefs kavrami etrafinda érgiilenen miistakil bir ahlik
teorisi bulunmaz. Oteden beri kelarnin temel mese-
leleri iizerinde yazan miielliflerin, ahlaka dair ¢alig-
malarinda felsefi cizgiyi takip ettikleri goriiliir.! Bu-
nun sebeplerinden biri olarak; akideyi savunma sanati
olarak zuhur eden bu ilmin, i¢ ve dig unsurlarin da
etkisiyle giderek nazari bir yapiya kavusmasi gosteri-
lebilir. Aslinda keldmun tiim konulari (usiil-i seldse),
insanin metafizik anlam ve degeri (hilafet/emanet)
bunun bilinmesi ve tatbiki (seriat/niibiivvet), diin-
yevi sorumluluk (feklif), fiil 6zgiirligi (thtiyar), uh-
revi ceza ve miikafat (va'd ve vaid) ile ilgili oldugun-
dan kaginilmaz bigimde ahlakla da ilintili olacaktir.
[1ahi sifatlarla ilgili tartgmalar ahlikin teorik/me-
tafizik boyutunu, bilgi konusu degerlerin kaynag
ve nasil bilinecegi hususunu, insan davrams etra-
finda incelenen problemler ise sorumluluk ve 6zglir-
litkk kavramlarini da icine alan degerler yoniinii mer-
keze alir ve inceler.

Davramiglarin ahlaki icerigini ifade eden iyi ve kotii
kavramlarinin ne oldugu varlik, nasil bilinecegi hu-
susu ise bilgi ve yontemle ilgilidir. Bu sebeple Maturi-
di’nin ahlak diisiincesini en bagta Allah tasavvuru ve
O’nun varliklarla irtibatim: saglayan sifatlar konu-
suyla baglantih gérmek gerekir. Allah’t bilmeyi (ma-
rifetullah) ve iletisim kurmayn saglayan her diigiince
aym zamanda ahlakin teorik ve metafizik zeminini
de belirleyecektir. Sistematik kelam eserlerinin bilgi
bahsiyle baglamasi bu iliskinin imkan ve yontemini,
varlik konulariyla devam etmesi ise ezeli ve sonlu
varhklar arasindaki ahlaki bagin mahiyetini ortaya
koymaya ve buna engel olan akimlara cevap vermeyi
amaclamaktadir?

Kelam ilminde varliklar en tepede kadim ve hadis
olarak ikiye ayrilir. Kadim varhk zat ve sifattan olu-
sur, terkib, tecezzi ve ittisali kabul etmez; hadis var-
hiklar ise sonlu ve simrh sayida atomlardan olugur.
Insan, bitki, hayvan ve cansizlardan olugan hadisat,
cevherleri bakimindan tiirdes olsalar da iglerinde
teklife muhatap olan insanin 6zel bir konumu var-
dir, Zira mevcidat icinde insana, hilafet ve eméanet
gorevlerini yapmast icin akil verilmistir. Méaturidi’nin
bu iki kavrama nasil baktigininin tespiti, insanin va-
rolugsal anlaminm1 kavramak bakimindan 6nem arz

eder; zira bu kavramlar ayni zamanda insam1 bilingli
ve ahlaki bir obje olmasim gerektiren ozelliklerdir.®
Kelamda ezeli varliktan hadis olanin zuhuru ise bagka
bir tartisgma konusudur ve bu dogrultuda ortaya atilan
baslica ti¢ teoriden bahsedilir: Bunlardan ilki zit-sifat

ayniligine, ikincisi zat-sifat aynhgna, Giciinciisii ise

* zét-sifat arasinda hallerin (ashval) varligina dayanir.

*Kelamda isimler ve sifatlar meselesi ultihiyet anla-
yisin1 yansitan ve varliklar arasinda deger ifade eden
iliskiler kurmaya cahisan boliimlerdir. Bu denklemde
kainatin merkezinde yer alan insan, zt bakimindan
degil metafizik yonii agisindan degerlidir ve ondan
yapmasi beklenen ahlaki davramiglar vardir. Zat-s1-
fat iligkisini ¢6zmek icin ortaya atilan gériisler isin
teorik ve teolojik tarafi bir yana birakilirsa ayni za-
manda yaratici-insan iligkisinin mahiyetini de belir-
lemeye cahisir. Burada kelam ahlak diisiincesi acisin-
dan esmé-i hiisnd literatiiriine de definmek yerinde
olacaktir. Zira bu dogrultuda yazilan eserler, insana
yaraticisini tanitmanin yaninda, insanin O’'nun ah-
lakiyla ahldklanmasim da saglar.’Nitekim bu tiirden
eserler “kulun nasibi” kismuyla bitirilmekte ve bu isim-
leri bilen kimsenin yapmas: gereken ahléki davranig-
lar siralanmaktadir. Maturidi agisindan da ilahi fiil-
leri bilmek insanin yetkinlesmesi agisindan 6nemlidir
ve o tefsirinde isimlerin izahina biiyiik yer vermistir.
Maturidi’ye gore insamin Allah’t bilmesi fitri bir ih-
tiyagtir ve bu da ancak onun kendini bilmesi ile ger-
geklesir. Bu ilke Méturidi'nin i¢ gézlem yoluyla kendi
psikolojik yapist iizerinde diigiinmesine imkan saglar.
Insamin sevilmeye ve siikiir edilmeye layik olam bil-
mesi icin Allah’t tanimasi gerekir; bundan da zaruri
olarak imtihan olgusu ortaya ¢ikar. Kisi 6nce kendini
sonra da ildhi isimleri bilir ve ardindan bu iki varlik
arasin ayirt eder. Bu sebeple insan kendini ne kadar
tanur, psikolojik yapisim ne kadar bilirse yaraticisim
da Gylece tamir ve bilir®Allah’a nispet edilen isimler
bazi manalan zihne yaklagtiran lafizlardir; gergekte
ise O'nun isimleri degildir. Zira s6z konusu lafizlar-
dan Allah’in miinezzeh oldugu manalar zihinlere
geleceginden, Cenab-1 Hakk zdtin1 isimlendirirken
nefiy ifadesi kullanir’Bu isimlerle isimlenen zitin
isimleri, kullananlarca beseri manalar tagima ihti-
mali oldugundan, peygamberlerin bu isimleri “Hig-
bir sey O'nun benzeri degildir.ayetiyle birlikte sun-
mas: uygun goriilmiistir.

Allah’in varliklarla iligkisini kurmak icin Maturidi,
sifatlarin zét diginda varligimi kabul eder ve bunlarin
ispatina 6nem verir. Ona gore bunun i¢in 6ncelikle
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ildhi iradenin cebir altinda olmadigini kabul etmek
gerekir. Maturidi bunun dayanag olarak insanlarin
ortak hafizalarini gdsterir. Buna gore insanlar arasinda
yaygin bir gelenek halini alan; stkintidan kurtarmas
icin Allah Teald’ya dua edilmesi, O'nun insanlar ye-
nilgiye ugratip zafer kazandirdigina ve Allah’in ver-
digi kudretle giicliiniin i§ gordiigiine inamlmasi da
buna igaret eder. Bunun gibi Maturidi tabiatta hare-
ketle kudret sifatinin ispatina da 6nem verir. Zira fi-
illeri amaca uygun, ahenkli ve diizenli olan bir var-
lik bilgiye dayali isler yapabilir.” Onun Ka'bi elestirisi
de esasinda sifatlarin fonksiyonunun reddiyle ilgili-
dir. Buna gore zétin diginda sifatlarin varhigim yok
saymak insan ve Allah arasindaki bag: kopardig
gibi, O'nun kulunu isitmesine, gérmesine ve konus-
masina mani oldugu gibi marifetullaha ve ilahi yar-
dima da engel olur.® Méturidi ilahi fiillerin ihtiyari
olugunu; yaratiklarin farkli mahiyetlerde ortaya gik-
masina, hikmete bagli olmasina ve Allah’m birligine
kilavuzluk etmesine baglar."

Mituridi'nin kendi déneminde Mu'tezile, Miigebbihe,
Batiniyye, Dehriyye ve Seneviyye gibi firkalan: eleg-
tirmesi de aslinda ahlakin metafizik boyutunu net-
lestirmeye, saglikh bir Allah tasavvurunu engel olan
inanislan gidermeye yoneliktir. Zira nitelikli bir ah-
lika giden yol, buna engel olan engelleri defetmekten
ve bir olan Allah’ hakkayla bilmekten gecer.”

flahi Fiilin Mahiyeti: Adalet ve Hikmet -

{1ahi fiillerin varliklarla iligkisi ve bunun niteligi, ekol-
lerin sifatlar tartismasinin ahléki yoniini olugturur.
Mu'tezile adalet ilkesi geregi fiillerin meydana gelis
yonleri (viicith) bakimindan degerli olduklar ve se-
riatin maslahata uygunlugu, Esariler kudret sifati-
nun teklifi ve tekvini alanlar {izerindeki egemenligi
ve stnirsizlify, bu iki ditglincenin mahzurlu yonlerini
gidermeye galisan Maturidi ise ilihi emir ve yasak-
larin hikmetli olmas: gerektigi tezinden hareketle so-
runu ¢dzmeye ¢aligir.*Onun sisteinde hikmet kav-
ramina verdigi yer ve iglev diigiiniildiiglinde, Maturidi
ahlék felsefesini “hikmete uygun yagamak” seklinde
tanimlamak hi¢ de yanhs olmayacaktir.

Maturidi’ye gore zuliim ve sefeh ¢irkin, adl ve hik-
met ise giizeldir. Allah’in fiilleri adalet ve hikmete uy-
gundur ancak bu sebeple baskalarina fayda saglama-
lar gerekmez. Zira fiil bir konumda hikmet ve adalet
bir baska konumda ise sefeh ve cevr olabilir. Ilahi fi-
ilin hikmetli olugu, abes, zuliim ve kétiilitk ozelligi
tagimamas: demektir. Méturidi’de 6nemli bir kav-
ram olan hikmet; her seyi dogru yapmak ve isleri

asli yerine koymak oldugundan adalet, inayet ve fa-
ziletin tiimiini birden icerir. Allah mutlak kudret sa-
hibi bir varlik oldugundan kendisinden bagka hicbir
kurala ve yasaya tabi degildir. Boylece Maturidi bir
yandan Mu'tezile’nin ilahi fiillerin zorunlulugu ve as-
lah gériisiine 6te yandan da Egarilerin ildhi fiillerin
imkam ve teklif-i mala yutak goriisiine kars: ¢ikar.
Buna gore ilahi adalet kul icin iyi olar degil, bir fiili
kendi degerinden dolayr yapmay ve her seyi yerli ye-
rine koymayn ihtiva eder. Bu sebeple O'nun insandan
gliciiniin iistiinde bir sey istemesi hikmete uygun ol-
maz. Méturidi, aklin yanilma ihtimaline binaen ada-
let ve zuliim ihtiva eden fiilleri belirlemede onun ka-
dar naslarin da dikkate alinmas gerektigini belirtir.*
Maturidi her davranisi hikmet ve adalete gore ger-
geklesen varligin zararh fiilleri yaratmasinin gerek-
gesini ise “imtihan” ve “insanlan iyilige sevk etmek”
seklinde agiklar.’s Tabiatta iyinin ve kotiiniin bir-
likte bulunmasi, O’'nun rubtbiyyetinin de bir kani-
tidir. Boylece ahlakin goreceliligi meselesine degzinen
Maturidi, her kotii seyde insan i¢in faydal bir duru-
mun bulundugunu belirtir® Bu sebeple zat-1 ilahinin
fiillerine kotii nitelikler vermek, bunun gibi O'nu ko-
titliikten nefyedip “hayir tannsi” haline getirmek de
dogru degildir.” Zira Allah’in yaratiklan icinde ger-
cek manada kabih, ser ve fesad olanlar vardir. Yiice
Allah bu nitelikleri yaratarak ¢irkin fiillere 6rnek ver-
mis ve akil sahiplerini uyararak bu davranigin feca-
atini gostermek istemistir.”® Bu dogrultuda “Hayir
ve ger Allah’tandir” soziine de kars: gikan Maturidi,
bunun yerine “Hayur ve serrin taktiri Allah’tandir.”
soziinii Gnerir. Ona gore ser ile serrin takdirini bir-
birinden ayirmak gerekir; zira kotii olan serri yarat-
mak yani takdir etmek degil yapmaktir.*®

Mituridi’ye gore ilahi fiilin goze ¢arpan bir bozukluk
olmaksizin ve hikmet yonteminin digina gikmaks-
zin diizenli bir sekilde ve art arda devam etmesi fi-
ile konu tegkil eden bir isin failin iradesiyle olugtu-
gunu da gosterir.® Bu baglamda ilahi fiilin Zorunlu
ya da tabii bir fiil olmadigim da vurgular.”'O, ilahi fi-
ilin hikmetli olusunu di§ gergeklik tizerinden ispatla-
maktadur; zira kendi fiilini yapamadig iin zorunlu
bir statiide bulunan tabiat, hikmetli bir yaraticinin
eseridir.”?Allah kendinden sefeh ve abesi nefyettigine
gore ilahi fiilin hikmetsiz olmas: diigliniilemez. An-
cak bu durum O'na ihtiyag nisbet etmez; ilahi fiil hic-
bir seye muhtag olmayacak bi¢cimde hikmetlidir, bu
sebeple de liituf konumunda diistiniilmelidir. Onun
fiillerinde ya adl ve hikmet veya fazl ve ihsan vasfi
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bulunur** Kimseye muhta¢ olmayan (gani) ve fii-
lini bilerek yapan (alim) varlik aym: zamanda hakim
olmalidir. Hikmet; bir kimsenin bagka birine muh-
tag olmadan fiilini bilincli olarak yapmasidir. Duyu-
lur diinyadaki hakimler ise boyle degildir; onlar hik-
metsiz ig yapabilirler. Boylece Méturidi ilahi hikmeti
O'’nun gani ve alim olmasiyla ilgili gérmiis, bu kav-
ramlar birlikte kullanmigtir.*

Miéturidi el-Enam 160. ayetten® hareketle ahirette
miiminlere verilecek olan miikéfat: da liituf olarak
gormektedir. flahi ahlak yapilan kétiilige misliyle,

iyilige ise kat kat fazlasiyla mukabelede bulunmal-

tadir. Bu ayette Allah, kétiiliik ve giinah konusunda
hikmetin gerektirdigi denk bir cezadan soz etmis, iyi-
ligin mitkafatini ise litufkarliginin bir geregi olarak
fazlasiyla vermistir.?® Bu baglamda Mu'tezile’nin as-
lah? teorisini de elestiren Maturidi, bu ilkede bagka-
sinun faydasini gozetmek oldugunu, O'nun ise bagkasi
yararina degil kendi adina fiil yapan bir varhk oldu-
gunu ifade etmektedir. [lahi fiilin ahlakiligi baskas:
icin menfaatli olmasina degil, kimseye muhtag olma-
masina dayanir. Ona gore adalet ilkesi Mu'tezile'nin
yaptif gibi aslaha degil hikmete gotiiriir. Allah icin
yaptigindan bagkasinin miimkiin olmamasi ilahi fi-
ilden irade vasfin kaldirir. Ovgii ve senaya layik ol-
mak icin faydal i yapan bir varlik eksik ve muhtag
sayilmalidir?® Bu dogrultuda Maturidi Mu'tezile’de
zararli fiillerin illeti olarak sunulan ivaz® prensibini
de reddetmektedir.*

Maturidi’ye gore temel ilke olarak cevr ve sefeh kotii,
adl ve hikmet iyi olsa da bir ey bir konumda hikmet
diger konumda sefeh, bir konumda zuliim digerinde
ise adl olabilir. Bunun gibi baz: seyleri yiyip icmek,
bazi nesneleri ortadan kaldirip bazilarim muhafaza
etmek ya ihtiyag veya ceza ve miikafat yoluyla yahut
da hukuki ve benzeri sebeplerden dolay1 olabilir.*

Maturidi’ye gore realite planinda Allah’in vaad
ve irade ettiginin aksine bir seyin gerceklesmesi
hilaf- hakikat olur ki Allah bundan miinezzehtir.
Bu dogrultuda O’nun [blis’i ve ulithiyete diigman
olanlar: dost edinmeyi dilemesi miimkiin degil-
dir. Allah’in 4sinin itaatini irade etmesi de miim-
kiin degildir, bunlar Allah’in hikmetine aykiridir.
Hikmet, Allah’in islerinin belirttigi gibi dogru ve
yerinde olmasidir; O kéfirlerin fiilini ise dilemez.*
Maturidiye gore kader kelimesi de hikmetle ilgili-
dir. Buna gore kader bir seyi hayir-ser, hiistin-ku-
buh, hikmet-sefeh bakimindan tasidi1 mahiyet

iizere yaratmaktir.”

Ahlaki Hiikiimlerin Bilinmesi

Maturidi hiisiin ve kubhun hem akli hem de nakli
acidan bilinme imkanina sahip oldugunu diisiiniir.
Zira akul, egya ve fiillerdeki iyi ve kotiiyii kavrama ye-
tenegine sahiptir; nimet verene sitkretmenin, dogru~
lugun ve adaletin giizel oldugunu, zulmiin ve yalanin

« cirkinligini, fiillerin amaglar1 bakumindan giizel ya

da cirkinligini tespit edebilir. Bununla birlikte akil,
dini bakimdan iyi ve kétiiyti zorunlu ve haram ki-
lamaz. Akl bilgi {iretmek icin bir aragtir, sadece ah-
1aki hitkiimlerin anlagilmasini saglar.

Cenab-1 Hak insan: egitilebilen, yarar ve zarari bi-
len, delilleri algilayip bununla duyular Gtesi ile ileti-
sim kurabilen, miikellef bir varhk olarak yaratmig-
tir. Buna ragmen miikellefin bilgiye ragbet etmeyip
yalani ve yergiyi tercih etmesi miimkiindiir. Nimete
tegekkiir etmek aklin geregidir; yaratici emir ve ne-
hiy ile bunun yerine getirilmesini ister. Insan cennet
ve cehennemin kazanilmas: icin gelen emir ve nehyi
akliyla bilebilir. Zira akilda giizel ya da cirkin olam
kavrama yetenegi bulunur. Bunun gibi, Allah’in bir-
ligine ve hikmetine kilavuzluk eder bicimde yarattig1
bu alemi, miikelleflerin vakif olmasindan mahrum
birakmasi digiiniilemez. Aklin iyi ve kétii hakkin-
daki yorumu olgusal/dig gerceklik iizerinden mey-
dana gelir; yaratmada hikmet yoksa mahlikatin da
anlarm olmaz.*

Mituridi’ye gore akil diginda insan tabiat: da iyi ve
kétiiyii bilecek nitelikte yaratilmigtir. Insan davra-
g1 yarar ve fayda ilkesi digina ¢itkamaz bu da vaad
ve vaidle yani ahiretle ilgilidir. Béylece Maturidi ilahi
hikmet, bu hikmetin gerceklestigi tabiat, bunu bi-
lici mahiyette yaratilan insan akh ve dogasi ile tiim
bunlarin hedefi olan ahiret arasinda ahlik zeminine
oturan bir irtibat kurmaktadir. Bununla birlikte pey-
gamberlerin getirdikleri emir ve nehyin muhteva-
sinda aklin anlamayacag hikmetler de vardir. Ay-
rica akil, onu kullanmay: thmal eden kimseye karsi
direni§ gosterme egilimine sahiptir. Cesitli yararlan

-olan organlar kullanilmadiginda atil kaldig gibi akal

da kullamilmadiginda atil kalir ve hakikati kavrama
istidadina ulagamaz. Ona gore seriatin hikmetlerini
anlayacak akil, dogru yonde kullanilan akildir. Zira
akal sayesinde kisi giizellikleri bilir; bu da aragtirma
ve tefelckiir ile olur.*® Allah, aklin bilme 6zelligi olan
iyilik ve glizelligi emreder kotiiliigii ise nehyeder. Akl
her geyi kavrayacak vasifta degildir; nitekim o liitfu
kavrayamaz. Burada peygamberler devreye girer; on-
lar mahiyetleri akilla bilinemeyen hususlari insana
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ogretirler. Akil dogru ve yanhsi bilse de nefsi/tabiati
onu helak edecek davramiglara sevk edebilir. Bu se-
beple tiim davramslarin sonucunu bilen bir kisiye ih-
tiyag vardir ki o da peygamberdir. Maturidi'ye gére
akal kusatici bakamaz 6niindeki fayday: kavrar, in-
sanlan 6tede kurtaracak ve ahlaki bir varlik olmala-
rim saglayacak kiilli fayda ise ancak peygamber ile bi-
linir. Insan, aklinin varacag son noktada kendisini
destekleyecek ve yaratihs amacin: olugturan birlige
yonlendirecek bir hakeme bagvurmahdir.?

Insan Fiilleri ve Ahlak

Erken dénemden itibaren kader ve insan 6zgiirligia
meselesine odaklanan kelam ilmi itikada konu olan
insanin varolugsal degerini tespit icin insan davranis-
larini (ef*al-i ibad) problem edinmistir. Tiim kelam
ekolleri insanin sorumlu bir varlik oldugunu ve bunu
yerine getirmesi icin ona belirli oranda kudret veril-
digini kabul eder. Ahlaki acidan deger ifade eden bir
fiil, ancak giic yetirme kapasitesi bulunan kimseden
meydana gelebilir. Bu dogrultuda insanin zorunlu-
luk ya da sorumluluk altinda gerceklestirdigi fiil-
leri ayirt etmek seriat1 gerekgelendirmek agisindan
onemlidir. Bu bakaimdan ilk tartigma konular olan;
kader ve insan 6zgiirliigii, iman-amel iligkisi, miir-
tekib-i kebire meselesi, insan 6zgiirliigiinii ve ahlaki
sorumlulugunu temellendirmeye yonelik faaliyetler
olarak goriilebilir**Méturidinin insan goriisi, fiilleri
1ztirari ve ihtiyari olarak tasnif etmesi ile tabiatin fii-
lini reddetmesi de aymu gayeye matuf yaklasimlardur.
Insan fiilleri ve kader konusu aym zamanda kidim
ve hadis varliklar arasindaki bagin tespiti anlamina
gelir. Kelam agisindan varliklarin olugumu yaratma-
dan ibarettir; bu iliskiye anlam ve degerini veren ise
teklif kavramidir. Kelim ekolleri teklifin Allah’a zo-
runlu olmadsgy; insan icin faydali olmas: bakimindan
iyilik ve liituf olarak diigiiniilmesi gerektigi goriisiin-
dedir.® Insana ahlaki sorumluluk kadar ézgiirlik de
yiikleyen bu iliski onda; bilgi, irade ve kudret sifatla-
rinin varhgin gerektirir, Bir fiilin iyilik yahut kétii-
ligii, failinin bundan fayda ya da zarar elde etmesi
ve ahirette Gvgiiyii ya da yergiyi hak etmesi bu nite-
liklerin fiil siirecine katithmina baghdr.

Miaturidi'ye gore de teklif, yaratiai ve yaratilan ara-
sinda kargihkh bir iletisimi gerekli kilar. Bu iligki ya-
ratici i¢in zorunluluk ya da fayda niteligi tasgumaz an-
cak yaratilan i¢in menfaatlidir. Allah kullarini kendi
yararlar: i¢in kulluga tabi tutmugtur ve nimetlerine
siikretmelerini istemistir. Bu sebeple de miikellefleri
diledigi gibi imtihan edebilir.** O, insanlar miikellef

olarak yaratmus; iyiyi kétiiden ayirmalarinm saghyan
temyiz yetenegi vermis, akli idraklerine kotii davra-
m1 cirkin, iyi davranigi da giizel géstermistir. Bunun
gibi onlann akli kapasitelerine cirkini giizele tercih
etmeyi, yergiye lay1k olani 6viilmeye deger bulunana
iistiin tutmay kabul edilmez bir davrams olarak yer-
lestirmistir. Allah insanlan, biinyelerine yerlestirilen
ozelliklere ve kendilerine lutfedilen hasletlere para-
lel olarak bir davranisi digerine tercih etmeye ¢agir-
mu§ ve bunun digindaki bir hareket tarzina agurlik
vermeyi bu kuruluga sahip suurlu canhlarn aklen
benimsemeyecegi bir ¢irkinlik olarak gostermigtir.
Allah insanlarin dolagim alanima giren biitiin hu-
suslan sakimlacak zarar ve faydalanilacak yarar ko-
numuna koymustur; ta ki davramislara bag so-
nuglarin arzu edilen veya sakinilan tiirden oldugu
hususu agikliga kavugsun.*! Méturidi'nin burada fi-
ilin temel 6zelligi olarak gordiigii fayda ve zarar, salt
akil ile tespit edilen bir husus degildir. Insanoglu fay-
dalh olana yonelen zararh olandan ise sakinan bir ta-
biata sahitir ve peygamber eliyle gelen geriat insanin
bu dogal kurulugunu dikkate almaktadir.
Maturidi'ye gore fiillerin yaratilmighg kanitlanirsa
kaza ve kader inanci da kanitlanmag olur; ¢iinkii bu
durum ildhi hitkmiin fiillerle iligkisini ve bunlan
hiisiin ve kubuh vasiflarina gore planlandigini ispat
eder.** Maturidi Allah’in insan1 yararh bir seyden ve
kendisini tanima yollarindan uzak tutmasinin imka-
mm da hikmetin bir geregi olarak goriir. O'nun mii-
kellefleri, birligine ve hikmetine delalet eden bu aleme
valaf olmaktan mahrum birakmas: ise diigiiniilemez.*
Mituridi’nin fiil teorisinde yer verdigi; azm-i -mu-
sammanm, istitaat, irdde, hatir, kudret vb. kavramlar
da ahlak ve psikoloji agisindan incelenmeyi gerekti-
rir. Zira onun temel gayesi, fiilin ahlaki sorumluluk
doguran mantiki gerekeesini izah etmektir. Bu ise
esasinda onun o6zgiirliik tanimiyla ilgilidir ve kelam
diiglincesindeki izdiigiimiinii ciiz'i ve kiilli iradeler
arasindaki iliskide aramak gerekir. Insan davranist
mevcut sartlar (sthhatii’l-dlat ve selametit’l-esbab) al-
tinda gerceklesen bir tiir yonelimden (azm) ibarettir.
Bu siireg kulda hadis iradenin yaratilmasi ve ilahi ira-
denin bu azmin sonucunu olumlu (fevfik) ya da olum-
suz (hizlan) bi¢imde tasdik etmesi ile gergeklesir.*
Maturidi’ye gore, kula 6zgiirlitk vermeyen cebr ile
kulun kudretini 6l¢iisiiz bicimde vurgulayan i‘tizal
fikri, Allah-insan iligkisini, insan aleyhine bozan
diisiincelerdir. O cebri elestirir ve fazla mensubu ol-
madif icin {izerinde durmaya ihtiya¢ olmadigim
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soyler.* Ona gore fiil konusunda asil olan; kulun ha-
kikat manasinda fiili oldugu, bunun hiir bir iradeyle
gerceklestigi, kulun bu bakimdan tercih edilmeye ve
sevilmeye layik bir konumda oldugu, fiilinin yaratil-
masinin onu etkilemedigi, sevkedici ve etkileyici bir
rol oynamadigadir.*

Maturidi ahldkin kaynag konusunda oldugu gibi fi- .

ilin olugumunda da insan tabiatina dikkat ceker. Al-
lah insam diinya lezzetine meyleden bir karakterde
yaratmustir. Tabiat kisiyi buna sevkeden lezzetlere da-
vet eder ve onlar kendi géziine cazip gdsterir. Glinkii
insamn yapisina yaratihstan meyli bulundugu seylere
karg: kuvvetli arzular yerlestirilmistir. Insan tabiat1
kisinin ac1 ve megakkat hissedecegi seylerden kagar.
Bu suretle tabiati, bir seyi giizel veya cirkin gérme
noktasinda aklinin diigmanlarindan biri haline ge-
lir. Aklin giizel veya ¢irkin gordigii seyde herhangi
bir degisiklik yahut da halden hale gegis s6z konusu
olamaz ancak tabiatin giizel ya da ¢irkin buldugu sey
degisebilir ve halden hale intikal edebilir. Bu sonun-
cusu; egitim, alisageldigi seyden alikoyma ve yapmak
istemedigi seye fitratin benimseyebilecegi giizel bir
yontemle siirekli olarak yonlendirme ile gerceklesir.*
Insan kendi varliginin hallerini aragtirmay1 ihmal et-
tirmeyen bazi dertini faktérlerden (havatir) uzak ka-
lamaz; dyle ki bu aragtirmayla mevcudiyetinin pren-
siplerine vakif olur.*®
Maturidi, giizelligi ve ¢irkinligi akil yoluyla idrak
edilebilen hususlardaki akli tesbitin cesitli tecriibe-
lerle daha da vuzuha kavustugu goriisiindedir. Bu
sebeple Allah, fitri temaytilleri degil akh hiiccet ka-
bul etmektedir. O, akil sahiplerini tab‘an sevmeseler
de akillarinin giizel gosterdigine uymak, aklen cir-
kin olandan da sakinmakla yiikiimlii tutmustur. Zira
akal kisiye bir seyin mahiyetini gosterse de fitri tabiat
bunu kavrayamaz. Asli tabiatla ancak duyu alanina
giren sey algilanur; akil ise hem duyulur dlemde ola-
nin hem de duyular 6tesinde bulunanin algilanma-
sin1 saglar. Akl sayesinde duyular 6tesinde bulunan
seyler asli tabiata malum olur, kisi hoslandig1 ve hos-
lanmadi@: hususlar: yakinen kavrar. Begeri tabiatler
~ nesne ve olaylar iyi ya da kotii gésterme konusunda
akla muhalif diistiiklerinden birgok k1$1 icin akalla ta-
biatin gosterdigi sonuglart birbirinden asla ayiramaz.*
Maéturidi’ye gére dzgiirliik kisinin psikolojik olarak
farkinda oldugu bir haldir. Her miikellef cebr ve zo-
runluluk altinda olmadigim i¢ duyular ve suur ile

bilir.*'Boylece kisi bir seyi yapmaya muktedir oldu-
gunu ve gerceklestirdigi isin tersini yapmay1 da ter-
cih edebilecegini bilir ve bunu benligiyle hisseder.”

Maturidiye gére kudret/kuvvet bir arazdir; arazlar ise
stirekdilik arzetmez. Béylece o insan dzgiirliigii mese-
lesini atomcu teorinin “arazlarin siireksizligi” ilkesine
dayandirir. Kulun kudreti miimkiin olup fiile etkisi
zorunlu degildir.*® Burada o kudreti de ikiye ayirir;
bunlardan ilki sebeplerin miisait, vasitalarin ise sih-
hatli olmasidir. Bu kudret fiilden énce bulunur ve sa-
dece tek bir fiil icin hazirlanmig degildir.**Bu kudre-
tin varlign Allah’m bir litfudur zira kulda bu manada
bir istitaat yoksa o miikellef de tutulamaz. Bu nime-
tin olmadig1 yerde emir ve nehiy de olmaz.**Digeri
olmadiginda ise miikellefiyet yok olmaz; zira bu kud-
ret kulda siirekli olarak var degildir. Kiginin ahlaken
sorumnlu olmasimi gerektiren sartlardan biri olan ter-
cihin (irade) sart ise kisinin kendisi icin en uygun
olani segebilmesidir. Insan neden yaptigim bilmedigi
bir isi yapryorsa bu onun fiilinde bir bagkasinin rolii
bulundugunu ortaya koyar.%

Sonug

Maturidi’nin ahlik goriisiinii ortaya koymak icin 6n-
celikle onun kelam sisternini ve bunu olusturan parga-
larin birbiriyle olan iligkisini tespit etmek gerekir. Bu
dogrultuda ahlak, usil-i selaseyi olusturan ulithiyet,
niibiivvet ve ahiret konularinin kesistigi noktay: ve
sistemin ruhunu olugturur. Onun ahlik hususunda
temelde Egari ve Mu'tezili diisiincelerin sorunlarin
gozmeye calistig, varlik bilgi ve deger iliskisini ise
hikmet kavrami etrafinda kurguladig1 gériiliir. Ona
gore ahlak 6ncelikle kulun yaraticisim tanimasi ve ona
baglanmas: ile siibit bulur, ardindan teklif agamasi
gelir. Bu dogrultuda kul éncelikle her fiili hikmetli
ve adaletli bir yaratic1 kargisinda oldugunu bilmelidir.
Buradan hareketle insan ilahi emir ve yasaklari uy-
gulamaya, kendisi yaraticis, diger insanlar ve tabiat
ile hikmet odakh bir iligki kurmaya cahgir. Maturi-

-di'nin basta Mu'tezile olmak iizere bu irtibat1 kesen

akumlara karst cikmasinin sebebi de budur.

Maturidi seriatle desteklenmis bir akhin degerlerin bi-
linmesi hususunda nihai karar verebilecegini soyler ve
bu dogrultuda niibiivvet miiessesini vurgular. Onun
onerisi dinin her alaninda akhn islevsel haline getiril-
mesi ve dogustan gelen fitri yeteneklerin kéreltilme-
mesidir. O, insanin ahlaki tabiatinin altini da sik¢a
Gizer ve onun fitraten degerleri kavrama, iyi-kotii,
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fayda-zarar, sevap-giinah, lezzet-elem arasindaki farki ~ sorumluluk ve dzgiirliik gerektiren davranislardan
kavrama yaratihiginda oldugunu belirtir. Insan dav-  ayirt etmeyi amaglamigtir. Bu sebeple Maturidinin
ramgini kesb teorisi ile izah eden Maturidi, fiilin olu-  hikmet merkezli ahlak anlayisini kavramak meseleye
sum siirecini detayl bir ekilde izah etmis boylecein-  psikolojik agidan bakmay: gerektiren detayh caligma-
sanin dogrudan yaratilan motor hareketlerini, ahldki lan gerekli kilmaktadir.
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