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BATILI SEYYAHLARIN iZLENIMINDE SUFiLER

Sufis in Impression of The Western Travellers
Ibrahim SIRIN™

OZET

Tarih yaziminin 6nemli kaynaklarindan olan seyahatnameler “merakin” tarihinin yazilma-
sinda da 6nemli birer kaynaktirlar. Avrupali seyyahlar, Osmanli iilkesinde kendi tilkelerinde olmayan-
lar1 daha bir merakla izlerler. Dervisler ve onlarin gizemli hayati seyyahlart kendine ¢eker. Biz bu
yazimizda Batili bir gbziin tasavvufi hayati nasil ve ne sekilde anlattigim irdeleyecegiz. Seyyahlar,
Osmanli iilkesinde dini hosgéri olduguna dair hem fikirdir. Farklt din ve mezhepten insanlar ibadet
etmekte 6zgurdur. Seyyahlar glindelik hayat icinde rahatlikla gérecekleri Kalenderi derviglerine, onla-
rin dis gériintimlerine, gegimlerini dilencilikle saglamalarina dikkat ¢ekerler. Riféflerin toplantilart bazi
seyyahlara korkung gelirken bazilart igin ise olaganiistii bir manzaradir. Mevlevilerin semd ayini ise
korkun¢ olmaktan ¢ok bir dans gosterisi gibidir. Kadiri ve Naksiler ise seyahat anlatimlarinda en az
konu edinilen tarikatlerdir. Seyyahlar iyi vakit gecirmek icin ddeta gésteri pesindedir. Dini bir ritiielden
cok doguya Gzgl bir gosteri izleme niyeti ile Rifal ve Mevlevi ayinlerine giderler. Sema izlemeye
merakla gider ama Mevlana’ya dair herhangi bir bilgiye sahip degildirler. Fakat Carr Vett sira digt bir
gezgindir. Gelmeden evvel bir arastirma yapmis ve Tirkiye hakkinda bilgi edinmistir. Acayip bir
gosteriyi seyretmekten ¢ok anlamaya calisir. Abdulkadir es-Sufi ve Muhyiddin Sekiir ise tasavvufl
yoldaki kendi yolculuklarint anlatirlar. SGfi anlatimi acayip bir gOsteriden, anlamaya sonra da yasama-
ya dogru evrilitken seyahat seyyahin kendine yaptigt bir yolculuga déndsiir.

Anahtar kelimeler: Detvis, Seyahatnime, Kalenderi, Rifai, Naksi

ABSTRACT

The travel books, which are substantial sources of historiography, are also substantial for
the history of curiosity. In Ottoman country European travellers observe with greater curiosity what
they do not have in their countries. Dervishes and their mysterious lives attract the travellers. We are
going to study in this article how sufistic life is illustrated from the European point of view. The
travellers agree that there is religious toleration in the Ottoman country. People from the different

Dog. Dr., Kocaeli Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bélimii.
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religions and sects have freedom of worship. The travellers draw attention on the Kalenderi
dervishes, their appearance and their earning a living by beggary. Meetings of Rifais are terrifying for
some travellers and extraordinary for the others. Sema rituals of Mevlevis are like dance rather than
being terrifying. Less is told about Kadiris and Naksis in the travel narrations. Travels seek after
performance in order to have a good time. They attend Rifai and Mevlevi rituals with the intention to
watch oriental shows rather than watching a religious ritual. They attend sema rituals with curiosity,
but they do not have any knowledge about Mevlana. But Car Vett is an outstanding traveller. After
having some briefing, he arrives in Turkey. He tries to comprehend a whimsical show rather than just
watching it. Abdtlkadit As Sufi ve Muhyiddin Sektr’in tell about their own joutneys in the sufistic
path. Sufi narration evolves from a show into comprehension and later into survival and travel turns
into a journey that the traveller takes to himself.

Key Words: Dervish, book of Travels, Kalenderi, Rifai, Nakshi

Merak ettigin kadarsin
GIRIS

Bir zamanlar essiz ve 6nemli bir olay olan seyahat, bu giin bir aliskanliga
dontserek hayatin bir parcast haline gelmistir. Glintimiizde insanlarin ¢ogu kisa ya
da uzun sureli olarak seyahat eder durumdadir. Bu seyahatlere insanlar yalnizca
gezmek icin degil is geregi, aile ziyaretleri, kiiltiir, spor, dinlenme ve tatil amactyla ya
da inceleme gezileri gibi nedenlerle ¢tkmaktadir. Seyahat sebepleri ve imkanlar
artmasina ragmen arttk gecmisin o biylk seyyahlarina pek rastlanmamaktadir.
Cunki bugiinin turisti ile ge¢misin seyyahi aynt kisiler degildir. Turist gezip eglenir
ve seyahatini birkag kisi ile paylasmakla yetinir. Seyyah ise engin bir merak duygusu
ile gezerek notlar alir ve gezip gbrdiklerini baskalarina anlatma arzusuyla hareket
eder. Bir zamanlar insanlar sadece seyahat etmek icin yolculuk yaparlardi. Seyahat
etmek bash bagina bir amacti, bu ugurda daglar, ¢oller, denizler astlir ve yabanci
yoreler, kentler, insanlar, gelenek ve géreneklerle tanisilirdr. Uruk Krali Gilgamis’in
Slumstizlik arayistyla dinyayt dolasmast, insanoglunun ilk seyahati, Gilgamis Des-
tant da ilk seyahatname sayilabilir. Unlii Misliman seyyah Ibn Batuta’nin seyahati
tam ceyrek asir stirdi. Yolculugu egitiminin ve gorgiisiini artirmasinin bir parca-
stydt. Houart Touaty, seyahati 6zellikle ortacagda bir alim ugrast olarak ele alip yo-
rumlamaktadir.! Cinkd yillar stiren tehlikeli seyahatler seyyahin kendi disinda kalan
dinyaya yapilan bir yolculuk olmaktan ctkip bizzat kendine ve kendi dinyasina

yaptigt bir yolculuga déntsiir.

Uzaklara duyulan 6zlem ve bilinmeyene duyulan merak, insanlarin giderek
daha uzun yolculuklara ¢itkmasina, ciltler dolusu seyahatnameler yazilmasina ve
sayisiz miktarda harita cizilmesine yol agmiustir. Insanlart seyahatin biitiin tehlike ve
zorluklarini géze alip yola c¢tkmaya tesvik eden giidiler birbirinden ¢ok farkliydr.
Yizyilar icinde bu giidiiler degiserek bazen merak ve macera bazen de kesif, kar
hirst veya eglence haline gelmistir. Medeniyetler merak ettikleri miiddetce kendile-
rini var ettiler. Toplumlar, bilinmeyene olan meraklarini yitirdiklerinde ise 6grenile-

U Houart Touatt, Ortacagda Islim ve Seyahat, gev. Ali Berktay, Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2000.
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cek bir seyin olmadigina inanmis ve bilineni tekrarlayip kendi ideal dénemlerine
6zlem duyarak duraganlasip yok olmuslardir. Toplumlar ancak merak ettikleri
muddetge Uretken ve yaratici olabilmislerdir.

Seyahat ne amagla yapilirsa yapilsin sonugcta seyyahlar tlkelerine yeni fikir-
lerle dontip kendi toplumlarina bambagka ufuklar agarak insanlarin kendi toplumla-
11 digina agilmalarint sagliyorlardr. Bu sayede insanlara dinyanin kendi yagadiklari
tlkeden ibaret olmadigint gosteriyorlardi?.

Seyyah gezerek edindigi tecritbeyi seyahatnamesinde okuyucusuyla paylasti-
g1 icin gezi yazisinin da bu baglamda edebiyatin kendisi kadar eski oldugu séylene-
bilir. Bir gezgin seyahatini anlatirken onu dinleyenler ya da yazdiklarini okuyanlar
da onunla bitlikte yolculuga ¢cikmis gibi olmaktadir. Seyahatname, icerdigi malzeme-
lerden dolayt hem tarihe hem de edebiyata 6nemli bir kaynak tegkil etmektedir.’Fa-
kat insanin tarihi kadar eski olan seyahatin ve seyahatnamelerin yeterince incelendi-
gini sOylemek zordur. Seyahatnamelerin analitik bir metotla ele alinip incelenmesi
“insanlik” tarihinin yazilmast agisindan 6nemlidir. Zihniyet tarihinin kurucusu
Lucien Febvre, askin, dlimin, acimanin, zulmin veya sevincin tarihine sahip ol-
madigimizi; mesela O6limin tarihinin  yazilmasinin  gerektigini  vurgular.#
Seyahatnameler tam da Febvre’nin isaret ettigi gibi tutkularin ve duygularin tarihi-
nin yazilabilmesi icin gerekli olan malzemeyi igerir. Osmanli toplumunun 6lim ve
yasam karsisindaki tavrint Osmanlt arsiv kayitlarindan ¢ikarmak giic ya da imkan-
sizken seyahatnameler 6lime dair ¢cok zengin malzeme icermektedir. Arsiv belgesi-
nin sustugu yerde boslugu seyahat anlatilari doldurur. Seyahatnameler, tarihciye
tutkunun, actnin, hissin ve merakin tarihinin yazilmasinda vazgecilemeyecek bilgiler
sunmaktadur.

Seyahatnameler sosyal antropoloji, etnoloji, tarih, hukuk, sosyoloji, felsefe
ve teoloji gibi pek c¢ok disiplini ilgilendiren metinler icermektedir. Sorun,
seyahatnameyi sadece edebiyatin bir subesi gibi gérmektir. Seyahatnameye bagka
bir gbzle bakabildigimizde bu tiriin pek ¢ok alanla iliskisinin oldugu anlasilacaktir.
Biz bu yazimizda Avrupali seyyahlarin eserlerinde yer alan Osmanli toplumunda
dini yasam, 6liim karsisindaki tutumlart ve 6zellikle tasavvufi yasama® dair tespit ve

tasvirleri inceleyecegiz.

2 Wilfried Loschburg, Seyahatin Kiiltiir Taribi, cev. Jasmin Traub, Ankara: Dost Yayinlari, 1998, s. 8.

3 Seyahatnamelerin tarih yaziminda kullanimi icin bkz. Ibrahim Sirin, “Seyahatnamelerin Sosyo-
Ekonomik, Sosyo-Kiiltiir ve Diisiince Tarihi Yazimindaki Yeri ve Onemi”, Tiirk-Lslam Medeniyeti
Akademik Arastirmalar Dergisi, (Yaz 2012), S. 14, s. 101-113.

4 Febvre'nin izindeki Fransiz Turkologlar Osmanl’da Slumiin  tarihini yazma girisiminde
bulundular. Bkz. Gilles Veinstein, ”Omb’-{”, Osmanbilar ve Oliim, haz. Gilles Veinstein, cev. Ela
Giiltekin, Istanbul: Tletisim Yaynlari, 2007, s. 11.

5> Necip Fazil Duru, “Batih Seyyahlarin Géziiyle Dénen Dervisler”, Hece, (Ekim 2007), S. 130, s.
118-146. isimli makale istisna edilirse seyyahlarin eserlerindeki tasavvufi yasama dair tespitler
tzerinde ¢alistimamustir. Duru ise sadece Mevlevileti konu edinmistir. Biz bu yazimizda Duru’nun
ele almadigt Kalenderd, Rifal ve Naksi dervisleri ele alacagrz. Duru’nun ¢alismasina konu olduklart
icin Avrupali seyyahlarin eserlerindeki Mevlevilerle ilgili kayitlar1 makalemizde kullanmadik. Cemal
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Osmanli Toplumunda Din

Seyahat anlatimlarinin ortak yanlarindan biri gézlemledikleri toplum tze-
rinden kendi toplumlarina ya da kendi toplumlarindan gozlemledikleri topluma
bakmalaridir. Bu bakimdan bu anlatilar hep bir karsilastirma icermektedir. Bu yiiz-
den de aslinda her seyahat, seyyahin kendine yaptigt bir yolculuga déniistir. Avrupa-
li seyyahlar ne kadar 6n yargili bile olsalar Ttrklerin baska dinlere karsi gosterdikleri
hosgoriiyii ifade etmekten kendilerini alamamuslardir. Icinde yasadiklari toplumun
kaltirt acisindan baktiklarinda Osmanlt toplumunda ¢ok bariz bir dini serbestlik
s6z konusudur. La Motraye gére diinyanin hicbir yerinde farklt dine mensup olan
insanlar ibadetlerini Turkiye’deki kadar Ozgilirce gerceklestiremezler. Ayrica bir
dinin mensuplarinin da inanglart nedeniyle en az rahatsiz edildikleri iilke yine bura-
sidir. Herkes kendi dininin geregini rahatca yerine getirir, ayinlerinde istedikleri gibi
ilahi okur, din adamlart Roma’da nasil giyiniyorlarsa 6yle giyinip halk arasina ¢ikabi-
lirler. Katolik koleleri kendilerine 6zel sapellerini bile rahatca kullanabilmektedir.
Forsa mahkimu Rum ve Ermeniler ise komiinyan ayinlerini, cezalarini cektikleri
gemilerde gerceklestirirler ve gemilerinde giinah cikarabilirlers. La Matreye gibi
Tournefort da Tiirklerin din konusunda baski yapmadiklarinin altint gizer.” Ornek-
leri ¢ogaltmak mimkin ancak, farkli ylzyildlarda yazilmis olsalar da
seyahatnamelerdeki ortak kanaat, barbar ve kan emici olan Turklerin din sz konu-
su oldugunda hosgoriili olduklaridir. Bu yaklagimi iki tarafli okumak mimkindir.
Turkler gercekten Avrupalilarin ifade ettigi gibi din konusunda musamahakar ya da
Avrupa bagka dinler konusunda son derece hosgoriisiiz. Ya da bu durumu “hem
hem de” mantift ile degerlendirmek miimkiindir. Sanirim, béyle bir degerlendirme
hem daha kusatict hem de tarihsel gerceklige daha uygun olacaktir.

Osmanlilar ve Oliim

Pek cok seyyah Osmanlr’daki inan¢ 6zglrligintn altint ¢izerken dini ya-
santidan da sz etmistir. Karsilarinda cesitli dinlere mensup ve farkls diller konusan
insanlardan olusmusg bir imparatorluk toplumu bulmuglardir. Bir arada yasayan bu
kadar farkl bir kiiltiirel yap: seyyahlara kendi toplumlarindaki kiltirel cesitliligi fark
ettirmistir. Seyyahlar, 6zellikle Mislimanlarin 6lum karsisindaki tavrint Rumlar,
Yahudiler ve Ermenilerin dlim karsisindaki tutumlart ile karsilastirmak suretiyle

Kafadar’in, “Miitereddid Bir Mutasavvif: Uskiiplii Asiye Hatun’un Riiya Defteri 1641-1643”, Kim
Var Imis Biz Burada Yog lken, Tstanbul: Metis Yayinlari, 2009, s. 123-191 isimli gahsmas1 safi
hatiralarinin oldukga erken bir tarihe uzandigini géstermektedir.

6 Aubty de La Motraye, [.a Montraye Seyahatnimesi, Istanbul: Istiklal Kitabevi, 2007, s. 74.

7 Joseph de Tourrnefort, Tourmefort Seyabtnimesi, cev. Ziilal Kilig, Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2005,
s. 97; Chatles Lloyd, Osmanl’da hakim dinin Mislimanlk oldugu, bunun yaninda Rumlarin
istikrarsiz bir tolerans ortaminda dinlerini yasadiklatinin altini gizer. Lloyd, diinyada Rusya ve
Osmanl imparatorlugu gibi kurallarin gérmezden gelindigi hicbir tlke gérmedigi gibi kendi
ilerleyislerinin de hi¢bir yerde olmadigini belirtmeden edemez. Charles Lloyd, Travel at Home and
Voyages by the Fireside for the Instruction and Entertainment of Young Persons, Philadelphia, Volume 1,
1816, s. 80-86.
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anlatmay1 uygun gérmisler. Bir toplumun yasam karsisindaki tavrr 6lim karsisinda
takindig1 tavirla 6lciliir. Adre Malraux, mezatliklar, defin adetleri ve mezar taglari-
nin bir medeniyet i¢in kimlik gostergesi oldugunu belirtir. Bu anlamda Osmanh
mezar taglart ve cenaze torenleri o toplumdaki insanin temel niteligini gosterir.
Tevazu ve Slimin sogukkanhlikla karsidlanmast hatta 6limin hayata 1sindirilmast

vb.8

1555’te Osmanlt ilkesinde bulunan Ogier Ghislain de Busbecq, “Iirklerin
dliim ve hastaliga dyle lakayt bir tavirlar: var ki... Sasilacak sey. Tiirklere gore herkesin ne
gaman ve nasil dlecedi ta egelden alnina yagulmistir. Onun igin oliim mukadderse, tutulmaya
¢abalamak bosunadsr. Degilse korkmak mandsizdir. Onun igin vebaya tutnlmus kimselerin
giysi ve gamagirlarma dokunurlar. Bu yiizden sirayet ¢ogalr.’® diyerek Turklerin olim
karsindaki tavrina sasirir. 1578-1581 tarihleri arasinda Osmanl tlkesinde bulunan
Salomon Schweigger, Turklerin 6limctl hastaliklardan korkmadigini, insanin ne-
den ve nasi Olecegini belirleyen alin yazisina inandiklarini yazmustir.10 Benzer tes-
pitler 1611°de Tirkiye’ye gelen Iskogyalt seyyah William Lithgow’un eserinde,
“Tiirkler inantrlar ki herkesin kaderi onceden alnina yazulmistir. Bu yiizden kaginilmaz; tehli-
kelerde onciiliik ederler.””'! diye yazmustir. 1759-1768 tarihleri arasinda Osmanlt cograf-
yasini gezen Papaz Crhristoph Wilhelm Lideke, eserinde vebaya genis yer verir.
Izmirde 1759-1760 ve 1762-1765 yillart arasinda yasanan veba salgininda her bir
salgindan sonra sehrin nifusunun 15.000-20.000 arasinda eksildigini belirtir. Miis-
lamanlarin, “Her sey Allah tandur. Insan ne yaparsa yapsin bu kaderi degistiremez.” manti-
gindan dolay1 vebaya karst hicbir 6nlem almadiklarindan élimlerin ¢ok oldugunun
altint cizer.!2 1827-1828 tarihleri arasinda Turkiye’yi gezen Frankland, Tiurklerin
gerek veba gerek yanginlar karsisinda 6nlem almayarak kaderci bir tutum izledikle-
rini, 6limd Tanrinin takriri olarak gbérmelerinden dolayr ntfuslarinin yari yariya
azaldigini belirtir.!3 Miss Julia Pardoe, Osmanli iilkesine Aralik 1835’te gelmis ve 9
ay boyunca seyahat etmigtir. O da Turklerin 6lim karsisinda takindiklart tutumu
elestirerek su ifadelere yer vermistit: “Buradaki bos inanca gire gercek bir Miisliman
padisabin buyrugnyla oldiiriiliir ya da vebadan dliirse giinablarmm bagislanmasa icin hichir neden
gerekmeden dogruca cennete gider ve oradaki melekler kollarmz agarak onu karsilarlar. Avrupa-
Itlar arasmda veba olaylarmmn ag; olusuna da ayrica sevinirler. Nedeni de Allah i Miislimania-
12 onlardan daba ok sevdidine dair inanglaridir. Avrupalilarm bastaliga kars: dnlem almalarina

8 flber Ortayl, “Tiirkce Basktya Onséz”, Osmanlilar ve Oliim, haz. Gilles Veinstein, cev. Ela
Giiltekin, Istanbul: Tletisim Yaynlari, 2007, s. 9.

9 Ogier Ghislain de Busbecq, Tiirk Mektuplars, cev. Recep Kibar, Istanbul: Kirkanbar Kitaplit,
2002, s. 125.

10 Salomon Schweigger, Sultanlar Kentine Yoluluk 1578-1581, cev. S. Tirkis Noyan, Istanbul: Kitap
Yaymevi, 2004, s. 200.

" W. Lithgow, The Total Discourse of the Rare Adventures, Londra, 1640, s. 163.

12 ilhan Pinar, Hactlar Seyyahlar Misyonerler 1608-1918, Izmir: Tzmir Biiyiksehir Belediyesi, 2001, s.
87.

13 Franland, a.ge., s. 191; Seyyahlarin Bursa 6zelinde veba ve salgin hastaliklarla ilgili izlenimleri i¢in
bkz. Health W. Lowty, Seyydhlarm Giziiyle Bursa, cev. Serdar Alper, Istanbul: Eren Yaymcilik,
2004, s. 99-104.
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kulak asmazlar. Dogulularm en bijyiik yikimlara gereksiz ve inatg bir davranisla nasi kérii
kdriine boynn egdikleri sasilacak bir seydir.”'*

14 yillik uzun seyahati esnasinda La Motraye, seyahatnamesinde Osmanli
tlkesinde yasayan Turk, Ermeni, Yahudi ve Rumlarin adet ve geleneklerine yer
verir. Ozellikle 6liim karsisinda bu topluluklarin farkli tutumu dikkate degerdir. La
Montraye bu farklilig1 s6yle betimler:

Cenaze tireni, en dnemli insanlar icin bile son derece yalmn ve sakin geger. Hiristiyan ve
Yabudilerde goriilen bagirip ¢agirmalara, adlaysp inlemelere Miisliiman cenazelerinde rastlanmaz,
Yine Rum, Ermeni ve Yabudi torenlerinde tantk oldugnmnz; gibi dlenin esi ya da kiz kardegsine
eslik eden paralr adlayicilars, olenin aglayip inleyerek kendini yerden yere atan akraba ve dostla-
rins bu torenlerde gormeyiz. Aslnda bu di¢ milletin cenaze torenleri kadar ic karartic, ortalg
velveleye verici bir sey var mdsr, hig sanmzyornm. Rum kadmlars, belli ki doktiikleri gigyagsiars-
nin eslerine, gocuklarma ya da baska yakimlarma kars: olan son girevleri igin yeterli olmadigina
inandiklarmdan, cenage toreni strasinda yanlarma yardimer adlayicilar alryorlar. Onlarin aglayip
bagirmalars, saglarm: baglarmz yolar gibi yapmalars, gogiis ve midelerini yumruklamalarzyla yani
[fiziki giigleri neye yetiyorsa onu yapmakla, oliiye saygida kusur etmediklerine inanyorlar”'>

Seyyahlarin Sliimle ilgili verdikleri bilgiler Osmanli toplumunun 6lim karsi-
sindaki farkli tutumlarini anlamamiza yardimet olmaktadir. Oliim karsinda takinilan
tavir Osmanlt cografyasinda yasayan Muslimanlarin diinyanin yalan ve gegiciligine
dair distncelerine génderme yaparken mutlulugu ve cenneti bu dinyada arayan
seyyahlar acisindan bu tavrt anlamak zaman zaman zor olmustur. Clinki bir seyyah
olim karsisinda Osmanlt insaninin durumunu degerlendirirken aslinda bu konu
hakkindaki kendi fikrini de a¢iga vurur. Bu baglamda seyahatnime metinleri cift
okumaya imkan veren bir yaptya sahiptir. Bir seyahatnamede neye 6ncelik verildigi-
ne, neyin nasil anlatildigina ve nasil yorumlandigina bakilarak seyyahin dinyasina
dair tespitlerde bulunmak mimkindiir.

Kalenderi Dervigler

Seyyahlar Osmanli dini yasamu icinde ilgilerini en ¢ok ¢eken unsur olarak
dervisler ve onlarin ilging yasamlari hakkinda okuyucuya bilgi veritler. Seyyahlar,
kilik kiyafetleri, hal ve hareketleri ile kendilerini hemen belli eden Kalenderi dervis-
leri sik stk betimlemektedir.

Osmanlt toplumunda Kalenderi dervisler ve onlarin toplumdaki konumla-
riyla ilgili ilk betimleme Kastilya ve Leon hitkiimdart III. Henri’nin mabeyincisi
olan ve Timur’a el¢i olarak génderilen Ruy Gonzales de Clavijo’ya aittir. Clavijo,
Erzincan’dan Hoy’a giderken yolda Deliler kéyti denilen bir kéye varir ve izlenim-

14 Miss Julia Pardeu, 18. Yiigydda Istanbul, gev. Bedriye Sanda, Istanbul: Inkiap Yayinlari, 1997, s.
285; Olaf Yaranga, Tzmiri gezen Fransiz gezginlerinin izinde 1837 Izmirinde veba karsisinda
Turklerle Fransizlarin farkli tutumlarina deginir. Olaf Yaranga, XIX. Yiigyin Ilk Yarsinda Fransiz
Gezginlerinin Anlatimlarmda Izmir, cev. Giirkan Tmer, [zmir: Izmir Biyiiksehir Belediyesi, 2002, s.
78-79.

15 ILa Motraye, a.ge., s. 93-94.
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lerini s6yle aktarir: “Buraya Deliler adimmn verilmesi, burada oturanlarm ogunun uzlet haya-
tina girmis, diinyay: terk etmis Miisliman dervigler olmalarider. Eltraftaki kiyliiler buraya
gyarete gelerek derviglerle goriisiiyor, hastalarmz getiriyor ve dervislerin nefesinden sifa diliyoriar.
Buradaki derviglere kegsis denmektedir. Reisleri hepsinden bijyiike hiirmet goviiyor ve evliya olarak
kabul ediliyorlar. Tinur buradan gecerken bunlarn yanina ugranug ve reisin yanina bir miiddet
gelmistir. Cevre kdylerden buraya bol bol adaklar yagiyor. Reis dervis kdyiin hakimidir. Koyliiler
bu dervislerin tamammn: evliya olarak girityor. Bunlar sag ve sakallarim: tiras ediyor yag kis
surtlarmda kaba dbalarla dolastyorlar. Zaman gaman yanlarmda tasidiklar: sazlar: calarak
tlahi okuyorlar. Tekkelerin kapisinda bir piiskiil ile hilal seklinde bir resim bulunuyor. Bunun
altina geyik, kegi ve koyun boynuglarmdan bir sira dizilmis, ber dervigin kapisinda bu tiir bir
boynuz, vardm. 16

Clavijo’'nun dervislerle ilgi olarak bu anlatimindan daha canli ve ayrintih
bilgiler sunan diger iki seyahatname Nicolas Nicolai ve O. G Busbecg’ e aittir.
1554-1562 tarihleri arasmnda Avusturya elgisi olarak Osmanlt tlkesinde bulunan
Busbecg, gbzlemlerini tanidiklarina génderdigi mektuplarda ortaya koymustur. 1
Haziran 1560 tarihli mektubunda Kalenderi dervigler hakkinda su gézlemlerde
bulunur. “ _Alah’'mn ismi defalarca tekrarlanan ber namazdan sonra sadaka toplamaya gider-
ler. Bunlar baglarmz ederler ve yanlarimdaki geyigi de birlikte bas egdirmeye alistirmislar. Halk
bu olaganiistii beceriyi gormekten son derece hoglanarak ve bunun kutsal ve acayip bir anlam:
oldngn oldngunu diisiinere geyigin sahibi olan dilencilere para vermeyi tercib ediyorlar, onlara
madeni paralar sagyorlards. Bunlara bizimkilerden cok daba ag rastlanir ve genellikle bir
_yerden bir yere yaya seyabat eden ve cesitli sekillerde kutsallik iddiasmda ve dini bahane ardinda
dilenen kisilerdir.'71551°de Osmanlt tlkesinde bulunan Nicolas Nicolai ise dervislerin
inek Okiiz, kurt, ay1 ve geyik gibi terbiye ettikleri hayvanlarla sehir ve kéylerde yasa-
yan minzeviler oldugunu belirtir.!® Busbecg Imparatora hediye etmek amaciyla
dervislerin ¢ok biyiik geyiklerinden birini satin almak isterse de dervisler bunu
kabul etmezler.

1571-1581 tarihleri arasinda Osmanli iilkesinde bulunan Saloman Schweiger,
Busbecg’in aktardiklarina benzer bilgiler verir. “Ise yaramaz bos gezenlerden olusan ve
dilenen bir gnrupta bactlardr (Hagisslar) Bunlarm hepsi Arap tir ve eski paralannus Arap giysile-
7i dginde ortalikta dolasirlar ve distelik de godn kirdiir. Sarkilar soyleyere dilenirler. Arap harfleri
islenmis mavi ketenden bir parcayr bayrak niyetine ellerinde tagirlar. Rivayete gore bunlar peygam-
berlerinin mezarm: iyaret ettikten sonra inanglar: ugruna golerini kendi elleriyle oyup kor eder-
lermis. Sizde boyle kutsal yerleri gordiikten sonra arfik diinyaya ait highir seyi gormeleri caiz degil-
mis. Sanki diinyaye ve Tanri'nin yaratiiklarm: seyrederee onlarm varlginda Tanr:ye girmek ve
insantara sundugn gizellikler igin Tanrsya siikretmek, Tanri’ya karss islenmis bir sug olabilirmis
gibi! Oysa bu sefil yaratiklarim dogaya kars: cinsel isteklere kapalps olmalars hem bedenterini hem

16 Ruy Gonzales de Clavijo, Anadolu Orta Asya ve Timnr, cev. Omer Riza Dogrul, Istanbul: Ses
Yayinlari, 1993, s. 88.

17 Ogqier Ghislain de Busbecq, Tiirkiyeyi Biyle Girdiim, gev. Recep Kibar, Istanbul: Kirk Anbar
Yayinlari, 2002, s. 73.

18 N. De Nikolai, Dele Navigationi, Venetia, 1580, s. 109; Giilgiin Ucel Aybet, Avrupals Seyyihlarm
Giginden Osmanls Diinyas: ve Insanlars, Tstanbul: Tletisim Yayinlari, 2003, s. 348.
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de rublarini kirletmeleri giinah sayilmaz ni? Iste bu davranislarmdan da anlagilacags iizere, onlar
kutsal rublar tarafindan dedil, kutsal olmayan, ginaba bulasmis bir rub tarafindan yonetiliyorlar
ve biitiin dinsel torenleri de bununla iliskilidir."?

Kalenderi Dervigler ve Dilencilik

Seyyahlar, Kalenderi dervislerin dilenerek gecimlerini sagladiklarini gézlem-
lemislerdir. Nicolai, “Bunlara Torlak veya Durmus denilirdi. Baglarmda beyag cubadan
yapilps eski bir bashk olurdu. Koyden kiye giderken bir bigak ve usturayla kol ve bacaklarim:
¢izerler sonra dilenirler. Bunlar dini bir grubun diyeleri olduklar: ve ayn: zamanda deliliflerinden
dolay: ilgi goriirlerdi.” demektedir. Yine aynit arastirmact, dervis ve delilerin buytk
saygt gordugind, dilenerek gecinen bu insanlarin toplandiklart yerde bir baslarinin
oldugunu, dervislerin bu kisiyi babalarin babasi anlaminda “assam baba” diye cagir-
diklarini, bunlarin sa¢ ve sakallarini kesip baslart ¢iplak gezdiklerini, keci veya ko-
yun postundan giysilerinin yaninda kemerlerinde kiigiik bir balta tagidiklarint anlat-
maktadir. Salomon Schweiger de dilenenlerin biytk ¢ogunlugunun dervisler oldu-
gunu su cumlelerle ifade etmektedit: “Dirt tarikat vardsr:  Dervigler, Camiler,
Kalenderiler, Torlaklar. Hemen hemen hepsi dinsel davranzs bigimleri bakimndan bizdeki
yalmayak dolasan dilenci rabiplere benzerler. Y asanmlarm dilenerek siirdiiviirler ve baska insan-
larm bagina dert olurlar. Kendilerini bicakla yaralarlar. Ama daba once mashk admr verdikleri
afyonia kendilerini duyarsig; héle getirdiklerinden act hissetmezler. Zaten maslik cignemek halk
arasmda ¢ok_yaygm bir aliskanliktir, bundan biiyiik bir keyif alirlar. Derilerine barfler ya da
gesitli siislemeler cizmek de ozellikle kadinlar tarafindan wygnlanan baska bir gelencktiv. Bana
verilen bilgtye gore bu ararly varliklar saywa pek goktur. Her tarikatin tabminen 4000 veya
8000 iiyesi varmig20

19 Schweigger, a.ge., s. 195-196.
20Schweigger, a.ge., s. 196.
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Bir Cami dervigi (XVI. ylizy1l)
(Chalcocondyle’den)
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Bir Kalenderi dervisi (XVI. ylizyil)
(Chalcocondyle, Histoire des Turcs, Paris 1650)
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1) Kalenderi dervisi (XVI. ylizyil)
(Salomon Schweiger, Constantinopel, Nurnberg 1539)

a !}5
wn SANTON, ou St bomme des Tures. s

2) Kalenderi dervisi (XVIL. yiizyl)
(Paul Ricaut, Histoire de I’Etat Présent de ’Empire Ottoman, (Paris 1670)
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Busbecg, Nicolai ve Schweigger’in anlatimlari tarihsel olarak neye karsilik
gelmektedir? Unlii mutasavvif Mevlana, 1259’da yazmaya basladigi Mesnevisinde
bu ti¢ Batili seyyahin Kalenderi dervislerle ilgili anlattiklarini dogrulayacak bilgiler
verir. Mevlana, halki baslarina toplamak gayesiyle bayrak actiklarini, yiinden aslan
yaptiklarini ve halkin actma duygusunu uyandirmak amaci ile de yollarin tizerine
oturup sakatliklarint teshir ettiklerini anlatir. Golpinarli, Mesnevi serhinde
Mevlana’nin dilencilige karsi ¢ikisini ve miritlerini ¢alismaya ve sanata yonlendirisi-
ne dikkat c¢eker. “Dilenmek’”, stfilerin bir kismi ve bilhassa esma ile stiliku kabul
edenler tarafindan nefsin agagilanmast icin stildk vasitast olarak kabul edilmisti.
Dilenmeye “se/man etmef”, dilenmeye cikmaya “sefmana cikmak” derler. Bu séz
Selman-1 Farisi’nin Hz. Ali'nin emriyle dilendigine dair asli olmayan bir rivayetten
dogmustur. Dilenmeye ctkan dervis eline kesktlind alip yola diser. Keskil, tstii
biraz igeriye dogru kivrik kalmak tizere kesilip ici oyulmus Hindistan cevizidir. Tki
tarafina halka takilmis ve bu halkalara da zincir gecirilmistir. Bakirdan, piringten
hatta giimiisten yapimis olanlar1 da vardir. Dervis, ilahi okuya okuya gezer ve bir
sey umdugu kimseye ““Alah igin bir seyler’ anlamunda “Sey’en [i'llal” deyip keskild
uzatir. Keskdle bir seyler atilsa da atilmasa da “Eyva/lah” deyip uzaklasir. Bu muina-
sebetle dilenmeye “Sey'en li'llab’a ¢ikmak” sézinden bozma “Sey’ullah’a cikmak” veya
daha da yanlis olarak “Seydullah’a ¢kmak” da denir. Esma yolu olmadigt halde
Bektasilerde de dilenmek vardir. Aksama kadar gezerek dilenen dervis aksam eza-
nindan sonra tekkeye déner ve kendisine hicbir sey almadan keskiiliinii seyhin
onitine doker.

Tablo: Hindistan Cevizinden yapilmis Keskiil?!

20 $5ifi Obyjelers, Tstanbul: Kiigiikgekmece Belediyesi Yaymnlart, 2012, s. 80.
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Seyh toplananlar (para, meyve vs.) mutfaga yollar. Mevlana, bu adeti kabul
etmemis ve herkesin kendi emegiyle gecinmesinin yolunu esas saymustir. Bu bakim-
dan Bayramilik, Naksibendilik gibi tarikatlar gibi Mevlevilik’te de dilenme yoktur.??

16. yiizyilda Osmanli toplumunda dervisleri gbzleyen tic Avrupali seyyahin
anlatimlarinin Mevlana’nin 13. ylizyildaki anlatimlariyla Ortistiglh gorilmektedir.
Nicolai’nin sOyledigi Totrlak ve Durmuglarin kim olduguna kisaca deginirsek
Kalenderi dervisleri ve onlarin yasam bigimlerini daha iyi anlayabiliriz.

Nicolat’nin Torlak ve Durmus olarak s6z ettigi dervislerin dis gériintimle-
riyle ilgili betimlemesinden hareketle seyyahlarin soylediklerinin tarihsel karsiligina
bakalim. Nicolai, bunlarin baslarint ve sakallarini usturayla tiras ettiklerinden bah-
setmisti. Bu dervis tasviri Mevlana’nin cenazesinde en 6nlerde bulunan Cavlakilerle
ilgili tasvirlere uymaktadir. Kimdir Cavlakiler ya da Kalenderiler?

Osman Turan, Turk din tarihi arastirmalart icin son derece 6nemli olan ve
yazarinin Muhammed bin Mahmud El Hatip oldugu distunilen “Fustat u/ Adele fi
Kava'id is Saltana” isimli bir yazmada Torlak, Kalenderi ve Cavlaki topluluklarina
dair ilging anlatimlar: aktarir. Yazara gére; “Cavlikilerin helal ve miibah saymadiklar:
hichir haram yoktur. Namaz, kilmaglar, gizli olarak orug yerler, sarap icer, hichir kiffiirden
sakinmazlar, dilencilifle sefabat icra ederler. Bunlar is ve mesle kagkmnz tembeller olup ¢alisa-
rak idiretmediklerinden halka yiik olmaktadiriar. Mescitleri kendilerine makam yapmusiar,
kdpekleri yanlarmda bulundurur, sarap iger ve ber tiirlii fisk ve fiicuru islerler. Bu insanlar ag
olduklar: zaman her biri dilenmege cikar, eline gegirdiklerini agzina atar ve kendi makamina
doner, sag ve sakallar: tiras olmng bu melhuslar arasinda livata caridir. Bulamaymea zina
yaparlar ve bunu hi¢ ayip saymaziar. Buna ragmen fakir ve dervislik iddiasmdadiriar.””

Kitapta tanimlanan Cavlaki toplulugu Turan’a gére Kalenderilerdir. Yazarin
medreseli oldugunu ileri siiren Turan’a gbre Mevleviler, Cavlakilere karst eserin
yazari kadar kat1 degillerdi. Mevlana’nin cenazesinin 6ntinde surilen yedi 6kiizden
birinin Kalender zaviyesine génderilmesi Mevlevilerin bu topluluklara karst hosg6-
rild bir tavir takindiklarinin bir isaretidir. Turan’in isaret ettigi Kalenderi topluluk-
lar tarihsel ve teolojik olarak nerede durmaktadir? Selgukludan Osmanli’ya uzanan
tarihsel siirecte dilencilikle stirekli iliski icinde gosterilen bu topluluklarin mensei
nedir?

Fuat K6prili, Osman Turan, Irene Melikof ve Halil Inalcik’tan sonra Tiirk
din tarihi alaninda 6nemli ¢alismalart olan A. Yasar Ocak, “Kalenderiler” isimli ¢a-
lismasinda Kalenderi ve diger benzer topluluklarin tarihsel ve sosyolojik kékenleri-
ne 15tk tutar. Ocak’a gore Kalenderilik, genis dlciide Iran ama 6zellikle de Hint
mistisizminden etkilenmistir. Kelime olarak “kalender” kelimesi: Sanskristce kanun,
nizam dis1, diizeni bozan kelimesinden gelmektedir. Kalenderilerin ortak vasiflari:

22 Mesnevi Tercemesi ve Serhi, geviren ve serh eden. Abdiilbaki Gélpinarh, Istanbul: Inkildp ve Aka
Yayncilik, 1984, C. V-VI, s. 256.

23 Osman Turan, “Selcuk Tirkiye’si Din Tarihine Bir Kaynak: Fustat ula dele fi Kava’id is Saltana”,
Fuar Kopriilii Armagani, Ankara: Dil Tarih Cografya Fakiltesi Yayimnlari, 1953, s. 538.
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Ucg bes kisilik gruplar halinde dolagip gezmek, giinliik yiyeceklerini dilenerek sagla-
mak, viicut ve baslarindaki butiin tiyleri (sag, sakal, kas ve biyik) kazitmak ve aca-
yip kiliklarda dolagmak olarak 6zetlenebilir.2*

Kalenderi ztimreleri 15 ve 16. ylzyil seyyahlarinin oldugu kadar 17. ylzyil
seyyahlarinin da dikkatini ¢ekmistir. 1660’larda Osmanl tlkesinde bulunan Paul
Ricault, Istanbul ve Kahire Kalenderilerini inceler. Ricault, Kalenderilerin ¢igneye-
rek veya tltine karistirarak esrar aldiklarini, bunun vecde gelmelerine yardimci
oldugunu, ancak esrarin yersiz bir sekilde kahkahalarla giilmek veya durup durur-
ken hickiriklarla aglamak gibi davranslara yol actigint yazar.25 Turnefort 18. ylizyil-
da Kalenderi dervislerin ¢ok da degismeyen hayatlarina deginir: “Apon igimi diger
Tiirklerden daba cok yaygndur. Alisik olmayan icin kiigiik bir dozu bile dliimeiil bir gebir olan
bu wynsturucn, her defasinda biiyiikge miktarlar kullanan dervisleri sarapla kafay: bulning
insanlar kadar neselendirir. Kendinden gegme adina verebilecedimiz, tatl bir dfkeye birakar ve eger
neden o balde olduklarm: bilmezseniz olaganiistii insanlar sanabilirsinizy ne var ki iginde bol
miktarda bu wyusturucudan bulunan kanlars, beyinlerinden cekilerek onlar: nyusnklastirer. Ne
kollarim ne bacaklarm: kipirdatmadan biitiin giinii gegirirler. Bu uynsulngn onlar icin bir orug
giindi olan persembeleri yasarlar ve giin batimna kadar bichir sey yemezler.  Eskiden yapildigs
gibi bedenlerini fesecek ve yaralayacak kadar aptal degiller. Bu giin derilerine soyle bir dokun-
maktadirlar. Bununla birlikte asklarmmn nesnelerine sevgi isaretleri olarak kimi zaman Riigiik
mumlarla kalplerinin bulundugn yerde yaniklar olusturmaktan geri durmaziar. Tipks bizim
sarlatanlarm yaptigs gibi kendilerini yakmadan atesle oynayarak ve atesi belli bir siire agizlarm-
da tutarak halkin bayraniigm: kazanirlar.”?

1890°da Izmir’de bulunan Matthes’in sokakta yart ¢iplak halde ve omzunda
baltastyla dilenenlere rast gelmesi 19. yizyilin sonlarinda dahi Kalender mesrep
dilencilerin var oldugunu kanitlamaktadir.” Osmanlt arsiv belgeleri ise Kalenderl
dervislerin Balkanlardan Orta Asya’ya kadar seyahat ettiklerini géstermektedir.?8

2% Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatoriugunda Marjinal Sifilik: Kalenderiler, Ankara: Tiirk tarih
Kurumu Yayinlari, 1992 s. 6.

% Ocak, age, s. 112; “XVIIL yy Istanbul’a Dair Garip Bir Risal®’ isimli eserin yazan kitabinda
kalenderi dervigleri ve dilenenleri, “Seyhine tabi olmayan dedeler; ve saki olan dervisler ve bi
namaz olan 1giklar, esrari cok yayak abdallar, ve pirlikte ak sakalin cunun vari kirkup yigitlene
koca pelidler, ve ak sakalt sinede kilig1 kiyafeti yerinde kal’e kapilarinda yasake1, kapuct ve bacdar
olan sail gelip gecenin 6ntine durup avug acanlar” ifadeleriyle sert bir sekilde elestirmesi dikkat
cekicidit.  XVI yy Istanbul’a Dair Garip Bir Risale, haz. Hayati Develi, Istanbul: Kitabevi
Yaynlari, 1998, s. 22.

Toutnefort, a.g.e., s. 68.

27 Pnar, age., s. 275.

28 Dervis Mehmet ve Dervis Stleyman isimli Kalenderan zimresinden iki dervis Rusya’ya
bogazlardan gitmek amaciyla izin belgesi istemek icin devlete bagvurur. Dilekgelerinde pek ¢ok
garaip ve acayiplikle karsilasip pek cok yer gordiklerini de ifade ederler. BOA. C.HR Dosya
No:13 Goémlek No:639, Hicri 1214. Arminius Vambery’in bir dervis kiyafetiyle 1864°de yaptigt
yolculuk 19. ylizyilda derviglerin diinyayr rahatlikla gezdiginin kamtidir. Vambery, kolayca
gezebilmek i¢in dervis gibi giyinmeyi segmistir. Onun olukea ilging seyahati i¢in bkz. Arminius
Vambery, Sabte Bir Dervisin Orta Asya Gezisi, ¢ev. Abdurrahman Samipagazidde Abdilhalim,
Istanbul: Kitabevi Yayinlart, 2011.
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Arsiv belgelerini Rus Bilimler Akademisi tiyesi ve Rus Cografya Cemiyeti’nin kuru-
cularindan Rus seyyah Semenov’un asagidaki resmi de dogrulamaktadir.

Tablo: Dogu’dan Batr’ya seyahat halinde Kalenderi dervisler.?’

Dervis kelimesinin etimolojik anlami da seyyahlarin gézlemlerini dogrula-
yacak mabhiyettedir. Nitekim “dervis”, “kapz kap: dolasan fakir’ demektir. Aynt an-
lamda kullanilan bir baska kelime “derbeder”’dir. Farsca “kaps” demek olan “der” ve
ismin -e hali olan “b¢’den olusur. “Kapz kap: dolasan, aylak” anlaminda kullanilir.
Torlak ise “geng hovarda” anlaminin yani sira “hayvan postu giyerek kapr kap: dolaszp
sadaka toplayar” anlamina da sahiptir. A.T. Karamustafa’nin “Tanrz’nin Kural Tans-
maz, Kullar:” adli eserindeki Kalenderi Babalarindan Barak Baba tasviri seyyahlarin
anlatimiyla olduk¢a uyumludur. “Barak Baba, beline sar: kurmize bir beg, parcast dolaysp
¢iplak olarak dolasan yiiz kadar dervis grubunun basinda H.706/ 1306 yilinda Suriye’ye geld:.
Bagsinm iki yanina birer manda boynuzu takastirinis karmizimst bir sarik taksyordu. Kaglars,
sagt, bryikiar: ve sakallar: kikten kazilpydi.  Hig servet biriktirmezdi. Uzun degnekler, tef ve
davullar tastyan, boyunlarma asilz iplere aze disleri digili miiritleri de aye goriiniimdeydi. Miirit-
leri ¢alarken Barak Baba da ay: gibi oynaysp maymnn gibi tirkii cagireyordn. Dervigleri orug
tutmamatk ve seriatia onaylanmanis yemek ve nyusturucu tiketimini de iceren aykzr: davranisia-
reyla din salmaglards. Dediklerine gore Barak Baba, Hz. Ali sengisini tek din? farg sayarmis.”™

2 P.P. Semenov, Jivopisnaya Rossiva Otegestvo Nage Yivo Zemelnom, Istoriceskom, Plemennom,
E£ jceskom i Bitovom Znagenii, Tom Devyati Kavkaz Sanktpeterburg i Moskova, 1883,C.9, s.
XIX.

30 Abmet T. Karammnstafa, Tanre'nin Kural Tanmaz, Kullar:, Islam Diinyasinda Dervis Topluluklars, 1200~
1550, gev. Rugsen Sezer, Istanbul: Y apr Kredi Y aymlary, 2012, 5. 11-12.
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Dervig ve Sultan

Seyyahlar, Kalenderi dervisler ile sultanlarin yakin iliskisine dikkat ceketler.
Salomon Schweigger, sultanin yanina kolaylikla girip ctkabilen dervislerden birinin
sultana suikast diizenlemek istediginden bahseder.?' Schweiggerin séziind ettigi sui-
kast girisimi; II. Bayezid’in Arnavutluk seferi sirasinda gerceklesmistir. Suikastan kur-
tulan Sultan, ug beyleri nezdinde siginak ve destek bulan Rumeli’deki bu tir dervislerin
idamlarin1 ve stirglinlerini emretti.’> Sultan’in huzuruna bu kadar rahat girip ¢tkmalari
bu tlir dervislerin Sultan’in nezdindeki saygin yerini géstermektedir. Osmanlt Devle-
t’nin kurulus déneminde Kalenderi dervislerin devletin kurulusunda 6nemli misyonlar
tstlendikleri bilinmektedir. K&prili ve Barkan’mn konu ile ilgili ¢alismalart 6zelikle
animalidir. Bu alanla ilgili son dénemde A. Yagar Ocak’in calismalart dervislerin ilk
dénemdeki roliiniin yeniden giindeme gelmesi ve tartistimasima yol actt. Ocak, calis-
malarinda bu dervislerin Stinni Islim anlayisindan uzak, daha cok heteredoks bir anla-
yista olduklarinin altunt ¢izer. Rum Abdallart diye bilinen Kalenderl dervisler,
seyyahlarin tam da tarif ettigi gibidir: “Nerede akgsam orada sabab, jistelik de bekdrlar. Strtla-
rinda postlar: var, bellerinde Ebu Miislint'in nacak’s denilen bir baltalar: var.

Tablo: Detvislerin kullandigi Teber isimli kesici aletler.?

Bununia gittikleri yerde konaklayacaklar: zaman odun kesiyorlar, ates yakryorlar, ica-
binda kendilerine saldiran vabsi hayvanlar: oldiiriiyoriar. Boyunlarmdaki keskiille de gittikleri

31 Schweigger, a.g.e., s. 195.

32 Halil Inalcik, “A§1kpa§azzide Tarihi Nasil Okunmali?”, ¢ev. Fahti Unan, Sdgitten Osmanlt’ya, det.
Oktay Ozel- Mehmet Oz, Ankara: Imge Yayinlari, 2000, s. 137.

3 Sifi Objelers, s. 90.
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kiy ve kasabalarda para ve yiyecek dileniyorlar. Ozellikle yerlesik hayat: tercih etmeyen Rum
Abdallar: Osmanis topraklarma yerlesip fetiblere katildilar”’>* Ocak’a goére bu dervisler
gecimlerini saglamak icin gazalara da istirak ediyorlardr. Bunlar 50-60 kisilik gruplar
halinde Osmanlt topraklarina gelerek sultanla iliski kurup Bizans topraklarinda
devam eden fetihlere katilliyorlardi. Bu dervislerden en 6nemlisi siphesiz Geyikli
Baba’dir. Geyikli Baba miritleriyle beraber Kizil Kilise’yi fethedince “baba
meyhordur” diyen Orhan Gazi, ona iki ylik sarap ve iki yik raki géndermistir. Geyikli
Baba ile Orhan Gazi arasindaki iliski dervislerle sultanlarin arasindaki yakinligin
tipik bir 6rnegi olarak kabul edilebilir. Bu dervislerin gazalarda gosterdikleri yararli-
liklardan ziyade asil misyonlari, Osmanli hakimiyetini mesrulastirmalaridir. Maiye-
tindeki derviglerin disinda genis halk kitlelerine de hitap edip Kalenderi dervisleri
ve seyhleri sultanin mesruiyetine destek oldular.’> Ancak heterodoks dervislerin
dinyada ve ahirette mutlak hakimiyete sahip olduklarina dair iddialarindan dolay1
sultanlar, onlara karst daima temkinli oldular. Osmanli sultanlari bu tiir ziimreleri ya
bertaraf etmeye veya vakif tahsisleri yoluyla kendilerine ¢ekmeye ve bagimlt hale
getirmeye calistilar. 30

Kalenderiler, toplumun benimsedigi normlara karst cikislart ve otorite ta-
nimaz tavirlart nedeniyle Selcuklu ve Osmanli yonetimi i¢in hep sorun teskil etmis-
tir. S6z konusu ziimre mensuplari toplumsal hareketlerde 6n saflarda yer almistir.
Baba Tlyas ayaklanmasi gibi Seyh Bedrettin’in sag kolu olarak bilenen Torlak Ke-
mal’in isyaninda oldugu gibi Celali isyanlarinda da Kalenderi gruplar 6n saflarda yer
almiglardir.

Rifai Dervigler

Seyyahlar glindelik yasam icinde kolaylikla goriip gézlemledikleri Kalenderl
dervisler kadar olmasa da Rifal tekkelerine gidip oradaki tekke yasamindan ve der-
vislerden de s6z etmislerdir. Rifal ve Mevlevilerin ayinleri seyyahlar icin merakla
izlenecek bir gosteri gibiydi. Ancak bu anlatimlan timiyle seyyahlarin toplumsal
kokenleri, dini inanglart ve 6n yargilart belirlemistir. Seyyahlarin anlatimlarinin ne
denli 6znel oldugunu gostermesi acisindan t¢ batilli seyyahin anlatiminda Rifal
dervislere bakalim.

“Geziye ¢ikmak yasamakty.”” diyen Danimarkali sair, roman ve oyun yazart
Hans Christian Andersan 1841°de Osmanli bagkentine geldi. Dervisleri izlemek i¢in
Uskiidar’daki Rifal tekkesine gitti. Deneyimini, “Pe& sarszcz ve dehget verici bir sey. Daba
fazla dayanamayacadim.” diyerek kaprya kostum. Sokaga ciktim, vabsi “ya hu-ya-hu” ¢iglikla-
rine hala isitiyordum.” seklinde aktarir. Bir glin sonra ise Galata Mevlevihanesi’ne

34 A. Yagar Ocak, “Osmanlt Devletinin Kurulusunda Detvisletin Rolt”, Osmanly Devletinin Kurulusn
Efsaneler ve Gergekler, Ankara: Imge Kitabevi Yayinlari, 2000, s. 73.

3 Hilmi Ziya Ulken, Anadoln’nun Dini Sosyal Taribi, haz. Ahmet Tasgin, Ankara: Kalan Yayimncilik,
2003, s. 86; Ocak, a.g.m.,s. 71.

36 Inalcik, a.gm., s. 137; Yilmaz Soyer, Alevi Bektisi Geleneds, Istanbul: Seyran Yayinlar, 1996, s. 113.
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gider. Mevlevi ayinine sahit olur: “Dans bir saat siirdii, hi¢ korkung bir tarafi yoktn!
Neredeyse zarif bile denebilirdi. Ancak insan olduklarm: unutup dans edenleri uklalar olarak
Sarz etmek gerekiyordu; hafif tekdiize bir miizikle birlesen dans, bir asude mecnunluk yaratyor,
insam sarsmaktan ok, duygulanderzyordu. Biitiin olaylar, bher ne kadar manen yikseltici, islabh
ve terbiye edici olarak nitelendirilemezse de, bana bir cesit bale izlenimi vermisti. Buna karsin
Uskiidar'daki derviglerin danst bellegimde bir timarhane tablosu gibi kaldi” .7

Nobel edebiyat 6diillii Norvegli yazar Knut Hamsun 1899 yilinda Istan-
bul'u gezer. Istanbul’a gelirken kafasinda Tirklere diir pek ¢ok yargt vardur.
Hamsun’un artik Ttrklerin adam yemedigini ancak hepten de dissiz olmadiklari
seklindeki diistincesi seyahat anlatisinin biitiiniine yansir. Hamsun, Istanbul Uskii-
dar’daki Rifai tekkesine gider. Orada zikir ceken dervigleri izler.3® Dervislerin
Hamsun’un ifadesiyle cigliklari onu fazlastyla rahatsiz eder. Iki yazarin dergiha
sanki seyirlik bir oyun izlemek icin gittikleri, tarikatlar hakkinda hic bilgi sahibi
olmadiklari ve bu konu hakkinda hi¢c okumadiklari ifadelerinden anlagiimaktadir. Tki
seyyah da dervislere ve tarikatlara belirgin Onyargilarla ve oryantalist bir bakis ac1-
styla bakmuslar ve gérdiiklerini anlamlandirmaya calismuslardir.

Carl Vett, tekke ve zaviyelerin ilgasinin arifesinde Istanbul’da bulunarak ta-
rikatlart anlamaya calisir ve anlayamadiginda ise anlamak i¢in icine girmeye karar
verir. Kendisi de Hans Christian Andersan gibi Danimarkalr’dir. Sosyal Bilimler
sahasinda calismalar yapmis ve daha sonra mistik, medyumistik ve psikolojik konu-
lara yonelmistir. Sonunda ruhbilimde karar kidmustir. Tarikatlara yonelisi entelektiiel
yonelisi ile yakindan ilgilidir. Bu yonelisi Rifal tekkesi ve dervislerine yonelik anla-
timi belitler. Vett; Bedevi, Mevlevi, Halveti ve Kaditi-Naksi tarikatlarini incelet.
Istanbul’da bu tarihlerde 95’ Naksi olmak iizere 600 dolayinda tekke bulunmakta-
dir. Vett donemin 6nemli devlet adamlarindan ve aynt zamanda Naksi ve Kadirl
olan Mahmut Muhtar Paga gibi yine dénemin tnli alimlerinden Mehmet Ali Ayni,
Omer Ferid Kam ve Salih Zeki ile de tasavvuf ve tarikatlar hakkinda sohbetlerde
bulunur. Naksibendi ekoliine mensup Muhammed Esad Erbili ile dergahinda on
bes giin gecirir. Dergahta yasadigt tecriibeleri giin be glin kaydeder. Aslinda bu
kayitlar1 yaymnlamak niyetinde degildir. Fakat Menemen olaylarinda suclanan Mu-
hammed Erbili ve oglu Mehmet Ali idama mahkim edilip Seyh Muhammed Exrbili
yasl olmasindan dolay1 (yargilandiginda 85 yasinda idi) idam edilmezken oglunun
idam edilmesi Vett’i harekete gecirmis, Seyh ve oglunun nasil insanlar oldugunu
gostermek icin dergahta gecen 15 glnlik tecriibesini 1935’te Danca olarak kaleme
almistir. Seyh Muhammed Erbili ile yaptigi konusmalar ve Seyhin Dogu ve Bati
medeniyetine dair tespitleri son derece 6nemlidir. Tekkelerin kapatilmasi atifesinde
Kelami Dergahr’'nin son seyhi, Avrupa’nin maddi diinyaya niifuz etmesine ve mad-
di diinyada ilerleme saglamasina karsin dogunun manevi diinyada Avrupa’dan ¢ok
ileride oldugunu ancak yine de Avrupa medeniyetini 6grenmek icin Avrupa’ya

% K. Hamsun-H.C. Andersen, Istanbul’da ki Iskandinav Seyyih, cev. Banu Giirsaler Syvertsen,
Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 1993, s. 110.
38 Hamsun, age., s. 37.
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gitmek istemesine karsin yasinin ileri olmasindan dolay: bu istegini yerine getireme-
digini ancak oglunun bunu yapabilecegini séyler. Seyh; Sinasi ve Namik Kemal gibi
Dogu ile Bat’y1 kargilikli dostluk icerisinde uzlastirmaya ¢alisan bir yaklasima sahip-
tir. Vett, eserinde Dogu ve Bati’yt anlamaya ve uzlastirmaya calisan bir Kelami
Dergahi seyhinin portresini ¢izer. Bu portre dnemsenmesi gereken bir portredir.
Tanzimat’tan bu yana her yeniligin 6ntinde batiyer olarak simgelestirilen, karanlik
ve cattk kash bir portreye karst oldukea aydinlik bir portredir bu. Tarihsel gerceklik
ve simge arasinda bu baglamda paradoksal bir ayrilik s6z konusudur. Cumhuriyetin
elit kusaginin imgelerindeki pek cok 6ge tarihsel gerceklik ile ne kadar Srtismekte-
dir? Bu ¢6ziilmeyi bekleyen 6ntimiizdeki 6nemli sorunlardan biridir.

Vett eserinde Mehmet Ali Ayni ile yaptig1 sohbetlere de yer verir. Mehmet
Ali Ayni, Seyh Muhammed Esad Erbili Efendi’'ye bagldir. Bu baglamda onun
“Tasavvuf Tarihi” kitabinin bir yerde kendi kisisel tarihi ile de yakindan ilgili oldugu
anlastlmaktadir.?

Vett, Kelami Dergaht'na gitmeden evvel 6nce Mevlevi daha sonra Rifaileri
Amerika’ya g6tiiriip orada gosteriler yaparak milyoner olmak isteyen bir Rifal rejiso-
rin yardimt ile Rifal tekkesine gitti. Orada Rifai dervislerinin zikrine sahit oldu.
“o derken 18 inglik (45 cm) pasiy bir sis gikard. Hemen belirteyim bununla yapilacak bir
operasyon kesinlikle kan Jebirlenmesine sebep olur. Lste bu yiizden ignenin kibritle kizdurlip pasi-
mimn bir gazete Ragids ile ovnlup almmasi gerekir. “Tanrinm rubunn igne dizerine iifiirdii. Sonra
midesine baturdy, derinin bir boliimiinii ¢izerek iki parmagyyla deri iizerinde bir kavrim yapts. Sonra
gneyi 6-7 cm. kadar igine batirip saga sola dindiirerek eliyle ona vurdu. Sonra bipyiik bir acyla
digan gkards. Oteki eliyle deriyi sikmaya devam ediyordn. Biitiin bu olaylardan sonra, derisini
kontrolden gecirdim. Ignenin deriyi delip girdigi ufacsk siyab bir noktadan baska giriilecek bir sey
yoktu. Evet, her ne kadar hi kimse ayn: deneyi kendi viicudunda yapamazsa da, en saf izleyici bile
bu yarann manevt giigle iyilestigine inanmaz. 0

Vett’in bir baska glin gercek bir Rifal seyhinin zikir ayinini izleyince bir 6n-
ceki zikir nedeniyle yasadigt hayal kirikligt bir nebze azalir. * Elbiselerini ¢ikaran der-
visler kol kola girip viientlarim: ve Rafalarm, one arkaya sallayarak lailaba illah diyorlards.
Seyh dniine konmug sise ile siirabinin igindefi suya nefes veriyordu. Bu su kendisine bagly miirit-
leri dyilestirmest igindi. Seyh hastalarm sirtina ayageyla basip onlar: iyilestiriyordn. 41

39 Mehmet Ali Ayni’nin yayinlanan hatralar1 1915°li yillara kadar geldiginden dogal olarak Vett’in
ismine tesadif etmek mimkin degilse de Vett’in hatiralarinda yer verdigi Kelami Dergahi Seyhi
Muhammed Erbili’nin mektubu Seyhin Meksubat isimli eserinde yer almaktadir.  Ayni’nin
hatralart igin bkz. Mehmet Ali Ayni, Hatralar, haz. Ismail Dervigoglu, Istanbul: Yeditepe
Yaynlari, 2009.

40 Carl Vett, Kelami Dergibmdan Hatiralar, cev. Ethem Cebecioglu, Ankara: Muradiye Kiltar Vakfi
Yayinlari, 1993, s. 45.

H Vett, age, s. 49. Vetten yaklasik yirmi yil 6nce 1908’de imparatorluk baskentinde Mevlevi ve
Rifai tekkelerini ziyaret eden miizisyen Anna Grosser Rilke tekkede ayin sirasinda hastalarin iyi-
lestirilmesine dikkat ceker. Anna Grosser Rilke, Avrupa Saraylarmdan Yildiz'a Istanbul’da Bir Hoy
Sada, cev. Deniz Banoglu, Istanbul, Is Bankast Yaymnlari, 2009, 5.225-227.
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Tablo: Rifai Sisleri*?

Vett, Polonyalt veteriner bir arkadaginin Uskiidar RifAl tekkesinde yasadik-
larina hatiralarinda yer verir. 1916’da Uskiidar’da Rifal tekkesine giden Miiller kendi
ifadesi ile Rifailerin her Cuma yaptiklart zikir torenine, bir varyete sovuna gider
birinin beklentisi ile gittigi icin orada hayatini derinden etkileyecek bir deneyim
vasar. “.... Derken ansizin dervislerden genis omuziln geng delikanis tig bir ¢iglkla Zikir hal-
kasimm ortasina dalds. Miizik ritimleri hizlanmaya baslads. Dervislerin hareketleri ve haykarss-
lar: gitgide daha enerjife hale gelmisti. Y almg ortadaki dervis, ellerinin ayas: yukar: bakmak
sizere kollarimz iki yana agmis ayakta devamn zikir ederef dikilmekteyds. Dervisin kafas: yavag-
¢a arkaya diistii. Tam arkasinda oldugnm icin onu rahatea gorebiliyordum. Gozleri tamam en
agik olup kaymas, sadece aks goziikiyordn. Agzr agik oldugundan bol miktarda kapiik akryor-
dn. Ve simdi ber seyin dtesinde, anlasilmaz, ve imkansig bir olay vukn buldn: Gergin viicutlu
bu dervig yerden 45 cm bavaya, ayak hareketleriyle yiizer gibi yiikselds. 1e o yiikseklikte kalds.
Hava da kalsss, boslukta durusu ne kadar siirdii? Agikea soyleyebilecedim sey, saskinlik za-
manlarmda vakit kavramnm ber gaman soyledigim gibi askida kalmakta olusndur.”*

Naksibendiler

Vett, hatiralarinin biyik kismini Kelami Dergiht ve onun son seyhi Mu-
hammed Erbili’ye ayirir. Vett’in Naksilere dair anlatis1 son derece 6nemlidir. Zira

42 Safl Objelers, s. 16.
8 Vett, age., s. 53.
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Seyyahlar Naksi tekkesine giremedikleri icin Naksilere dair pek bir bilgi vermezler.
Zaten Naksiler de sirlarini tarikattan olmayanlarla paylagsmazlar. Bu konudaki yasak-
lara uyulmasi yoniinde dervisleri uyarirlar. Sirrin ifsa edilmesi, tasavvuf ehli olma-
yanlarca anlasilamamasi gibi kaygilar Naksileri daha kapali devre isleyen bir yapiya
itmistir.# Vett, bu konuda sanshdir. 15 giin Naksi tekkesinde zaman gegirir. Ter-
cimant aracilifl ile Seyh ile bas basa tasavvufa dair sohbet etmek ve kafasindaki
sorulara cevap bulmak sansint elde eder. Tekkede kaldigt stire zarfinca dervislerle
oturup sohbet eder. Onlarin glindelik yasamint anlamaya calisir. Zikirlerine katilir.
Zikirde kendinden gecen bir dervisle sohbet eder. Ona vecd hali ile ilgili olarak
“Vecd halinde iken bos duygulara kapilyyor musunuzg?” sorusunu yoneltir. Mduritler nor-
malde yolun basinda bile olsa bu tip sorulara cevap vermezken dervis soruya, “Duy-
gitlara ne hos ne de hos degildir denemez. Sanki biitiin viicudum ates gibi cizgiler cigen ¢ok fuv-
vetli tesirlerin hakimiyetine giriyor. Irademi bir kenara birakayor. Iradem disinda, o gordiiginiiz
bareketleri yapryorum. O sirada sanki yiikseklere cikmus gibi oluyorum.” seklinde cevap
verir. Vett, Kelami Dergah’nin son seyhinin giivenini kazanmis hatta Avrupa
halifesi unvanint almigti. Seyh, Vett gibi tasavvufu anlamak isteyen Batililarla Do-
gu’nun butiinlesip insanligin distigh buhrandan kurtulabilecegini dustiniiyordu.
Vett, tekkede ayrica Salih Zeki ve arkadaslatiyla da sohbet etme imkani buldu. Vett,
tekkelerin kapanma arifesinde Ust diizey biirokratindan yiksek riitbeli askerine,
miderrisinden milletvekiline kadar pek ¢ok kimsenin dergaha gelip gittiginden ve
birer miirit olarak seyhlerine olan bagliliklarindan s6z eder.

Vett, siyasi konulara hi¢ girmez. Oysa tekkelerin kaldirilmasina ¢ok az bir
zaman kala tekke ahalisinin neler diisindiigii son derece 6nemliydi. Ismail Kara’nin
“Seyh Efendi'nin Rijyalarmda” betimledigi atmosfer Vettin anlatiminda yoktur.#
Tekkeler kapandiktan iki yil sonra Istanbul’a gelen Vett, seyhi ve oglunu iki kere
ziyaret etti. Seyh inzivaya cekilmis oglu ise Titlin idaresinde c¢alismaktadir. Vett
ikinci gelisinde Tirkiye’deki ortama dair hicbir yorumda bulunmaz ve susar.

Omar Michael Burke 1960’li yillarda Vett’in suskun kaldigt yerden Tirki-
ye’de tarikatlari anlatmaya baslar. Istanbul’a gelir gelmez dervislerle irtibata gece-
bilmek icin cami cami dolastr, Tlahiyat Fakiltelerine, Imam Hatip okullarina gider.
Cok sayida dindar insana rastlar ama hicbir dervisin izine rastlayamaz. “Cumburiyetsi-
ligin bareketli yillarnda, Kemalist coskunun baskn oldugn zamanlarda milliyetcilik disinda her
sey terk edilmisti. Dinsel cosku azalmis ve Bab-1 Ali, balife, harem ve dervisler ortadan kaybol-
muglards.” diyen Burke, Istanbul’da bir kahveciyle sohbet eder. Kahveciye dervisleri
sorar. Kahveci; “ Kuuse kalmads. Son kalanlar: da ortadan kaldirdilar.”’ cevabini verir.

4 Tayfun Atay, disartya kapali Naksibendi tarikatini 1990’larda bir dervis kimligiyle arastirip inceledi.
Eseri, Naksibendiler tzerine antropolojik ilk calisma olmast dolaysiyla dinler tarihi alaninda
dikkate deger bir calismadir. Vett, bu anlamda Atay’in 6ncillii sayilmalidir. Bkz. Tayfun Atay,
Batr'da Bir Naksi Cemaati $eyh Nazim Kibrisi Ornegs, Tstanbul: Tletisim Yaynlart, 1996.

45 Seyh Rahmi Baba ile muritleri Mustafa Kemal’in kurmak istedigi rejime karsi kahriye okuyup dua
etmek i¢in toplanmaya karar veritler. Seyh toplantinin yapilacag giintin gecesi riiya goriir. Riyada
Peygamber Turkiye’yi Mustafa Kemal’e verir. Seyh Cumbhuriyet’e kahriyeden vazgecip miiritleri ile
dua ve niyaz eder. Bkz. Ismail Kara, Seyh Efendinin Riyasndaki Tiirkiye, Istanbul: Dergah
Yaynlari, 2000.
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Burke sonunda Naksibendilige intisap etmis Dr. Murat Karabek ile goriisiir. Murat
onu sufilerle sohbete gotiiriir. Mevlana’nin tiirbesini gérmeye Konya’ya gider. Ege
bolgesini gezer. Buradaki izlenimleri 1960’lt yillar Ttrkiye portresi icin 6nemlidir.
“Durdugumnz, her yerde insanlar inanilmaz, misafirperverdi. Karsal kesimde ¢odn kadm hald
carsaf giyiyordu. Insanlar resmi alfabe olan 1atin alfabesi yerine hila Arap alfabesini kullans-
yorlardr. Cok defa yol kenarmdaki kabvehanelerde mola verdik. Buralarm sabipleri oglan ve
kizlarme hemen yanimiza getirip sanirim muzaffer edalaryla, bana Arap alfabesini nasil oku-
yabildiklerini gisteriyorlardr.”*s Burke, Izmir ve Ankara’da tasavoufla ilgili konferanslara
katilyr”. Burke, “Sifi ogretiler, belki de diger dgretilerden daba yaygin bir sekilde bu giin Liirki-
ye’de dedisik seviyelerde yasammn iginde™ diyerek Turkiye’den ayrilir.

Batili Vett ve Burke’nin disinda 6nemle durulmasi gereken iki isim siiphesiz
Abdilkadir es-Safi ve Muhyiddin Sekir’dir. Burke ve Vett'in aksine es-SGfi ve
Sekiir akademik arastirmadan ve gbzlemden cok safi bir hayati secerek yasadiklari
tecriibeyi kaleme aldilar. Tan Dallas Islam’t sectigi 1967’ye kadar Londra’da bir
kitiphanede calismis ve Misliiman olduktan sonra Abdtlkadir es-SGfi ismini al-
mustir. Onun Gariplerin Kitabr isimli eseri Islam’ secisi ve tasavvufa yonelisinin etkili
bir anlattimidir. Amerikali Muhyiddin Sekiir ise psikolog ve egitimcidir. Sekiir, ta-
savvufa yonelisini “Su Ustiine Yazz Yazmak” ve “Gilgeler Koridoru Bir Siifinin Giinliigii”
isimli kitaplarinda dile getirmistir. Her iki yazar da maddilesmis diinyada birer
metaya doniismils insanligin kurtulusa ermesinde sirtint bin yillik bir gelenege da-
yamis olan tasavvufun yegine yol oldugunu modern insana kendi sahsi tecriibele-
riyle hatirlatmaktadirlar.

SONUGC

Insanhgin tarihi kadar eski olan seyahat, insanoglunun kendi disindaki diin-
yayt anlamasi ve anlamlandirma stirecinde olduk¢a 6nemli bir rol oynar. Rénesans
insaninin diinyaya bakisinin degismesinde kendi disindaki iilkelere yaptigt seyahatler
oldukea etkili olmustur. Seyyahlar kendi tilkelerinin olumlu ve olumsuz 6zelliklerini
seyahat ettikleri ilkelerin toplumlarint gézlerken fark edetler. Seyahat anlatisint
seyyahin bilgi birikimi, diinya gorisii ve Onyargilart belirler. Avrupali seyyahlar,
Osmanl tlkesinde dini yasam s6z konusu oldugunda agiz birligi etmiscesine dini
hosgbriden bahsederler. SGffi yasam seyyahlarin ilgisini fazlasiyla cezbeder.
Seyyahlar 6ncelikle sokakta kolaylikla karsilasabilecekleri Kalenderl dervisleri anla-
tirlar. Sonra bir sekilde girmeyi bagardiklart Mevlevi ve Rifai zikitlerinden s6z edet-
ler. Rifal zikri seyyahlarin fazlasiyla ilgisini ¢eker. Ancak burada yapilanlar fazlasiyla
olaganistii olmasina karsin modern akillariyla kavramakta zorlandiklar1 bir gésteri
gibidir. Vett digaridan bakip izleyerek stfi hayatini anlamanin imkansizhginin farki-
na varmis ve Kelami Dergahr’'nda on bes giin gegirerek sfi hayati tecritbe etmistir.

4 Omar Michael Burke, Sifiler Arasinda, cev. Ahmet Tung Demirtas, stanbul: Insan Yayinlari, 2008,
s. 73.
47 Burke, a.ge., s. 71.
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Tekkelerin kapanmasina ¢ok yakin bir tarihte bir Naksi tekkesi hakkinda anlatilan-
lar tarihsel gerceklik ile Cumhuriyet kusaginin imgelemindeki pek ¢ok unsurun
uyusmadigini géstermektedir. Seyyahlarin safi izlenimi gerek seyyahin imgelemi
gerek Cumbhuriyet seckinlerinin imgelemi ile tarihsel gerceklik arasindaki paradoksu
hatrlatirken yeni sorular sormamiza sebep olur.
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