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ONsOZ

Yice Allah, insani en gtizel sekilde yaratmis, Ustlin yeteneklerle
donatmis, lutfettigi akil ve irade ile varliklar arasinda onu ilahi hitabin
muhatabi kilarak onurlandirmis, bu ytizden ona sorumluluk yiiklemistir.
O, varliklar arasindaki konumunu anlamlandirmaya calisan insani ba-
sibos birakmamis; kendisi, diger varliklar ve hemcinsleri arasindaki ilis-
kileri diizenlemek tizere insanin fitratina uygun ve akliyla uyumlu dini
ihdas etmistir. Din, sectigi elgiler vasitasiyla Allah tarafindan akil sahibi
varliklara bildirilen, onlari kendi irade ve tercihleriyle iki cihan saadeti-
ne sevk eden ya da dinyada huzur ve saladha, &hirette kurtulus ve
felaha kavusturan ilahi bir nizamdir. Insanin fitri bir ihtiyaci olan din;
akil ile duygu, dinya ile ahiret arasinda denge kurmayi, kisiye ic huzu-
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ru kazandirmayi, topluma sevgi ve adaleti hakim kilmayi hedefleyen,
hayatin biitiiniine yénelik égitler toplamudir. {lk peygamberden son
peygamber Hz. Muhammed’e kadar Allah tarafindan gdnderilen ilahi
vahiylerde bitiin insanlarin ayni inang esaslarini kabul ederek ve ayni
ahlaki ilkeleri benimseyerek davraniglarini diizenlemeleri gerektigi vur-
gulanmistir. Hz. Peygamber’in yirmi ti¢ yillik niibiivvet hayati Islam
dininin 6ngérdigi inang esaslarinin bireyler tarafindan kabuli ve
ahlaki ilkelerin de topluma hakim kilinmasi icin gayret etmekle ge¢mis-
tir. Bu gayretin tabii bir sonucu olarak Hz. Peygamber’in saghginda
ahlaki ilkelerin 6ncelendigi bir inananlar toplumunun olustugu séylene-
bilir.

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Miusliimanlar arasinda mey-
dana gelen siyasi, fikri ve itikadi tartisma ve ¢ekismeler neticesinde $ia,
Havéric, Miisebbihe, Cehmiyye ve Mu'tezile gibi siyasi ve itikadi mez-
heplerin olustugu hicri ikinci yizyilin ilk yarisinda EbG Hanife (v.
150/767), Kur'an’a ve alim sahabilerin goriislerine dayanarak Islam’in
ana ilkelerini belirlemeye yonelmistir. Kur’an’in anlagilmast ve dini ku-
rallarin uygulanmasinda akil ve re’ye basvurmayi gerekli goren Ebl
Hanife, itikadi ve fikhi konular akli delillerle temellendirmeye calismis-
tir. EbG Hanife'nin énctiliginu yaptigr bu yaklasim 6grencileri tarafin-
dan farkli irk ve milletlere mensup toplumlari biinyesinde barindiran
Islam cografyasinin dogu tarafina, 6zellikle Ttrklerin yasadiklar bolge-
lere taginmis, dolayisiyla hosgort ve ozglrlige 6énem veren, farkhi di-
stince ve gorlslere acik olan Hanefilik s6z konusu bolgelerle 6zdesles-
mis bir mezhep haline gelmistir. Ogrencileri tarafindan nakledilen Ebt
Hanife’nin anlayis ve yontemini Mattiridi (v. 333/944) de benimsemis,
eserlerinde bunlarin Kur’an’a uygun oldugunu belirterek delillerini gos-
termeye gayret etmis ve elestirenlere karsi savunmustur. Gerek fikhi
gerekse itikadi konularda Ebl Hanife'yi tartismasiz bir imam olarak
kabul eden Matiiridi, onun gortgleri ve yontemi dogrultusunda akilci-
hadari bir din anlayist olusturmay: bagsarmistir. Hicri dérdiinct asirda
Tiirkistan’da Matiiridi tarafindan olusturulan bu anlayss, Islam kiiltir ve
medeniyeti acisindan en oOnemli gelismelerden biridir. Cinki
Mattiridi’nin sisteminde aklin bliytik bir yeri ve deg@eri vardir. O, akil ile
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vahiy arasinda bir dengenin oldugunu diistinerek dinin hakikatini anla-
yabilmek ve ondan yeterince faydalanabilmek icin akla glivenmenin
zorunluluguna inanmis ve seriate muhalif olmayan hususlarda aklin
hikmiini esas kabul etmistir. Akil ile vahiy arasindaki uyumun goézetil-
digi Matridi’'nin din anlayisi ve diistince sistemi, Islamiyet’i benimse-
yen Turklerin dini hayatlarina yon vermistir. Maturidilik, Turk kulttir
havzasinda hélen hikmetleri dilden dile dolasan Ahmed Yesevi (v.
562/1166), Hac1 Bektas Veli (v. 669/1271) ve Yunus Emre (v.
720/1320) gibi mutasavviflarin yetismesine, Sil/batini egilimlerin etkisiz-
lestirilerek Tirk boylarinin dengeli ve tutarli bir din anlayisi etrafinda
kenetlenmesine, Selcuklu, Osmanli, Tirkiye Cumhuriyeti ve benzeri
Tirk devletlerinin kurulmasina zemin hazirlamistir. Dolayisiyla Msli-
man Turklerin géntilden benimseyip uygulayageldikleri din anlayisinin
fikhi-ameli boyutunu Hanefilik, itikadi boyutunu Mattiridilik belirlerken,
tasavvufi boyutunu ise ilim/bilgi ile ameli/uygulamayi esas alan ahlak
anlayisini 6gutleyen Yesevilik sekillendirmistir. (Bkz. Sonmez Kutlu, Tuirk
Miisliimanhg Uzerine Yazilar, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2017, 15-95).

Musliiman Turklerin dini uygulamalari basta olmak tlizere hayatin
butin yonlerini sekillendiren, “Tirk Mislimanhigi” olarak nitelendirilen
Hanefilik, Matiiridilik ve Yeseviligin yerine son ylzyilda Selefi zihniyet
ile batini/ezoterik egilimlerin, bircok yerde oldugu gibi tlkemizde de
héakim kilinmaya calisildigi gortilmektedir. Bu durum telafisi oldukga zor
zararlara yol agmaktadir. Hicri birinci asirdan gliniimtize kadar, 6zellikle
guiniimuzde farkl isimler altinda bir araya gelen topluluklarin distince
ve davranis tarzini belirleyen Selefi zihniyet ile batini/ezoterik egilimlerin
temel 6zelligi, insan1 diger varliklardan ayiran akla ve aklin kullanilma-
sina karst ¢ikmalaridir. S6z konusu zihniyet ve egilimler, insani ilahi
hitaba muhatap héle getiren aklin isletilmesine karsi ¢iktiklari icin birer
akil tutulmasi tarz1 olarak deg@erlendirilmelidir.

Islam cografyasini etkisi altina alan Selefi zihniyet ile batini/ezoterik
egilimlerin yol a¢tidi tehlikenin son yillarda farkina varan yetkililer, arag-
tirmacilar ve kurumlar dini hayatimizi sekillendirmesi gereken Hanefilik,
Mattridilik ve Yesevilik hakkinda daha kapsamli arastirma ve calisma-
lar yapmaya, cesitli seviyelerde programlar diizenleyerek toplumu ay-
dinlatmaya yonelmislerdir. Bu memnuniyet verici bir gelismedir.
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Tiirk Ocaklar Izmir Subesi olarak 27-28 Subat 2021 tarihleri ara-
sinda gevrimici dizenledigimiz sempozyumla biz de bir farkindalik olus-
turmaya calistik. Bununla da yetinmeyip ayni konuyu mustakil bir kitap
halinde yeniden ele alarak okurlarimizin istifadesine sunmak istedik. Bu
arzumuz, kiymetli hocalarimiz tarafindan da kabul gordi ve hazirladik-
lar1 metinlerle gerceklesme stirecine girdi.

Boylesine 6nemli bir konunun éncelikle sempozyum ortaminda tar-
tislmasi ve nihayet miustakil bir kitap olarak yayinlanmasi hususunda
onciilitk eden Tiirk Ocaklari Izmir Subesi Bagkan: Saymn Dr. Omer Al-
per’e, yonetim kurulu tyeleri ile hars heyetine, degerli katkilarindan
dolay1 yaymn kurulumuza ve kiymetli ¢calismalariyla kitabimiza katkida
bulunan akademisyenlerimize tesekkiirlerimizi sunariz.

30 Eylil 2021
Editorler

Dog. Dr. Sabri YILMAZ
Doc. Dr. Biilent CELIKEL



IMaM MATURIDPNIN TEVIL ANLAYISI
Kilig Aslan Mavil*

Imam Matiridi’nin gerek ilmi kisiligi ve eserleri gerekse bir mezhebin
tesekkiilinde 6ncii olusu tarihsel stirecte ihmal edilmis goriinmektedir.
Bunun nedenleri tizerine diislinen aragtrmacilar gesitli cevaplar Uret-
mislerdir. Bu cercevede onun Turk asilli (gayr-1 Arap veya mevaliden)
olmasi; yetistigi Semerkant’in hilafet merkezine (Bagdat) ve Mekke,
Medine, Sam, Misir gibi ilim merkezlerine uzakligi; takipgisi oldugu Ebt
Hanife'nin sohretinin golgesinde kalmasi; kendisinden sonra kelam
sahasinda yeteri sayida giicli takipgisinin bulunmamasi; Mattiridiligin
sadece Hanefiler tarafindan benimsenmesi; Matiiridi’nin Mu‘tezile’ve
benzer bir akilciligi 6n plana cikarmasi ve mutedil Miircii fikirleri sa-
vunmasl; MattridiliGe mensup bilginlerin, mezhebin 6nde gelen sahsi-
yetlerinin biyografilerine énem vermemeleri; Stinni kelam anlayiginin
koklesmesinde miihim bir role sahip olan Nizdmiye Medreselerinin
Es‘ariligi esas almasi ve kendisinden sonra bolgede yasanan iktidar

*

Dog. Dr., Bolu Abant izzet Baysal Univgrsitesi flahiyat Fakiltesi Kelam ve Islam
Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi, Bolu, (e-posta: kmavil@ibu.edu.tr).
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miicadeleleriyle Mogol istilasinin blytk tahribi gibi pek ¢ok nedeni
siralamak mimkindiir.! Imam Matiiridi’nin ve onun énciilik yaptid
kelam okulunun hak ettigi itibarin teslim edilmemesi hususunda bu
nedenlerin her birinin az veya ¢ok etkili oldugu séylenebilir. Ancak bii-
ttin bunlarin gerisinde s6z konusu ihmalin temel sebebi, bizatihi buglin
Mattiridi distinceyi 6nemsememizi gerektiren seydir ki, kanaatimizce
bu sebep Imam Matiiridi'nin yorum anlayisinin kendi caginin oldukca
ilerisinde genis bir perspektife sahip olmasidir. Bagka bir deyisle
Mattiridi’nin sirf rasyonel olmanin 6tesinde dini gercekligin psikolojik ve
sosyolojik boyutlarini da nazar itibara alan yorum yénteminin dikkatle-
ri Gizerine cekmesini, ayni zamanda muhataplarinin da belli bir tarihsel
olgunlug@a erismesiyle iliskili olarak degerlendirmek icap eder.

1. DINt DUSUNCEDE YORUM PROBLEMI

Insanoglu tarihin bilinen en eski dénemlerden beri kendisi ve yasa-
dig1 diinya hakkindaki btitiin soru ve sorunlara duyulari vasitasiyla elde
ettigi yasam tecriibesine dayal akil yiritmeleriyle cevap aramistir. Bes-
lenme, barinma, giyinme, bir arada yasama vb. bitin temel ihtiyacla-
rinin yani sira evrenin mahiyeti, varligin diizeni, baglangici, sonu, gozle
goriilmeyen dogatistii ve kutsal varliklar vb. metafizik meseleler hak-
kinda da ayni sekilde aklin distinme, cikarimda bulunma, simniflandir-
ma, soyutlama ve hayal etme gibi cesitli islevleri sayesinde tatmin edici
ve aciklayici bilgiler tretmeye calismistir. Sosyal, siyasi, ekonomik, bi-
limsel, felsefi ve dini alanlarda karsimiza ¢ikan bu kendini ve evreni
aciklama cabasi, “semavi dinler” geleneginde akildan bagimsiz bagka
bir bilgi kaynagiyla karsilagir. S6z konusu yeni bilgi kaynagi Yiice Yara-
tict’'nin insana diinya hayatinda ihtiyag duydugu biitlin seylerin bilgisini
iclerinden sectigi bir elci vasitasiyla ulastirmasi seklinde anlagilan vahiy
veya daha genel ifadesiyle ilahi kitaplar olgusudur.?

1 bk. ismail Caliskan, “Tefsirde Maturidi'yi Kesfetmek: imam Maturidi ve Te'vilatu’l-
Kur'an’in Tefsir ilmindeki Yeri”, Milel ve Nihal 7 (2010), 70.

Bu cercevede li¢ semavi din disindaki Samanizm, Budizm, eski Cin dinleri ile gesitli
animistik veya mistik dini 6gretilerin kaynad: itibariyle vahiy gelenegine dayandigi
ileri stirtlebilirse de her li¢ dinin kutsal metinleri acisindan da bu iddiay1 dogrulama
imkanimiz bulunmamaktadir. Ote yandan semavi dinlere gore ilk insan kabul edilen
Hz. Adem’den itibaren vahiy olgusunun da bagladigi, dolayisiyla diller dahil olmak
Uzere insanligin bitin birikiminin vahye dayandigi, uzlagimsal aklin vahiyden ba-
gimsiz olarak kiiltlir ve medeniyetin kaynagi olamayacagi da iddia edilebilir. Arkeo-
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Kendilerine vahiy verilen toplumlar elbette gtindelik yasamlarinda
akli kullanirlar. Ne var ki “yag ve kuru her ne varsa” ilahi vahyin ona ait
bilgiyi kendilerine sundugunu dustinen din mensuplari, vahyin aciklayi-
c1 ve anlam verici giicii karsisinda akl oldukca zayif ve etkisiz gormis-
lerdir. Inang karsitlarinin goriislerini akli gerekgelerle teyit etmeye calis-
mast ise “hak din” mensuplarinin akla stipheyle bakmalarina, hatta onu
Seytan’in bir silahi olarak degerlendirmelerine sebep olmustur.® Séziini
ettigimiz muhafazakar vahiy algisi, peygamberler eliyle Misltiiman olan
ve dolayisiyla dini olan ile akli/diinyevi olan arasindaki ince farka kimi
zaman taniklik etme firsatini bulan ilk nesil inananlardan (sahabe) daha
ziyade, peygamberler sonrast donemde yasayan ve dini ayni zamanda
toplumsal bir gergeklik (kiiltlir) olarak tecriibe eden ikinci nesil din bil-
ginlerine (selef) has bir diigtintis bicimidir.

Islam dini 6zelinde konuya yaklastgmizda, dinin éziinii teskil eden
Kur’an’in ve onu hayata aktaran Hz. Peygamber’in 6ncelikle inang ve
ahlak ilkelerini daha sonra da ibadetleri ve hukuki uygulamalari top-
lumsal hayata yerlestirmeye calistigi bir zeminde, bireysel kanaatleri ve
daha ust felsefi tasavvurlar tartisma konusu yapmasi elbette beklene-
mez. Vahiy etrafinda dinin temellerinin atildigi toplumsal bir vasatta
metafizik distince ve spekiilasyonlarin geri planda kalmasi pek tabiidir.
Ote yandan niizul déneminin sona ermesi ve kendisine verilen ilahi
vazifeyle vahyi aktarma, agiklama ve uygulama isini bihakkin yerine
getiren Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda yeni ortaya ¢ikan her du-
rum, ayni zamanda bir dini problem haline déntisecektir. S6z konusu
dini problemler kargisinda Misliimanlar, Kur’an ve onun pratik hayata
aktarimi konumundaki stinnete yonelecekler, ancak asr-1 saadette oldu-
gu gibi karsilarinda ne sorularini dogrudan cevaplayacak bir muhatap
ne de ihtilaflarin1 ¢ézecek bir hakem bulabileceklerdir. Bu duruma
Kur’an’in ya da stinnetin hangi uygulama, emir veya yasagi hangi du-
rumlara yonelik olarak vazettigini bilen sahabe neslinin de tarih sahne-
sinden cekilmeye baslamasini eklersek, erken dénemde yasanan fikri

lojik, antropolojik veya tarihsel verilere dayanmaksizin salt dini metinlerden hare-
ketle Uretilecek bu tir bir teorinin de kisisel kanaat olmanin 6tesinde bilimsel bir
mahiyet arz etmeyecegi aciktir.

Bu konudaki tartismalar icin bk. Ibn Abdiilber en-Nemeri el-Kurtubi, Cami ‘u
bevani’l- ilm ve fazlihi, thk. Ebi’l-Esbal ez-Ziiheyri, (Demmam: Daru Ibni’l-Cevzi,
1414/1994), 2/887-897.
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karmasanin, ayni dénemde ortaya cikan i¢ savas ve isyan hareketlerin-
den (fitne) daha vahim sonuglar dogurmus olabilecegini tahmin etmek
zor olmayacaktir.

Burada isaret etmeye calistigimiz sekliyle dilsel diizlemde ifadesini
bulan vahyin muhataplarinin siirekli bir bicimde degismesinden kay-
naklanan anlama ve yorum problemi, modern hermenétikte (yorumbi-
lim) yazili séylem (metin) ile sozlli séylem arasindaki ayirimda karsiligi-
ni bulur. Bir konusmaci ve onu dinleyenlerin bulundugu canh diyalog
ortaminda dusiincelerin muhataba sozel kaliplarla aktarilmasi “sozli
sbylem”, konusan ile dinleyenlerin artik bir arada bulunmadig: bir du-
rumda, yaziya gegirilmis halde bulunan ve okuyucusuna yazardan ba-
gimsiz olarak bir sey séyleyen metin ise “yazili sdylem”dir. S6zli soy-
lemde konusanin ne sotylemek istedigi (niyet) ile konusmadan neyin
anlasildi@i (anlam) butiinlesmis ve kaynagmis durumdadir. Yazili soy-
lemde ise yazarin maksad: ile yaziya dokiilen metnin anlami birbirinden
ayrilmistir. Zira higbir yazi sistemi, konusma dilinin buttin 6zelliklerini
tam olarak yansitmaz. Konugsmada yer alan hecelerdeki vurgu, el, yiz
ve vicut hareketleri gibi iletisim ve anlam aktarimini destekleyen s6z
digt unsurlar yazida kaydedilmemistir. Sozlti sdéylemde konusmaci ve
muhatabi arasinda goriiniir bir diinyaya, ortak bir konuya (sebeb-i
nlzal/viirdd) gonderme yapilirken yaziya gecirildiginde séylemin diin-
yasl ya da referansi, séylem anindaki ortak durumdan (konu) hayli
uzaklagmis olur. Boylece yazili sdylem, yazarin niyetinden ve metnin
baglamindan (soylem ani) giderek bagimsizlasir. Yine yazili séylemde,
s6zli séylemde oldugu gibi yazara “Bu sézlinle ne kastediyorsun?” diye
sorma ihtimali de ortadan kalkmistir. Bu durum edebi metinler acisin-
dan okuyucuya gorintir diinyadan farkli ve sinirsiz bir diistince evreni-
ne acilma imkanmn sunulmasi seklinde degerlendirilirken, dini metinler
s6z konusu oldugunda ise tam aksine gercek anlamdan (murad-1 ilahi)
bir tiir uzaklasma olarak gériilmektedir.*

Buna gore vahiy ve slinnetin olusum dénemi agisindan “sozli soy-
lem” ozelligi tasidigini, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ise “yazili

% Bu konuda daha genis bir degerlendirme icin bk. Kilic Aslan Mavil, Matiiridi

Keldmmda Tevil, (Istanbul: Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi
[ISAM] Yayinlar, 2017), 140 vd.
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séylem” haline geldigini séylemek miimkiindiir.> Kur'an ve hadis me-
tinlerinin “séylem ani”ndan bagimsizlasarak okuyucuya yeni ve farkl
seyler sdylemeye baglamasi ise tam anlamiyla onun ntizdline sahit olan
sahabenin yerini ikinci nesil Musliimanlara birakmasiyla miimkiin ola-
caktir. Su halde Islam diisiincesi hicri ilk yiizyilin sonlan ile ikinci yiizy:-
lin baglarinda tam anlamiyla bir yorum problemiyle karsi karsiya kal-
mustir. Bu problemi doguran yegane etken niizl déneminden uzakla-
silmast degildir. Ayni zamanda niiz(l dénemine ait sosyokiiltiirel vasat
ve bu vasati paylasan muhatap kitlesinden de uzaklagsma s6z konusu-
dur. Zira Arap olmayan ya da Arapca konusmayan Misliiman tipi nas-
larin agina oldugu bir durum degildir.

Yorumun konusu olarak 6ncelikle Kur'an metnini ele alacak olur-
sak onun hitap ettigi kiiltiirel ortamdan (Cahiliyye) uzaklasilmast, Islam
toplumu ve devletinin sinirlarinin geniglemesi; siyasi, iktisadi, askeri ve
kiltirel acilardan yeni sorun alanlarinin ortaya ctkmasi ve Arap olma-
yan topluluklarin Islam davetini kabul etmeleri gibi pek ¢ok saikin bir
anlama ve yorumlama probleminin ortaya cikmasina sebep oldugunu
séyleyebiliriz.® “Vahyin anlagilmast ve yeni duruma uyarlanmasi soru-
nu” olarak da tanimlayabilecegimiz bu problem karsisinda erken do-
nem Islam toplumunda ti¢ ana tavrin ortaya ciktigi gorilir. Bunlarin
ilki, ortaya ¢ikan yorum sorununu Hz. Peygamber ile sahabe ve ta-
biinden gelen nakillerle asma cabasidir. “Kur’an’t hadis ve eser ile yo-
rumlama” diyebilecegimiz bu yéntemin sahipleri bliyiik oranda selef
neslinin kultirel varisleri olan “Arap Muslimanlarin bagini gektigi “Ehl-i
hadis”tir. Bir bagka yontemi benimseyen Sia, Kur’an’1 bizzat Allah tara-
findan yetkilendirilmis “Ehl-i beyt imamlarinin yorumlari”yla anlamanin
en dogru yol oldugunu savunur.” Sonradan Miisliiman olan ve mevali

Bu noktada dini metinlerin gramer ve retorik (dil ve belagat) niteliklere haiz olmakla
birlikte, ilahi kaynakli olmalari sebebiyle hermenétik yapi ve durumlardan bagimsiz
bulundugu ileri stiriilebilir. Kanaatimizce vahiy, dilsel (Arabi) 6zellikler ve muhatap-
lardan bagimsiz salt méanalar olarak distintliirse boyle bir iddiay1 tartigmak mim-
kindiir. Ancak dilsel (lafzl) forma déntsmis ilahi kelamin anlam ve yorum ile ilgili
kategorilerin timiyle diginda tutulmasi ayni zamanda onun linguistik niteligini de
tartismaya agmak anlamina gelecektir.

6 bk. Caligkan, “Tefsirde Maturidi’'yi Kesfetmek”, 73-76.

“Sekaleyn hadisi” ismiyle meshur olan rivayetlerde Hz. Peygamber’in Kur’an’dan
sonra Musliimanlara biraktid ikinci 6nemli seyin “Ehl-i beyt” mi yoksa “stinnet” mi
oldugu noktasindaki tarihi minakasa, yukarida isaret etmeye calistigimiz gibi,
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adwyla da anilan “gayr-1 Arap” unsurlar ise Kur’an’t yorumlama konu-
sunda ilk kez akilciligin bir yontem olabilecegini 6ne stirmislerdir. Dini
metinleri anlamada “akil”’a bir ilke olarak yer veren bu yeni ziimre de
kendi aralarinda: a) Mutlak akilcilar temsil eden Mu'‘tezile, b) Dini ge-
lenegin ortak kabullerini de (stinnet/icmé) dikkate alan “mutedil akilci-
k" taraftar1 Ehl-i re’'y (Hanefiyye) seklinde iki ana gruba ayrlacaktr.®
Dini diistincede bir metot olarak akla bagimsiz bir rol atfeden bilginleri
bir bagka agidan ustlde (itikat) akilcilar ile flirida (amel) akilcilar bici-
minde tasnif etmek de miimkiindiir.® Hicri liclincii asrin sonlarina ge-
lindiginde ise bu tasnif anlamini yitirecek ve kacinilmaz bir bicimde
“firGu’d-din” alanindaki akilcihigi “ustli’d-din”e tagimaya calisan
Imam Matiiridi ve Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Ehl-i siinnet kelam (stinni akil-
cilik) hareketinin 6nctileri olarak diistince tarihindeki yerlerini alacak-
lardur.

Erken dénemden itibaren bliyiik oranda kelam ilmiyle 6zdeslesen
akilc egilim, akil ile naklin uzlastirilmasi hususunda, bagka bir deyisle
insanligin felsefi mirasinin dini distincenin hizmetine sunulmasinda
onemli katkilart olmustur. Bu katkiya Kur'an’in anlasilmasi 6zelinde
bakildiginda, akli yorumun teknik acidan iki seviyede icra edildigi gora-
lar. Bunlann ilki tefsirdir. Tefsir, vahyin anlasilmasinda bir tiir 6n hazir-
lik niteligi tasiyan dilsel anlam, Mekki-Medeni, néasih-mensiih, sebeb-i
nlzul, mutlak-mukayyet, umim-husts vb. dil ve rivayete dayali sekli
unsurlar etrafinda yogunlasan bir anlama ¢abasini ifade etmektedir. Bu
bakimdan tefsir, séylem anini (ntizul dénemi) yeniden insa etme ama-
cina matuf “geriye dénik” bir faaliyettir. Yorumun ikinci katmani olan

Kur’an yorumunun kendisine dayandirilaca@: ikincil bir “asil” arama ¢abasinin bir
urint gériinimundedir. S6z konusu rivayetlerden birinde yer alan “Ey insanlar!
Ben, size iki 6nemli sey birakiyorum: Allah’in Kitabi ve stinnetim. Artik siz Kur'an’t
benim stinnetimle konusturunuz” ifadesi ise hadis rivayetlerinin Ehl-i hadis tarafin-
dan “Kur’an yorumcusu” olarak ikame edilmeye calisildigi seklindeki gérigiimiizii
teyit etmektedir. bk. Bliinyamin Erul, “Hz. Peygamber’in Bize Biraktigi Miras: ‘Kitab
ve Siinnet’ Brrakildigini ifade Eden Rivayetlerin Tedkiki”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 7/4 (Agustos 2007), 23-24.

Cehmiyye, Kaderiyye, Miircie, Kerramiyye, Naccériye gibi diger firkalari s6z konusu
ayrigmanin alt gruplari veya ara tonlari olarak siniflandirmak mimkindir.

Aldeddin es- Semerkandi, “Mu‘tezile ustilde, Ehl-i hadis ise fiirida bize muhaliftir”
s6zliyle muhtemelen burada vurgulamaya caligtigimiz yontemsel ayriliga dikkat ce-
ker. Eb( Bekir Aldaeddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Mizant’l-usil fi
netdici’l-ukal, thk. Muhammed Zeki Abdilber, (Devha: Metabiii’d-Devhati’l-hadise,
1984), 2.
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te'vil ise “mitesabih” kavramiyla ifadesini bulan ve anlagilmasinda
gtigliik cekilen ifadeler ya da yeni kiltirel diizlemde tekrar degerlendi-
rilmesi gereken ayetler etrafinda gerceklestirilir. Dolayisiyla te’vil kap-
sam bakimindan daha sinirli, fakat ele alinan metinlerin akli izahi baki-
mindan daha bagimsiz ve “ileriye dontk” bir yorum faaliyetine karsilik
gelmektedir.'® Kendisine hareket alani olarak kelime ve deyimlerin me-
cazi anlamlarini segen te’vilin muhafazakér (Selefi) cevrelerce hos karsi-
lanmamasinin temel nedeni lafzin ilk (hakikat) anlamini ortadan kal-
dirmasi, ona ikinci ve yan anlamlari (mecaz) nispet etmesidir.** Bu 6zel-
ligi sebebiyle s6z konusu yaklasim bazi bilginler tarafindan ayetin inkéari
olarak da degerlendirilmektedir.

Bitintyle vahye dayali bir inan¢ hareketi olarak ortaya cikan
Islam dustincesi, mensuplarinin farkh kiltiirler ve yiiksek felsefe (akil
medeniyeti) ile karsilasmasi neticesinde naklin yaninda akli da bir bilgi
ve deger kaynagi olarak gérmek durumunda kalmistir. Baska bir deyis-
le metnin kendilerini tasimak istedigi entelektiiel diizeye ulastiklarinda,
Kur'an yorumculan arasindaki te'vil tartigmalari da hararetlenmeye
baglamustir. Bu durumu siit ¢cocugunun belli bir bedeni olgunluga erise-
rek takviye gidalarla beslenebilecek hale gelmesine benzetmek mim-
kiindiir. Ne var ki, erken dénemde te'vil yéntemi haddi asma (Islam
dairesinden ¢ikma) biciminde algillanmig ve ilk te'vilcilere siddetle karst
cikilmigtir. Miteakip dénemlerde ise toplumun seviyesinin de yiiksel-
mesiyle te’vilin caiz olup olmadigi tartismasi, hangi te’vilin (kelami go-
rig/mezhep) daha isabetli oldugu noktasina evirilmistir. Bununla birlikte
Mislimanlar arasinda te'vil (akilcilik) 6ncesi déoneme 6ykiinen sayica
az, etkileri bakimindan dikkate deger bir grubun her devirde varligini
stirdiirdii@i yadsinamayacak bir gercektir.

2. MATORIDI’NIN TEFSIR-TE’VIL AYRIMI

EbG Hanife el-Fikhu’l-ebsat adli risalesinde “Biz, onlar iki defa ce-
zalandiracadiz”*? mealindeki ayetten hareketle kabir azabinin Kur'an’da

10 krs. Saban Ali Diizgiin, “Maturidi’'nin Kuran Yorum Yéntemi”, KADER Kelam
Arastirmalart Dergisi 10/1 (Subat 2012), 6-8.

11 bk. Mavil, Matiiridi Kelaminda Tevil, 61-66. krs. Enes Biiyiik, “Matiiridi'nin Tefsir-
Te’vil Ayrimi ve Bunun Te'vilat'taki Pratik Degeri Uzerine Bir Inceleme”, Cumhuri-
vet Ilahivat Dergisi 23/1 (Haziran 2019), 221.

2 et-Tevbe 9/101.
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yer aldigint séyler. Ona gore “Kabir azabini bilmiyorum” diyen kimse
helake ugrayan Cehmiyye’dendir. Sayet bir kimse kabir azabini inkar
ederek “Konuyla ilgili ayetleri kabul ediyorum, ancak bunlarin tefsir ve
te’vilini kabul etmiyorum.” derse kafir olur. Clinkii bazi ayetlerin te’vili
ile tenzili aynidir.*® Bu degerlendirmeden Imam Matiiridi éncesi Hanefi
dustncede ayetlerin lafizlar1 (tenzil) ile bunlarin anlamlar (te’vil) ara-
sinda bir ayrima gidildigini ancak lafzin zahirinin hilafina yapilan yoru-
mun bazi meseleleri kapsamadigi anlasilmaktadir.

Naslarin re’y, yani akla dayali olarak anlasilip daha 6nce var olma-
yan yeni yorum ve hikimlerin ortaya konulmasi yontemini erken do-
nemde benimseyen alimlerin baginda EbG Hanife gelir. O, kendi do-
neminde ilahi kaynakli dini bilgiyi (Kur'an, stinnet, eser) ifade eden
“ilim” kavrami karsisinda, akla dayali olarak tretilen dini bilgi anlamin-
da “fikih” kavramimi kullanir. Konusuna gore ise fikhi “dinde fikih” ve
“ahkéamda fikih” seklinde ikiye ayiran Ebl Hanife, bunlardan ilkinin
ikincisine nazaran daha stiin (el-fikhu’l-ekber) oldugunu kaydeder.'*
Ebi’l-Leys es-Semerkandi onun bu ayirimini “dinde fikih, ilimde fikih-
tan daha Ustindur” séziyle aktarir. Semerkandi’'ye gore buradaki “din”
kavrami Islam’y, Islam da tevhidi ifade etmektedir. “Ilim” kavrami ise
diyanet, yani serai‘ (ahkdm) méanasinda kullanilmaktadir. *®

Imam Matiiridi’nin “Fikih bir seyi, ister benzeri olsun ister olmasin,
kendisinden bagkasina delalet eden bir méana ile bilmektir.”!® veya “Fi-
kih, bir seyi benzerine veya diizenleyicisine delalet eden bir méana ile
bilmektir.”!" seklindeki tanimlarinda da fikih kavraminin giiniimiizde
anlagilan 1stildhi anlamindan daha genel bir gercevede kullanildigi gor-
lir. EbG Hanife'nin dini meselelerde akla yer vermek seklindeki fikih
kavramsallastirmasina katkida bulunan Imam Matiiridi'nin bu yaklasi-
mina gore fikih, “bilinenlerden hareketle bilinmeyenin bilgisine ulas-
mak” ya da “benzerler arasinda hiikiim ve illet birligi dolayisiyla ortak-
lik kurmak, farkl seyler arasinda bu ortakhgn bulunmadigini gikarsa-

13 Ebg Hanife, “el-Fikhu’l-ebsat”, Imam-i Azam’in Bes Eseri, cev. Mustafa Oz, (istan-

bul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi [[FAV], 1992), 44.

14 bk. EbG Hanife, “el-Fikhu’l-ebsat”, 35.

15 Ebi’l-Leys es-Semerkandi, Serhu’l-Fikhi’l-ebsat, ngr. Hans Daiber, (Tokyo: Institute
for the Study for of Languages and Culture of Asia and Africa, 1995), 51.

16 Eb( Manstr el-Matiridi, Te’viléti’l-Kur’an, thk. Ahmed Vanloglu vd. (istanbul:
Mizan Yayinevi, 2005-2010), 15/173-174.

17 Maturidi, Tevilati’l-Kur’an, 6/119.
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mak veya eserden hareketle muiessir hakkinda yargida bulunmak” sek-
linde farkli formlar1 bulunan “kiyas” ile esanlamli bir kavramdir.'® An-
cak burada fikhin formunu tegkil eden kiyasi, naslarda verili halde bu-
lunan “asl”in hikmiini dis diinyada onun bir benzerini temsil eden
“fer’e” uygulamak seklinde gerceklesen “fikhi kiyas” ile sinirli gérme-
mek icap eder. Zira “sahidin géaibe kiyasi” veya “eserden mtessire”
gitme seklindeki kiyas tirleri nakli bilgiden bagka bir nakli bilgi elde
etme degil, aksine duyu verilerden yola ¢ikarak elde edilen akli bilgiden
hareketle duyusal dogrulama imkani bulunmayan salt akli bilgiye ulas-
ma biciminde gerceklesen istidlal stirecine karsilik gelmektedir.

Imam Matiiridi’nin Hanefi diistince geleneginden miras aldigi akli
bilgi ile nakli bilgiyi ayni potada eritme cabasi, onun tefsir ve te'vil ara-
sinda yaptigi meshur ayirimda kendisini daha acik bir bicimde gosterir.
Ayni zamanda Mattridi’'nin te’vil problemine bakisinin 6ziini yansitan
bu metinde gecen “fukah&” tabirinin, yukarida vurgulandigi gibi kelam-
cilart da kapsayan bir geniglikte “dini metinler tizerine yorumda bulu-
nan bilginler” anlaminda kullanildigi dikkatten uzak tutulmamaldur.
Mattiridi, te’vil ile tefsir kavramlari arasindaki farka dair sunlar séyler:

Belirtildigi tzere te'vil ile tefsir arasinda soyle bir fark vardir: Tefsir
sahabeye, te'vil ise fukahéaya ait bir istir. Bunun anlami ise sudur: Sahabe
nliztl dénemine sahit oldugu icin Kur’an’in hangi durum hakkinda indigi-
ni bilmektedir. Herhangi bir dyetin konu edindigi hadiseyi bizzat goriip
musahede etmis olmalari dolayisiyla onlarin yaptid tefsir biiyiik 6nem arz
eder. Zira onlarin ayet hakkindaki tefsiri, dogrudan Allah’in muradini yan-
sitir. Burada sahabenin yaptigi yorum, tipki bir olaya sahit olan kimsenin
anlatimi gibidir. Bu da ancak isin icyliziine vakif olan kimse icin mim-
kiindiir. Iste bu nedenle: ‘Kur’an’i, kendi re'vi ile tefsir etmeye kalkisan
kimse (cehennemdeki yerine simdiden) hazirlansin’?® denilmigtir. Clnki
tefsirde bulunan Kkisi yaptigi yorumla Allah’in muradini aciklama iddiasi

18 krs. Ali Duman, “Imam Matiiridi'nin Te'vilati’l-Kuran’inda Akil Yurttmeyle Ilgili
Kavramlar -Fikih, Istidlal, Kiyas-", Inénii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1
(Mart 2014), 106.

Hadis-i serif olarak nakledilen bu soziin hadis kaynaklarindaki farkli versiyonlari iki
ayri metin olarak karsimiza ¢ikar. Bunlarin ilki “Kim Kur’an hakkinda ilimsiz (bi
gayr-i ilm) bir s6z soylerse, cehennemdeki yerine hazirlansin” rivayetidir; ikincisi ise
“Kim Allah’in kitabi hakkinda kendi re'vi ile bir sdz sdylerse, isabet etse bile hata
etmigtir” seklindedir. bk. Kadir Gurler, “Kur’an’in Re'y ile Tefsirini Yasaklayan Ri-
vayetlere Elestirel Bir Yaklasim”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
3/5 (2004), 18 vd.
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tasimaktadir. Te'vile gelince (...) onda tefsirde oldugu gibi siddetli bir sa-
kindirma s6z konusu degildir. Ciinki te'vil, Allah adina konusma ve onun
ayette ne kastettigini haber verme iddiasi tasimaz. Te'vilci ‘Allah, bu ayet-
le sunu murat etti’ veya ‘su ménayi kastetti’ gibi (kesin) bir ifade kullan-
maz. Ancak soyle soyler: Bu ayet, insanoglunun dile getirebilecegi tiirden
su veya bu anlama gelebilir. Onun igerdigi hikmeti en iyi bilen ise Al-
lah’tir.20

Matiridi'nin  Te'viltt’l-Kur’an’in basinda verdigi bu tefsir-te’vil
(sah&be-fukah&) ayirimi onun yorum yénteminin temel unsurlarini ihti-
va etmekle birlikte bu ayrimla gitttigt asil maksat diyalektik bir nitelik
tagir. Nitekim erken dénemde Islam timmetinin ana gévdesini teskil
eden Ehl-i stinnet diistincesinin merkezinde yer alan muhafazakar Ehl-i
hadis cevreleri (ehl-i eser) dini diistincede ortaya cikan akilci arayiglarin
onlni kesebilmek icin Hz. Peygamber’in dilinden akli yorumu sert bir
bicimde kinayan sozler nakletmiglerdir. Ehl-i re’y geleneginin giiglii bir
temsilcisi olarak Imam Matiiridi, bir kismini aktardigimiz bu kisa metin-
de oldukga etkili bir yontem savunusu ortaya koyarak mubhaliflerin en
etkili silahi olan rivayete dayali bu yasaklayict argiimani alternatif bir
anlam yiikledigi te’'vil kavramiyla asma yolunu tercih etmistir.** Kay-
naklarda farkli varyantlariyla karsimiza c¢tkan “re’yle tefsir” hadisine
“kile” (denildi ki) seklinde mechul kalipla atifta bulunmasi, muhtemelen
bu s6zlin hadis olma ihtimalini zayif buldugunu gésterir. Ancak o, hadi-
sin sthhatini tartismak yerine, muhataplarini kendi uzmanlik alanina
cekecek bir adim atarak, naslarin akli prensipler cercevesinde anlasil-
masini mimkiin kilacak alternatif bir kavram 6ne stirmeyi daha isabetli
bulmus olmalidir.?*

20 Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’én, 1/3.

21 Veysel Gengil, “Matiiridi’de Tefsir Te’vil Ayrimu Meselesi”, Divanet Ilmi Dergi 55/3
(2019), 831.

Onun Kur’an yorumu konusunda getirdigi bu ustaca acihim ile yolunu takip ettigi
EbG Hanife’nin dini bilgi sahasini rivayet malzemesiyle sinirlandiran “ilim” kavra-
muyla yaratilmak istenen daralma ve tekellesmeyi “fikih” kavrami tizerinden asma
cabasi arasindaki benzerlik bir tesadif olmasa gerektir (krs. Gengil, “Matiiridi’de
Tefsir Te'vil Ayrimu Meselesi”, 811). Ote yandan tarihi siirecte Kur'an yorumu bili-
mine Mattiridi’ nin 6nerdigi “te’vil” yerine “tefsir” adinin verilmesi, onun burada sa-
vunmaya ¢alistigr vahiy ile akli bulusturan metodun zaman igerisinde stinni gevre-
lerde bu tirden bir savunuya ihtiyag duymayacak olgtide benimsendigini goster-
mektedir. Kugkusuz bu basar1 sadece Mattiridi gibi 6nctilere degil, bu cercevede bii-
yiik gayretler sarf eden biitiin kelam bilginlerine aittir. Islam dustincesinde yorumun
seyrine dair bir analiz icin bk. Kilig Aslan Mavil, “‘Metnin Te’vili'nden ‘Séylemin

22
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Diger taraftan Mattridi’nin bu ayirimi timuyle akil karsitlarinin en-
gellemelerini asmaya yonelik bir séylemden ibaret gorilmemelidir. Ni-
tekim bu yaklasim, Hz. Peygamber’in vefatiyla yazili séyleme donusti-
gini belirttigimiz vahyin bir 6nceki “sozli séylem” halinin yegane sa-
hidi olan sahabeye bu yeni durumda ortaya cikan “anlam boslugu”nu
giderme yetkisi (tefsir) tanimasi, yine “séylem ani’na sahitlik etmemis
olsalar da dini goris (re’y) sahibi bilginlerin, (fukah&) Kur’an’in isaret
ettigi anlami tespite yonelik cabalarina (te’vil) 6nem atfetmesi bakimin-
dan hermendtik bir degere sahiptir. Burada kesin yorum (tefsir) ehliye-
tinin sahabe ile sinirlandirilmast, onlarin diger nesiller karsisinda ontolo-
jik bir Gstlinlige haiz olmasindan kaynaklanmaz. Aksine vahyin hitap
ettigi kilttrel vasati ve yine her bir ayetin indirilis sebebini (sebeb-i
niiz(l) bilmeleri, ayrica anlayamadiklar: hususlari sorma imkéanina sahip
bulunmalari, kendilerini vahyin asil maksadini kavrama noktasinda
ayricalikli  kilmaktadir. Ote yandan “Allah adina konusma” veya
murad-1 ilahiyi aciklama iddiasi tasimamasi, fukahanin birden ¢ok “ih-
timal” iceren yorumunu (te’vil) mutedil bir zemine oturtur. Ayrica onu
Mu'tezile’de sahit oldugumuz tiirden entelektiiel bir baski aracina do-
nismekten kurtarir. Boylece farkli gorlis sahiplerine yorumlarini ser-
bestce dile getirme imkani sunar. Halbuki Mu‘tezile’de lafzin mecazi
manasini belirlemek seklinde gelisen te’vil yonteminin yorumcuyu, ha-
kiki manada oldugu gibi tek ve kesin bir anlama ulastirmasi beklenir.
Bu husus Imam Matiiridi'nin te’vil anlayisinin Mu‘tezile’den farklilaghg:
noktalarin basinda gelmektedir.

Hakikat anlaminin aklen mimkin gortinmedigi ve lafzin birden
fazla mecazi méanasinin bulundugu durumlarda benimsenen yorumu
diger ihtimalleri timiyle ortadan kaldiracak tarzda 6ne cikarmamak,
seklindeki bu mutedil te'vil yontemi, salt retorik veya hermenétik bir
yaklasim farkina isaret etmez. Mattiridi yukarida alintiladigimiz paragra-
fin “onun igerdigi hikmeti en iyi bilen ise Allah’tir” seklindeki son ctim-
lesinde te'vili gerekli kilan, fakat ayni zamanda onun sinirliligini goste-
ren bir bagka hususa dikkat cekmektedir.? Bu husus biitiin tanrisal
eylemlerin sebep ve maksadina isaret eden ahlaki bir ilke olarak hem

Te'vili'ne: Yorumun Diinii ve Buginii”, Islam ve Yorum II, ed. Saffet Sancakl vd.
(Malatya: Inénii Universitesi Yayinevi, 2018), 2/293 vd.

krs. EbG Mans(r el-Matiridi, Te'vilati’l-Kur’dan Terctimesi, cev. Bekir Topaloglu
vd., ed. Yusuf Sevki Yavuz (istanbul: Ensar Nesriyat, 2015-2019), 1/102.
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Mu‘tezile’de hem de Mattridi distincede kilit bir role sahip olan “hik-
met” kavramidir. Nitekim Mattiridi, tefsirinde Kur’an’a hikmet cerceve-
sinde yaklagilmasi gerektigini, bir ayetin zahiri (sozliikk anlami veya yay-
gin anlami) tizere mi yoksa mecazi ménada mi anlasilacagini belirleyen
olciitiin hikmet oldugunu sikga vurgular.?* Bununla birlikte epistemolo-
jik bakimdan bu kavrami “beseri hikmet - ilahi hikmet” tarzinda iki ayri
kategoride degerlendiren Maturidi, Mu‘tezile’'nin aksine Allah’in fiille-
rindeki ivilik, glizellik, fayda veya isabet yontniin insan akli karsisinda
biitiin yénleriyle acik ve anlasilir olmadigi kanaatini tasir.”> Dolayisiyla
ele aldig1 ayetin konusunu tegkil eden nesnelerdeki olasi hikmeti ortaya
¢ikarmaya calisan te’vilci, bu yorum faaliyeti sirasinda beseri hikmete
kiyasla idrak edebildiklerinin sinirli oldugunu, vahyin ise bunun 6tesin-
de sonsuz bir ilahi hikmete referansta bulundugunu daima g6z éniinde
bulundurmalidir. Bu nedenle Allah’in evrende yarattigi her seyin bir
anlami ve amaci bulundugunun, yine insan idrakinin bu sonsuz hikmeti
kusatmaktan aciz oldugunun bilincine varmak, Mattiridi’'ye gore her bir
ayetin nihal ve kesin manasini tespit etme iddiasindan daha 6nemli
gorinmektedir.

Fukahaya mahsus olan te'vilin kesinlik tasimadigini soylemesi
Mattiridi’nin, sahabe sonrasinda yuritilen bitiin anlam arayiglarini
“zan” olarak degerlendirdigi anlamina gelmez. Onun burada akla daya-
It yorumda ortaya koydugu esneklik ilkesi, cok anlamlilik problemi bag-
laminda tefsirinde izleyece@i yonteme dair bir agiklamadir. Yine ona
gore ameli meselelerde bagimsiz distincenin hareket alani sinirhdir.
itikadi (ilahiyat) konularda ise bilginlerin te'vili bir taraftan kesinlik ka-
zanirken diger taraftan da naslarin belirleyiciliginden bagimsizlasarak
nispeten felsefi bir karaktere biirtiniir.** Su halde tefsir-te’vil ayrimiyla
sinirlt bir bakigla Mattiridi’nin yorum teorisini tam anlamiyla agiklamak
mUmkiin gérinmemektedir. Bu sebeple daha geriye giderek onun nii-
blivvete yiikledigi anlam ve bu baglamda aklin sinir1 ve naklin gereklili-
gi hakkindaki goruslerini ele almak gerekmektedir. Boylece te'vilin 6z-

24 bk. Matiiridi, Te’vilti’'l-Kur’an Terctimesi, 3/265; 5/37; 8/173, 213, 418; 9/57, 59;
Gengil, “Maturidi’de Tefsir Te'vil Ayrimi1 Meselesi”, 824.

% Bu konuda bk. Kilic Aslan Mavil, Métiiridi Diistincede flahi Adalet, (Ankara: Fecr

Yayinlar, 2019), 146-154. krs. Mattridi, Te'vilati’l-Kur’dn Terctimesi, 1/85; 4/61;

16/262.

krs. Buytk, “Matiridi’'nin Tefsir-Te’vil Aynimi ve Bunun Te'vilat'taki Pratik Degeri

Uzerine Bir Inceleme”, 227-231.

26
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nesi ile nesnesi arasindaki iligkive dair daha net bir resim elde edilmis
olacaktr.

3. AKIL-VAHIY ARASINDAKI KONU AYIRIMI VE TE’VILIN SINIRLARI

Maturidi duyularin idrak sahasi disinda kalan metafizik (gaybi) me-
selelerde iki tiirlii bilgi elde etme vasitasi bulundugunu séyler. Bunlarin
ilki duyularla algilananlara dayanarak istidlalde bulunmak suretiyle
bilinmeyenler hakkinda akil ytirtitmek, ikincisi ise duyu algisinin diginda
kalan seyin durumu hakkindaki haberdir. Diger taraftan varlik hakkinda
verilen akli hiikimler vacip, miimteni‘ (muhal) ve bu ikisi arasinda bu-
lunan mimkiin olmak tizere ti¢ kisma ayrilir. Ona gére peygamberlerin
insanlara getirdigi haber (vahiy), mimkinlerin degisik ihtimélleri iceri-
sinde en evla olaninin aciklamasindan ibarettir. Zira ¢ogu kimsenin
diisindiaginin aksine, gaybi (metafizik) meselelerle ilgili olsa da pey-
gamberin getirecegi haber, aklin vacip veya mumteni‘ gordigi bir se-
yin aksini bildirmez. Bu durumda niiblivvet, akilda varli@ ve yoklugu
va da farkl alternatifleri esit konumda bulunan “mimkiinlerin her du-
rumda en uygun olanmnin agiklanmasi” gérevini tistlenmektedir.?’

Maturidi, akillarin niblivvete ve vahye duydugu ihtiyaci agiklarken
adalet ve zulim 6rnegini verir. Buna gore dogruluk ve adaletin iyiligi ile
yalan ve zulmiin kotiligi Cenéb-1 Hak tarafindan akillara yerlestirilmis
oldugundan insanlar gunlik hayatlarinda vicdanlarina uyarak iyi igler
yapmaya ve kétiliiklerden uzak durmaya calisirlar. Iste bu noktada
vahyin devreye girerek ortaya koydugu emir ve yasaklarla iyilik ve ko-
taligin smirlarini daha belirgin hale getirmesi, ardindan da erdemli
davraniglari gerceklestirenlerin hak edecegi miikafat ile nefsani arzulari-
n1 aklin rehberligine tercih edenlerin ugrayacagi cezayi bildirmesi gerek-
li hale gelir.?® Dolayisiyla vahiy, aklen vacip olan hususlari konu edinen
ultihiyet veya nubtvvet (akliyyat) bilgisini bize getirmeyi hedeflemez.
Aksine ahlaki degerler olarak vicdanimizda yer edinen, ancak hukuki ve

27 Eb(i Mans(r el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi,
(Istanbul: Tirkive Diyanet Vakfi Islam Arastrmalari Merkezi [ISAM] Yayinlari,
2017), 270. krs. Ebi’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, thk. Hiiseyin Atay-Saban
Ali Diizgiin, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhd Yayinlari, 2003), 2/21; Kilic Aslan
Mavil, “Matiridiler’e Gére Niiblvvetin Kapsam ve GereKliligi”, Dergiabant 5/9 (Ha-
ziran 2017), 78.

28 Maturidi, Kitabti't-Tevhid, 265.
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uhrevi karsiliklar1 konusunda agik ve kesin bir tasavvura sahip olamadi-
gimiz (aklen miimkiin konumundaki)® ahkam ve ahirete (sem‘iyyat)

AAAAAA

iliskisi hakkinda sunlari dile getirir:

Allah Tedla peygamberler géndermese bile onlar, Allah’in vahdaniyetini,
ulthiyetini, benzerlerden ve ortaklardan yuceligini ve nimetlerini bilmekle
ve bunlara karsilik her zaman Allah’a slikretmek ve boyun egmekle yi-
kimlidurler. Fakat O’nun lutfu ve rahmeti sebebiyle bunlari daha kolay
ve daha basit bir sekilde 6grensinler ve yikimliliklerini eda etmek daha
hafif olsun diye onlara peygamberler génderdi. Ciinkt varliklar1 dogru
sozlti ve adil bir kimsenin dilinden 6@renmek, tzerinde akil yiriterek ve
tefekkiir ederek 6grenmekten daha kolaydir.*

Yine “Biz bir elci gondermedikce asla azap etmeyiz.” mealindeki
ayeti®! kendilerine peygamber gelmeden énce de tevhide dair akli delil-
lerin mevcut olmasi dolayisiyla azabi hak etseler de “onlari bu diinyada
toplu bir helake ugratmayiz” veya “lutuf ve merhametimiz nedeniyle
azap etmeyiz’ seklinde te'vile tabi tutan Matiiridi,** béylece vahyin
konu alanini sinirlandirmak pahasina da olsa teolojik konularda akla,
modern dénemdeki yorumculari sasirtacak derecede, hayli genis bir
yetki verir. Matiiridi, “Insanlarin peygamberlerden daha sonra Allah’a
karst ileri stirecekleri bir delilleri olmasin dive mijdeleyen ve uyaran
peygamberler goénderdik.” mealindeki ayeti®* de benzer bir bakisla de-
gerlendirerek burada s6zu edilen “delil”’in hakli bir mazeret olmaktan
ziyade “bahane ileri stirmek” anlamina geldigini belirtir. Ona gore sayet
ayette insanlarin bilgisizlikleri sebebiyle Allah’a karsi ileri stirebilecekleri
hakiki bir mazeretten s6z ediliyorsa, bu ancak ibadetler ve ahkédma dair
meselelerle (serdi‘) smirh olabilir. Zira Hanefi gelenegin “din”** adin
verdigi inan¢ alani, ana omurgasi itibariyle aklidir ve derinlemesine
tefekkiirde bulunan her insan, Allah’in varli@, birligi ve rublbiyetine

% Burada gecen “aklen miimkiin” tabirinin gaybi konular icermesi vb. bir sebeple

“bilinemeyen” anlamina gelmedig@ini, aksine akil tarafindan az ¢ok bilinen ancak
birden fazla secenegi icerisinde barindirmasi sebebiyle sinirlart ¢izilmis kesin bir
norm haline getirilemeyen hususlari ifade ettiginin altin1 yeniden cizmemiz gerekir.

30 Matiiridi, Te vilati’l-Kur’én Terctimesi, 9/538.

31 el-Isra 17/15.

32 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’an, 8/238.

3 en-Nisa 4/165.

34 Hanefi-Matiridi gelenekte din-seriat ayirimi hakkinda bk. Mavil, Matiiridi Kelamin-
da Tevil, 219-228.
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(sifatlar) dair yaratiisinda mevcut olan delilleri anlar. Dolayisiyla bun-
larla ilgili ayetler akilda bulunani pekistirme kabilinden olup hikmetin
bir geregi degil, Allah’in liitfunun bir eseridir.>

Mattiridi’'nin séarihi Aldeddin es-Semerkandi, onun bu yorumunun
temelde hustin-kubuh anlayisindan kaynaklandigi tespitinde bulunur.
Nitekim ahlaki degerlerin dinden bagimsiz objektif bir gercekliginin bu-
lunmadigini savunan (Es‘ariler de dahil olmak tizere) Ashabii’l-hadis’e
gore peygamber gonderilmese bile insanlarin, Allah karsisinda hakli bir
mazeretleri olamaz. Cunkl ister glinahkar, isterse itaatkar olsunlar
Cenab-1 Hak biittin kullarin1 cehenneme atabilir. Boyle bir durumda da
insanlar, Allah’a karsi bir mazeret ileri siiremezler. Ote yandan aklin
ahlaki degerleri anlamada gecerli bir kriter oldugunu savunan Ehl-i re’y
mensuplarinin cogunlugu da inkarcilarin hakli bir mazereti olamayacagt
noktasinda Ashabii’l-hadis ile ayni fikirdedir. Zira kiiflir veya zulmin
kottiligline dair deliller aklen sabittir. Bu sebeple insanlarin “bize pey-
gamber gonderilseydi bunlari islemezdik” tarzinda bir bahaneleri s6z
konusu olamaz. Buna mukabil Bisr el-Merisi gibi bazi re’y taraftarlari ise
ayeti te’vilsiz anlama yoluna gitmiglerdir. Onlara goére insan, iyi ve ko-
tintin ne oldugunu vahiy génderilmeksizin akilla kavrayamaz. Yine
Allah’in kullarina zulmetmesi de sz konusu olmadigindan kendilerine
peygamberlerin gelmemesi inkarcilar agisindan gecerli bir mazeret tegkil
eder. Verdigi bu malumata ek olarak hocasi Mattiridi'nin ibadetler ve
ahkama dair meselelerin vahiyle bilindigi seklindeki yorumunu da sinir-
landiran Aladeddin es-Semerkandi, bu tir hususlarin esasi (mahiyet)
itibariyle akli, ancak miktarlari, vakitleri ve keyfiyetleri bakimindan
sem ‘T oldugunu kaydeder.®

35 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’an, 4/112. krs. Te'vilati’l-Kur’an, 2/350; Sénmez Kutlu,
“Maturidi Akilcth@ ve Ginumiiz Sorunlarint Cézmeye Katkis1”, e-Makalat Mezhep
Aragtirmalart Dergisi 2/1 (Ekim 2009), 17-21. “Allah’in sizin tzerinizdeki litfu ve
rahmeti olmasaydi, aziniz disinda seytana uyup giderdiniz.” mealindeki ayette (en-
Nisa 4/83) gegen “lituf” kelimesini Hz. Peygamber, “rahmet”i de Kur'an olarak
aciklayan Maturidi, buradaki azinhi@ olusturan grubun ise kendilerine peygamber
gelmese bile akillariyla iman edecek kimseler oldugunu soyler. bk. Matiridi,
Te’vilati’'l-Kur’an, 3/356. krs. Diizgtin, “Maturidi’nin Kur’an Yorum Yoéntemi”, 12.

36 Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’an, 4/113. “Gaybi meselelerin hakikati haberle veya aklin
delaleti ile bilinir. Amellerin karsiligi, stikiir ve ibadetlerin keyfiyeti konusunda aklin
delaleti ise genel bir bilgiden ibarettir. Bu sebeple peygamberlere ihtiya¢ duyuldu-
gunu belirtmek icap eder.” Matiridi, Te vilatiu’l-Kur’dn, 5/369.
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Gortldugu gibi Matiridi'ye gore te’vil meselesinde izlenebilecek tek
bir yontemden s6z edilemez. Zira yorumlanacak olan &yetin konusu
ayni zamanda yorumda akli yontemin uygulanip uygulanmayacagini
da belirler. Nitekim onun “tevhid” olarak da adlandirdigi®” inan¢ saha-
sinda akli (kelami/felsefi) ilkeler esas alinir ve ayetler bunlara uygunlu-
guna gore hakikat veya mecaz olarak degerlendirilir. Ahkam konulari
ve ahiret hayati gibi sem‘? meselelerde ise nakil (haber) esas kabul edi-
lir. Baz1 gerekli hallerde ise “tefsir” seviyesinde bir akli yoruma gidilebi-
lir, ancak bu asla “te’vil” derecesine ulasmamalidir. Diger taraftan
ahkam (amel) alanmin usdl itibariyle akli oldugu, baska bir deyisle dini
hukuk uygulamalan ile ibadetlerin felsefi bir temele dayandigi ve bu
temelin de yine akilla idrak edilebilir nitelikte oldugu seklindeki kayit,
kanaatimizce miustakil bir fikih usGli tartigmasinin konusunu teskil et-
mektedir.

4. TE'VILIN ILKESi OLARAK TEVHIT VE HIKMET

“Stiphesiz ki Rabb’iniz, gokleri ve veri alti glinde yaratan, sonra ar-
sa istiva edendir.” mealindeki ayette®® yer alan “arsa istiva” meselesini
degerlendiren Maturidi, Allah’in zati ve sifatlariyla ilgili benzeri ayetlerin
“O’nun benzeri hicbir sey yoktur” ayetinde® acikca ifadesini bulan
tenzih ilkesi cercevesinde anlasilmasi gerektigini séyler. Ona gore bu
ayet bir ilke olarak “Allah Teala'nin hi¢bir bakimdan yaratilmislara ben-
zemedigi, varatilmislar icinde de hicbirinin sifatlar1 bakimindan da zati
bakimindan da O’na denk veya benzer olmadigini” ifade etmektedir.
Dolayisiyla Cenab-1 Hak, yaratiimiglar hakkinda akla gelebilecek her
turla nitelik ve sifattan miinezzehtir. Nasil ki Allah’in fiili ve ilmi, bizim
yapip etmelerimiz ve bilmemize benzer bicimde anlasilamazsa O’nun
kelami da insanlarin glnlik dilde anladiklari manayla sinirl bir cerce-
vede degerlendirilemez. O halde “arsa istiva” (kurulma) arsi yaratmak,
ona hiikiimran olmak, onu yliceltmek gibi rublbiyete uygun mecazi
anlamlardan biriyle anlagilabilir, fakat gercek anlamda “arsin tizerinde

37 Mu‘tezile’de bu alan “tevhid” ve “adalet” seklinde iki ayri kategoride ele alinir.

Imam Matiiridi adaleti (ahlak) ayri bir kategori (asil) olarak degerlendirmemekle bir-
likte, agagida ornekleri gorilecegi gibi, “hikmet” kavrami cercevesinde onu yoru-
mun 6nemli bir ilke ve dayanagi haline getirmekten uzak durmamigtir. Bu konuda
ayrica bk. Mavil, Métridi Diistincede [laht Adalet, 154-161.

8 el-A‘raf 7/54.

% es-Stra 42/11.
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bulunma” seklinde degerlendirilemez. Bu noktada adeta tefsirinin ba-
sinda ortaya koydugu te’vilin kesinlik iddiasi tagimamasi gerektigi pren-
sibine atifta bulunan Mattiridi, s6ézint soyle tamamlar: “Bu ifadeyle
muradinin ne oldugunu bize aciklamadigina gére onun ménasint Al-
lah’a birakmak gerekir. Bununla birlikte ayetin bagkalart hakkinda du-
stiniilen bir manada anlagilamayacagi da ortaya cikmistir.”*°

Her ne kadar Stré suresinin ilgili ayetini referans verse de Mattiridi
esasen te’'vil mekanizmasinin akli temelini tegkil eden “tenzih” prensibi
ile naklin olagan anlaminin gatismasi (tesbih) halinde akli olani 6nce-
lemek bicimindeki kelami ilkeden hareket etmektedir. Bu bize yukari-
daki cimlede de vurguladidi tizere, onun bazi durumlarda te’vili bir
zorunluluk olarak degerlendirdigini gostermektedir. Ote yandan yapila-
cak te’villerden (viiclih) hangisinin gercegi ifade ettigi konusunda 1srarci
olunmamast konusunda ise en basta koydugu ilkeye uydugunu séyle-
memiz gerekir. Farkli te’vil alternatifleri arasinda kesin bir tercihte bu-
lunmamak ya da ilgili ayetin yorumunu Allah’a birakmak seklindeki
yaklasimi, bir bagka agidan Mattiridi’nin “negatif te’vil” diyebilece@imiz
hermenétik tavrini yansitmaktadir. Nitekim Mu ‘tezile bilginlerinin aksine
Imam Matiiridi, 6zellikle ilahi adalete dair pek cok meselede Allah hak-
kinda neyin zorunlu oldugundan (viicib ale’llah) ziyade O’nun icin
neyin gecersiz (sefeh/abes) oldugunu vurgulama egilimindedir.*" Kus-
kusuz onun bu “ihtiyatli” metafizik sdylemi kaynagini, yukarida isaret
etmeye calistigimiz “ilahi hikmet - beseri hikmet” ayirimindan alir:

Bize gore isin esasi sudur: Belirttigimiz gibi ehl-i tevhid, Allah Teald’nin
hikmet sahibi olduguna ve O’nun fiilinin diinyada hikmet dairesinden di-
sart ¢ikmasinin mimkin olmadigina inanwlar. Cinki dinyada insani
hikmet dairesinden ¢ikmaya sevk eden su ti¢ seyden biridir: Cehalet, aciz-
lik ve ihtiyag. Cenab-1 Hak ise alimdir ve cahil degildir, giiclidir ve vaat
ettigini yapmaktan acizlige diismez ve zengindir muhta¢ olmaz. Dolayisiy-
la hikmet ¢izgisinin disina gtkmanin vaki oldugu sebepler O’nun agisindan
mevcut degildir. Netice olarak O’nun fiilinin hikmet sinirindan disar1 ¢ik-
mast mumkin degildir. Ayni sekilde kafirlerle heva ve hevesine kapilanlar
da O’nun hikmet sahibi oldugunu ve fiilinin hikmet sinirindan disar1 ¢ik-
masinin mimkiin olmadigini itiraf etmislerdir. Fakat onlar, hikmeti akilla-

40 Matiiridi, Te vilati’l-Kur’an, 5/375-378; 13/172-173.
4 Adaletin (ef‘alullah) aksine tevhid (zat ve sifatlar) konularindaki zorunluluk hakkin-
da kelamcilar arasinda 6énemli bir ihtilaf s6z konusu degildir.



212 | Kili¢ Aslan MAVIL

riyla bilemeyince ve kafa yorarak bulamayinca o fiilde hikmet olmadigini
zannetmiglerdir. (...) Ehl-i tevhid ise O’'ndan gelen her seyin bilgisini ve
hikmetini akillariyla kavrayamasalar bile isi Allah’a havale etmislerdir.
Bunun sebebi, kendi akillariyla kavrama ve bilgileriyle vakif olma kapasi-
telerinin digina ¢ikan bazi seyler gérmiis olmalaridir. 2

Su halde Kur'an’da veya hadislerde gegen bir ifade ilk ve hakiki
anlami (zahir) bakimindan Allah Teé&ld hakkinda aklin zorunlu veya
imkansiz gordiigi bir hususla ¢elisiyorsa ilgili lafizlar mutlaka te’vil edi-
lir. Aklen mumkin olan durumlarda ise Es‘ari gelenekte oldugu gibi
“Allah diledigini yapar” (fail-i muhtar, kadir-i mutlaktir) ifadesi yerine,
¢ogunlukla O’nun bitin fiillerinin hikmete uygun meydana geldigi vur-
gusu goze carpar. Nitekim Matiridi’'yve gore Allah, gokleri ve yeri 6nce-
den tasarlanmig bir sonug (akibet) icin yaratmistir. Evrende meydana
gelen hicbir sey anlamsiz ve amagsiz bir gli¢ gosterisi olarak var edilmis
degildir. Yaratilanlarin “&kibet” adi verilen bir maksada hizmet etmesi,
her seyin hikmet ve ilim ile yaratildigini gosterir.** Ciinkii évgiiye deger
sonug (akibe hamide) Maturidi distincede varlik ve bilgiye “anlam” ve
“deger” kazandiran hikmet kavraminin tanimina karsilik gelmektedir.*
“Evren ve igindekilerin yaratiimasinin hikmeti nedir?” sorusuna ise
Mattiridi, “insanin imtihan edilmesi” cevabini verir. Ona gore evrendeki
varliklar kendi baglarina distintildiigtinde, yok olmak tizere var edilmis
gibi gorunirler. Bir seye sirf yok olsun diye varlik vermek ise anlamsiz-
dir (abes). Dolayisiyla etrafimizdaki nesneler kendi kendileri icin, yani
bir stire var olup sonra anlamsizca yok olsunlar diye degil, bagska bir
hayatta yeniden varlik bulmak tizere bu diinyada imtihan edilen insan-
lar i¢in yaratilmis olmalidir. Cevremizdeki nesne ve fiillerin hangilerinin
hikmete uygun hangilerinin abes oldugunu ise iyiyi kotiiden ayirt etme-
ye varayan bir alet olarak insana verilen akil sayesinde anlamamiz
miimkiin kilinmistir. Oyleyse naslar hikmete uygun olarak yorumlan-
mali, hikmete ya da aklin verdigi iyi veya kot (hasen-kabih) seklindeki
hikme aykir goriinen ifadeler te’vil edilmelidir. Zira Mattiridi’'ye gore

42 Matiridi, Te'vilati’'l-Kur’an Terctimesi, 16/263.

4 “Burada asil olan sudur: Hikmet sahibi bir kimse fiiliyle belli bir sonucu (akibet)
hedefler. Fiilin sonucunu bilmeyen kimsenin béyle bir hedefi olamaz. Sonucu bilen
kimsenin fiili ise en basindan s6z konusu sonucu gerceklestirmeye yoneliktir.”
Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an, 17/210.

4 bk. Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/505; Mavil, Métiiridi Diistincede flaht Adalet, 110,
130.
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aklin kot goriip hoglanmadigr bir fiilin vahiy tarafindan mubah gortil-
mesi veya emredilmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla her ne kadar akil-
lar1 Allah’in sonsuz hikmetini kavramaktan aciz bulunsa da miikelleflere
dusen, sefehin kotuligiinin farkina varmak ve yaratiligtaki ince hikmet-
leri anlamaya calismaktr.*®

Matiridi’'yve gore insanlara peygamber gonderip emir ve nehiyde
bulunmak gibi onlari yeniden diriltip “hesaba ¢ekmek” de hikmetin bir
geregidir. Bu sebeple insanlar 6te diinyada hesaba cekip kottiltk isle-
yenlere azap etmek Cenab-1 Hak agisindan aksi diistintilemeyen “bir
zorunluluk”tur. Ciinki bunun aksi, hikmete uygun fiili terk etmek an-
lamina gelir. Hikmetin terki ise “sefeh” olup Allah Teala boyle bir fiili
islemekten miinezzehtir.* Bu baglamda cinlere ahirette miikafat veya
cezanin olmayacagina dair Eb Hanife’den gelen bir yorumu degerlen-
diren Matlridi’'yve gore cennet nimetlerinin insanlarin bir hakki degil,
onlara yonelik bir lituf olmasi dolayisiyla bu nimetlerin cinleri kapsa-
madi@1 sdylenebilir. Ancak inkarcilarin cezalandirilmasi hikmetin gerek-
tirdigi bir durum oldugu igin cinlerden kafir olanlarin azaba ugratiima-
vacag ileri siirtilemez.*’” Zira liituf kabilinden olan bir hususun gercekle-
sip gerceklesmemesi ilahi iradeye bagli (miimkin) bir durumdur. Bu
sebeple onunla ilgili kesin bir yorumda bulunma imkanimiz yoktur.
Diger taraftan hikmete uygun bir fiilin gergeklesmemesi onun ziddi olan
“sefeh”in varligini gerektirir. Sefeh olusu insanlar tarafindan actk bir
bicimde bilinen bir fiili Allah’in irade ve kudretiyle iliskilendirmek ise
Es‘ari’nin aksine, Imam Matiiridi’'ve gére ulthiyetle bagdasir bir yakla-
sim degildir.*®

“Allah, ‘Ey Iblis! Kendi ellerimle yarattigim su varhgmn (Adem)
ontinde secde etmekten seni alitkoyan nedir?’ dedi.” mealindeki aye-
tin*® tefsirinde Allah’a “el” nispetini tartisan Matiiridi, eserlerinde sikca
dile getirdigi bir yorum ilkesini tekrar hatirlatir. Bu ilkeye gore yaratil-
miglarin Allah’a nispet edilmesi, herhangi bir nesnenin insana nispeti
tirtinden bir aitlik-sahiplik iligkisini ifade etmez. Kuskusuz yaratilmis her

4% bk. Matridi, Te'vilatiu’l-Kur’an, 5/105, 196, 368-369, 381; 7/133; 17/58, 90.

4 Matiridi, Te vilati’l-Kur’an, 17/186.

47 Matiridi, Te'vilati’l-Kur’an, 16/171.

%8 bk. Mataridi, Kitabii't-Tevhid, 314-315; Mavil, Matiiridi Diistincede [lahi Adalet,
124, 144.

4 Sad 38/75.
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sey Allah’a aittir, ancak bu durum, bizim bir fiil ya da olus i¢in etrafi-
muzdaki nesneleri ara¢ edinmemize benzer bir iliski degildir. Oyleyse bu
nispetin yaratma disinda tek bir anlami olabilir ki, o da nispet edileni
yuceltmedir. Bu baglamda Matiiridi, “beytullah, rastlullah, veliyyullah,
nékatullah, mesacidullah” vb. tamlamalarda oldugu gibi tek tek sahis
veya nesnelerin Allah’a nispetini, nispet edilen seyi yliceltme, onun
6nemi ve deg@erini vurgulama amaci tasidi@ini soyler. Diger taraftan
“her seyin rabbi ve yaraticisi, goklerin ve yerin haliki, herkese rizik ve-
ren, her seye kadir olan, milkin sahibi” vb. yaratiimiglarin tiimuyle
Allah’a nispet edildigi tamlamalar ise O’nu tazim etme, azamet ve ylice-
ligini vurgulama anlamina gelmektedir.

Yukaridaki ayette gecen “kendi ellerimle yarattigim” ifadesi gercek
anlamda Hz. Adem’in yaratiiginin digerlerinden farkli oldugunu gos-
termez. Aksine ona verilen manevi degeri ifade eder. Ayetten hareketle
Allah’a “el” nispet etmenin, O’nun agkinligini bilmemekten kaynaklan-
digini belirten Maturidi, Kur'an’da eli veya bagka organi bulunmayan
nesnelere mecazen el nispet edildigine, yine gelip gitmesi s6z konusu
olmayan hak ve batil gibi kavramlar i¢in gelme ve gitmeden s6z edildi-
gine dikkat ceker. “Yed/El” kelimesinin Arapca’da mecazi bir soyleyis
bicimi olusunun yani sira Kur’an’da insan (sahit) merkezci bir dil kulla-
nimindan da bahsedilebilecegini diisinen Méatiridi'ye gore insanlar
ekseri fiillerini elleriyle yaparlar. Bu durum dilde daha sonra anlam
genislemesine ugrayarak “inkar” gibi elle yapilmasi miimkin olmayan
fillleri de kapsayan bir ifade tarzina déntsmustiir. Dolayisiyla Cenab-1
Hakk’in benzer bir tislup kullanarak, gercekte béyle olmasa da, Adem’i
iki eliyle yarattigini séylemis olmasi muhtemeldir. Maturidi, yaratilmisla-
ra ait diger organ, arsa kurulma, hareket ve mekan gibi Allah’a nispet
edilen fiiller hakkinda da ayni bakis acisini stirdiiriir. “O’na uygun dui-
sen (anlamlar) kabul eder, O’'nun zatina yaragmayanlari nefyederiz”
gibi muayyen bir lafizla te’'vil edilmesini de gereksiz bir caba olarak
degerlendirir. !

50 bk. Matiridi, Te'vilati’l-Kur’an, 1/142, 173; 6/160-161; 12/280. krs. Mavil,
Matiiridi Kelaminda Tevil, 362-363, 405-406.
51 Matiiridi, Te' vilati’l-Kur’an, 12/280-282.
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Naslarda gecen mecazi ifadelerin belirli bir anlama tahsis edilmesini
isabetli bulmadigi anlagilan Imam Matiiridi, bu tavrini “isra ayeti”nin
yorumunda da surdiirir. Nitekim onun, kendisini takip eden Hanefi
bilginlerinin de iginde bulundugu Ehl-i stinnet ulemésinin neredeyse
tamami tarafindan hakiki bir “goge yiikselis” olarak degerlendirilen
mira¢ hadisesi hakkinda daha ihtiyath bir tavir takindig gorilir. Isra
olayina degindikten sonra Hz. Peygamber’in Mescid-i Aksa’dan goge
yukseltilip orada onceki peygamberlerde goristigiine dair birtakim
rivayetlerin bulundugunu belirten Matlridi sonu¢ olarak su yorumu

yapar:

(Bu rivayetler dogruysa) Biz burada Siddik’in (Hz. EbG Bekir) dedigi gibi:
‘Qayet o boyle dediyse dogru soylemistir. Ben de buna sahitlik ederim’
deriz. Aksi halde ayette gectigi kadaryla Hz. Peygamber’in Beytilmakdis
ve Mescid-i Aksd'ya yirttildagini soyler, bagkaca bir ilavede bulunma-
yiz. Clinki mira¢ konusunda séylenenler ahad haberlere dayanmaktadir,
(peygamberi tasdik edip onun soyledikleri hakkinda) sahitlikte bulunma
(zorunlulugu) bu tiir haberleri kapsamaz.5?

Maturidi'nin mirag olayr hakkindaki gekimser tavrini, haber-i vahi-
din itikadi meselelerde delil teskil etmedigi seklindeki kelami yaklagima
indirgemek kanaatimizce yetersiz bir izah bigimidir.>® Zira onun sundu-
gu sekliyle mira¢ hadisesi itikadi bir esas teskil etmedigi gibi Hz. Pey-
gamber’in gokyliziindeki gayb aleminde 6nceki peygamberlerin ruhla-
ryla konusmast kelami acidan bir problem dogurmamaktadir. Ne var ki
Matiridi’'nin burada miraca dair zikretmedigi asil husus Hz. Peygam-
ber’in butiin gok katlarini asarak Cenéb-1 Hak ile yaptigi yiz yize go-
rismedir. Iste onun mirac hakkindaki menfi tavrini belirleyen kisim da
burasidir. Clinkd bu anlati Ehl-i hadis’in, Allah’in zati itibariyle gokte,
kiirsi ve arsin tizerindeki mekéansiz bir boyutta (list cihet/ultiv) bulundu-
gu tarzindaki Selef inancini teyit eder mahiyettedir. Allah’a yer ve yon
tayin etmek ise Mattiridi gibi sistematik akilciligi diistincesinin mihveri
haline getiren bir distintiriin kabul edebilecegi bir yaklagim degildir. Bu
sebeple Siinni cevreler nazarinda son derece hassas bir mesele olan
miragla ilgili yaptigi bu yorumla Matiridi zimnen sunlar soyler: Hz.
Peygamber’in Kur’an’da zikredilen isra yolculugu disinda gergekten

52 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’an, 8/224.
58 bk. Gengil, “Matiiridi’de Tefsir Te’vil Ayrim1 Meselesi”, 815-816.
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miraca ylkselmis olmasi aklen miimkiin ve fakat zayif bir ihtimaldir. Bu
zayif ihtimalin gergek olmasi durumunda ise yalnizca onun 6nceki pey-
gamberlerle bulugsmasi s6z konusu edilebilir. Bunun 6tesinde arsin ize-
rine cikarak orada Cenéb-1 Hak ile goriismesi, ontolojik agidan mim-
kiin olmayan (mustahil) bir durumdur. Peygamberler ise insanlara ak-
len imkéansiz olanin bilgisini getirmezler.

“O gtin cehenneme, ‘Doldun mu?’ deriz. O da, ‘daha var mi?’ diye
karsilik verir.” mealindeki ayetin®* tefsirinde benzer bir yaklasimi sergi-
dayanilarak yapilan tefsirini elestirir. Ilgili rivayetin® ve ona dayanarak
yapilan “(Bunun tizerine) Rahman ayagini cehennemin tizerine koyar,
boylece icindekiler sikisir ve cehennemde bir insanin girebilecegi kadar
dahi bos yer kalmaz.” seklindeki tefsirin tegbih ifade etmesi sebebiyle
gegersiz oldugunu belirten Mattiridi, Hz. Peygamber’in boyle bir sozi
soylemesini mimkiin gérmez. Zira insanbigimci bir tanri tasavvuruna
dayanan tesbih distincesinin dogru olmadigina dair akli deliller orta-
dadir. Dolayisiyla “akli delillere aykirilik teskil eden biitiin rivayetlerin
reddedilmesi gerekir.”*® Bu baglamda Matiiridi’'nin zamanla “haberi
sifatlar” seklinde adlandirilmasi yayginlik kazanan naslardaki insanbi-
¢imci ifadeleri mecaz kabul etmeksizin hakiki anlamda yorumlayan ve
bu yorumlar destekleyen muhtelif rivayetleri nakleden Ahmed b. Han-
bel, Buhari, Muslim vb. hadis bilginlerini isim zikretmeksizin miisebbihe
icerisinde degerlendirmesi oldukca dikkat cekicidir.>’

Benzer sekilde Matiiridi, “Rabbin Ademogullarinin sirtlarindan ziir-
rivetlerini alip onlart ‘Ben sizin rabbiniz degil miyim?’ diyerek kendileri
hakkinda (aleyhinde) sahit tutmustu. Onlar ‘Elbette 6yle! Taniklik ede-
riz’ dediler. Béyle yaptik ki kiyamet guintinde, ‘Bizim bundan haberimiz
voktu’ demeyesiniz.” mealindeki ayetin®® tefsirinde baslica iki yorumun
bulundugunu belirtir. Bunlardan ilkine gére Cenab-1 Hakk’in insanlarla
konusup onlardan tevhide dair s6z (misak) almasi, Hz. Adem’i yarathg
zaman onun belinden kiyamete kadar gelecek biitiin insanlart zerreler

5 Kaf 50/30.

% Buhari, “Tevhid”, 25; “Tefsir”, 50; Miislim, “Cennet”, 35.

% Matiridi, Te vilati’l-Kur’an, 14/113.

57 krs. Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 1/99, 5/401, 6/176, 13/60, 15/280,
17/297.

%8 el-A‘raf 7/172.
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halinde ¢ikarip onlara hitap etmesi seklinde gergeklesmistir. Cesitli ri-
vayetlere® dayandirilan bu ilk yorumu kendi icinde ihtilafli ve tutarsiz
buldugunu belirten Mattiridi, ayrica halkin saf inancini muhafaza endi-
sesiyle s6z konusu rivayetleri aktarmaktan imtina ettigini de soyler. Di-
ger taraftan Mattridi'nin daha saglikli buldugu ikinci yorum, ilgili ayetin
sivak ve sibaki gercevesinde te'viline dayanmaktadir. Buna gore ayet,
Allah ile insanlar arasinda gecen, muhataplarin hatirlamamasina rag-
men aleyhlerine baglayici bir delil teskil eden ve bir bicimde hentiz
kendileri yaratiimamigken vuku bulan gercek bir konusmaya isaret et-
mez. Aksine bu ayette ilk insandan itibaren kiyamete kadar yasayacak
her ferdin babasinin sulbiinden alinip ana rahminde viicut bulmasi
seklindeki herkesce bilinen tabii yaratilis siirecine atifta bulunulmakta-
dir. Allah Teala, buradaki temsili anlatimda insanlarin yaratilis evreleri-
ne isaret ederek onlar1 ebeveynlerinin degil, kendisinin yarattigina dik-
kat cekmektedir. Zira ana rahmindeki ceninin belirsiz ve aciz durumunu
bilen ve onun yasamini kendisine veya anne babasina bor¢lu olmadi-
gmin farkinda olan herkes Yiice Yaraticr’'nin varligini ikrar edecektir.
Iste Matiridi’'ve gore avette gecen “Elbette! (sen bizim Rabbimizsin),
buna (kendi benligimizle) taniklik ederiz.” ifadesinin anlami biitiin in-
sanlarda mevcut bulunan bu suur halidir.®

Kur’an yorumunda sistematik akilciigi bitiin yonleriyle uygulayan
Matiridi, yaptigr te’villerde sadece ontolojik ve ahlaki ilkeleri degil, ayni
zamanda sosyolojik ve psikolojik realiteyi de g6z 6ntinde bulundurur.
Mesela “Allah yolunda éldirtlenler icin ‘6ltler’ demeyin. Hayir, onlar

% bk. Eb( David, “Siinnet” 16; Tirmizi, “Tefsir”, 8.

60 Matiiridi, Te vilati’l-Kur’dn, 6/101-105. Matiiridi’nin gerekgelerini uzunca siralaya-
rak savundugu bu te’'vil fslam Ansiklopedisi'nin ilgi maddesinde Mu‘tezile’ve, ri-
vayetlere dayanan ve kendi icinde tutarli bir izahini yapmanin gli¢ gérindiagu ilk
yorum ise Ehl-i stinnet alimlerinin geneline nispet edilmektedir. Muellifin “Naslarin
haber verdigi bir olayin tecriibe diinyasinin kanunlarini agmig bulunmasi o naslarin
mutlaka te’vil edilmesini gerektirmez, goriisiinden hareketle Stinni cogunlugun acik-
lamasini dogru kabul etmek mimkiinse de bezm-i elestin mahiyetinin bilinemeye-
cegine inanmak daha isabetli gériinmektedir. (...) Elmalili Muhammed Hamdi Ya-
zir’1in da belirttigi gibi bezm-i elestteki s6zlesmenin keyfiyeti bilinmese bile bunun en
azindan bir ‘kelam-1 nefs’ ile vuku buldugunu kabul etmek gerekir.” seklindeki de-
gerlendirmesi dikkate alindiginda, “Matiridi’'nin gorisleri, cagdaslarinin ¢ok ilerisin-
de oldugu i¢in ihmal edilmistir” soziiyle isaret etmeye ¢aligtigimiz husus daha belir-
gin hale gelmektedir. bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, Turkiye Diyanet Vakfi
Islain Ansiklopedisi (Erisim: 13 Haziran 2021).
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diridirler, fakat siz bilemezsiniz.” mealindeki ayette® Allah yolunda
sehit olanlarin 6l degil, diri olarak nitelenmesi, bu diinyada yasamaya
devam etmeleri anlamina gelmez. Ona goére bu ayet, cahiliyye Arapla-
rinin 6len kimsenin adi san1 anilmaz hale geldigi, mutlak anlamda yok
oldugu seklindeki anlayislarini ortadan kaldirmay: hedeflemekte ve
sehitlerin melekler arasinda hatir1 sayilan kimseler oldugunu haber
vermektedir. Yine gehitlerin Allah katinda (ruhen) diri oldugu da séyle-
nebilir. Matiridi'nin dile getirdigi bir baska yoruma goére ise burada,
onlara “6liler” demeyin clinkl sizin tabiatiniz 6limden hoglanmaz,
aksine “diriler” deyin ki nefisleriniz cihada yonelsin, seklinde psikolojik
bir yaklasimdan séz etmek miimkiindiir. %

Naslarin toplumsal sartlara uygun olarak yorumlanmasi ilkesinin en
acik orneklerinden biri de nesih meselesidir. Nesih kuskusuz modern
donemde tartisildigr gibi yorumcunun (beser) metin tizerindeki sinirlayi-
c1 bir tasarrufunu ifade etmez. Ancak Matiridi’'nin insanliga ahkam
bilgisini 6greten bir kaynak olarak tanimladigi vahyin getirdigi hitkmuin
sonradan kaldirilmasini mimkin gérmesi bakimindan dikkat cekicidir.
Neshi, “htikmtiin gegerlilik stiresine dair bir agiklama” olarak tanimlayan
Matiridi, Allah’in indirdigi hitkmiin ilelebet devam edecegini savunan
Yahudilerin ise neshi O’nun fikrinden dénmesi (beda) biciminde tasav-
vur ettiklerini belirtir. Aldeddin es-Semerkandi ayni tanimi, hikmiin
konulma amacini tegkil eden maslahatin ortadan kalkmasiyla gegerlilik
stiresinin sona erdiginin ve baska bir maslahata binaen yeni bir hiik-
miin konuldugunun agiklanmasi bigiminde izah eder. Faydasi kalmadi-
gt icin kaldirillan hiikiim, kendi dénemi iginde mesru ve faydali kalmaya
devam eder. Dolayisiyla Yahudilerin zannettikleri gibi nesih, énce bir
bina inga edip daha sonra yanlis yaptiginin farkina vararak onu yikmak
anlamina gelmez. Aksine nesih icin, sarilik ve atese tutulan hastasina
once serinlik verici igecekler tavsiye eden, daha sonra da atesinin dus-
tiglinii goriince onu mutedil iceceklere yonlendiren doktorun tedavi
metodunu 6rnek vermek muimkindir. Burada bir tir ongoristizlik
veya sonradan fark edip hatasindan dénme (beda) s6z konusu degildir,
bilakis bu husus sosyal degisimin ahkam ve seriatler sahasina yansima-
sidr.

61 ol-Bakara 2/154.
62 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’én, 1/274-276.
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Amel bakimindan uygulanmasa bile hilkmt kaldirilan ayetin
okunmasiyla ibadete devam edilebilecegini belirten Méatlridi, “neshin
hikmeti nedir?” sorusuna ise sik¢a tekrarladigi bir ifadeyle cevap verir:

Nesih, insanlarin kendisiyle sinandigi bir ttir imtihandir. Allah, kullarimi di-
ledigi zamanda diledigi sekilde imtihan etme hakkina sahiptir. Bir vakit bir
seyi emredip daha sonra onu yasaklayarak bir bagka seyi emredebilir.
Bunda hikmetin digina ¢ikma stz konusu degildir. %

Her neshedici hiikmiin neshedilenden daha kolay olmasi gerekme-
digini belirtmekle birlikte Mattiridi'nin bu son ctimlesi, neshin akli bir
zemininin bulunmadig seklinde anlagilmamalidir. Zira o, bagka bir aye-
tin tefsirinde neshi miimkiin olan ve olmayan ayetlerden stz eder. Kus-
kusuz ona gore nesih yalnizca ahkédm ayetlerinde s6z konusudur, bu-
nunla birlikte ahkdama dair ayetler de kendi arasinda neshe ihtimali
bulunanlar ve bulunmayanlar seklinde iki kisma ayrilir. Neshin ihtima-
lini belirleyen ise akildir. Su halde aklen neshi imkansiz (miimteni‘) olan
ayetlerde nesih s6z konusu olamaz. Aklin neshini imkénsiz gormedigi
ayetlerin ise neshedilmesi mimkiindir. Yine Mat(ridi, neshin hikmeti-
ne dair soyledigi su sozle meseleyi kendi te'vil teorisi gercevesinde ele
aldigini gosterir: “Cenéb-1 Hak bu ayette sanki soyle demektedir: (...)
Nesheden ayette (nasih) yaratilmiglar icin pek ¢ok faydalar vardir, fakat

siz bunlari bilmezsiniz.” %

SONUC

Insanlik tarihine ve medeniyetler nehrinin tabii akisina goksel (di-
key) bir miidahale olarak ortaya gikan niiblivvet ve vahiy olgusunun
konusu, kapsami ve sinirlarina dair hangi gortisi paylastigimiz, ayni
zamanda bizim yorum anlayisimizin da genel cercevesini belirler. Islam
dustince tarihinde erken dénemlerden itibaren vahyi “her sey” olarak
gortip, akli mimkin oldugunca sosyal hayatin digina itmeye calisan
muhafazakéar tutum ile ona bir tepki olarak gelisen ve vahyi “her sey
hakkinda konusan bir sey” olarak tasavvur etmesi nedeniyle vahyin s6z
soyledigi konularda insanin da goéris sahibi olabilecegini yadsimayan

6 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’an, 1/199-202, 257.

64 Matiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, 6/465-466. Ayrica bk. Kutlu, “Maturidi Akilcihd ve
Glntimiiz Sorunlarint Cézmeye Katkisi”, 23-24; Diizgtin, “Maturidi’'nin Kur’an Yo-
rum Yoéntemi”, 13, 15.
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akilci egilim arasinda bir gerilim daima var olagelmistir. Akil ile naklin
uzlagisindan yana bir tavir sergileyen bu ikinci (mevélinin [sosyolojik
gevre] bir tutumu olarak sonradan ortaya ¢ikan) anlayis mensuplari da
kendi icinde iki gruba ayrilmustir: Birincisi; akilciligt her ttrli siddet ve
yikiciligi goze alarak kayitsiz bir bigimde slirdiirme yanlisi olanlar (Ehl-i
bidat). Ikincisi; akilciid, akil karsiti sosyolojik merkez (Ehl-i stinnet)
icinde kalarak (onu dontstirme maksadiyla) daha ilimli bir diizeyde ve
genis halk tabakalarini da kusatacak bigimde gizil ve stirekli bir miica-
deleyle stirdiirme yanlilari (Ehl-i re’y).

Burada isaret ettigimiz ikinci grubun 6nemli bir temsilcisi olan
Imam Matiiridi, Eba Hanife'nin izinde kaleme aldig: eserler ve yaptidi
te’vil-tefsir ayirimiyla Stinni diistincenin rasyonellesmesine 6nemli kat-
kilar sunmustur. Mattiridi’'nin, modern dénemde Muslimanlarin karsi
karsiya kaldigi buyiik meydan okuma veya krizin ¢ézimi noktasinda
bize sihirli bir formil sunacagini ummak, kanaatimizce onun 6zgtir dii-
stinceye yaptigi vurguyu anlamamak demektir. Bununla birlikte onun
Kur’an yorumunda takip ettigi ilkeler, cagimiz insanmin ihtiyac duydu-
gu yeni din tasavvurunun insasinda mihenk tasi teskil edebilecek felsefi
derinlige sahiptir. Bu sebeple Matiiridi’'nin kelam dustincesi ve yorum
anlayisi, Gizerine biliytik bir hassasiyetle egilip akademik bir gozle kritige
tabi tutulmay fazlasiyla hak etmektedir.

Eb{ Hanife'nin “din-ahk&m” (iman-amel) arasinda yapti@i ayirima
bagh olarak din bilgisini “akliyyat”, ahkam bilgisini (serai’) ise
“sem‘iyyat”a karsilik gelecek bicimde siniflandirmasi, Mattridi'nin yo-
rum teorisinin ana omurgasini olusturur. Ona goére inangla ilgili mesele-
ler blytk oranda aklen zorunlu veya imkénsiz olan hususlara karsilik
gelmektedir. Bu durumda aklen vacip oldugu bilinen seylere inanmak
ve aklen imkéansiz gortinenleri de reddetmek akil sahipleri icin son de-
rece acik bir gérevdir. Ote yandan farkl: ihtimalleri icerisinde hangisinin
gerceklesmesi gerektigi konusunda aklin kesin bir tercihte bulunamadigi
“mumkiinler”, Matiridi’nin buradaki tasnifinde ahkam veya amel ala-
nina karsilik gelmekte, bu sebeple vahyin beyan ve belirlemesine muh-
tac bulunmaktadir. Dolayisiyla genel bir ilke olarak hakkinda aklen
kesin hiikiim verilemeyen ahkédm ve sem‘iyyat meselelerinde naslarin
zahirine baglilig ifade eden “ispat” yontemi esas alinmalidir. Duyusal
evrene kiyasla hakkinda s6z sdylenebilen, viicib ve imtina bakimindan



imam Matiridi’nin Te’vil Anlayis:]| 221

akilda Kkarsihigi bulunan “tevhid” meselelerinde ise te’vil yontemine
bagvurulmaldir.

Matiridi’nin niiblivvet teorisinden hareketle belirledigi bu genel il-
kenin yani sira, ilahi hikmet anlayisina bagh olarak “ahlakilik” ilkesini
de te’vilin ol¢liti haline getirdigi gorilmektedir. Dolayisiyla te’vili, ama-
c1 bakimindan “Kur’an’in ontolojik ya da teolojik yasalara uygun bir
diizlemde okunmasi” seklinde tanimlamak muimkin, fakat eksik bir
degerlendirme olacaktir. Ctinkii ona gore te'vil, ayni zamanda yoru-
mun belli etik de@erler (hikmet) gozetilerek siirdiiriilmesi demektir. Yine
Kur’an’in ilk muhataplarina ne soyledigi “tefsir”, indirildigi zaman ve
zeminden ba@imsiz bir bicimde hangi metafizik veya etik ilkeye atifta
bulundugu ise “te’vil” kavramina karsilik gelmektedir. Maturidi, tefsir ile
te’vil arasinda yaptigi ayirimla bir taraftan din yorumunu kendi tekeline
almak isteyenlerin 6ntine set cekerken diger taraftan da dini distinceyi
gecmise hapsetme cabalarinin 6ntine gecer. Kur'an’t anlama cabasi
olarak fukahaya nispet ettigi te’vilde Mattiridi, daima beseri tecriibe ve
tefekkiir sahasinin imkanlarini géz 6ntinde bulundurur. Bu sebeple
onun yorum teorisi hem kesinlik iddiasindan uzak ve itidalli hem de ne
olmasi gerektiginden ziyade ne olamayacagini tespite yonelik ucu agik
bir stire¢ biciminde kendini gosterir.
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