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ULUSLARARASI IMRM MATURIDE SEMPOZYUMU

Yrd. Dog. Dr. Hakan COSAR

Anakara Kizilcahamam’'da 1972°de dogdum. 1990°da Eskisehir Imam
Hatip Lisesi'ni bitirdim. Aymt yil Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi'ni
kazandim. 1995’de flahiyat Fakiiltesinden mezun oldum. 3 yil Milli egi-
tim bakanhgimda Ggretmenlik gorevini siirdiirdiim.1999 Kasim'inda Cu-
kurova finiversitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii Is-

. lam Felsefesi anabilim dalinda arastirma gérevlisi olarak gireve bagladim.
2000-2009 yillar: arasmda Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din bilimleri Islam Felsefesi alaninda yiiksek lisans ve doktora
yaptim. 2010- 2014 yillar: arasinda Cukurova Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Islam Felsefesinde Yrd, Dog. Olarak gorev yaptum. Halen Burdur
Mehmet Akif Ersoy Universitesi llahiyat Fakiiltesinde Yrd. Dog olarak ¢a-
Iismaktayim. Calisma alanlarim Islam Felsefesi ozelliklede Ibn Sina fel-
sefesi, Islam Dilsiincesi ve Tiirk Islam Diisiince Tarihidir. Bu alanlarda
akademik dergilere yaymnlanmis makaleler bulunmaktadir.

Maturidi Diisiincesinde
Felsefe Kelam Iliskisi

GIRIS

Maturidi'nin giiniimiize ulagan Kitabu't-tevhid ve
Tevilatii’l-Kur'dn adh eserleri incelendiginde onun,
| kelim ilminin temel biitiin konularina yer verdigi, ele
| aldig1 konular iglerken akli, nakli ve semantik temel-
lendirmelerde bulundugu ve kelima gercek anlamda bir
ilim hiiviyeti kazandirdig; goriiliir. Eserlerinde nakille
beraber akla da gereken 6nemi veren Méturidi’deki
akilcihigim, akilel olmakla taninan Mu'tezile’den geri
\ kalmadig, bu agidan onun, kelam ilmindeki akilcih-
gin ilk temsilcilerinden biri oldugu, eserlerini de kelam
! klasigi olarak tammlamanin yanhs olmadi sGylene-
bilir. Méturidi'nin gerek Islam diinyasinda ortaya ¢1-
kan gerekse di§ kaynakh inang ve felsefelere ozellikle
de kendi yagadig1 cografyadaki din, mezhep ve fel-
| sefi ditsiincelere kars: son derece duyarh oldugu an-
lasilmaktadir. Bunun en Gnemli nedeni, bu inang ve
akimlarin Allah’in varhigy, birligi, sifatlar: ve niibiiv-
vet gibi konularda Islam inanglarina uymayan anla-
yislart yaymaya galiymalary, Islim’in inang esaslarina
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elestiri yoneltmeleri ve dlemin kadim oldugunu veya
tanridan suddr ettigini savunan felsefi diigiincelerin
varhifidir. Méturidi'nin s6z konusu felsefi digtincelere
yonelttigi elestiriler goz 6niine alindiginda onun ge-
ni bir felsefi bilgiye de sahip oldugu goriiliir. Maturi-

i'nin, eserlerinde nakillerde bulundugu ve bunlan
elestiriye tabi tuttugu din, mezhep, felsefi grup ve
akimlarin baginda Yahudilik, Hiristiyanhk, Sabiilik,
Siimeniyye, Seneviyye, Mectisilik, Zerdiistliik, Dey-
saniyye, Mendniyye, Markiniyye, Mu’tezile, Mii-
sebbihe, Miicessime, Batiniyye, Zenidika, Dehriyye,

flkcag Yunan Felsefesi ve Yeni Eflatunculuk gelmele-._

tedir. Séz konusu grup ve akimlarin goklugu, Maturi-
d’nin bilgi ve diisiince ufkunun genisligini goster-
mekle birlikte, ayrica onun esetlerine de bu konularla
ilgili 6nemli bir kaynak niteligi de kazandirmugtir.!
AKkli hiikiimleri vicip, miimkin ve miimteni olmak
iizere fice ayiran ve bunlara niibiivvet boliimiinde te-
mas eden Maturidinin s6z konusu kelimeleri terim
anlamlarma uygun olarak kullandi goriilmektedir.
Somut, teknik ve felsefi terimler kullanan Maturidi,
bazi kelimelerin terimlesmesine de dnciilitk etmistir.
Bunlardan biri “gey’iyyet” kavrarmdir. Maturidi'nin
kullandig: bu kavram Farabinin “mahiyet” kavra-
miyla ayni anlama gelmektedir.®

~* MATURIDIP’NIN BILGI KURAMI

Imam Maturidi, bilginin ne oldugu, imkan, degeri
ve bilgi edinme yollars; bilginin nasil meydana geldigi
ve dini bilginin mahiyetinin ne oldugu gibi 6nemli
bilgi felsefesi (epitemoloji) meselelerini ele alip tar-
tisan ve Islam diisiincesinde kendine has bir bilgi
kuram olugturan ilk kigidir. Méturidi’ye gore bilgi
kaynaklary; 1) duyular (1yan), 2) haber ve 3) akildan
olugmaktadur. 1. Duyular (yan): Maturidi, ryans, bes
duyuyu da icine alacak sekilde insanin i¢ duyu ve i¢
gozlemini ifade etmek iizere kullamirken, buna kar-
silik havass: ise daha gok bes duyuyu ifade etmek
icin kullanmaktadir. Buna gore o, havassi, iyandan
daha dar anlamda, sadece gorme, isitme, koklama,
tatma ve dokunma duyularinm ifade etmek {izere,
kullanmaktadir. Méturidi, duyu bilgisinin ispat edil-
mesinde herhangi bir ihtilafin s6z konusu olama-
yaca@ini, yani duyu bilgisini kimsenin inkér ede-
meyecegini belirtir. Ciinkii duyular vasitasiyla elde
edilen bilgi, zaruri bilgidir. Maturidi'ye gore duyular:
inkér edenle miinazara da yapilmaz. Ciinkii duyu-
lar, duyu ile inkér edilemez. Zira duyularin duyular
ile ispat: miimkiin ve makul iken, duyularin duyu-
lar ile inkan geliskilidir. Goriildiigi gibi Méturidi

duyu bilgisini ispat ederken, zaruri bilgi olmas: ba-
kimindan hem duyulara hem de akla dayanmakta-
dir. 2. Haber: Maturidi’ye gore haber; a) Vahiy, b)
Haber-i Rasiil ve c) genel haberler olmak iizere iige
ayrilir. Esasen ona gore haberin, Allah ve insanlar
olmak tizere iki kaynag: vardir. Buna gore, kaynag:
bizzat Allah olan bir haber, Allah’tan Peygamber’ e
ulasirken adina vahiy, Peygamber'den bize jntikal
ederken ise adina haber-i rasul denir. Kaynag insan
olan haber ise, insanlardan kaynaklanan haberler-
dir ve bu haberler bize gesitli gekillerde ulagirlar. Ady
gecen haber (vahiy) disinda, bir de bizzat Peygam-
ber’den gelen haberler vardir ki, bunlar da, Maturi-
di’ye gore, miitevatir ve ahad haberler diye ikiye ayr1-
lir. Méturidi'ye gore miitevatir haber, yamilmalar: ve
yalan soylemeleri muhtemel kisilerin dilinden Pey-
gamber’den bize ulagan haberlerdir. Maturidi, miite-
vatir haberi, 6zellikle hadiscilerin tantmindan daha
farkli tammlamaktadir. Onun tanimladig miitevatir
haberlerde, yaniimalar: ve yalan sdylemeleri muhte-
mel kisiler s6z konusudur. Bu ise, Méturidi’nin mii-
tevatir haberlere yonelik taniminda igi ne kadar siki
tuttugunu gostermesi bakimindan tizerinde durul-
masi gereken bir husustur. Cilinkii s6z konusu edi-
len bilgiye kaynaklik edecek olan haberlerin gergek
ve dogru haberler olmasi, onlarin, birer bilgi kay-
nag olabilme hiiviyetine kavugabilmeleri agisindan
oldukca 6nem arzetmektedir. Diisiiniiriimiiz burada
haberin bilgi kaynag: olamsinin 6nemi tizerinde
durmaktadir. Maturidi’ye gore bilgi elde etmenin
ticiincii yolu olan haber sayesinde ge¢mis millet-
lerin durumu hakkinda bilgi elde edilebildigi gibi,
kigi kendisinin ve diger varhiklarin ismini ve gaybla
ilgili bilgiyi de haberle elde edebilir. Bunlara ilave-
ten emr, nehy, va’d ve va’id de ancak haberle biline-
bilir. Ciinkii haberden bagka bunlari bilecek bir yol
yoktur. Bu durumda Méturidi haberin bilgi vasitasi
oldugunu, bir yoniiyle insanin giinliik hayatindaki
haberin gerekliligine dayandirdig gibi, diger taraf-
tan bunu akli olarak da temellendirmeye ¢ahismak-
tadir. O'na gore haberi inkar eden kimse, inkdrim
inkér etmis olmaktadir. Ciinkii onun inkar ettigi
sey de bir haberdir. Boylece haberi inkér eden, ce-
liskiye diigmiistiir. 3. Akil (Istidlal, Nazar): Maturi-
di’ye gore, dini bilgiye akil ve haber (sem) yoluyla
ulagilirken; buna karsilik nesne ve olaylarin hakika-
tine ise, duyular (iyan, idrak), haber ve akil (nazar)
ile ulagilir. Dolayisiyla, nesne ve olaylarin hakikati
50z konusu oldugunda bilgi kaynaklarina, akil ve
haberin yaninda, duyular da eklenmis olmaktadir.
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Ciinkii 6zellikle nesnelerin, dogal cevre ve olaylarin
kesfi icin duyular olduke¢a 6nem arz etmektedirler.

Maturidi'ye gore bilgi vasitalarindan her birinin
kendine ait bir nesne grubu vardir. Dolayisiyla bazi
seylerin bilgisi sadece akul ile, bazilarinin bilgisi sa-
dece haber ile bazilarinin ise yalnzca duyularla bi-
linir. Bu nedenle hicbir bilgi kaynaginin gérevini
bir digeri yapamadig gibi, biri digerinin yerini de
dolduramaz. Bununla birlikte bzzen ayni nesne gu-
ruby, iki farkl hatta bazen ti¢ farkhi bilgi kaynagi-
nin konusu olabilir. Bu nedenle bazen sadece akul,
bazen sadece duyular, bazen de sadece haber, her-
hangi bir nesne hakkinda bir bilgi kaynag olus-
tururken; bazi objelerin bilgi kaynag ise, hem akl
hem de haber olmak {izere, her ikisi birden olabilir.
Hatta ona gore, herhangi bir nesnenin bilgi kayna-
g akal, duyular ve haber birlikte olugturdugu du-
rumlar da soz konusudur.*

Maturidi'nin bilginin kaynaklan konusundaki go-
rigleri dikkate alindiginda bilgi felsefesi acisindan
saf bir rasyonalist veya saf bir empirist saymak miim-
kiin degildir. Ciinkii ona gore, bilginin olusmasinda
duyular ve akil birbirini tamamlayacak sekilde aym
onem sahiptir. Duyular olmadan di§ diinya ile irti-
bata gegmek miimkiin degildir. Ancak akil sayesinde
de duyu verilerini degerlendirebilmekte ve dogrulu-
gunu test edebilmekteyiz. Dolayisiyla bilgi kaynaklan
bakimindan o sentezci bir yaklasim sergiledigi goriil-
mektedir. Burada felsefi agidan akla verdigi Gnemi be-
lirtmek ve akal vahiy (nakil) iliskisi hakkinda 6zgiin
yoniine dikkat cekmek icin akil hakkindaki goriig-
lerini detaylandirmak istiyoruz.

Alal ve Akil Vahiy flskisi

Maturidi’ye gore, Allah’in insanogluna verdigi en
6nemli nimetler; igitme ve gérme duyulan ile go-
niil (fuad)diir. O, faydal: ve zararli, temiz ve pis,
yumusak ve sert, kolay ve zor, ac1 ve tatli olan her
seyin bilgisine ulagma araci oldugu igin, fudd 6zel-
likle zikretmektedir. Maturidi’nin kelime hakkin-
daki yorumlan da dikkate alindiginda, onun fudda
aklin fonksiyonlarim yiikleyerek akil anlamin ver-
digi goriiliir. Maturidi fudd, kisinin lehine vealey-
hine olan hususlar1 anlayip akletmesi olarak agikla-
makta; daha sonra onun igitme ve gérme ile birlikte
bilgi edinme yolu oldugunu belirtmektedir. Buna
gore Mituridi'nin diigiince sistemi iginde fuddin
kalp olarak anlagildiff1 agiga ¢ikmaktadir. Maturidi
kalp kelimesini akil veya anlayis seklinde de anlam-
landirmaktadir.

Bilgi kaynaklarindan biri saydig akildan (nazar)
Miéturidi'nin anladi, fonksiyonel bir akildir. Dola-
yistyla onun s6z konusu ettigi bu akal, aklin kullanil-
masi ve ondan faydalanilmasi anlamini iermektedir.
Nitekim ona gore akal (nazar), yararli ve zararh olani
birbirinden ayirmaya yarayan bir aractur. Iste bu ne-
denledir ki akil, dis diinyamin, onun 6zellik ve hik-
metlerinin kavranma:simi saglayan 6nemli bir bilgi
kaynagidir. Akli diisiince ile insan, kendisinin yara-
tilmis oldugu ve iyi davraniga karsilik mitkafat, koti
davranigina karsi ise ceza ile karsilik verecek bir Ya-
raticinin bulundugu bilincine ulagir. Maturidi agi-
sindan 6nemli olan, insanin akil sahibi olmasindan
ziyade, onu faydali olana gotiirecek sekilde kullan-
mastdir. Méturidi ancak tefekkiir, tedebbiir, teem-
mil, teakkul eden bir aklin, akil olmas1 bakimindan
bir anlam kazanaca@iny, aksi durumun ise aklin yi-
timi oldugunu ileri siirmektedir. O, isitme, gérme ve
akaldan kaynaklanan bilgiyi, tabii (garizi) ve kazanil-
mug(miikteseb) seklinde ikiye ayirmustir. Maturidi’ye
gore, akla sahip olma agisindan insanlar arasinda
temelde bir farklilik yoktur. Bu noktada bir insanin
digerine iistiinligii soz konusu degildir. Dolayistyla
insanin imtihan sebebi olan akil, insanlarda aynidir.
O halde hakkin idrak edilmesi noktasinda, miimin
ile kafir esit durumdadir. O her ne kadar gergegin
akilla idrak edildigini vurgulasa da, 4lemin bir ciizii
olan akhn, kendi mahiyetinin ne oldugunu bilme gii-
cline sahip bulunmadigim diistinmektedir. Maturi-
di’ye gore, akillar, akillarin keyfiyetini ve mahiyetini
idrak etme noktasinda acizdir ve cahildir. Akil ken-
disinin nasilligin1 ve mahiyetini bilemez. Ancak sa-
dece diisiindiigii aklettigi, anladig1 zaman akil, akil
olarak var olugunu gerceklestirme imkénina kavus-
maktadir. Maturidi’ye gére insani insan yapan, onu
diger canhlarar asindan ayinip st bir konuma yer-
lestiren ve bdylece vahye muhatap kilan husus, akil
sahibi olusudur. Ancak kugkusuz bil'l-kuvve olarak
akla sahip olmak, diger canlilardan iist bir konumda
bulunmak icin yeterli degildir.

Maturidi’ye gore aym zamanda akal, duyu kaynakh
bilgilerin kontroliini istlenmektedir. Algilanan nesne
ve olaylara deger hiikiimlerinin verilmesinde akil oto-
ritedir. Zira insan goziiyle bir geyi goriir, kulagyla bir
sesi isitir, daha 6nceki gorme ve isitmelerini hatirla-
yarak akil, gordiigii veya isittigini tanir. Ancak, ta-
ninan varliklarin iyilik veya kotiiltigiine (hiisun ya
da kubuh) kim karar verir? Géz ve kulak mi1? iste bu
noktada hiikiim veren akildir. Ciinkii aklin tabiatina
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cirkin ve kotiiyt, cirkin ve kotii; giizel ve iyiyi de, gii-
zel ve iyi gbrme kapasitesi genel olarak yerlestirilmis-
tir. Yani akhin yapisinda tiimeller diizeyinde giizel/iyi
ve ¢irkin/kétii kavramlar bulunmaktadir. Maturi-
di’ye gore, dig diinyadaki esya ve olaylarin degeri iize-
rinde bedihi olarak degil ama tefekkiir yolunu kul-
lanarak insamin hakikate erisme imkén: mevecuttur.
Ustelik Maturidi, akilla birlikte isitme ve gérmeyi
de zikrederek bunlarla duyulur nesnelerin hakikati-
nin idrak edilecegini belirtmektedir. Ayrica Maturi-
di‘ye gore akil ile metafizigin bilinme imkénin bu-
lundugunu belirtmek gerekir. Duyulur 4lemde eldé
edilen veriler, akla daha 6tesi hakkinda bilgiiirete-
bilmesi i¢in yardimc olmaktadir. Akl, algilanan ve
anlagilabilen goriiniir dlemden edindigi verileri kul-
lanarak, anlamakta aciz kaldigs, kendisini agan ko-
nularda istidlalde bulunmaktadir

Maturidi, akla bu sekilde iist bir alanin bilgisine
ulagma imkani vermekle birlikte yine de ona bir si-
nur gizmektedir. Akal, alemin varhiginin sonradan-
hgmi (hudis) anlayarak Tanrfnin var oldugu hiik-
miine ulagmakla birlikte, O’'nun mahiyetini bilemez.
Aym gekilde akal, yaraticinin belirli sifatlarinin var-
Iigim miimkiin gorse de onlarin da mahiyetini bile-
mez. Maturidi'ye gore akhn iyi buldugu hicbir zaman
kotii olmaz. Insanin akli idraklerine, kinanmayi hak
eden davranislar kotii, Gvgiiyii hak eden davranig-
lar da iyi gosterilmistir. Yine akil agisindan kétityit
iyiye tercih etmek, yergiye layik olani 6vgiiye deger
bulunana tstiin tutmak kabul edilemez kilinmagtir.
O hilde akil, sadece fiillerin iyi ve kétiisii ile nesne-
lerinin sana faydah ve zararh olaninin ne oldugunu
bilmekle kalmaz ayni zamanda iyinin yapilmast, ké-
tiiniin de terk edilmesi gerektigini bilir. Akil, dinde
emredilen hicbir seyi kétii kabul etmez, aym sekilde
yasaklanani da iyi gérmez. Yine akil dinde iyi ve kétii
olarak belirlenen hususlarin iyi ve kétii olug yoniinii
anlayabilir. Hatta akil da tefekkiir yoluyla aym sonug-
lara ulagabilir. Bu baglamda haram ve helalin seriatla
bilinmesi demek, kisinin sorumlulugu acisindan ha-
ram ve helal kilmanmn sadece Allah’in yetkisi icinde
bulunusu ile irtibatl olmalidur. Akli bilgiye genis bir
alan veren Imam Maturidi, bu goriisiinii akln her
tiirlii igin konum ve ditzenlenmesinin kendisine da-
yandirilmas: gereken bir temel oldugunu belirtmekle
acikea ortaya koymaktadir®

Maturidi Kitabu't-tevhid’in baginda taklidin insanin
hakikate ulasma yolu olarak kabul edilemeyecegi ve

taklit sahibinin mazur goriilemeyecegini belirtmekle

aslinda akla verdigi oncelikli degeride bir baska agi-
dan ortaya koymaktadir. Ayrica o, Allah’m birligini
bilmenin, O’na ve elcilerine iman etmenin yolunun
ictibat ve istidlal oldugunu ifade etmekle de, vahiy
kargisinda akla verdigi 6nceligi agikca beyan etmek-
tedir. Bu baglamda hangi dini goriis ve akimin hakl
oldugunu belirlemede de akla gérev diismektedir. Bu
noktada herhangi bir goriis, akli kabule mecbur bira-
kacak bir delil getirdigi takdirde onaylanir. Maturi-
di'nin akla bu sekilde vahiy karsisinda oncelik ver-
mesinin tabii bir zorunluluk oldugu séylenebilir. Zira

. bilindigi {izere vahyin, dolayisiyla emir ve nehyin mu-

hatabr akli sebebiyle insandir. Maturidi niibiivvetin
ispat arac1 olan mucizelerin de sonugta istidlali ilim
ifade ettigini diiginmektedir. Maturidi’ye gore bun-
lar1 tamma ve bilme yolu akildir. Ciinkii her ne ka-
dar mucize insanin duyularina hitap edip muha-
tab1 hayrette birakmakta ise de, bu olayin mucize ve
peygamberlik delili oldugu hitkmiinii veren akil ol-
makta; burada aklin degerlendirmesine ihtiya¢ du-
yulmaktadir. Bu durumda vahiy ile aklmn ilk kargilag-
masinda, akhin hakim konumda oldugu sdylenebilir.

" Maturidi’ye gore her ne kadar baglangicta aklin hé-

kimiyetinden s6z edilmekteise de akil, vahyin va-
hiy oldugunu onaylamakla, bir bakima onun otori-
tesini de kabul etmis olmaktadir, Daha sonra akhn
onayim alan vahiy de akla belirli bir otorite vermek-
tedir. Insanlan diigiinmeye ve tefelkkiir etmeye, akli
kullanmaya tegvik eden, aksi durumu kinayan pek
gok Kur'an ayeti vahyin akla verdigi konumu agikca
ortaya koymaktadir. Bu baglamda Maturidi’nin dii-
stince sisterni icinde akil ve vahiy arasinda dogrusal
degil ama akildan vahye, vahiyden tekrar aklagiden
dairesel bir iliski bulundugu séylenebilir. Once akil
vahyi temellendirmekte, sonra da vahiy akli kullan-
may1 vacip kilarak onun otoritesini megrulagtirmak-
tadir. Diger taraftan akil, vahyi anlamaya yonelmekle
de 41l olmaktan kurtularak faydali bir hale déniis-
mekte, dolayisiyla vahiyle iletisime gecerken kendi-
sini de yeniden inga etmektedir. Baglangicta bir biitiin
olarak dinin gergekligini onaylayan akil, dinin ala-
nina girince dini hitkitmleri anlama ve degerlendir-
mede s6z sahibi olmaktadir. Bir bakima akil ve vah-
yin karsilasmasiyla, akilla 6nce vahyin varlig: ispat
edilmekte, ondan sonra da vahiy akla yeniden varlik
vermektedir. O hélde boyle bir iligki biciminde biri-
nin digerini diglamasi veya yok saymasi stz konusu
degildir. Aksine burada bir tamamlama ve birlikte-
likten soz edilebilir. Maturidi aklin vahye olan ihtiya-
cin ise, 6ncelikle insan felsefesinden hareketle ortaya
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koymaktadir. Insan sadece akliyla hareket eden bir
varhk degildir. Her ne kadar yaratih§ina tevhit delil-
leri yerlestirilmigse de nefsin istekleri aklin dogru bir
sekilde islemesine engel olabilir. Bu sebeple Allah’in
peygamber géndermesi insana hakki: bulmada ko-
laylik saglamaktadir. Diger taraftan akillarin farkh
mertebelerinin bulunmasi da béylebir ihtiyaci dogur-
maktadir. Aslinda kendisiyle haklan idrak edildigi ve
insanin imtihana tabi tutuldugu alul tektir. Yani in-
san akli boyle bir yetenege sahiptir. Ancak bu, biitiin
insanlarin akil agisindan esit oldugu anlamina gel-
mez. Zaten pratik hayata baktigimizda insanlar ara-
sinda bu acidan farkliliklarin bulundugunu goriiriiz.
Akh kullanmalarina gore insanlar arasinda goriilen
bu farkhilik onlar: vahye muhtag kilmaktadir. Bu an-
lamda Kur'an-1 Kerim sadece akilla bilinen bir kisim
gercekleri teyit etmekle kalmamakta, bilinmeyen bir
kisim hususlar1 da haber vermektedir. Boyle bir ya-
pilanma icinde kuskusuz artik bir akil-nakil catig-
masindan bahsetme imkén: kalmaz. Maturidi'nin,
her zaman akli ve nakli delilleri birlikte kullanmas,
onun bu konudaki temel felsefesini gostermektedir,
Insana akh verenin de vahyi génderenin de hikmet
niteligine sahip bir Tanr1 olduguna; her ikisi de in-
san icin hakikate gotiirenbirer delil kilindigina gdre,
dogal olan aralarinda bir ¢eligki olmamasidir. Zaten
Maturidi’nin diiiincesinde vahyin getirdikleri, akhn
kars1 qiktign seyler degil, bilakis ulagmak istedikleri-
dir. Bu sebeple onun sistemindeki akil ve vahiy ilig-
kisi hicbir zaman ¢afisma ile ifade edilemedigi gibi
uzlasmayla da tamimlanamaz. Ciinkii ikisiarasinda
bir uzlagma ancak ¢ekisme veya kargitlik var ise soz
konusudur. O halde Maturidi'ye gore ancak akl ile
vahyin uyumundan bahsedilebilir. Méturidi'nin bii-
tiin felsefesinin, akil ve vahiy arasindaki bu uyuma
dayandigimi s6ylemek miimkiindiir.®

Mituridi ve Mantik Literatiirii

Islam diisiince tarihinde 8-10. yiizyillar fikih ve ke-
lam geleneginin olusup gelistigi donemler oldugu gibi,
bagta Aristoteles'in (m.o. 384-322) mantiga dair eser-
leri olmak tizere felsefe ile ilgili bircok eserin Arapgaya
cevrildigi yiizyillardr. ilk Miisliiman filozof olarak
kabul edilen Kindi’den itibaren bazi Miisliiman bil-
ginler ilk ortaya koyuculan Grek filozoflar1 olmakla
beraber mantik ve felsefe ile ilgili ok dnemli calisma-
lar yapmuglardir. Bu nedenledir ki birinci 6gretmen
(el-Muallimii’l-evvel) olarak isimlendirilen Aristote-
les’ten (384-322) sonra, Farabi (870-950) ikinci 68-
retmen/mantik¢i (el-Muallimii’s-séni) ismini alms,

yine meshur Miisliiman filozof Ibn Sina (980-1037)
bagogretmen (es-Seyhu'r-reis) olarak kabul gérmiistiir.
Giinkii mantik, Ibn Sina ile birlikte yetkinlik kazan-
mug degisik ortamlarda 6grenilip 6gretilebilecek bir
konuma kavugmugtur. Maturidi, bu dénemde islam
diinyasina terciimelerle aktarilan, aklin bilgi {iretir-
ken yanhsa diismemesini amaglayan mantik ilminin
savunucusu olmamug, muhtemelen mantigl metafi-
zik alanla ilgili olarak diisiinmiistiir. Diger yandan
diigiiniiriimiiziin, Allah'in varliginin ispatinda nas-
sda gecmeyen cevher araz ayrimina dayali akli de-
lili kullanmas: da onun yénteminin felsefi akilahga
benzer oldugunu diigiindiirmektedir.

Mituridi'nin Kitabu't-tevhid'inde mantik hakkinda
olmasa da Aristoteles hakkindaki diigiinceleri son
derece aciktir. O, bu konuda Aristoteles’i ve Mantik
adin verdigi kitabin, Kitdbu't-tevhid’in “Tannisizla-
rin Diisiincelerinin Yanhishigimin Aciklanmasi” baghg
altinda ele almaktadir. Ona gore Aristoteles, Tanrinin
varligin red, maddenin (heyula) ezeliligini ise kabu-
leden bir tabiatcidir. Yine Maturidi’ye gore Aristote-
les, Mantik adim verdigi kitabinda varlik hakkinda
yalmzca on kategori ile konusulabilecegini ileri siir-
mektedir. Maturidi'nin Kitabu't-tevhid’de naklettigi
kategorilere iliskin bilgi, Kategoriler'in Abdullahb.
el-Mukaffa (750-815) tarafindan yapilmig olan 6zet
gevirisinden harfi harfine bir nakil oldugu ifade edil-
mektedir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi Maturidi,
Aristoteles’in en genel yiiklemler olarak bilinen on ka-
tegoriye (bab) yer vermektedir. Miiellifimiz, Aristote-
les'in kategorilerine §6yle siralamaktadur: Ayn: Cevher
yerine “ayn” ifadesini kullanan Maturidi, ayn'inbiz-
zat kendisini belirlemek anlaminda oldugunu ifade
etmekte ve buna “insan” ifadesini 6rnek vermektedir
(cevher). Mekan: Mekén kategorisi “nerede (eyne)” so-
rusunun cevabidir (mekdn). Sifat: Maturidi, nitelik
kategorisi icin “sifat” ifadesini kullanmaktadir, ona
gore sifat “nasil (keyfe)” sorusunun cevabidir (nitelik).
Vakit: Vakit, zaman kategorisini gosteren “ne zaman
(meta)”sorusunun cevabidir (zaman). Sayn: Sayy, ni-
celik kategorisini gosteren “kag, nice (kem)” sorulari-
nin cevabidir (nicelik). Muzaf: Maturidi, goreli ya da
izafet kategorisi icin “muzaf” ifadesini kullanmakta-
dir. Ona gore muzaf, birinin amlmasiyla digerinin de
amilmast gerekli olan seydir. Baba-ogul, kéle-efendi,
ortaklar ve benzeri gibi (izafef). Zi: Maturidi, sahip
olma ya da miilk kategorisi icin “z01” ifadesini kullan-
makta, buna “cidde babi” da demektedir. Ona gore
“seref sahibi”, “aile sahibi” vb. ifadeler bu kategoriyi
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gosterir(miilk). Nisbe: Miiellifimiz durum kategorisi
icin “nisbe” ifadesini kullanmaktadir.Ona gore bu ka-
tegoriye, “ayakta olmak” ve “oturma hélinde olmak”
ifadeleri 6rnek verilebilir (vaz/durum). Fail: Bir etki-
nin sz konusu oldugu kategoridir. “Ne yapiyor”so-
rusunun cevabi olarak bilinir “yiyor”, “okuyor” gibi
(fiil). Meful: “Ona ne yapiliyor?” sorusunun cevabidir
“yeniliyor, yenilmis”,"okunuyor” gibi (infial).

Maturidi, Aristoteles ve taraftarlarinin vardiklan so-
nucu etraflica inceleyen kimsenin onlarin Allah’m ni-
metlerini bilmeyigleri sebebiyle cikmaza diistiiklerine,

hak yolu sasirip sapittiklarina, sonra da haktan ayri- -~

lisin dogurdugu saskinh@in kendilerini, hicbir akhn
diisiinemeyecegi ve hicbir gonliin hog karsilamayacag
bir hayalle avunmaya sevk ettigine muttali olacagina
dikkat ¢ekmektedir. Ayrica o, Aristoteles’in hakim
unvanina sahip olmasin da elestirmekte, onun bas-
kalarini kendi goriiglerinden ayrilip sahsi kanaatine
uymaya mecbureden biri oldugunu ifade etmektedir.
Yine, kategoriler baglaminda Aristoteles’in cevher ve
araz anlayigina ciddi bir sekilde karsi qkmaktadir. An-
cak dikkatlerden kagmamali ki burada Méaturidi'nin
elestirisi kategoriler teorisinin metafizik iceriklerine
yoneliktir. Ayrica yasadigi dénem Mantik ve Felsefe
kavramalarinin tam olarak tesekkiil etmedigi bir do-
nemdir. Bu durumu kendisinin cevher kavram yerine
ayn kavramuni tercih teme sebebinde gorebiliyoruz.
Halbuki her iki kavram da anlam itibariyla aym ice-
rigi ifade etmektedirler. Ona gore Aristoteles’in kate-
goriler teorisi, alemin ezeliligi yoniinde alternatif bir
varlik nazariyesi (ontoloji) sunmaktadir ve varhig da
yalmzcabu 10 kategori ile simirlamaktadir.”
VARLIK GORUSU

Tabiat ve illiyet Goriisii

Maturidi'ye gére Allah’in digindaki varhilara alem (ev-
ren) adu verilir. Evren aynlar veya cevherler ile sifatlar
veya arazlardan, yani 6z madde ile madde kiitlesinin
algilanmasim saglayan niteliklerinden olugmugtur. O,
cevher yerine daha gok ayn tabirini kullamr, bazen
ise ayn yerine cisim terimini tercih ederse de cisrni,
ozlerden olugmus ve duyularla algilanabilen birlegik
madde anlaminda kullanimgtir. Maddenin &ziinii teg-
kil eden unsuruna ayn, niteliklerine ise araz denilir.
Matiirid cevherin béliinemeyecegine iliskin herhangi
bir agiklama yapmanusg ve konuya iliskin tartigma-
lara girmemistir. Maturidi’nin cisimler hakkinda be-
nimsedigi bazi goriisleri soyledir: Cisim ii¢ boyutlu,
yonlii, sonlu ve sinirh olan nesne demektir. Cisirnler
duyularla algilanmakla birlikte hava 6rneginde oldugu

gibi duyulada algilanamayanlan da mevcuttur ve her
cismin duyularla algilanmas zorunlu degildir. Cev-
heri aynu olan topraktan ve bitkilerden farkh sebze ve
meyvelerin meydana gelinesi 6rneginde oldugu gibi
tek cevhierden farkh cisimlerin olugmasi miimkiin-
diir. Cisimler, olusumuna iliskin 6zellikleri biinye-
sinde kuvve halinde barindirinaz. Ciinkii hacminin
birkag katim biinyesinde bulundurmas: imkénsizdir.®
Alemi, biri duyular, digeri ise ideler 4lemi olmak
iizere ikiye ayiran ve ideler 4lemini asil kabul eden
Efldtuncu felsefeden nakilde bulunan Maturidi, soz

-konusu anlayigi, dlemin ezeli oldugunu ifade ettigi

gerekeesiyle elestirmektedir. Maturidi’nin; yoktan
bir seyin meydana gelmeyecegi diigiincesiyle dlemin
ezeli bir maddeden meydana geldigini, tanridan su-
diir ettigini veya tanri tarafindan yaratildigim ileri
stiren Ilk¢ag filozoflarindan nakillerde bulunarak bu
goriisleri elestiriye tabi tuttugu goriilmektedir. Onun
bu cercevede goriislerine yer verip elestirdigi filozof-
larin gogunlukla Thales, Anaximandros, Anaxime-
nes, Herakleitos, Empodokles, Anaxagoras,Demok-
ritos, Eflatun, Aristoteles, Philon ve Yeni Eflatuncu
filozoflar oldugu anlagiimaktadir. Maturidi'nin isim
zikrederek goriislerinden nakillerde bulundugu filo-
zoflarin baginda Aristoteles gelmektedir. Yukarida da
ifade ettigimiz gibi, Aristoteles’in Organon adindaki
mantik kitabindan ve bu kitapta yer alan kategoriler-
den bahseden Maturidi'nin bu filozofun bazi kitap-
larim miitalaa ettigi, onun, cevher ve araz, madde ve
suret, olus ve yok olus, zaman, iireme ve beslenme, ay-
alt1 ve ay-iistii 4lem konularindaki goriislerini nakle-
derek elestiriye tabi tuttugu goriilmektedir. Maturi-
di’nin gériislerinden nakillerde bulunarak elestiriye
tabi tuttugu tabiatgilar, Dehriyye, Miineccime ve Sii-
meniyye gibi gruplar, lemin kadim oldugunu ileri
siirmeleri agisindan Dehriyye icinde miitalaa ettigi
goriilmektedir. Zira Dehriyye, lemin ezeli oldugunu
ve bir yaraticisinin bulunmadigini savunan mater-
yalist felsefi akimdur. Islam diinyasinda genel olarak
ateist ve materyalist diiiince akimlarimi temsil eden
Dehriyye, belirgin sahsiyetlerin olusturdugu bir fel-
sefi akimu ifade etmesi yaminda, gesitli felsefe akum-
larindaki inkérci tezlerin de ortak adini olugturmak-
tadir. Maturidi, Dehrilerin dlemin kadim oldugu
yoniindeki goriislerini 6ne ¢ikarmakta, bu goriisiin
Allah’in irade sahibi bir yaratict oldugunun inkéri an-
lamina gelmesinden dolay1 Allah’in yaratmadig: bir
tabiat kavramim reddetmekte, dlemde meydana ge-
len nesne ve olaylarin Allah tarafindan yaratildigim
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belirtmektedir. Ayrica miiellifin, Budist telakkilere sa-
hip olan Siimeniyye'yi de, degismeyi ezeli bir hudisa
bagladig ve Tann fikrine yer vermedigi icin Dehriyye
kapsaminda degerlendirdigi gorillmektedir. Maturidsi,
alemin ezeli oldugunu savunan Menaniyye, Deysa-
niyye, Merkfiniyye, Sabiiler ve Mectsiler gibi diialist
gruplann goriiglerini de nakletmekte, yaptig: akli is-
tidlaller ile zulmet ve nur olmak tizere iki ayr1 tanri
benimseyen ve kendi aralarinda da farkh goriislere
sahip bulunan soz konusu gruplarin fikirlerindeki
geliskileri gostermeye ¢ahsmaktadir.’

Maturidi’ye gore, alemin ilk maddesini (trynet, heyla)
eni, boyu, derinligi olmayan ezeli bir imkan (kuvve)
olarak tanimlayan, olug ve bozulusu yalnizca araz-
larda goren Aristocu felsefesi de Dehriyye kapsamin-
dadir. Maturidi’ye gore, bazilari dleme ait temel mad-
denin kadim olup “heyula” diye adlandirmuslar, bu
heyula adli maddenin kendiliginden bir kuvveye sa-
hip bulundugunu ve ezelden beri su nitelikleri tagidi-
g ileri siirmiiglerdir: Uzunlugu, eni, derinligi, agir-
lig1, alam, rengi, tads, kokusu, yumusakhg,, sertligi,
sicakligy, soguklugu, rutubeti, hareketi ve hareketsiz-
ligi yoktur. Ayrica baslangicinda onunla birlikte her-
hangi bir araz da bulunmuyordu; bu durumda iken
“heyula” diye isimlendirilmigtir. Heyula irade ile de-
gil de dogas: geregi (f1ba’) kuvvete doniigtiiriilmiis,
arazlar ortaya ¢ikmug, bu merhalede de “cevher” diye
isimlendirilmigtir. Heyula tek bir cevher olup alemin
ashini olugturmustur, Ayrisik ve birlesik olma halleri,
arazlar statiisiiniin tiriniidiir, Aslinda arazlar aynigik
ve birlesik kavramlariyla nitelendirilemez, ¢iinkii on-
lar bagkalarinin sayesinde viicut bulurlar. Araz arazla
degil ancak cevherle varhgin hissettirebilir, bunun
sonucu olarak da cevher ayrigik ve birlesik konum-
lar kazanmugtir. Dolayisiyla bu ekilde cevher ve araz-
lar meydana gelmis olmaktadir. Maturidi’ye gore
zikredilen goriis Aristoteles’e aittir. Maturidi, tinli
Yunan diisiiniirii Aristo’ya ait “heyiila” teorisini bu
sekilde aciklayarak, evrenin kadim olduguna gotiir-
diiii icin elegtirmektedir. Ancak Maturidi, maddeye
ait 6zelliklerim temel madde olan heyulada var ol-
masin bunlarin olugum iirecinde ortaya ¢ikimasini
imkénsiz gérmesine ragmen, melekler de dahil oli-
nak {izere evrendeki canli cansiz, madde ruh biitiin
varliklarin belli tabiatlarda yaratildig: goriigiinde-
dir. Ortada, canlisi ve cansiziyla birlikte evren farkli
ve birbirine zit tabiatlara sahip kilinan varliklardan
olugmustur, hatta evrende nesnelerin yamsira iyi ve
katii tabiatta olan fiiller.de vardir. Ona gére cansiz

varhiklardan ategte yakma ve yukariya dogru yiikse-
line, buzda sogutma, tag ve toprakta agagiya diigme,
suda canlandirma, yemeklerde ve gidalarda besleme,
cansiz varhklarda hareketsizlik, tas ve dernirde suda
batma, odunda ise suda batmama tabiat: vardir. Ay-
rica cisimleri olugturan cevherlerde zit tabiatlar bir
arada bulunmaktadir. Fakat ona gére, sozii edilen
varliklardaki bu tabiat kendiliginden var degil Al-
lah tarafindan onlarda yaratilmigtir. Zira bunlar Al-
lah tarafindan yaratilinasayd zit tabiath cevherlerin
bir cisirnde toplanmayip birbirinden uzaklagmas ge-
rekirdi. Méturidi bu goriiglerini ifade derken dogru-
dan dogruya tab’ tabai’ ve tabiat terimlerini kullamr.
Cansiz varhiklar belli tabiatlarda yaratildig: gibi canh
varhiklar da hayatlanin devam ettirmelerini ve kendi-
lerine yonelik tehlikelerden korunmalarim saglayan,
biinyelerine yararli ve elverigli olan davraniglari ger-
geklestirmelerine imkan veren hazir bilgilerin yan
sira belirli tabiatlara sahip kiblnmugtir. Méturidi ev-
rendeki varliklarin en iistiinii olarak gordiigii insanla-
nn, cansiz varliklarin yani sira hayvanlarin tabiatin-
dan daha farkl: bir tabiat tasimasini biitiin evrenin,
zatindan dolay bilgili ve giiclii olan Allah tarafindan
yaratildiginin bir kamiti kabul eder. Allah, insans, tu-
tum ve davramglar: iizerinde etkili olan farkl: tabi-
atlarda yaratimig; bu tabiatlar kargisinda ona iyi, fay-
dali ve dogru olan tutum ve davramslarla kétii, zararh
ve yanlis olan tutum ve davranislar: genel gercevede
tammasi igin gerekli bilgileri {iretme tabiatma sahip
kilinan akl bahgetinigtir. Maturidi, bir taraftan Al-
lah’m insanda manevi tabiatlar yarattigim vurgu-
larken diger taraftan onun maddi biinyesini de belli
tabiatlara sahip kildigini séyler. Maturidi agikca tab’
terimini kullanarak Allah'in canli-cansiz biitiin var-
hklan belli tabiatarda yarattigim vurgulamig ve bu
tabiatlarin, nesnelerin 6zlerinden (a’yan) kaynaklan-
madigini belirtmistir. Maturidi bununla nesnelerin
belli tabiatlara kendiliklerinden sahip ohnadigini,
aksine belli tabiatlar1 nesnelerde Allah’in yarattigint
ve bu sayede onlarn bu tabiatlara kavustugunu an-
latmak istemistir."”

Nedensellik anlamina gelen illiyyet, sebeple sonug ara-
sinda zorunlu bir iligkinin bulundugunu ifade eden
felsefi bir kavramdir. Maturidi eserlerinde bu kavrama
yer vermemekle birlikte illet, sebeb-esbab ve miiseb-
beb miisebbebat(sonuglar) tabirlerini sik sayilabilecek
sekilde kullanir. Ona gore illet tabiri ile “zorunlu bir
sonug meydana getiren sebep” manasi kast edilebile-
cegi gibi “zorunlu bulunmayan bir sonucu var eden
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sebep” anlamina gelmesi de miimkiindiir. Allah, ya-
ratirken sebeplere muhtag olmaktan miinezzeh bulu-
nan yetkin bir zattir, béyle bir yaratma yalmzca Al-
lah ‘a aittir ve bunu gerceklestirmek onun agisindan
herhangi bir zorluk tasimaz, Bununla birlikte Allah,
muhtag olmadif halde sebepler vasitasiyla da yarat-
mus ve evreni yarattiktan sonra orada sebep sonug ilig-
kisine dayanan bir diizenleme yapmus, evrende vuku
bulacak olan varlik ve olaylar1 da sebepler vasitasiyla
yaratma diizeni kurmustur. Béyle bir diizeni kurma-
stnin amag ve hikmeti, hem varliina ve birligine dair
deliller olugturmak, hem de fiillerini yalnizca sebep-
ler vasitastyla gerceklestirebilen ve bir sebebe daya-
ninadan herhangi bir sonug meydana getiremeyen
insana bunu 6gretmektir. Bu sayede insan sebep so-
nug iligkisine bagh diizeni gorerek hayatini, devam
ettirmesini saglayacak olan sebeplere bagvurmasini
dgrenir ve evrendeki varlik ve olaylarin igleyisine ha-
kim kalinan yasalan kesfeder. Maturidi’ye gore insa-
nin bilgi edinmesi de sebep-sonug iligkisi diizeninde
gerceklesir. Nitekim o gbziinden ve havadan gelen 151k
sebebiyle goriir, dil aracihgiyla konugur ve akil vasi-
tastyla algilar. Maturidi Allah’in evreni sebep sonug
iligkisi diizeninde yarattifim kabul etmekle birlikte
sebeple sonug arasinda zorulu bir iligki bulunmadigini
-da vurgulamnaktadir. Méturidi’nin Mu’ tezile ve Esa-
rilikte hakimolmug atomculugu benimsedigine dair
esrinde herhangi bir ima bulunmamaktadir. Dahas
o, somut nesnelerin sifatlanni tabiat kavramuyla izah
eder ki bu hem Mu'tezile hem de Egarilerden farklh
bir gériis olup felsefecilerin benimsedigi bir tavirdir"
Maturidi'de Allab’in Varliginin ispatu
Maturidi savundugu akilcr diigiince sistemi geregi,
Allah’in varligina ve birligine akli temeller bulmaya
calismigtir. Allah’in varligini ispat ederken hudis de-
lilini kullanmas: ve bu cercevede duyulur dlemin goz-
lenebilir kismuin: 6n plana gikarmasi, Maturidinin
konuyla ilgili getirdigi delillerin daha gergekgi ve an-
lagilir olmasini saglamaktadir. Miiellifin, hudis deli-
lini takrir ederken Mu'tezile'nin cevher ve araz meto-
duna ok yakin bir yol takip ettigi, bunun yaninda,
tabiatta gozlenen uyum ve diizenden hareket ederek,
gaye ve nizam delilini de kullandiZ goriilmektedir.
Maturidi’nin isbat-1 vacib konusunda en fazla 6nem
verdigi delil dlemin sonradan yaratilmas: fizerine
bina edilen hudiis delilidir. Bu delil dlemden yola ¢1-
lalarak Allah’in varligin isbat etmeye dayanir. Hu-
dis delilinden bahsederken bir delilden ziyade birden
fazla delilin i¢ ige yer aldi deliller toplulugu tabiri

kullanilsa yerinde olur. Ciinkii bu delilin alt baglikla-
rinda dlemin hudtsundan, gaye ve nizamindan, ha-
reketinden, dlemdeki degisimden hareketle Allah’mn
varlig: ispat edilmeye ¢aligilmustir. Hudds delilinin
mukaddimelerinin dayandig: temel, dlemdir. Alem
ise Allah disinda biitiin varliklara verilen genel ad-
dur. Yerler, gokler, duyular ve duyu Gtesi biitiin varlik-
lar bu kavramin icinde yer almaktadir. Méturidj hu-
diis delili kapsaminda dlem tizerinde dururken alemi
olugturan unsurlarin analizinden yola ¢ikarak dlemin
sonradanligim ispata caismustir. Alemde tecriibe sa-

‘hamiza giren biitiin varliklarin yapilarina bakildiginda

onlarin cevher ve arazlardan miitesekkil oldugu go-
riilmektedir. Maturidi cevher yerine ayan kavramim
tercih etmektedir. Hudus delilinin temeli, dlemi olug-
turan en kiiciik birimler olan cevher ve arazlarin son-
radanligmin ispat: tizerine dayanir. Bunlarin sonra-
danlig isbat edilince onlarn terkibinden miitegekkil
olan maddenin de sonradan olugtugu ispat edilmis
olur. Cevherlerin sonradanligim ise haber, duyu or-
ganlan ve akil ortaya koymaktadir. Maturidi'ye gore,
Allah disinda hicbir varlik kendisinin ezeli oldugunu
iddia edemez. Giinkii boyle bir iddiadabulunan kisi
en bagta cevresi tarafindan yalanlanacaktir. Zira onu
taniyan herkes onun bir baglangicinin yani dogumu-
nun oldugunu soyleyecektir. Boyle bir insan en basi-
tinden bir anne ve babadan diinyaya gelmistir. Yani
varlig1 icin bir miisebbibe ihtiya¢ duymaktadir. Yine
bu kisi yasamu boyunca degisik evrelerden gecmek-
tedir, Bu evrelerin hicbirini kendi iradesi ile gercele
lestirememektedir. Yine ona gore, bes duyu orgami-
muzla elde ettigimiz malumatla biz Allah digindaki
her seyin sonradan yaratilmis odugunu miigahede edi-
yoruz. Bunun i¢in eyaya bakildiginda onlarin yap:
itibariyle varhiklarim devam ettirmede bagka seylere
muhtag olduklarrgoriiliir."*

Maturidi, cevher ve arazlardan meydana gelen alemin
hadis, yani sonradan olustuguna dair aklin tanikli-
g, hareket ve siikun delili ile de ortaya koymaya
cahigmaktadir. Ona gore cisim, hareket ya da sitkun
(hareketsizlik) halinden hali olamaz. Bu ikisinin, yani
hareket veya siikunun bir cisimde ayni anda birlesip
bulunmas: da diisiiniilemez. Ciinkii o iki halden bi-
rinin bir cisimde bulunmas: aninda digeri yok olur.
Aym zamanda hareket ile siikun ezelde beraber bu-
lunamayacaklarina gore, bu ikisinden birinin sonra-
dan viicud bulmas: gerekir. Sonradan viicud bulanin,
ezelde yaratilmug olmasinin imkansizh ile de, digeri-
nin de ay statiide oldugu ortaya gikar ki, onlarin bu
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durumu, hareket ve sitkunun herhangi birinden ayn
bir durumda bulunamayan ikisinin de yaratilmis ol-
dugunu gosterir. Matiiruridi bu agiklamalariyla esa-
sen, cevher, araz (ve cisimlerden) meydana gelen ale-
min, hadis oldugunu ortaya koymak istemektedir.*
Maturidi cevherlerin sonradanlif) tizerinde durur-
ken onlarin yapilarindaki muhtaghik ozelliklerin-
den de yola ikmugtir. Onun cevherlerin yaratilmig
olduklarina dair getirmis oldugud iger bir delil de
cevherlerin tamaminin var olmalarinda baska un-
surlara ihtiya¢ duymalanidir. Miimkin varhklar bi-
linen ve bilinmeyen yonleri itibariyle ihtiyac icinde
varolmuglardir. Bu, varhg yokluktan var edenin kai-
nata koymus oldugu temel kanundur. Arazlann son-
radan meydana geldikleri apagiktir. Ciinkii arazlarin
kendi baglarina var olmalan diigiiniilemez. Cevherler
de arazlarin varhik sahasina gtkmalan igin gerekli olan
unsurlardir. Bu durumda hem cevher hem de arazlar
kendi baslarina meydana gelemezler. Burada dikkat
edilmesi gereken husus esyamn bizzat kaim olama-
masidir. Var olmak ve varhigini devam ettirmek icin
harici bir dayanaga ihtiyag duyulmaktadir. Bagka bir
seye ihtiyag duyan bir varlik ise kadim olamaz. Muh-
tachk hususu cevherlerin ve arazlarin yaratilmigh-
g ispat eder. Cevherlerin yapilarina bakildiginda
ise alemdeki her bir aynin tasiyabilecegi arazlardan
ayn kalmasi imkansizdir. Ayna gelen arazlarn ise
kendisi olmaksizin varlik kazanmalar ve varlikla-
rim siirdiirmeleri sozkonusu degildir, Bu durumda
ayn ile arazlardan her birinin digerine muhta¢ bu-
lundugu anlagilmaktadir. $u halde alemin, sayesinde
varhk kazanip mevcudiyetini siirdiirecegi bagka bir
faktore muhtag iken, kendikendine var olmasinin te-
melsizligi ortaya gikmig bulunmaktadir.*

Mituridi, cevherlerin hadis olduklarina dair getir-
digi baska bir delil ise hicbir cevherin zithklardan
uzak olmamasidir. Alemdeki her sey zittiyla kaim-
dir. Esyamn tabiat: ister bagimsiz olsun ister bagimh
olsun zithklarla doludur. Zit olan seylerin bir arada
bulunmalari, yakinlagmalar, uzaklagmalar: otomo-
tik bir hadise olamaz. Kainattaki bu zitliklar harici
bir giice delalet etmektedir. Normalde zit olan nesne
ve varliklarin haliyle birbirini itmeleri gerekirken kai-
natta zit olan birgok varlik yanyana bulunabilmek-
tedir. Buda bize zit kutuplularin kendi istekleri ile
degil de harici bir miiessir vasitasiyla cem olunduk-
larin gostermektedir. Maturidi tabiattaki zitliklarin
tabiatin hudiisuna igaret ettgini su mantiki 6nerme-
lerle ispat etmeye ¢aligmaktadir. Ona gore tabiat su

alternatiflerden uzak degildir. a)Ya sahip oldugu ézel-
liklerle (kirli-temiz, giizel ¢irkin, fazla-eksik) kéinat
kadim olur. Oysa hem duyu ve hem de aklimizla bu
ozelliklerin sonradan yaratilms oldugunu gériiyo-
ruz. Yani her bakimdan tabiattaki bu 6zellikler son-
radan yaratilmstir. b) Ya da kéinat bu zellikleri ta-
simayan bir umdeden icat edilmis bu 6zellikler ise
ona sonradan sirayet etmistir. Bu durumda da ale-
min sonradan meydana gelmis oldugu ortaya cikar.
Stinnetullah geregi birbirine tabiatlan itibariyle ters
olan unsurlar bir aradabulunmaktadirlar.®

Mituridi tarafindan isbat-1 vacib baglaminda getiri-
len diger bir delil ise gaye nizam delilidir. Ona gére,
tabiatta gozlenebilen her seyde mutlaka akillara hay-
ret verenbir hikmet ve yaraticisina sanatkérane bir
isaret bulunmaktadur. Diigiiniirler bunun igyiiziinii
anlamaktan ve yapisinin diizenini agiklamaktan aciz
kalmaktadirlar. Her birdiistiniir, sahip oldugu bunca
hikmet ve bilgiye ragmen bunun mahiyetine akil er-
diremediginin farkindadir. Bu ve benzeri zaruretler
kdinata ait fevkaledeliklerin mucit ve yaraticisinin
hikmetini delillendirmektedir. Kdinatin yaratilma-
stmin anlamsiz oldugu diigiiniilemez. Ciinkii boyle
bir iddia insan1 Allah’in fiillerinin hikmetsizligi dii-
siincesine gotiiriir. Gaye-nizam delili su mukaddi-
melerden olusmaktadir:

1. Alemde varhklarina muttali oldugumuz her seyde
bir diizen gormekteyiz. 2. Alemde goriilen bu diize-
nin belli bir amaci vardir. O da yasam: yaganabilir-
kilmaktir. Yani diizen gayesiz degildir. 3. Alemde
goriilen bu diizenin kendi kendine ve tesadiif eseri
olusmas: diisiiniilemez. 4. O halde aleme bu diizeni
veren ilim, kudret, hikmet sahibi bir varliga ihtiyag-
vardir. O da Allah’tir.'¢

Allah’a ‘Cisim’ ve ‘Sey’ Denilip Denilmemesi
Maturidi Kitabu't-tevhid’ de konuyla ilgili ayr1 bir bas-
lik agmustir. Bu hususta yapilmas: gereken en dogru
sey cisim kavraminin tanimim ortaya koymak ola-
caktir. Méaturidi’ye gore cisim; duyular dleminde al-
gilanabilen, ii¢ boyutu olan, yer kaplayan nesnenin
ismidir. Mu'tezile de cisim igin yapilan boyle bir ta-
numa katilmaktadir. Tanimim aktardigimiz sekliyle
cismin, Allah’a izafe edilmesi dogru degildir. Ciinkii
cismin sahip oldugu bu ézellikler yaratilmishgin gos-
tergeleri ve sonradan olmamn belirtileridir. Bu yiiz-
den Allah Teala boyle bir seyle nitelendirilmekten
miinezzehtir. Ancak bu anlamlarin 6tesinde bir an-
lamda cisim kavrami kullanilirsa o algs diinyasindan
Gte bir sey anlamina gelir. O zaman bu mahiyetteki
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cismi akilla ve istidlalle anlama imkéni ortadan kalk-
mus olur, Cismin Allah’a izafe edilebilmesi i¢in onun
ispatlanmasinin diginda ve insanlarca bilinen anlamin
haricinde bir anlam ve mahiyet tastmamas: gerekir.
Bu meselede tartisma olmasinin sebebi ne Allah’tan
ne de Hz.Peygamber'den béyle bir naklin gelmeme-
sidir. Bu yiizden cisim kavramum Allah’a izafe et-
" memiz dogru degildir. Cisim, cevher ve arazlardan
miitesekkil bir nesnedir. Her seyiyle duyulur dleme
ait 6zellikler tagimaktadir. Bu durumdaki bir seyin
isminin Allah’a verilmesi ile ilgili olarak nassta da

herhangi bir kayit yoktur. Bu zaviyeden bakilacako--

lursa Allah hakkinda cisim ifadesinin kullanilmas:
dogru degildir.
Cisim kavraminin Allah’a izafe edilip edilmemesin-
deki tartiymanin bir benzeride sey kavram cerce-
vesinde yaganmugtir. Allah’a ey denilir mi? sorusu
haklanda Islam mezhepleri literatiiriinde farkl go-
riiglere rastlamak miimkiindiir. Sey kavrami bir geyi
isbate tmeyi ifade eder. Onun icin bir sey degil de-
nildiginde bu yokluk anlamina gelir. Insan Allah’in,
sey oldugunu ve bunu zatindan nefyetmedigini bilir.
Mituridi, Allah’a sey denilmesi hususunda sorulmus
olan “Allah hakkinda'diger seylere benzemeyen sey’
 dediginiz halde ‘cisimlere benzemeyen cisim’ neden
" demediniz?” sorusuna kargilik sunlari soylemektedir:
“Allah’a sey dememizi gerektiren sebep cisimde bu-
lunmadsfindan bunu séyleme yoluna girmedik. Bizim
“diger seylere benzemeyen gey” tarzindaki soziimii-
ziin manasi geylere ait mahiyeti Allah’tan nefyetmek-
ten ibarettir.” Maturidi Allah hakkinda sey denmesi-
nin iki agiklamas: oldugunu ifade ediyor: Bunlardan
biri “sey”in isim olarak kabul edilmesidir. Isimlerdeki
benzerlik ise tesbih gerektirmez. Bu agiklamya gore
Allah’la ilgili sey denilmesinin iki delili vardur. Birin-
cisi, nakli delillerdir. Allah hakkinda birkag ayette ey
kavram kullamlmugtir. O ayetlerden birinde: “Higbir
sey O'nun benzeri degildir.” buyrulmaktadir. Bagka
bir ayette ise: “De ki hangi sey sahitliketme agisimn-
dan en biiyiiktiir? De ki o gahit Allah’tir.” denilmelk-
tedir. Allah’a ey demenin isbat edilmesi noktasinda
Maturidi nakli delillerin yanindaakli deliller de ileri
stirmiigtiir ki onlar da sdyledir: 1.0rf agisindan se-
yiyet sadece bir seyin varhiginin isbatini ifade etmek
i¢in kullanilir. Yani bir varlik icin sey kavram kul-
laniliyorsa onun var oldugu ve ondan yoklugun gi-
derildigi kastediliyor demektir. 2.Din dilinde insanin
idrakinin ve havsalasinin algilayamadig durumlar an-
cak onun algiladig bir takim seylerle ifade edilerek

anlagilir vaziyete getirilmeye ¢aligihr. Bu zaruretten
kaynaklanmaktadir. Allah icin kullanilan bir takim
sifatlarin insanlar icin de kullamliyor olmas: sadece
Allah'mn o vaziyetinin daha iyi anlagilmast icindir. An-
cak aradaki isim benzerligi mahiyette bir birlikteligi
gerektirmez. Onun icin Allah bilendira ma siradan
varliklarin bilgisi gibi degil denilmektedir.

Allah’a sey demenin ikinci agiklamast ise udur: “Sey
kelimesi isim degildir. Ciinkii her ismin kendisine
has bir ézelligi vardir. Bu 6zellik dile getirildiginde
onun mahiyetini bildirir. Mesela cisim nedir? Diye

. sorulur, sen de “li¢ boyutlu nesne” diyecevap verir-

sin. Ancak Allah i¢in 4lim denildiginde alimlik onun
zatin kesinlikle kastetmek i¢in kullanilms degildir.
Ya da kadir denildiginde bu onun yiice zatinin ta-
mamudir demek degildir. Bunlar sadece O’'nun yiice
zatimn iginde bulunmasi elzem olan sifatlardan bir
tanesi oldugu kastedilir. Bunlarla diger varliklar ara-
sinda bir birliktelik olusmasin diye yukanida da ifade
edildigi gibi bu sifatlarin pesine “ancak diger varhk-
lar gibi degil” ibaresi elklenir. Ancak Allah’in isim-
leri arasinda tevkifi olarak sey ismi bulunmamakta-
dur. Sonugta Maturidi’ye gore Allah’a sey denilebilir.”

Sonug

Maturidi, Islam Diisiincesinde ortaya koydugu yontem,
bilgi sistemindeki orijinallik, ¢aginin felsefi diigiince-
lerine ve farkh inanclarina hikimiyeti, bu diigiince-
leri ve inanglar: elestirmede akli delilleri kullanma-
daki mahareti gibi benzeri hususlar nedeniyle 6nemli
ve biiyiik bir diigiiniir olma vasfim fazlasiyla hak et-
mektedir. Diigiiniiriimiize gore nesne ve olaylarin
gercekliklerini ancak duyularn idraki, haberler ve
akli istidlallerle 6grenebiliriz. Duyular bize bilgisiz-
lige yer kalmayacak kesinlikte bilgiler saglar. Gerek
miitevatir gerekse ahad olsun haber de bir takim zo-
runlu bilgiler verir. Akl istidlallere gelince, duyu ve
haber yoluyla elde ettigimiz bilgilerin dogrulugunu
ancak akil sayesinde kontrol edebiliriz. Yine ona gore
dinin kendisiyle anlagilip bilinebilecegi iki temel kay-
nak vardir. Bunlar akil ve nakilden ibarettir. Ciinkii
nakil yani vahiy dini bilgilerin kaynag1 oldugu gibi,
akil da bunlarn dogruluguna delalet etmenin yaminda
Allah’in varhig, bir takim sifatlar: ve O’'na imanin ge-
rekliligi gibi alanlarda bilgiler saglar. Maturidi, Al-
lah’in varligim ispat konusunda kozmolojik deliller
olarak adlandirilan hudus delilini, bunlar yaninda te-
leolojik delil de denilen gaye ve nizam delilini kullan-
maktadir. Digiiniir hudus delilini, 4lemin cevher ve
arazlardan olugmasi nedeniyle bir yaratici olmadan
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bunlarin varlik kazanamayacag tezi tizerine kurar.
Metodu geregi alemin hadis olugunu ii¢ bilgi kaynag
olarak kabul ettigi nakil, akil ve duyular yoluyla is-
pat eder. Allah’in varhgim ispat ederken hudus deli-
lini kullanmasi ve bu ¢ercevede duyulur dlemin goz-
lenebilir kismini 6n plana qikarmasi, Méaturidi'nin

Dipnotlar

konuyla ilgili getirdigi delillerin daha gercek¢i ve an-
lagihir olmasini saglamaktadir. Miiellifin, hudus de-
lilini takrir ederken Mutezile'nin cevher ve araz me-
toduna ¢ok yakan bir yol takip ettigi bunun yaninda,
tabiatta gozlenen uyum ve diizenden hareket ederek,
gaye ve nizam delilini de kullandign goriilmektedir.
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