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Gar oldu. 2001-2002 yillar: arasinda Urdiin’de University of Jordon ‘da 1
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Metodu ve Bilimsel Yontem Agisindan Degerlendirilmesi” adli tezle yiik-
sek lisans egitimini tamamlads. 2004 yilinda vatani vazifesini tamamla-
diktan sonra 2005'te Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Te-
mel Islam Bilimleri Béliimii Kelam Anabilim Dalinda Doktoraya baglad.
2006 ydinda ayni enstitiide 35, mad ile Arg. Gér olarak greviendirildi.
2009 yilmda “Mahmud b. Zeyd el-Lamisi'nin Kelam Anlayisi” adl dok-
tora tezinin tamamladi. 2011 yshnda Yrd. Dog. Dr., 2012 yilinda Dog. Dr.
oldu. Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakilltesi Kelam Anabilim Dalinda
salismalarma devam etmektedir.

Maturidi’den Farklilasan
Maturidilik

Maturidilik, Ebc Hanife'nin itikadi ve fikhi goriigleri
ekseninde gekillenen bir anlayis olarak Hanefi-Maturi-
dilik veya Semerkand Hanefiligi olarak tamimlansa
da, temelinde Ebti Hanifenin goriislerinin sistemles-
mis sekli olan hanefilik olgusu vardir.

Hanefilik, ilk donemlerde Ebtt Hanife'nin itikadi ve
fikhi goriiglerini ieren bir anlam dagarciginda kulla-
nilirken zamanla anlam daralmasina ugramig sadece
fikhi goriiglerine atfedilmeye baglanmmgtir.! '

Ebiti Hanife'nin ozellikle iman ve amel kavramlarini
birbirinden ayiran, kelimeyi yehadet getiren herkesi
tam bir miimin olarak géren iman yaklagim, miirci
iman tutumunu benimsemesi, Islam ile yeni tamisan
bélge halkina cazip gelmistir. Bu tamimlama “iman
nedir?” sorusuna verilen teolojik bir cevap olmaktan
ziyade Islam toplumunun icinde bulundugu siyasi ki-
rizin agilmasi igin gelistirilmis kucaklayici bir ma-
nevra olarak algilanabilir.? Nitekim bu gekilde formiile
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edilen iman anlayis1, cogunlukla gocebe hayat tarzim
benimseyen Tiirklerin Islam dininin ayrintil1 ibadet
ve fikhini 6grenmeden, sehadet getirmek yoluyla Al-
lah’in varligini, Hz Peygamberin el¢iligini kabul edip
Islam dairesine girmelerini ve tam bir miisliiman ola-
rak kabul edilmelerini saglamugtir.?

Ancak fikirleri etrafinda gok sayida insam bir araya
toplayan Ebti Hanife'nin takipcileri arasinda tek bir
goriis ve tutum birliginden bahsetmek miimkiin de-
gildir. Mesela o, iman-amel iligkisi konusundaki tav-
rin “irca” fikri ekseninde ifade etmis olsa da bu dii-
stinceye karsi cikan Hanefilerin varhig yok sayilamaz.*
Bu sebeble Hanefi olarak isimlendirilen kitle icerisinde
Ebi Hanife'nin itikadi ve fikhi diisiincesini benimse-
yenler oldugu gibi, sadece fikhi diigiincesini benim-
seyip, itikadi konulardaki diisiincelerini bagka ekol-
lerin fikirlerine dayandiranlardan da bahsedilebilir.?
Bu anlamda bolgede Ebti Hanife'ye gosterilen ilginin
onun gortiglerinin Hanefilik ortak paydasinda farklh
sekillerde yorumlamip, degerlendirilmesine engel ola-
madi sGylenebilir.*Bu anlayslardan Maturidi'nin de
iclerinde bulundugu “ciizcaziyye ekolii™, akil yiiriit-
meyi oldukg¢a yogun bir sekilde kullanarak Hanefilik
ile nerdeyse 6zdeglesen rey ¢izgisini devam ettirmis-
tir. Bundan dolayi onlara, “Hanefi-Maturidiler”, “Se-
merkand Hanefileri” ya da “Hanefi-Rey” taraftarlan
denilmigtir.* Oncelikle itizali fikirleri kabul etmeyen
ancak gelenekgi hadis taraftarligini da kargi gikan bu
akali diisiince yanhlarn, EbG Hanife'nin itikadi ve fikhi
goriislerine tamamiyle bagh olan Semerkand ekolii ve
onun lideri konumundaki Maturidi etrafinda toplan-
muglardir. Béylelikle ana ilkeler cercevesinde onu takip
edenler, zaman icerisinde Hanefi-Maturidi olarak isim-
lendirilmistir. Bu yiizden Maturidi ve takipgisi olan Se-
merkandh Hanefiler, diger Hanefi gruplardan usul ve
furu’ konularinda aldiklan tutum ile ayngmuslardir”

Hanefi - Maturidilik / Semerkand Hanefiligi =
Maturidilik

Hanefilik diye isimlendirilen énceleri Ebtt Hanife’nin
fikha ve itikada dair gorisleri ekseninde sekillenen
diisiince okulu, Maturidi’nin onun itikadi goriigle-
rini sistemli bir yekilde yeniden degerlendirmesinden
sonra takipgileri tarafindan itikadi alanda “Maturi-
dilik” olarak adlandirilmaya baglanmigtir. Ancak bu
farkhlagma itikaid sahasindaki yaganmasina ragmen
fikih sahasinda yasganmamus, Ebti Hanife’nin goriig-
lerinin takip edilmesi nedeniyle Hanefilik ortak bir
isim olarak kullanilmaya devam etmigtir. Maturi-
di'nin ortaya koydugu akli ve semantik yaklagim,
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Ebu Hanife'nin eserlerinde olmayan bazi soru ve so-
runlara cevap verme gayreti onu kelami zeminde 6n
plana gikarmustir. Ancak metot ve goriislerindeki ori-
jinallige ragmen farkl: sebeplerden dolay uzunca bir
sitre Maturidilik yerine Hanefilik ismi kullanila gel-
migtir.°Maturidilik, dogu Hanefi geleneji tizerine
kurulmug, ana damar olan Hanefilikten her hangi
bir noktada ayrilmanus, Hanefiliin Semerkand'taki
keldmi yorumu olarak da tanimlanmig",’Hanefilik-
ten aym diisiiniilmedigi ve ondan ayn sayilmadig
icin uzunca bir siire Egariligin rakibi olarak da Ha-
nefilik goriilmiigtiir."?

Maturidiligin Hanefilik ile ana fikirlerde ciddi fark-
liliklar arz etmese de, metot ve sistem agisindan yeni
bir yaklagim oldugu ortadadir. Bununla beraber, iti-
kadi alanda farkh konu ve meseleleri daha ayrintih bir
sekilde igleyen Maturidiligin, Eb Hanife'yi itikatta
takip eden Ebi Mansur el-Maturidi ile baglayan ve
onun takipgisi olan Semerkandli kelamcilar tarafin-
dan yaklagik iki asirda inga edilen kollektif yap: oldu-
gunu sdylemek miimkiindiir. Bu anlamda Méturidi-
lik, tek bagina Imam Méturidi’nin goriisleri etrafinda
olusan bir anlayis olarak degil, Ebit Hanife’nin iti-
kadi goriisleri ekseninde Semerkandh kelimcilar ta-
rafindan zaman icerisinde sekillenen ve olgunlagsan
ortak bir kanaat ve tavir olarak degerlendirilebilir.
Eb Muin en-Nesefi basta olmak fizere takipgileri-
nin nemli katkisiyla Maturidi, Méaveraunnehir Ha-
nefileri icerisinde fikirlerinden dolay: zamanla lider
konumuna gelmistir.?

Maturidiligin geligimi i ana donemde incelenebilir:

Ilk dénem, hicri IV. asrin sonlarna kadar siiren zaman
dilimidir. Semerkand ve cevresinde Hanefi-Maturidi
anlays etkin ve baskin durumda olup Mutezile, Mii-
sebbihe, Miicessime, Kerrdmiye gibi ekolere karst
ciddi bir muhalefeti yapmaktadir. Fakat bu dénemde
Maturidiligin yine kendileri gibi Ehl-i Siinnet'in bir
kolu olan Egariler’le dogrudan bir iliskisinden bah-
setmek miimkiin degildir.

Ikinci dénem hicri V. asirdan itibaren baslatmak
miimkiindiir. Bu siirecte Hanefi-Méturidi olusum
ekollesme siirecinde olup belirginlik kazanmustur. Ilk
donemdeki tavir degismis, artik sadece Ehl-i Siinnet
dis1 mezhepler degil ayn1 zamanda bagta Esariler ol-
mak tizere Ehl-i Siinnet icerisindeki mezheplerde mu-
halif fikirleriyle elestirilmigtir.

Ugtincii donem ise hicri V1. asrin ikinci yarisindan iti-
baren baglar. Maturidilik artik bir kelam okulu olarak
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olusumu tamamlamug, Ehl-i Siinnet dairesi ierisin-
deki yerini almugtir. Bu siirecte Ehl-i Siinnet digin-
dakilerden ziyade muhatap igeride Egarilerdir*Ilk
baslarda Mutezile'ye kargi olmak seklinde kendini
gosterirken, Egariler’le olan ¢ekismeler neticesinde
Hanefilik suuru etrafinda “Maturidilik” kimliginin
gelismesini hizlandirmustir. Bu anlamda Maturidi-
lik, “Semerkandh Hanefi ulemanin kelami tavridur”*s

Semerkand bolgesindeki Hanefilerin lideri olarak ka-
bul edilen Méturidi ve takipgileri ilham kaynaklari
olan Ebii Hanife'nin itikad ve fikih anlayisim benim-
semis kimselerdir. Ebi Mansur el-Maturidinin, Ebt
Hanife’nin itikadi gériislerini sistemlestirilip savunul-
masyla ilgili fikirleri, 6nceleri “Semerkand Hanefili-
ligi” olarak tanimlanmug, daha sonralar1 “Maturidi-
lik” olarak isimlendirilmistir.“Bu yiizden bazi batili
kaynaklarda ilk donem Méturidiligi, Semerkand
dlimlerinin yoresel kelim doktrini olarak tanimlan-
maktadir.”Bu yaklagima gére Maturidilik, mistakil
diisiinceleri olan, ayr1 bir kelam ekolii degil, Hanefi-
ligin Semerkand ve gevresinde etkili bir temsili, Ha-
nefi fukahanin veya Maveraunnehir limlerinin yolu
olarak kabul edilmistir.®Belki de bu sebeple miistes-
riklerin biiyiik bir kismu “Maturidilik” ismi yerine
“Hanefi-Maturidi” ismini tercih etmiglerdir. Onlara
gore miistakil bir mezhep olarak Maturidilik yoktur,
Maturidilik, Hanefiligin Semerkand ve gevresindeki
yorumu ve uzantisidir.”?

Ancak bu yaklagim tarzi, Méturidiligin orijinal yak-
lagimim yok sayan, erken donem Hanefiliginde bu-
lunmayan sistemli metodik tavrini, diigiince diin-
yasina yaptig1 katkiy: basite indirgeyen bir yorum
olacaktir. Hanefiligin iginden ¢ikmakla beraber, iti-
kadi alanda erken dénem hanefi itikadi sistemi siur-
larina sigmayan bir anlayis olan Maturidilik, yeni ha-
nefilik (new hanifism) ya da hanefi itikadinin yeni
yorumu (hanafism’ new interpretation of faith) ola-
rak tanimlanmalidir.

Bilindigi tizere Maturidiligin fikihta Hanefilik, iti-
katta Miircie ile hayati bir iligkisi vardir. Ebti Ha-
nife itikadi gorii ve yorumlanyla Maturidilik fikri-
nin temelini olugturur. Ancak unutulmamahdir ki
Ebi Hanife'nin akidevi goriislerinin Miircie'ye da-
yanmasi ve onu bundan dolay: makalat ve firak ki-
taplarinda Miircie’'nin bir alt kolu olarak sayilma-
si*fikirlerindeki orijinalligi ortadan kaldirmanus,
ayr1 bir ekol olarak degerlendirilmesine engel ola-
mamugtir. Bu baglamda Méturidilik Eba Hanife'ye
ait akaid risaleleri ekseninde gelisen ancak onlari

agan bir yaklagimla Ebii Mansur el-Maturidinin fi-
kirleriyle olugmaya baglams, takipcileriyle agilan bu
yol daha sonraki dénemlerde sistemlegmis ve kendi
diistince diinyasim kurgulamstir.

Ebti Hanife'nin s6z konusu risalelerdeki fikirleri
Maturidi'nin elinde muhaliflerin goriislerini ciiriite-
cek sekilde akli delillerle desteklenerel kendi icinde
tutarl: bilimsel bir diizeye ulagtirnlmustir. Ebti Hani-
fe’ye ait olan inang 6nermelerinin bu gekilde akli ve
nakli verilerle desteklenip delillendirilmesi, Maturidi
kelam sisteminin temelini olugturmugtur. Bu agi-
dan Ebi Hanife tarafindan kurgulanan, Sahabe ve
Tabiin devrine ait oldugu diistiniilen Selef akidesi,
Mituridinin elinde akli ve nakli delillerle yorumla-
narak keldm ilmine dénmiistiir. Onun takipcileriyle
devam eden bu sistematik ve akli yaklasim zamanla
Maturidiligi olusturmugtur.®

Mituridi kelami tutum olarak, Kerrdmiyye ve Necca-
riyye* gibi asir1 miirci tavirlardan uzak durmus an-
cak mutedil miirci fikirlerden Ebu Hanife gibi etkilen-
mistir. Bir yerde Selefi anlayisa mensup Ehl-i Siinnet
ve'l-Cemaat ile Miircie arasinda koprii olmayi bagar-
mugtir? Agiri lafizal yaklagimlara kargt yoruma daha
fazla yer vererek istihsan, istislah gibi hitkiim ¢ikarma
yontemlerini gelistirmistir.** Eb Mansur el-Maturidi,
gosterdigi bu biiyiik gayret ve basar sayesinde “Ha-
nefi mezhebinin miitekellimi” tinvanim hak etmigtir.®
Boylelikle akilci-hadari din alayisinin 6nemli simala-
rindan biri olan Ebti Hanife'nin itikadi yaklagimlari,
teolojik ve felsefi gelisim ve deriniglesmesini Maturidi
tarafindan baslatilan anlayisla tamamlamustir.®
Mituridi ve Farklilagan Maturidilik

Maturidi’den farklilagmalarda Maturidiligin olusum
siirecini esas alacagimizdan hicri V-VI. asitlarda yaga-
yan Hanefi Méturidi alimleri esas almakta fayda go-
rityoruz. Bunlardan Ebu Yusr Muhammed Pezdevi (
493/1099)¥, Ebti’l Muin en-Nesefi : (508/1115)%, Mah-
mud b. Zeyd el-Lamisi (536/ 1141)*, Ebu Hafs Nec-
miiddin Omer en-Nesefi (537/ 1142)*, Nureddin es-Sa-
buni (580/ 1184)* gibi isimleri sayabiliriz.
Maturidi’nin goriigleri ve takipcileri arasindaki baz:
farkliliklar: baghklar altinda islemekte fayda gériiyo-
ruz. Incelendiginde kiiciiklii bityiiklii birgok konuda
diisiince ve metot agisindan farkhhiklardan bahsetmek
miimkiin olacaktir. Ancak burada sinurh sayida ko-
nuyu degerlendirmek ve ana hatlarryla bilgi vermek
amaca uygun olandir. Bu baglamda sirasiyla konu-
lar1 degerlendirmeye ¢ahisacagiz.

53



ULUSLARARAS! IMAM M.&TURIDI SEMPOZYUMU

Bilgi Kurami

Islam diisiincesinde Maturidi tarafindan temelleri
atilan bilgi kurami®, onun en 6zgiin fikirlerinden
biridir. O bu bilgi kuraminda, bilginin ne oldugu ve
neye bilgi denilecegi, hangi yollarla bilgiye ulagilabi-
lecegi gibi konulan incelemektedir.**Kelam acisin-
dan onun baslattig: bu siire¢ bir doniim noktasidur.
Onunla birlikte “varlik™ ve “bilgi” meseleleri kela-
mun miistakil konulan haline gelmistir. Gelistirdigi
bilgi kuraminda o, akil ve duyularin yani sira dogru
haberi de bilgi kaynaklar: arasina almistir.*Bu an-
lamda dogru ulagmanin ancak dogru vasitalarin kul-
lanilmasi ile miimkiin olacagim diisiinen Maturidi,
duyularla idrak, haberler ve istidlal olmak iizere ii¢
bilgi kaynagindan bahsetmektedir.\

a. Duyular (Idrak):

Mituridi, duyularn dogru bilginin ulagmasini en-
gelleyen durumlarin ortadan kalkmas: halinde ger-
gekliklere ulagilabilecegini soylemekte ve bu engelle-
rin neler oldugundan da bahsetmektedir.*Méturidi
duyular i¢in “ Tyan ” ve “havas” kavramalarim kul-
lanur, Tyan, bes duyu, i ve dis gézlemi de iceren bir
kavram olmakla beraber, havas ise sadece bes duyu
- icermektedir.”

‘Iyan (ayan) istilahta gézle gormek, bizzat tanik ola-
rak elde edilen bilgi anlamina gelirken, zamanla bii-
tiin duyular vasitasiyla olugan bilgiler manasina kul-
lanilmugtir. Maturidi bu bilgi tiiriiniin ziddina “cehil”
demektir.*Ona gore ‘tyan, duyularla meydana ge-
len seydir.¥

Onun “havas” kelimesi yerine ‘tlyan1 kullanmasi ma-
nidardir. Tyan, yakiniyat tiiri bilgi kaynaklarindan
olan bedihiyyatin kapsarmindadir.*’Kelamda bir dner-
menin dogrulugunu ispat eden herhangi bir delile
muhtag olmaksizin, agik ve belirgin bir sekilde dogru
olan bilgi “bedihi” bilgidir. Bedihi bilgi tiiriiniin alt
baghiklarindan biri olan Miisahédat, duyularin dog-
rudan dogruya idrak ettikleri hitkkiimlerdir. Bu idrak
bes duyu (havas-1 zahire) yoluyla elde edilirse buna
hissiyat ve i¢ duyu (havas-1 batiniyye) yoluyla elde
edilirse buna vicdaniyyat denir.*! ‘Iyan/‘ayan kelime-
siyle burada hem havas-1 zahire hem havés-1 batiniy-
yeyi kapsayan bir anlam dagaraginda kullamilmstr.
Maturidi gibi takipcileri de duyulari bir bilgi vasitast
olarak kabul etmektedirler. Ancak onlar i¢ ve disa du-
yular anlamina gelebilen’tyan kelimesi yerine, sadece
dis duyular anlamina gelen “havas” kavramin: ter-
cih etmiglerdir. Bu tercih duyulur alemle ilgili alana

stkigan bir alg1 ve duyu diinyas: sonucunu dogur-
mustur. Oysaki Méturidinin tamminda duyular i¢
ve dig duyular manasina ‘tyan kelimesiyle agiklana-
rak di diinyadan elde edilen bilgilerin yaninda i¢
duyularimizin bu bilgileri siizerek elde ettigi kana-
atler ve vicdani tepkilerde duyu yoluyla ulagilabile-
cek bilgi stufinda sayilmstir. Ancak bu bilgi ala-
nint sezgi ve ilhamla karigirmamak gerekir. flham
ve sezgi gerekgekli, sebeplere dayanan bilgi turlen de-
gildir. Kazanilmayan/kesbi olmayan, vehbi bilgiler-
dir. Oysaki burada kazamlan, tiretilen bir bilgiden
bahsedilmektedir.

Ayrica Maturidiler, duyular igin 6nemli olan ve ger-
eklige ulasmay engelleyecek faktorleri de goz oniinde
bulundurarak, “saglam duyular” ifadesini dnemle vur-
gulamuslardir. Bu anlamda duyularin saglamhig: bil-
ginin olugmas: ve olugan bilginin sthhati agisindan
degerlendirilmistir.*?

Maturidiler tarafindan duyularn bilgi ka‘ynag1 olarak
ilk sirada sayilmasi da ayrica 6nemlidir. Elde edilen
bilgilerin bircogu onun vasitasiyla ya da ondan do-
lay1 meydana geliyor olmasi bunun baghca nedenidir.
Bilginin olusmas siirecinde 6zellikle duyularla elde
edilen bilgiler isitilebilenlerin isitilmesi, tadilabilen-
lerin tadilmasi, goriilebilenlerin goriilmesi, koklana-
bilenlerin koklanmasi, dokunulabilenlerin dokunul-
masindan dolay: zaruridir. Bu gesit bilgide eger duyu
saglamsa bilgi kesinlik arz edecektir. Nitekim maturi-
diler duyu organlarinin sthhatli olmalari gartiyla bilgi
elde edilebilecegi diigiincesindedirler. ** '
b. Haberler:

Maturidi haberin bir bilgi kaynag olarak tanimlan-
mast meselesi {izerinde durur ve onun tartismasiz,
hem akli hemde nakli verilerle bilgi kaynag: oldu-
gunu ortaya koyar.#*O haberi, resuliin haberi ve ge-
nel haberler diye ikiye ayirmaktadir. Resiiliin Haberi
ise miitevatir ve ahad*olmak {izere yine ikili tansif
ile degerlendirilebilir.

Maturidi'nin haberi bilgi kaynag: olarak kabul et-
mesi Kelam [lmine yaptig1 en biiyiik katkilardan bi-
ridir. Maturidinin duyular ile elde edilenden bagka
bir haberi kaynak olarak zikretmesindeki amac, va-
hiyle bildirilen haberi de bir bilgi kaynag olarak ka-
bul etmek veya en azindan tartisilmasini énermek-
tir.*® Méaturidi, aym vurguyu “Kitabu't- Tevhid” agktan
yapilmakta haberin bilgi kaynag1 olarak kabul edil-
mesi, peygamberin dolayisiyla vayhin bilgi alanina
cekilmesini saglamaktadir.?
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Bu siniflandirmada:

1-Haberi Resul:

a-Miitevatir Haber: “Peygamberlerden bize ulasan
haberler, yamlmalar: ve yalan séylemeleri muhtemel
bulunan kisilerin dilinden ulasmaktadr, ciinkii onlar
(peygamberlerde oldugu gibi) dogruluk ve masumiyet-
lerini kamitlayacak herhangi bir delil veya belgeye sa-
hip degillerdir. Béyle bir haberin geregi ise incelemeye
alinmastdir. Eger yalan olmasina :htimal verilmiyorsa
kendisine biyle bir haber ulagan kimsenin yapmas: ge-
reken sey, onu masumiyetine acik belge bulunan birin-
den (peygamber) bizzat duydugu bir siz gibi telakki
etmesidir. Tek ravilerde hakkinda masumiyetleri ile
ilgili her hangi bir delil bulunmuyorsa da tamaminin
naklettigi haber bu dereceye ulasinca artik her birinin
dogrulugu ortaya gikmis olur.” *

b-Ahad Haber: “flim gerektirmede ve rahmet peygam-
berinden gelen bir hak olduguna sehadet etmekte bu
dereceye ulasmaz. Onunla amel etmek veya hi¢ dik-
kate alamamak gibi iki farkh tavirdan bahsetmek
miimkiindiir. Bu da ravilerin durumlarinin iyiden
iyiye incelmeye, haberin muhtevasindan ¢ikacak so-
nucu degerlendirip kesinlikle sabit olan nas cerceve-
sinde olabilirligini belirlemeye bagldur. Bu islemlerden
sonra agr basan tarafla yani almak veya terk etmek
stklarindan biriyle amel edilir. Ger¢i yanilma ihtimali
mevcuttur ne varki bilgi elde etme yollarinin en tistiinii
olan alg: yonteminde bile duyularin zayifligs, algilana-
cak seyin uzaklig, hacimsiz olmasi veya ¢ok kiigiik bir
hacme sahip bulunmas: sebebiyle yanima ihtimaline
karsin elde edilen ihtimale giivenilmektedir.™

Dogrulugu siiphelidir, onunla amel etmek yada hi¢
dikkate alamak gibi bir durum s6z konusudur. Hem
haber hem de rivayet zinciri irdelendikten sonra buna
gore karar verilebilir.

2-Genel Haber: Her tiirlii tarih, cografya sanat, nesep
siyasetle bilgi veren haberlerdir.*'Diger haber cesitleri
haberin kaynagim gore tarif yaparken burada ise ha-
berin icerigine gore bir tarif s6z konusudur.

Maturidi gibi maturidi gelenekte yer alan diigiinir-
ler bilgi kaynaklan agisindan ana hatlariyla Maturi-
di’'nin anlayigini benimsemiglerdir.*?Ancak bir takim
farkliliklardan bahsetmekte miimkiindiir. Bilgi kay-
nag olarak haber kisminda Omer Nesefi 'nin miiteva-
tir haberi “yalan iizerine ittifaklar: miimkiin olmayan
bir toplumun rivayet etttigi haber” olarak tanimlar-
ken®, Sabuni ise dogria haberi, miitevatir haber ve
Peygamberlerin gosterdikleri mucize ile dogrulugu

teyit edilmis haber olmak {izere ikiye ay:rmaktadr.
Miitevatir haber i¢in ise Maturidi’den farkh olarak,

“yalan séylemek konusunda ittifaklar: s6z konusu ol-
mayan muhtelif kimselerden cesitli mevzularda isitilen
haberlerdir.*diyerek mutevatir haber konusunda ke-
sin bir kanaat {izerine fikrini inga etmektedir. Oysaki
Maturidi’nin tarifinde bu tariflerin aksine insan ol-
maktan kaynaklanan yanilma riski goz ard1 edilme-
mis ve ravi zincirine girebilecek art niyetli kisilerde
ihtimal dihilinde bulundurulmugtur. Bu agidan o
miitevatir haberi tanumlarken “Yamimalar: ve yalan
séylemeleri muhtemel bulunan kisiler tarafindan ri-
vayet edildigi bilinen haber” demektedir.”

Bu anlamda Maturidi'nin takipeilerini ondan ay1-
ran 6nemli bir husus onlarin zellikle miitevatir ha-
ber kisminda “yalanda ittifak etmeleri imkansiz”, “ya-
landa birlesmeleri miimkiin olmayan” gibi ifadelerle
ravi zincirini bastan sorunsuz kabul etmeleridir. As-
len bu insan fitratina uyan bir tanimlama degildir.
Insan hata yapabilir, hatada da birlegebilir. Bu bag-
lamda hata yapma olasihin ortadan kaldiran bu
tanimlama peygambere atfedilen ve vahyin korun-
mas! baglaminda kullamilan “ismet” sifati gibi bir
vasifla vayhin dig etkilere kargi korunmuslugu ilke-
sini, peygamber devrinde veya daha sonra yasayan
bir ziimreye vermek olarak gozikkmektedir. Bu yak-
laszm sonraki dénemlerde haber kanaliyla gelen bil-
ginin sorgulanmasi, irdelenmesi hususunda sikinti-
lar gikarmus ve haberin giivenligi ve sthhati dikkate
alinmadan geldigi dénem ve gelis sekline vurgu ya-
pilarak kutsarmug ve tasdik etmistir.

Haberi resul haricindeki her haber, resulden gelen
haber (hadis kiilliyat:) bagta olmak iizere ravi, sened,
muhteva ve mana gibi agilardan incelenmeli tahkik
edilmelidir. Hig biri igin ilahi vahiyde/ haberi resulde
oldugu gibi “Biz indirdik biz koruyacagiz™>*vadi soz
konusu olmadig unutulmamahidir.

Miaturidi, bilgi kaynag olarak haberden bahseder-
ken, haberin dogrulugu meselesi iizerinde pek dur-
maz. Ancak o haberle gelen bilginin akil tarafindan
siiziilecegini ve dogru kabul edilirse deger gorece-
gini sdylemektedir.”Ancak ondan sonra gelenlerden
Omer Nesefi, Lamisi ve Sabuni gibi méturidi alim-
ler, “doggru haber” kisitlamasi yaparak, bunun iceri-
sinde de miitevatir haberi ve resululiin haberini zik-
retmektedirler.®*Sonraki dénemlerde haberin sthhati
ana problemdir, bilgi kaynag: olmasinda ilk sart ha-
berin dogrulugudur. Bu ise kimin haber verdigi, ha-
berin nasil verildigi ve haberin gelisi ile ilgili sartlar,
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haberin nakil sihhatini ortaya koyan 6zellikler irde-
lendiginde ortaya qikacaktir.*®

Bu konuyla alakali Sabuni'nin yaptig1 “dogru haber”
kisitlamas: onun Ashabu’l-Hadis gelenegindeki mii-
tevatir haber algisina uygun davrandiginm gdstermek-
tedir. Zira iki tamm arasindaki farklilik, “yanilma ve
yalan soyleme” ile “yanilmama ve yalan séylememe”
kavramlar meseleye bakustaki ayrilifn yansitmaktadur,
Ancak burada ortaya ¢ikan sorun miitevatir oldugu
kabul edildikten sonra subut ve delalet agicisindan
degerlendirilen nakillerin, fikirlerin sunulmasinda
hem kaynak hemde dayanak olarak klﬂlandma51d1.r
Bir rivayeti miitevatir derecesine ¢ikarmak, o rivayeti
kutsamak, bilgi degerini sabit kilmak anlamina ge-
lir bir hal almigtir. Nitekim Maturidi’nin rivayetleri
ne sekilde isimlendirilse isimlendirilsin sorgulayan
tavr: yerine, rivayetlerin sthhati ve giivenirligi yete-
rince dikkate alinmadan yapilan rivayetler ciddi si-
kintilar olusturmustur.

c. Istidlal (Akil Yiiriitme)

Maturidi, akil yiiriitmenin bilgi edinme yollarindan
biri oldugunu ve onun gerek duyu yoluyla gerek de
haber yoluyla bilgi edinirken kullanilmasinin zaru-

riyyetini ifade etmektedir. O, akil yiiriitmeyi inkér
eden kimsenin de ancak akilla bu hitkme varacagim,
bu konuda akal yiiriitmekten bagka delili olmadigin
sOylemektedir. Méturidi'nin bilgi edinme yonteminde
akal yiiriitme, Allah tarafindan da emredilen®ve ol-
mamasi makul ve makbul karsilanmayacak bu' uy-
gulama ve yontemidi

Maturidi aklin gérevini tammlanmaktadir. Akil, ya-
ral1 ve zararh olan1 birbirinden ayirmaktir.Maturi-
di'ye gore akul yiiriitme, ii¢ jey tarafindan gerekli ki-
linmaktadir. Bunlar:

1-Duyular ve haber yolu ile gelen bilgilerin sinanmast.
2-Baz seylerin giizellik ve ¢irkinliginin akilla bi-
linmesi.®

3-Allah’ ve onun emirlerini bilmek.5

Maturidi, akil ylirtitmeyi reddeden kimsenin akla bag-
vurarak ve akh kullanarak ancak bunu yapabilecegini
soylemektedir. Aslinda ona gore akul yiiriitmeyi inkar
eden akh inkar etmekte ancak bunu inkér ettigi akli
kullanarak yine bir akil yiiriitmeyle yapmaktadir.5
Maturidi'nin takipgilerinden Pezdevi, Ehl-i Siin-
net ve’l-Cemaat’in umumu ilim sebeplerinden biri
olarak akil yiiriitmeyi saydigim séylemekle beraber
akal yiirlitmeye, haber ve duyulara verdigi énemi

vermemektedir.® Sabuni ise, Méturidi’de oldugu
gibi akil yiiriitmeyi inkar eden kimsenin “Aklimizla
anladik ki, akil yoluyla bir ey anlagilmaz” seklinde
tenakuza diigebilecegini ifade etmektedir.“’Sabuni,
akil yiiriitenlerin ihtilafa diimesinin ancak akillarin
ilmi tefelkkiir seviyesine ulagamamakla veya ilmi te-
fekkiir sartlarinin yerine getirilmemesi durumunda
olacaginy, bunun haricine akillarin birbiririi nakzet-
meyecegini sylerken®®, Pezdevi ise istidlal'yapanin
hata yapabilecegini bunun iin ancak saglam ve sth-
hatli akil yiiriitmenin delil olabilecegini sdylemekle
yetinmektedir.*

Akl ve akhn kullanimuyla ilgi sonraki dénemlerde
yasanan sapmalardan bahsetmek miimkiindiir. Bun-
lara 6rneklik tegkil etmesi baglaminda Sabuni’den su
alintiyr verebiliriz: “Dinin tebligcisi Peygamber : “Onlar
akillar: eksik ve dinleri az olanlardr” buyurmak sure-
tiyle kadinlardaki farkliigin: ifade etmistir. Dinin bu-
yurucusu Allah da iki kadinmn sahitligini bir erkegin sa-
hitligi yerine ikame etmigtir”’Bunun sebebi “zabt dleti”
nin eksikligidir ki bu da akildir. Bununla beraber “akil”
ismiyle ydd edilebilecek kadar bir anlama giiciintinil
bulunusu yaraticiy: bilmesi icin yeterlidir. Boyle bir du-
rumda olanmn yaraticiy: bilmemesi mazur degildir”™™

Sabuni buradaki ifadesiyle akilc1 tutumu dinde ana
metot olarak belirleyen Ashabu’l-Rey ¢izgisinin her
kim olursa, hangi yasta ve cinsiyette olursa olsun akh
kullanmalidir anlayigina ters diigen bir tavirla akli
sadece erkeklere has bir meleke gibi gormiis ve gos-
termigtir. Aslen sorun bu rivayetin, sthhat ve mana
analizi yapilmadan mutlak dogru gibi aktariimasi ve
Kur’an ayetinde gecen bir erkege karsin iki kadin sa-
hit fikrinin dénemsel ve sartlara ait bir uygulama ol-
masi boyutunu dikkate almayarak genelleme yapilma-
sidir. Bu tarz bir diistince, kadinlara akli kullanmay:
bir vazife olmaktan gikarmakta, hatta bunu yapmak
isteselerde yapamayacaklari bir eylem olarak tanimla-
maktadir. Bu yaklagim Méturidi'nin dinde akil kul-
lanmay1 insana ilahi bir vazife géren anlayisindan
tamamen ayrilmustir. Oysaki Maturidi’ye gére aki-
lin gérevi yarali ve zararl olani birbirinden ayirmak,
duyular ve haber yolu ile gelen bilgilerin sinanmasi,
bazi geylerin giizellik ve ¢irkinliginin bilinmesi™, Al-
lahs ve onun emirlerini bilmek™seklinde tanimlan-
maktadir™Burada aklin islevleri anlatilirken bu ni-
metin insanlardan bir kismina ait oldugu, tamam
icin gecerli olamayacag gibi bir ifadeye rastlanma-
maktadur. Bilakis aklin kullanilmas: tavsiye edildigi
gibi kullanmayanlarda elestirilmektedir.
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iman

Maturidi tasdik olmadan, surf dille ifade edilen ve
baz1 Miircilerce de kabul edilen iman tanimina karst
gikmaktadir, Ona gore iman, aslen kalbin tasdiki ile
gerceklesir. Kisinin miisliiman olarak muamelesi gor-
mesi icin ondan dil ile ikrar etmesi de beklenir. An-
cak o sirf dil ile ikrara ya da marifete dayanan iman
tarifini de kabul etmez.”

Iman, marifete dayanan kalben tasdiktir. Ancak ma-
rifetin tasdike sevk eden bir sebep oldugu da asikar-
dir. Bu gogu zaman bilgisizligin tekzibe/yalanlamaya/
inkéra sevk edisi gibi, her birinde digerinde bulun-
mayan 6zel bir manasi mevcuttur. “Iman, marifet-
ten ibarettir” soziiyle “iman, tasdike gétiiren mari-
fetten ibarettir” anlami kasdedilmigtir.”Bu sebepten
dolay1 iman marifetle tantmlanmigtir. Miimine ait
her giinahin bilgisizlik/cehalet, kafire ait her giina-
hin da nisyan/unutkanlk diye nitelendirilmesi bu-
nun gibidir0 bu anlamda imany, kalp ile tasdik ve
dil ile ikrardan ibaret gérmektedir. Béylelikle o, ima-
nin sadece dil ile ikrar oldugunu savunanlarin gé-
riiglerini cliriitmeye ¢aligmaktadir. Ona gore, imamn
olugmasinda asil olan tasdiktir ve bunun gercekles-
tigi yer ise kalptir®

Omer en-Nesefi “Allah indinden gelen seyleri kalp ile
tasdik ve dil ile ikrardir.””*diyerek, kalp ve dilin ikra-
rina yer vermektedir. Pezdevi'de dil ile ikrar ve kalp
ile itikad ve hepsini birden tasdik, ifadesini kullan-
makta ve diger Maturidiler gibi, amelleri imana da-
hil etmemektedir.*Ebti Muin en-Nesefi ise imanin
tanumini “Ehl-i Siinnet’e gére iman, dil ikrar ve kalp
ile tasdiktir” seklinde yapmakla birlikte Méturidi'nin
imanini sadece kalp ile tasdikten ibaret tanimladi
goriisiinde oldugunu da vurgulamaktadir. Maturi-
di’'nin iman tanimindaki asil vurguladigi unsurun
kalp oldugu, dil ile ikrarin ise bu tasdikin agiga ¢1-
karilmas icin gerekli oldugu diistincesi®Nesefi tara-
findan da benimsenmis goriinmektedir. Ataya'gore o,
Mituridinin iman hususunda vurgulamak istedigi
noktay: kavramis olmas: dolayisiyla, eserinde boyle
bir ayrim yapma ihtiyac: hissetmis olabilir.®2
Sabuni, “bizim ashabimizdan ¢ogu” ifadesini kullan-
dig1 méturidi alimlerin imany, ikrar ve tasdik olarak
tammladiklarin sGylemektedir. Ardindan ise Ebu Ha-
nife ve Méturidi gibi muhakkik &limlerin imann kalp
ile tasdik oldugu, dil ile ikrarin diinyada Miisliiman
say1lmak icin gerekli oldugu fikrini benimsediklerini
ifade etmektedir. Sabuni’de, Muin Nesefi gibi ikrar
ve tasdik ayriminin manasina vakif olabilmistir. Zira
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o da, Méturidi, gibi dil ile ikrar1, iman icin bir sebep
degil, sonug olarak kabul etmektedir.®

Maturidi'ye gore iman amel ayrimi din-geriat ayri-
mindan hareketle izah etmistir. Hz Peygamber on-
ceki peygamberlerin amelle ilgili hitkiimlerini seri-
atlarim degistirmis, inangla ilgili hitkiimlerini yani
dinlerini degistirmemistir, Allah katinda din Islam’dir
ve Islam tiim peygamberlere gelen hak dinin adidur.
Bu anlamda Allah bilmek alken vaciptir. Gergek
iman kesin bilgi ve tasdikten ibarettir, Tasdik delile
dayanmalidir eger bu yoksa bu imanin inanana fay-
das1 olmaz.*

imanin Artmasi Eksilmesi

Imani amelin sebebi olarak goriip, amelin ise imanm
olugmasina sebep olamayacagini savunan Méturidi®,
bu goriisiiniin bir sonucu olarak imanda artma ve ek-
silmeyi kabul etmemektedir.**Maturidi’nin takipci-
leri de bu konuda onun goriiglerini devam ettirmis-
lerdir. Omer en-Nesefi, “ameller; artar ama iman ne
artar ne de eksilir” seklinde goriigiini ifade etmek-
tedir.”Pezdevi de Ehl-i Siinnet’in imamn artip ek-
silmeyecegini kabul ettigini s6ylemektedir. Ancak
0, imamin ibadetlerle zat yoniinden olmamakla bir-
likte sifat y6niinden artacagim kabul etmekte®, boy-
lelikle kismu/niteliksel bir arti§ veya eksilmeden bah-
setmektedir. Miiin en-Nesefi ise, kalp ile tasdik olarak
tanimladi@1 iman taniminin, ziyade ve noksanlik ka-
bul etmeyecegini sylemektedir.”

Imani aslen tasdik olarak kabul ettiginizde artma ve
eksilmeden bahsetme s6z konusu olmaz. Pezdevinin
tanimlamas: ise imamn zatimn degil nitelik yoniin-
den artmas hadisesine vurgu yapmaktadir. Ibadet-
lerin imanin zatim olmasada sifatlarini degistirmesi
anlayis1 bu degisikligin nereye kadar gergeklesecegi
sorusunu giindeme getirir. Imann sifatlarinda vaki
olan bu degisikler imani baskalagtirir m1? problemi
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu konu oldukea kapal kal-
mug, farkl yorumlara agik birakilmustir,

Imanin Yaratilmighig

Mituridi imamin yaratilmighgim, kullarm fiillerin-
den hareketle ortaya koyar. Ona gore diger insan fi-
illeri gibi imanda yaratilmistir.*°imam ne oldugunu
bilen insan onun mahiyetini bilmek ve kavramaya
muktedir degildir. Bu yiizden bilinen bir sey olan
imamn ezelde bulunmak veya bir zamanlar yokken
sonradan var olmak alternatiflerinden uzak degil-
dir. Ezelde bulunmas: segenegi kisi yokken imani-
min varhifindan bahsetmek olacagindan imkénsizdur.
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Iman kulun fiili olarak sonradan var olmus dolay:-
styla yaratimgtir®

Omer Nesefi ve Sabuni bu meseleyi problem olarak
gormezken Lamisi, imanla ilgili bu ve benzeri konu-
larn imanim tarifi ile alakal: olduju goriisiindedir.
Imanin tasdik ve ikrar oldugu kabul edilirse, onun
mahliik oldugu da bu sekilde ortaya gikar. Ciinkii
ikrar ve tasdik kulun fiillerindendir. Insan fiilleri,
Allah’in yaratig), kulun kesbi oldugundan hareketle
iman da bir insan fiili olarak yaratilmgtir. Imanin
yaratilmas: ayni kiifriin yaratilmas: gibidir. Burada
tevfik ve hidayet ise Allah’tandir.*?

Pedevi ise bu konuda net bir goriis ortaya koymaya—
rak Ehl-i Stinnet’ten Buharali Imamlarin imanin ya-
ratilmamus oldugu tezini savundugunu, Semerkand
ulemasinin ise buna karg: ¢iktigindan bahseder. Bu-
hara Imamlarindan ($eyh Imam Ebu Bekir Muham-
med el-Fazl, Seyh Imam Ebu Muhammed Ismail b
el-Huseyn ez-Zahid, $eyh Imam Ebu Muhammed b.
Hamid gibi ulemanin “iman yaratilmistr demek caiz
degildir” demiglerdir. Semerkand Imamlar ise ima-
min yaratilmis oldugunu kabul etmis ve onun Allah'in
mahlfiku oldugunu ileri siirmiiglerdir. “Iman, dil ile
ikrar, kalp ile tasdiktir.” diyen Ehl-i Siinnet ve'l-Ce-
maat’e gore iman olan tasdik ve ikrar Allah’in mah-
likudur, ¢iinkii Allah biitiin fiiller gibi bu iki fiilide
yaratmigtir. Yine Buhara ehlinden Nuh b. Ebu el-Mer-
vezi, Ebu Hanife’den bulundugu rivayette; “Imanin
yaratilmis oldugunu benimseyen kisi, Kur'an’in da
yaratilmis oldugunu benimsemis olur” demektedir.
Kur'an'in yaratilmish@ tezi temelsiz ve yanhstir. Bu
aym imanin yaratilmighg: tezi gibidir. Onlara gére
“Kur’an mahliktur” demek caiz olmadig gibi “iman
yaratilmistir” demekte caiz degildir.

Mukallidin iman:

Mituridi, kérii koriine bagkasina uymanin/taklit
sahibinin yaptif1 bu isin mazur goriilemeyecegini
diigiinmektedir**O, taklit yoluyla inanan kimsenin
imanmmnin gergek iman olmadigini ve imanimin her
an tehlikede oldugu kanaatindedir. Ona gére iman,

marifete dayanan kalbi tasdiktir. Tasdikin dayan-

digr marifettten kastin ise tasdike sevk eden sebep,
bir bilgi oldugu aciktir. Diger bir ifade ile iman mari-
fetten ibarettir yaklagimi aslen imanin, tasdike gotii-
ren marifet oldugu anlamina gelmektedir.*Ancak bu
her bilginin imam tesis edebilecegi ya da ettigi anla-
mina da gelmez. Ona gore “kim tagutu reddedip Al-
lah'a inanirsa™manasindaki ayette ifade edilen red-
detme bilgiye dayanan ve kalben bir inkir, Allah’a

iman ise aym gekilde bilgiye dayanan ve kalben bir
tasdiki ifade etmektedir®’

Maturidi’dinin yaklagim “Bir seyi bilmeyen herkes
onu tekzip etmek, bilen herkes de tasdik etmekle ni-
telendirilemez.” seklinde olmustur. Fakat o bilgisiz-
ligin/cehaletin inkéra/tekzibe, bilginin/marifetin ise
tasdike yol actifn diisiincesindedir.*Maturidi'nin ke-
lam sisteminde tahkike dayanmayan, kesin delillerle
ortaya konmamug taklide dayanan iman mbar gor-
memektedir.”?

Hanefi-Maturidi gelenkte imanin marifete dayandifn
fikri Eg'ari tarafindan Ebt Hanife anlatihrken, Miir-
cienin dokuzuncu firkas: Eba Hanife ve ashabidir.
Onlara gore iman, Allah’1 bilmek (marifetullah), Al-
lah’t (varlig ve birligini) ikrar, peygamberi bilmek ve
Allah’tan ona ne geldi ise tefsir ve yoruma gitmeden
bunu kabul ettigini ikrar etmek seklinde tanimlanir!®

Ebt Hanifenin tasdik, marifet, ikrar, Islam ve yakin
kavramlarini degerlendiriken “Bunlar birbirinden
farkl, fakat hepside bir manaya, iman manasina ge-
len kelimelerdir. Buna gore iman, Allah’m Rab oldu-
gunun ikrar, tasdiki, kesin inanci ve kesin bilgisidir.
“Biitiin bunlar muhtelif lafizlar olamalarina ragmen
ifade ettikleri manalar birdir.” fikri dikkate alimr.!®
Pezdevi mukalldin imam konusunda farkh bir ta-
vir sergilemistir. Ona gore Ehl-i Siinnet mukallidin
imani husunda onun gercekten miimin oldugu ka-
naatini tagidigy, Islam’in biitiin riikiinlerine kabul
etmis ve bunlara delilsiz iman etmis olduguna dair
goriistinii benimsemektedir.”Ona gore bunun delil-
lerinden biri immetin béyle durumdaki avamin yani
halkin imaninin sahih olduguna hitkkmetmesidir. Bu
hitkmiin aksini savunan, bu konuda biitiin immete
kars: gelmis olur. Ummetin icmasina karst gelmek .
ise, sapkinhk ve yolunu sasirmadur.”

Sabuni ise mukallidin iman1 hususunda ihtilafa dii-
sildiigiinii séylemektedir. Onun aktarimiyla Ebu
Hanife, Malik, Evzai gibi fukaha ve hadis alimler
mukallidin imammnin sahih oldugunu fakat istid-
lah terketmesi sebebiyle, giinahkar duruma distiigit
diisiincesindedirler. Sabuni, kendi goriisiiniin diger
kelam élimlerinin goriisii gibi oldugunu séylemekte
fakat Maturidi’nin bu konudaki fikrine yer verme-
mektedir. Ona gore kelam alimleri ise bu konuda,
mukallidin kendisine tasdik edilmesi gereken geyle-
rin haber verilmesi tizerine tasdik etmesi durumunda
miimin olacag ve Allah’n miikifatina hak kazana-
cag fikrindedirler.%
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Omer Nesefi 'ye, anasindan babasindan inanilacak
seyleri duyarak iman eden kiginin imam sebebiyle
sevap aldigz ve Cennete girecegi fikrindedir. Fakat
kéinata, goklere ve yeryiiziine bakip onlan tetkik
edip aklimi kullanmay terk ettiginden dolay: giinah-
kér olur. Sayet bu gekilde inanmaya giicii yetmiyorsa
o0 zaman, nazar ve istidlali terk ettigi i¢cin giinhakar
da olmayacaktir.'* _

Diger bir yoniiyle iman, insanlara emredilmigse bu
insanlarin giicii dahilindedir. Giinkii Maturidi an-
layisa gére insanlar gii¢ yetiremeyecekleri seylerden
sorumlu tutulmazlar.**Eger imandan sorumlu tu-
tuluyorlarsa bu imkan dahilinde olmalidir. Kainatta
her ey bir hikmet uygun olarak var edilmistir. Yani
higbir gey yok yere yaratilmamugtir. Zaten Allah igin
hikmet diginda bir fiil islemesi diisiiniilmez."”B6y-
lece aleme bakarak Allah’in varhgini bulmak her akil
sahibinin yapabilecegi bir seydir.

insan Fiilleri

Mituridi, insan fiilleri meselesinde 6zellikle kulun
kudreti problemi meselesi tizerinde durur. Ona gore
kudret aslen ikiye ayrilir. Bunlar:

1-Sebeplerin miisait olmast (selametii’l-esbab) ve va-
sitalarin saglikh (sthhétu’l-dlat) olmast manasinadir.
Bu nevi kudret fiilden 6nce bulunur, ancak fiillerin
olusmas: kendisine bagh bulunmakla birlikte bu kud-
ret, fiil icin hazirlanmug degildir.

2-Fiili yapan kudret, nihai bir tarifin yapilmasinin
miimkiin olmadig kudrettir. Bu kudret fiille ilgili
olup her hangi bir gekilde var olunca fiilde onunla
birlikte var olur.'®®

Miituridi kudretin iki ayrilmasini,“Buna da giicii yet-
meyen altris fakiri doyurmalidir™®, “giiciimiiz yet-
seydi mutlaka sizinle beraber sefere ¢tkardik™" ma-
nasindaki ayetlerden hareketle yorumlar. Ona gore
bulunmayan yeti ve kudrete yonelik bir emir mu-
haldir. Emir ve nehiy, siikiir, sakanma amaghdur. Ni-
met bulunmadi veya bilinmesinin gii¢ yetirilemeye-
cegi ortamlarda emir nehiy hitabin ise gerceklegmesi
miimkiin degildir.""Eger kudreti fiilden dnce tama-
men yok sayarsak, Egari gelenekte kabul edilen “tek-
lifi ma la yutak” kurami s6z konusu olacaktir. Ayrica
“Sen benimle beraber olmaya giig yetiremezsin'’ma-
nasindaki ayetlerde gecen hal ve sebepler manasin-
daki kudretin mevcudiyetine ragmen fiilin gercek-
lesmemesi soz konusu olabilir,'?

Mituridi’ye gére baz1 seylerin farz olusu fiil kud-
retiyle degil, hal ve sebepler anlamindaki kudretle
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gerceklesmesi siibut bulmustur. Ibadetlerde de durum
aymdir, bunlann farz olmasini saglayan neden ken-
disinde bulunmazsa bu anlamda miikellef olmaz.*

Bu siniflandirmaya gore fiilden énceki kudret bi-
rinci kudret, fiilden beraber olan kudret ikinci kud-
rettir**Kudretin bulundugu yerde meydana gelen is
“kesb”, kudretin bulunmadi yerde meydana gelen
is “halktir” veyahut herhangi bir aletle meydana gelen
is “kesb”, aletsiz meydana gelen is “halktir”*Giicii-
niin yettigini tek bagina yapabilmesi “yaratama’”, tek
bagina yapamamast “kesb’tir.""”

Pezdevi, ortak fiil anlayigina vurgu yapar. Allah fi-
ilin icadina, kul ise islemesine kadirdir."®*Allah fi-
ili ezeli yaratmalicad ile var eder, kul ayni fiili hadis
kudretiyle igler.""*Bu bir bilgiyi iki alimin bilmesi gi-
bidir.**Oda digerleri gibi kudretin fiille beraber ol-
mast fikrini benimser.'”O, kudretin tasnif etmez,
dogrudan “kudreti olmayan miikellefiyeti s6z ko-
nusu degildir” der.'#

Omer Nesefl, istiaat anlamina kulun giiciiniin, “fer-
din fiili ile baglar fiili ile biter” gériisiindedir. Ona
gore bu fiili yapan, var edilen kudretin kendisidir!*
Muayyen bir hareketi yaptiran kudret, fiili yapmasi
i¢in Allah’in kula verdigi kudrettir.'**Sebepler ferdin
disindaki sartlar olup istiaat, ancak alet ve azalarin
saglam olmasiyla miimkiindiir.!*

Lamisi, istitaanin iki gesit oldugu diisiincesindedir.
Bunlardan ilki, alet ve sebeplerin selameti, sthhati ve
saglamlig iken, ikicisi ise fiil aninda bulunan ve fiili
kesbe yarayan kudrettir.'

Hanefi-Maturidi gelenekte kabul edilen fiili hem Al-
lah’a hem de kula izafe etme anlayis: fiil tizerinde iki
ayr1 etkinin varligim kabul etmek manasinadir. Bu
yonlerden biri Allab’tir ve her seyin yaraticisidur. Di-
geri ise fiili sahiplenen, fiil icin azim gosterip kesp
eden insandur. Fiili yaratmak Allah’a, yapmak ise in-
sana bakan yoniidiir.”’Nesefj, fiilde bir ortaklik ol-
madigini. Ortakligin birinin sahip olduguna digeri-
nin sahip olmamas: oldugunu séyler. Ona gore fiilin
yonlerinin belirlenmesi konuyu agikliga kavusturur.
Fiilde Allah ile kul arasinda bir ortaklik yoktur. Fii-
lin bir yonii Allah’a bir yonii insana aittir. Nesefi *ye
gore yaratma kudreti Allah’a aittir.!*®

frade ve Mesiyet Ayni mudur?

Mituridi, irade konusunun kullarin fiilleri icerisinde
yer aldigin1 s6ylemektedir."” Ona gére irade ve mesiyet
aym manaya gelir. Maturidi, “Irade ile temenni, emir,
davet veyahut da riza ve benzeri hususlarin kastedilmesi
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ile durum degisecegini, Allah’in her konuda bunla-
rin bir kism ile nitelendirilmesinin dogru olmaya-
cagin hatta bazen ¢eliski doguracagim diigiinmek-
tedir.**O’nun iradesi emir ve riza cinsinden degildir.
“Allah diledigini sapitir; diledigini dogru yola iletir™
manasindaki ayette emir ve riza olmadig, onlarin di-
lemesi neticesinde Allah’in onlarin diledigini yarat-
g1 s6ylenebilir:"Dileseydik elbette herkesi dogru yola
iletirdik™%, “Allah dileseydi herkesi dogru yola iletir-
di." Bu ayetlerde yer alan irade ile miikelleften vuku
bulana Allahin riza géstermesi ve emretmesi mana-
sina gelmesi ihtimal dahilinde degildir. Ona gore su
halde O’'nun bu mesietlerlerden her biriyle mevcudi-
yeti halinde fiilin mutlaka gerceklesecegi bir iradeyi
kasteddigi subut bulmugtur.'**

Ebii Hanife’den “O iradeyi muhabbet ve riza cinsin-
den kabul edip onu megsiet cinsinden kabul etmemis-
tir” Onun §oyle dedidigi nakledilir: “Bir kimse bo-
sanmaya niyet ederek esine “seni bogamak istedim”
derse bosama vuku bulur. Fakat bosanmaya niyetli
oldugu halde “seni bogsamay1 diledim, raz1 oldum ve
sevdim” derse bosanma vaki olmaz. Eger esine “bo-
sanmaya niyet ederek seni bogama istenildi” dese esi
de “bende istedim” dese boganma vaki olur. Eger bo-
sanmaya niyetli olarak “senin talakin dilenildi, raz
olundu ve sevildi” derse bosanma vuku bulmaz. Bu
orneklerde de goriildiigii {izere irade, mesiet, riza ve
muhabbet kelimelerinin ayr anlamlara ahnmugtir.'*s

Pezdevi, Stinnet ve Cemaat Ehlinin tamaminin bu
kanaatte olmadigini bazinin irade ile megiet arasinda
fark gérmedigini de sdylemektedir."*¢ Kur'andan “Al-
lah, kime hidayet etmeyi dilerse onun gogsiinii Islam
agar, gonliine genislik verir. Her kimi de sapkinlikta bi-
rakmak isterse onun kalbini dyle daraltw, stkagtirir ki
goge gikacakmus gibi olur.™”Ebti Hanife’den gelen bir
rivayette “irade “revede” den gelir, o da taleptir istem-
dir.” Mahbub ve riza gésterilen, Allah’in istedigi olup
O’nun gazap ettigi ve kerih gordigii degildir. Riza
iradede cinsinden olup mesietin hilafinadir. Ciinkii
mesiette talep/isteme yoktur. Yukaridaki ayette “kimi

sapkinliga birakma dilerse onun kalbini yle daraltir;

sikistirr ki” gecen ifadeden murad mecaz yoluyla me-
siet iradesidir. Clinkii bunlarin her ikisi birbirine ¢ok
yakindir. Allah hakkinda ikisi arasinda fark yoktur.
Allah’m talebi istegi ancak emir olur. O'nun iradesi
emir olmayip mesiyettir. Insan icin ise talep, emir-
den baska bir seydir.'*®

Sabuni, Ehl-i Hak, Allah tealanin kadim ve zati ile
kaim bir irade ile miirid oldugunu kabul etmistir.
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Irade, yaratilacak seylerin o sekle degil bu sekle ve
zaman tahsis edilmesini gerektiren sifattir ve Ehl-i
Siinnet'e gore irade ve mesiyet ayni seydir demigtir.!*
Allal’a imanin Aklen Vucubu

Maturidi, imanla miikellef olmanin ancak aklin mev-
cudiyetiyle, imam olusturan hususlarin mahiyeti-
nin bilinmesinin de yine akli tefekkiir ve istidlali ile
miimkiin olacagim séylemektedir.®®

Sabuni de Méturidi’nin akli melekesi tesekkiil etmis
bir gocuga Allah’t tanimanin vacip oldugunu kabul
ettigini zikretmektedir. O, aklin Allah’a iman igin ge-
rekli bir vasita oldugu kamsindadir¥'Ona gore akil-
larin derecesi birbirinden farkli olsa dahi bir kimsede
eger, akil ismiyle yad edilebilecek kadar bir anlama
giiciinun bulunuyorsa bu onun yaraticisini bilmesi
icin kafidir."

Sabuni, burada Méturidi sistemlestirdigi goriisler-
den biri olan din-seriat ayrimina deginmektedir. Zira
Maturidi'ye gore de, akliyat olarak da isimlendirilen
din, inanilacak seylerden ibaret olup'®, dinin bilin-
mesi akil yoluyla olmaktadir. Bununla birlikte, se-
miyyat olarak da isimlendirilen geriat ise, ancak va-
hiy yoluyla bilinebilecektir.*

Eb( Miin en-Nesefi ise, Maturidi ve Sabuni gibi, akil
balig olan herkes icin, Hz. fbrahim érnek ahndiginda
onun kendisini yaratan Allah'in varligini buldugu gibi,
bu 4lemin bir yaraticisinin oldugunu arayip bulma-
sinin vacip oldugu goriistindedir.*®

Pezdevi, Allah’a imanin aklen vucubiyeti hususunda
Esari gelenege yakin bir tutum sergilemektedir. Ona
gore Ehl-i Siinnet'in goriisiide bu dogrultudadir, Bu
anlayista akilh kisinin Allah’s bilmesinin ancak va-
hiy yoluyla miimkiin olacag: fikrini sunmaktadur.
Maturidi'nin goriisiine de yer veren Pezdevi, kiginin
ancak Peygamber geldikten sonra Allah hakkinda
diigiinebilecegi goriigiindedir.*¢

Sifatlar

Sifat meselesi ve etrafindaki problemler Islam dii-
stince oldukga islenmis ve bu hakkinda gesitli goriig-
ler agiklanmustir. Ebti Hanife, Allah’in sifatlariny, zati
ve fiili olmak iizere ikiye ayirdigim ayrica zéti sifat-
lary, subuti ve selbi diye yine kendi arasinda ikili bir
sekilde tasnif edildigini gérmekteyiz.""Bu tasnif baz1
farkliliklarla degisikliklerle Hanefi Maturidiler geneli
arasinda kabul gormiigtiir,

Maturidi, ilahi sifatlarin varhiggin kabul edip, bu sifat-
lar1 kabul etmeyenlerin ta'tile diisecegini séylemektedir.



Ona gore Allah kendini tesmiye ettigi isimlerle ger-
¢ek manada isimlendirilmis, zatin niteledigi sifatlarla
da gercek mana nitelenmistir.*® Allah’, kadir, 4lim,
hay, kerim, cevad olmakla vasiflandirip isimlendir-
mek akli ve nakli delillerle sabittir.**Maturidi’nin s1-
fat tasnifinde sifatlar fiili, selbi ve subiti olmak iizere
fige aywrdigimi gormekteyiz.'*® _
Pezdevi, Maturidi'nin, “sifatlar Allali’a izafe edilir, ama
Allah sifatlara izafe edilmez. O’nun icin “bir ilimle
alimdir” denmez ancak “ilimle dlimdir” dedigini ak-
tarir.”*'Pezdevi sifatlarin varhgim kabul eder ancak si-
fat tasnifine gitmez. Daha ok subiti sifatlarin zitla
olan iligkisi problemi iizerinde durur.'*

Lamisi ise sifatlan zati, fiili ve haberi olmak tizere iice
aywrarak aym tasnifi biraz daha genigletmistir. O, 6n-
celikle Allah’in sifatlarinin hudusu kabul etmeyecegine
vurgu yapar. Ciinkii Allah, yok olmayacak bir halik,
nizik verici, yaratic1 ve icad edicidir. Aymi zamanda
O diridir, iyilik sahibi olan, ilmi, kudreti, isitme ve
gormesi yok olmayandir. Béylece Allah, saydigimiz
sifatlar1 yok olmayacak olan bir mabuttur. Buna ila-
veten O'na gore Allah’in sifatlan ezelidir.””

Omer Nesefi, Allah’in ezeli, zatiyla kaim sifatlari
vardir, bu sifatlar zatimin “aym da degildir, gayn da
degildir” yaklagimim ifade ettikten sonra, Allah’in
ezeli sifatlarinu: ilim, kudret, hayat, kuvvet, isitmek,
gormek, irade, mesiyyet, fiil, halk etmek, riziklan-
dirmak ve kelam olarak siralar’** Tasnife gitmeden
Allah’in sifatlan iizerinden bir degerlendirme yapti-
g gormekteyiz.

Sabuni ise Allah'in sifatlarla vasiflandinldigin kabul
ederek bu sifatlan sonradan viicut bulan bilahare yok
olan arazlar cinsinden olmadigin, ezeli ve ebedi, ka-
dim ve bki olarak zat: ile var oldugunu sdylemek-
tedir. O, bu sifatlardan bazilarini ise hayy, alim, ka-
dir, semi’, bésir, murid ve miitekellim olarak siralar.*
Ona gore sifatlarin Allah’a izafesinin imkam, sifatla-
nin zatin ayn1 mi gayn mi olma problemi konun mer-
kezinde yer almaktadir.

Misak Meselesi:

Maturidi, misak'**konusunda Araf siiresi 172-173 ayet-
lerinde'” gecen ifadeleri yorumlarken birkag fakl ri-
vayet ve goriisten bahseder. Bunlardan ilki Hz. Adem'’i
yarattiktan sonra ondan ziirriyetini aldigimi ve “Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sordugunu ve bu
soruya ziirriyetin “evet sen bizim Rabbimizsin” de-
digidir. Méturidi’ye gore bu konuyla alakal: farkh gé-
riigler s6z konusudur. Bu bilgilendirmenin kalemle
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yazildig sekilde teblig oldugunu diigiinenler oldugu
gibi beden olmaksizin direk ruha béyle bir sorunun
arz edildigini diigiinenler de vardir, Uctincii bir gruba
goreyse Allah, insanlar iki kisma ayirarak bir kismim
cennetlik diger kismim ise cehennemlik kilmugtir. Bu
bilgi hadis rivayetine dayanir ve Allah’in bu simflan-
dirma hakkinda kendisinin sorgulanmasina imkan
vermediginden bahseder. Diger bir gruba géreyse on-
lara diinya hayatindaki kazammlarini ve yagayacak-
lar1 hayat gosterilmigtir, Diinyadaki kazanglarin ve
yagayacaklari hayatlarimi gériince/bilince onlarda “Se-
nin Rab olduguna iman ettik/Evet sen Rabbimizsin™
demiglerdir. Allah burada onlara takdir edilen hayat
sartlan ile ilgili sorgulanmaktan da miinezzehtir.'*®
Maturidi, sayilan bu goriislerin haberlerde kastedi-
len manay: ifade etmek uzak oldugunu, avamin bu
konuda problemi olacak fikir ve diigiincelerden ko-
runmasimin fayda saglayacagim soylemektedir. Ay-
rica hadislerde gecen “Adem’in ziirriyeti” ifadesinin
Kuran'da “Ademoglunun ziirriyeti” seklinde oldu-
gundan bu anlamda haberde gecen ifadelerin yanhs
yorumlandigim diigiinmektedir.'*?

Ona gore bu olay her insanoglu icin ayr1 ayn gergek-
lesir. Rabbin insanoglunun sulbiinden soyunu devam
ettirmis, onlara: Ben sizin “Rabbiniz degil miyim?”
dernis ve buna kendilerini sahid tutmugtur. Sahid
tutma her ¢ocugun dogumundaki bir delalet veya fit-
ratina iglenen bir bilgi olarak anlagilmalidir. “Evet”
cevabi da ayr1 bir delil olarak kabul edilmelidir. Ni-
tekim her ¢ocuk annesinden ayrilisi sirasinda “Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?” diye buyurur. Zira ¢o-
cugu o haline gelinceye kadar biiyiiten yaratan odur.
Allah’a delalet eden gocugun zét: oldufundan delalet
yoniinden evet diyende O’dur. Bu dinin fitri olmasj,
insanin yaratiligina bunun islenmesi bir nevi inancin
kodlanmasidir."Ayrica sorulan soruya verilen cevap
fitraten veya lisanen olabilir. “Onlara yeri gogii kim
yaratt: diye sorsan Allah derler’™ manasindaki ayette
gosteriyor ki bu lisanen imkan déhilindedir, Yarati-
histaki incelikleri diiglindiigiinde insan O’'nun rabh-
ginun kanitini bulur.'®

Elesti Bezmin’de bu ahid alinmis olsa dahi pratik ola-
rak gecerli oldugu yer burasidir. insanlar yaratan ve
onlan programlayan kendine sirk kosulmasindan ve
O'nun kudretinin biri tarafindan takdir edilmesin-
den yiicedir. Kald: ki ayette “belé/evet” diyenler ya bir
guruptur ya da tamamudir. Eger bir grupsa bu olay
sadece evet diyen grubu baglar, eger tamam ise bir
grup bu soziinden dénmii olur.'®
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Pezdevi'ye gore Allah insanoglunun ziirriyetinden
misak almigtir, O, Hz. Ademin sulbiinden ziirriye-
tini ¢ikarmig, kiyamete kadar gelip gececek insanlar
yaratmug, onlar akil ve hayat vererek hepsine birden:
“Ben sizin Rabbiniz degimliyim?” diye sormus ve
onlar1 buna sahid tutmug, onlarda evet sahidiz de-
mislerdir.'* Bu olay oldugu sirada bazilar siyah idi,
bazilar1 da beyazdi. Siyah olanlar iman etmeyecek
olanlar, beyaz olanlar ise iman edeceklerdir."*Bu si-
niflama Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde gegen
bir rivayete dayanir."“Pezdevi “evet” cevab: verenle-
rin bir kismin inanarak bir kisminin da inanmaya-
rak cevap verdigini ayrintili bilgini hadislerde vaki
oldugunu sdylemektedir.'?

Ona gore Kaderiyye'den Zabirasaiyye ve Ehl-i Siin-
net’ten bazilar1 misakin olmadigin, gerceklesmedi-
gini kabul etmislerdir. Kabul etmeyenlerden biri de
Maturidi’dir.**Kabul etmeyenlerin anlayisinin temeli
ziirriyetten misak alip bunun iizerine fikir bina et-
menin bir gecerliligi yoktur. Eger boyle bir ey soz
konusu olmug olsayds, kéfir olanlarin hitkmii miir-
tedlerin hiikmii ile aym olurdu. Oysa iimmetin ic-
mast bu durumun béyle olmadig hususundadir.
Nitekim kafirlerin hakkindaki hiikiimle miirtedler
icin hiikiim verilmemistir. Dolayisiyla immetin ic-
mast bu konuda herhangi bir misakin alinmadigina
delalet etmektedir.'®

Sonug

Mituridi ve takipcileri arasinda yaptigimiz kargilag-
tirmada zihin yapisinin genel gizgileriyle degismedigi
goriilmekle birlikte, bazi konularda farkh sdylemler
gelistirilmeye baglandig1 ve bu faklilagmann derin-
lestigi gozlenmektedir. “Bizim sdyledigimiz en giizel
s0z budur. Kim bizim soziimiizden daha dogru bir soz
getirirse, 0 hakikate siiphesiz bizimkinden daha yakin-
dirifadeleriyle 6grencileri ile arasindaki iligkinin
korii kiriine takip ve baglilik olmayacagini sdyleyen
Ebu Hanife geleneginden gelen Maturidi ile 6gren-
cileri arasinda tabi olarak bu gekilde bir taklit bek-
lenmemelidir. Ancak, bu farklilagmalarin yer yer ana
fikirlerde cereyan etmesi ve zihniyetin degismesine
olanak verecek sekilde gerceklesmesi Maturidilik agi-
sindan dikkate deger bir durumdur.

Bizim bu konuda ézellikle dikkatimizi ¢eken, Méaturi-
di'yi bir gok konuda Esari’'den iistiin gérmekle bir-
likte, Esari goriigleri zaman zaman Ehl-i Siinnet olarak

sunup benimseyen ve Méturidi'yi muhalif gésteren
Pezdevi olmugtur. Lamisi, Omer Nesefi, Sibuni ge-
lenekgi bir yaklagimla Hanifi-Méturidi gelenegi sa-
vunurken, Méturidi onlar i¢in dini bir lider ve takip
edilen bir 6nderdir. EbG Min en-Nesefi ise tiim dii-
stincesini Maturidi merkezinde inga ettigi icin onsuz
bu diisiince sisteminden bahsetmeye imkan yoktur.
Maturidilik olarak genel hatlariyla Maturidi’'nin go-
riigleri ekseninde sekillenen bu diigiince diinyas: baz:
farkliliklarla kurumsallagmi gayet tabidir. Ancak bu-
rada baz fikirlerde zithk veyahut stk muhalafet dik-
kat cekicidir. Bu anlamda Maturidi’nin takipgileri
arasinda metot olarak ondan ayrilanlar fikirsel ola-
rak ayrilanlardan daha goktur.

Maturidilik gibi dinamik bir yapiya sahip diisiince
sisteminin zamanla duragan bir hale gelmesinde en
onemli etkenlerden bazilar1 sunlar olarak siralanabi-
lir: Erken donemlerdeki fikir hiirriyetinin zamanla
ortadan kalkamasi, Baz: kisilerin fikir ve goriisle-
riyle 6ne qikarak mutlak otorite gibi goriilmeleri,
Akilcr metodun degil gahislarin otorite yerine kon-
malan, Maturidi'nin diigiincesinin devam ettiril-
memesi, taklit ve gelenegin din olarak sunulmas,
gecmigin tarihi ahsiyetlerin kutsanarak dinin de-
geri gibi goriilmesi. _

Maturidi diisiince yapisy, Islam diinyasinin igine diig-
tiigii kasir ve taklitci diigiince diinyasindan gikisin yol-
larindan biri olarak teklif edilebilir. Bunun igin ya-.
pilmas: gereken gey Maturidi din tizerinde fikir insa
ederken kullandif1 ana metodu, dini metne akilla
yaklasmayn, sorgulamay ve ¢oziimleri giiniimiize ta-
sumay1 esas almaktir. Burada asil olan sahuslar ve gé-
riigler olursa dogal olarak diisiince sistemi duragan
hale gelecektir. Metot olarak Maturidi esas alinmali,
yeni bilgiler 1s1ginda sistem yeniden degerlendirilme-
lidir. Metodik yaklasimiyla Maturidi‘nin zihin diin-
yasi yeniden sistemli bir sekilde aragtirilmasi, bize
karsilagtigimiz veya kargilasacagimiz olasi problem-
lere onun cevap verdigi bakis agisi ve diisiince yapi-
styla cevap vermeyi saglayacaktir.

Bir teklif olarak bugiin Méturidi’'nin takipgileri ola-
rak bizlerin yapmas: gereken ilk sey onun isminin ya-
zilmasi hususunda bir birliktelik saglamak olmalidir.
Maturidi, Méturidi, Méturidi, Matiiridi, Matiridi,
Mattridi, Maturidi, Méturidi gibi farkl yazihimlar
bunlardan bir kagina rnektir.
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