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Prof. Dr. Talip OZDES

1954 Sivas/Tiirkiye dogumli Prof. Dr. Talip OZDES, ilk, orta ve lise eiti-
wmini Sivas'ta tamamladiktan sonra iiniversite egitimine Ankara Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesinde devam etti. Bir miiddet Diyanet Isleri Bagkan-
higma bagl olarak cami imam-hatipligi gorevini yapt. 1978 yilinda A.U.
IHlahiyat Fakiiltesi'nden mezun olduktan sonra Milli Egitim Bakanhgina
baglh okullarda meslek dersleri ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi G-
retmeni olarak gérev yapts. Arapca Ihtisasini Suudi Arabistan’daki Um-
mu’l-Kura Universitesine yapti. Déniiste 6gretmenlik gorevine devam
ederken ayrica Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Tefsir
bilim dalmda mastir ve doktora yapt. 1994’te Cumhuriyet Universitesi
lahiyat Fakiiltesinde akademik hayatina baglads. 1998 yilnda Yrd. Do-
gentlige, 2000 yilinda Dogentlige, 2006 yiinda Profesérliige atandy. Uni-
versitedeki calismalarimin yaninda yaklagik son dort yildan beri de Stra-
tejik Diisiince Enstitiisiindeki calismalara katilmakta olup kendi alan:
ile ilgili bilimsel ve akademik katlkilar yapmaktadir. Ad: gecen enstitiiniin
dergisinde ve web sitesinde bircok makaleleri yaymlanrmstir. Halen ayni
fakiiltede Temel Islam Bilimleri Boliim Baskan: olarak gérevine devam
eden Prof. Dr. Talip OZDES, evli ve iki cocuk babast olup, ¢ok iyi derecede
Arapca ve Ingilizce bilmektedir. Ulusal ve uluslar aras: diizeyde teblig ve
makaleleri vardir. Maturidi'nin Tefsir Anlayist, Kur'an ve Cinsiyet Ay-
rimciligy, Kur'an ve Nesh Problemi, Islam’in Evrenselligi isimli kitaplar:
yayinlanmg eserlerindendir. Ayrica hakemli ve hakemsiz dergilerde yayin-
lanmus cok sayida makalesinin yaninda sempozyum tebligleri mevcuttur.

Maturidi’nin Yorumlarinda
Insan Olgusuna Yaklasimi

| Kur'an tefsirinde akil-vahiy-olgu biitiinliigiinden ha-
| reketle itidal ve denge iizerine kurulu; inang hiirri-
yetini 6ne ¢ikaran, fanatizmi olumsuzlayan, tefek-
kiiri, istidlal ve ictihad: tesvik eden bir din/islam
| anlayisinin sembol ismi olarak Maturidi Islam diin-
| yasticin ok sey ifade ediyor. Méaturidi, Islam dininin
| asli kaynag olarak Kur'an’ biitiinliik igerisinde mer-
keze alan, akil ve nakli anlamli bir gekilde uzlagtiran
yonteminden hareketle ayetlere getirdigi agiklama ve
yorumlarinda Kuran'in statik ve donuk bir mesaj ol-
madiging; aksine dinamik, zaman icinde ve zamanla
beraber akan, insanligin problemlerine ¢oziim geti-
ren ilahi bir mesaj oldugunu gostermeye caligmustir.

Onun Kur'anin ana konularindan biri olarak insan
olgusuna yaklagimi da vahyi merkeze alan, vahiy-a-
kil ve olgular arasindaki dinamik iligki ve dengeyi,
ilahi hitkiimlerin zemininde yatan hikmetleri nazar-1
dikkate alan biitiinciil yaklagimindan kopuk degil-
dir. Bir miifessir olarak onun Kur’an ayetlerine ve ol-

gulara yaklagim ve yorumlarinda izledigi bu metot,
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gerek cagindaki gerek sonraki dénemlerde ortaya ¢i-
kan tefsirlere kiyasen orijinallik arz etmekte olup gii-
niimiize de 151k tutacak mahiyettedir.
insanin Aslen Temiz Olmas:
Maturidi, Te'vilatu'l-Kur'an adl tefsirinde insanin ya-
ratiligi ve fitrat: ile ilgili Kur'an ayetlerini yorumlar-
ken, onun fizyolojik yapisim olugturan cevherin te-
mizligine, Allah’in ruh iifiirmesiyle hayat verip akil,
irade ve bilgi potansiyeli ile imtihan i¢in yarattig1 nefs
sahibi insamn efdaliyetine (iistiinliigiine) dikkat cek-
mektedir. Hicr suresi ve diger surelerde gegmekte olan
insanin topraktan’, camurdan?, kuru camurdan bi-
gimlendirilmig balciktan,’® yapiskan bir camurdan®,
gamurun 6ziinden® yaratildigina igaret eden ayetlerin
tefsirinde, insanin atasinin kendisinden yaratildi,
farkli goriiniim, hal ve ozelliklerine atifta bulunulan
bu topragn cinsinin iy ve temiz oldugunu, biitiin fay-
dah geyleri ihtiva eden, yarayish seylerin yapilmasina
miisait bir toprak oldugunu; habis topragin faydali ve
yararh seylerin yapilmasina miisait olmadigim ifade
etmistir.® Fitrat {izerine yaratilan insanin ashinin te-
miz (pak) oldugunu iddia eden Méturidi’nin, miig-
riklerin neces (pis) olduklarin ifade ederek onlarin
bir daha Mescid-i Haram’a yaklagmalarini nehyeden
“Ey iman edenler! Siiphesiz miisrikler neces (pislik) dir-
ler. Onlar bu yildan sonra Mescid-i Harama yaklag-
masmlar. Eger fakirlikten korkarsaniz, insallah Allah
liitfundan sizi zengin kilacaktir. Siiphesiz Allah, her
seyi bilendir, hilkmiinde hikmet sahibi olandir” mea-
lindeki Tevbe suresinin 28. ayetine getirdigi yorum
Maturidi burada, 4yetin siyak ve sibakindan hare-
ketle, sayet girilmesi yasak olan yer zahiri anlamda
Mescid-i Haram'in kendisi olsaydi, o zaman éyetin
devaminda, Miisliimanlarin fakirlikten korkmala-
rinin zikredilmesinin hicbir anlam: olamayacagin,
¢iinkii bu durumun, miigriklerin Mekke'ye gelerek
ticaret yapmalarini engelleyecek bir durum olmads-
gum ifade eder. Ayette miigriklerin Mescid’e girmele-
rinin men edilmesinden kastedilen mananin, onlarin
bir daha hac etme gayesi ile Harem bélgesine girme-
meleri oldugunu, yoksa Mescid-i Haram'in kendisine
girmemek olmadigim ifade etmektedir. Maturidi'ye
gore ilgili ayette Mescid-i Haram’a hac ibadetinden
kinaye olarak atifta bulunulmugtur. Méturidi, bu gé-
rilsiinii teyit icin Hz. Alinin Hz. Peygamber tarafin-
dan hac mevsiminde Mekke'ye gonderildigi ve orada
miigriklerin bir daha Kabe'yi giplak olarak edepsiz bir
sekilde tavaf etmemeleri ve o yildan sonra bir daha

bir miigrikin Beyt’i haccetmemesi icin ilan yaptigina
dair haberi’ delil getirmektedir. Yine ayn1 konu ile il-
gili olarak Hz. Peygamber'in “Bu yildan sonra miisrik-
ler bir daha Mescid-i Haram'a yaklasmasinlar, ancak
erkek veya kadin kole bu yasaktan istisna edilmigtir”
(haberin diger bir varyantinda “ancak zimmet ehlin-
den herhangi bir kisi bu yasaktan istisna edilmigtir”)
seklinde gelen sbziini® delil getirerek, erkek ve kadin
kolelerin, zimmilerin bu yasagin disinda tutuldugunu,
onlarin hizmet gayesi ile Mescid-i Haram’a girebile-
ceklerini ifade etmektedir. Maturidi, meselenin in-
sani ve sosyal boyutuna da deginerek insanlarin hac
gayesi disinda Mescid'e ve Mekke'ye yaklagmaktan
men edilmeleri halinde, Islamt duyamayacaklarin,
hakk isitemeyeceklerini vurgular. Yukardaki hadis-
lerin, Ebtt Hanife'nin “Sayet inkérci kimse iman et-

mek igin Allah’in keldmim duymak ister ve bundan
men edilirse durum ne olur?” seklinde gelen sozle-
rini teyit ettigini belirterek onun bu konudaki gorii-
siine katihr. Méturidi, ilgili ayeti yorumlarken ne-

cesligin (pisligin) miigriklerin hallerinde (zatlarinda)

olmayip yaptiklari amellerde oldugunu da vurgula-

maktadir. Yorumun devaminda antlasmalara sadik
kalan miigriklerin durumlan da dile getirilerek, veri-

len iiltimatomun onlari kapsamadif) ifade edilmek-

tedir. Ona gére Yasaklanan sey, Allah’tan bagka sey-

lere (putlara) ibadet gayesi ile ve edepsiz bir gekilde

hac yapmaktir. Giinkii bu durum o beldenin kutsi-

yetine uygun diigmemektedir.’

Konu ile ilgili olarak Taberi'nin tefsirinde, miigriklerin
neces olmalari ve Mescid-i Haram'a yaklasmamalar
ile ilgili rivayetlerin diginda rasyonel bir degerlendir-
meye rastlanamamugtir. bni Kesir'in konuya yakla-
st da Taberi'ninki gibi rivayet agirliklidir Ancak
Ibn Kesir, miigriklerin dinen neces olduklarin ifade
ettikten sonra, cumhurun bu pisligin miisriklerin
bedenlerinde ve zatlarinda olmadigini, bunun icin
Allah’in Ehl-i Kitabin yemeklerini miiminlere helal
kildiginy, ancak zahirilerin bu necesligi miigriklerin
zat ve bedenlerinde telakki ettiklerini belirtir.? Kur-
tubi ise alimlerin, miigriklerin neces olup mescitlere
ve Mescid-i Haram'a girip giremeyecekleri hakkinda
goriis ayriliklarina diigtiiklerini belirttikten sonra on-
larin goriiglerine igaret etmektedir. Kurtubfnin getir-
digi haberler, neceslik konusunu ciiniipliikle iliskilen-
dirmektedir.” Fahrettin Razi'nin ilgili ayete getirdigi
tevilinde ayetin lafzini esas alarak neceslik durumunu
migriklerin zat ve bedenleriyle iligkilendirmesi dii-
siindiiriiciidiir.*
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Cinsiyet Olgusuna Yaklagimi

Maturidi'nin insan tasavvuru, cinsiyet farkhhigim 6ne
ikarmayan, erkegi ve kadinu ile insan cinsini biitiin-
liik igerisinde miitalaa eden, Kur'an lafzinin siyaki ve
anlatim icerisinde iki cins arasindaki dengeyi esas
alan bir tasavvurdur. Insanin yaratihs: ile ilgili ayet-
lerin yorumlarinda Israiliyata bagvurmamasi, Havva
ve kadinlar hakkinda hi¢bir menfi ve degersizlestir-
meye yonelik ifade kullanmamas olmas: dikkate ga-
yandir.!* Maturidi, insanlarin tek bir nefisten (nefs-i
vahide’den) yaratilmis olduklarina isaret eden Nisa
suresinin birinci ayetine getirdigi yorumunda, insa-
nin aslen topraktan, daha sonra da nutfeden yaratil-
mis olmakla beraber ayette gecen “nefs-i vahide” ile
insanlarin yaratihglarimin atalar1 Adem’e izafe edil-
digini ifade etmis, ancak o nefisten esinin nasil yara-
tildigina dair bir agiklama getirmemistir.® Araf su-
resinin 189. ayetine getirdigi yorumunda daha 6nce
Nisa suresinde zikredilen tek nefisten yaratilan esin
Havva oldugunu ifade etmekle beraber bu yaratili-
sin tafsilatina hic girmemistir. Maturidinin, Hucurat
suresinin 13. ayetiyle biitiinliik kurarak Araf suresi-
nin 189. ayetine getirdigi yorum oldukea orijinaldir:
Maturidi ayete getirdigi yorumunda, hicbir begerin
diger bir beser iizerine hilkat (cinsiyet fakt6rii dahil)
ve nesep yoniinden tistiin olamayacaginy, hepsinin tek
bir nefisten yaratilmis olmalarindan dolay: birbirle-
rinin erkek ve kiz kardesleri olduklariny, iistiinliigiin
ancak kesbedilen (kazanilan) amellerle, 6vgiiye layik
bir ahlakla ve insanin sectigi giizelliklerle olabilece-
gini vurgulamigtir.”

Miaturidi, Havvanin Adem’in kaburga kemiginden
yaratildigina dair Eski Ahit kaynakli rivayetlere yer
vermemis, onlarla ilgili bir degerlendirme yapma-
mustir. S6z konusu Israiliyat haberlerinde Adem’e eg
olarak yaratilan ve Havva adi verilen kadmin Iblise
olan yakinhg, Iblis'in aldatmasiyla esini ayartip ona
giinah iglettifi anlatilmaktadur. Taberi (6. 310/922) ve
Kurtubi (6. 671/1273) gibi Méturidi’nin caginda veya
sonraki dénemlerde yagayan miifessirlerin bu haber-
lere itibar ettiklerini gérmekteyiz.® Bu tefsirlerde il-
gili ayetler etrafinda gelisen agiklama ve yorumlar
dikkatle inceledigimizde, ozellikle gelenekeiligin,
kassaciligin, rivayetciliin, lafizci ve parcaci yaklasi-
min yorumda etkin oldugunu, kutsal kitap ve mito-
loji kaynakl agiklama ve yorumlara itibar edildigini
gozlemleyebiliriz.

Ornegin Kurtubi “El-Cami li Ahkdmi’l-Kur’an”
adl eserinde Nisa suresinin 1. ayetini tefsir ederken,

Havvanin Adem'’in kaburga kemiginden yaratilmug
oldugunu ifade etmis, bu yaratiima aninda Adem’in
bir elem duymadigin, eger duymus olsayds, erkegin
hamimina atifet gostermeyecegini ifade etmistir. Daha
sonra da “Sayet kadin beyine kars1 sevgisinde sada-
katli olsayd, (6nce) Havva sadik olurdu” gibi bir ifa-
dede bulunmustur. Havva'nin Adem’in kaburga ke-
miginden yaratilmi§ olmasindan hareketle kadinlarin
“avc (egri biigrii, dogru olmayan bir hilkat tizerinde)
olduklarim ifade etmis, delil olarak da kadinlarin
ege kemiginden yaratilmis olmalarindan dolay hig-
bir gekilde istikamet bulamayacaklarini ifade eden
bir rivayete yer vermistir. Kurtubi, yasak agaca yak-
lasma konusunda Iblis'in Havva'y1 igva ettigi, onun
da Adem’i kandirdig konusuna da yer vererek bu-
nun, kadinlardan erkeklere gelen ilk fitne oldugu be-
lirtmis ve bu konuda kaynagina isaret edilmeyen bir
rivayete de yer vermistir. Kaburga kemiginden yara-
tilmayla ilgili rivayetler mecaz olarak degil de biyo-
lojik bir gercek olarak anlagilip oradan hareketle in-
sanlara rol bigilmigtir.

Miaturidi'nin, Allah’in insanlardan bir kismini digeri
iizerine tafdil etmesiyle erkeklerin kadinlar iizerine
kavvam oldugunu beyan eden Nisa suresinin 34. Aye-
tine getirdigi yorum da déneminin sartlarina gore ol-
dukea orijinaldir. Maturidi, erkeklerin kadmlar iizerine
tafdil kihnip kavvam olmalan konusunu agiklarken,
cinsiyet faktoriinii merkeze almamis, o donemdeki
erkek ve kadinlarin konumunu ve buna bagh olarak
hayat sartlar icerisinde yiiklenilen sorumluluklar
degerlendirme konusu yapmustir. Ona gore erkekle-
rin kadinlar tizerinde kavvam olmalarinin nedeni,
ailenin is ve idaresini tizerlerinde tagimalarindan,
sosyal ve ticari yonlerden hayat icerisinde etkin rol
almalarindan, ailenin ekonomik yiikiinii {izerlerinde
tagtyarak eglerinin gecimlerini saglamaktan sorumlu
olmalarindan dolayidir.”® Bakara suresinde gegmekte
olan miidayene ayetinde® belli bir vakte kadar tayin
edilen (vadeli) bor¢lanmanin yazilmasinda énce er-
keklerden iki sahit getirilmesinin istenmesini, bor¢
6denmedigi takdirde kadinlarin mahkeme kapila-
rina getirilerek Grselenmemeleri, setredilmesi gere-
ken ortiilerinin agilip avretlerinin sergilenmemesi
amacina matuf oldugunu ifade eder. Iki erkek sahit
bulunmadi takdirde bir erkek ve iki kadin gahit is-
tenmesine getirdigi yorumunda ise, bunun sebebinin
kadinlarm daha ¢ok unutma ve gaflet tizerine olup
aklen nakis olmalarindan (erkeklerin is, idare ve tica-
ret konusunda sahip olduklari olgunluk ve tecriibeye
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sahip olmamalarindan) dolay: birisi unuttugunda
diger kadmin ona hatirlatmasi amacina matuf oldu-
gunu ifade eder.”

Maturidi’ye gore kadinlar hadler (hudiid) konusu
hari¢ mali olsun veya olmasin biitiin konularda sa-
hitlik yapabilirler. Hadler konusunda sahitlik yapa-
mamalari, yukarida zikredilen sebeplerin yaninda,
had konusunda sahitlik yapma isinin mahiyet olarak
iizerinde hicbir siiphe kabul etmeyecek derecede agir
bir is olmasy, sahitligin yerine getirilmesi konusunda
engelleme ve caydirmalarin olabileceginden dolay1-
dir.*$ahitlik konusundaki Ifade ve yorumlanindan,
Maturidi’nin kadinlarin fitri ve sosyal konumlariny,
hayat tecriibelerini ayetin anlagilmasinda itibara al-
digim anlamaktayiz. Méturidi, Babalarinin miras
biraktign maldan erkek gocuga kiz gocuguna verilen
hissenin iki misli verilmesini hitkmeden ayetin® tef-
sirinde hitkmiin hikmetine dair bir agiklama ve yo-
rum getirmemnis olsa bile,**bu konuyu da erkeklerin
kadinlar iizerine kavvam olduguna isaret eden Nisa
suresinin 34. ayeti baglaminda degerlendiriyor oldu-
gunu diisiinebiliriz.
Maturidi’nin kendi déneminde ve sonrasinda telif
edilen bircok tefsirlerde erkeklerin kadinlar iizerinde
kavvam olmalar1 konusunun ataerkil zihniyet zemi-
ninde yorumlanmaya ¢alisildifini gormekteyiz. Ta-
beri de ilgili yeti tefsir ederken, erkeklerin, kadinlan
terbiye etme ve onlara sahip qikma konusunda ehil
olduklariny; ayrica mallarindan harcamalar, kadin-
larin mehirlerini vermeleri ve zorluk anlarinda on-
lan koruyup gozetmelerinden dolay1 Allah’in erkek-
leri kadinlar iizerine kavvam (iistiin) kildigim ifade
etmektedir.?® Kurtubi cihada katilma, hakimler ve
emirler olma durumunu tamamen erkeklere indirge-
yerek, kadinlarin bu tip rollerden nasiplerinin olma-
diganu ifade etmigtir. O, erkeklerin kadinlar tizerine
iistiin kilinma sebebini, erkeklerin akal, tedbir ve fi-
ziki gii¢ ydniinden kadinlardan tistiin olmalar, onlan
terbiye edip gegimlerini saglamalar, onlar1 evlerinde
tutarak disar1 cikmalarina engel olmalar ile agikla-
maktadir. Ancak Kurtubi, Maliki mezhebine uygun
olarak, erkek kadinin nafakasini teminde acze diig-
tiigiinde artik onun esi iizerine kavvdm olamayaca-
g ve kadinin onu bogama halkkinin oldugunu ifade
etmistir.?® Ahkamu’l-Kur'an adh fikhi tefsirinde Ebt
Bekr Ibnul-Arabi (6. 543/1075) 4yete getirdigi acik-
lamalarinda Adem (erkek)'in astl, kadinin onun par-
casi (fer’1) oldugunu, kadin erkegin ege kemiginden
yaratilmus oldugu icin, egri olmanin kadinhgn vasfi

oldugunu, ayrica kadimn dininin, aklinin ve kuyve-
tinin eksik oldugunu séylemektedir. ibn Kesir'in .
774/1372) Bakara Suresi 228. ayette gecmekte olan “..
Ancak erkekler icin kadmnlar iizerinde bir derece var-
dir” ifadesine getirdigi aciklamalar, onun cinsiyet ko-
nusuna bakisini ortaya koymaktadir. fbn Kesire gore
erkekler, kadinlardan fazilet, yaratihs, ahldk, mertebe,
mali harcama, maslahatlar: yerine getirme yonleriyle
tistiin olup bu durum ahirette de erkeklerin fazilet
yoniinden iistiin kilnmalarini ifade etmektedir?

Zemahseri ve Fahreddin Rézi gibi akla 6nem veren
miifessirler tarafindan bile bir¢ogu kiiltiire, adetlere
ve sosyal sartlara gore sekillenen durum ve farkhilikla-
rin farkh cinsler arasinda mutlak bir iistiinliik olarak
sunulmasi, daha 6nceki agiklama ve yorumlarin sor-
gulanmaksizin tekrar edilmesi, geleneksel yorumun
sosyal ve ilmi zihniyeti olusturmada ne kadar giiclia
bir etkiye sahip oldugunu gésterir. Zemahseri'ye gére
de erkekler akl, azmetme, kuvvet, ckuma yazma, at
binme, ok atma yénleriyle kadinlara iistiin olduk-
lar1 gibi, peygamberler ve alimler de erkeklerdendir.
Yine devlet reisligi, cami imamliy, cihad, ezan, hutbe,
itikaf, tegrik tekbirleri, hadler ve kisasta sahitlik, mi-
rasta fazla pay ve mirasin asabeye gore belirlenmesi,
nikah ve boganmada inisiyatif ve velilik, cok kadinla
evlilik, cocuklarin neseplerinin babalarina ait olmas
gibi durumlar hep erkekler icindir. Ve sonra erkek-
lerin sakallar: ve sariklar da vardir (1) Fahreddin
Rézi,” Kadi Beydavi,® Ebu’s-Sutid ve {smail Hakl:
Bursevi de benzer yorumu getiriyorlar.*Biitiin bu
miifessirlerin agiklamalarinda, konu etrafinda o d-
neme kadar adim adim geligen geleneksel aciklama
ve yorumlarin daha gok devreye girdigini ve dinin
asli yorumu haline geldigini anliyoruz.

Insan: Fitraten Ustiin Kilan iki Faktor: Alal ve Bilgi
Allah’in yarattig1 insana ruhundan difiirmesini de,
mahiyetini bilemeyecegimiz sekilde Allah’in insanda
kendi ruhundan (bir gey) insa etmesi olarak agikla-

yan Maturidi,” “Sen artik yiiziinii Allah’in insanlar1
tizerine yarattifs Hanif dinine, Allah'in fitratina dog-

rult...”™ mealindeki ayette gecen “fitratullah” ifade-

sine getirdigi aciklamada, annesinden dogan kiiciik
gocuga gerekli giday1 almas: icin annesinin memesini

emmesinin fitri olarak 6retilmig olmas gibi, yine

daglara Allah’s tesbih etmeleriyle ilgili marifetin yiik-

lenmis olmasi gibi, insanun fitri olarak marifetullahla;

yani, Allah’i birligi ve yegane Rab olmasi hakkinda

futri bir bilgiyle diinyaya gelmekte oldugunu, insan

fitratiin Allah’mn birligine ve rububiyetine sahitlik
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ve delalet etmeye dogal bir temayiil icerisinde oldu-
gunu ifade etmistir.®® “Her dogan fitrat iizerine do-
gar....” hadisini de bu baglamda agiklayan Mituridi,
fitrat ve akil arasinda dogrudan iligki kurarak insan-
lar akillariyla bag basa birakildiklaninda, akillariyla
kendi aralarina (nefsi zaaflar, sehvet ve ihtiraslar gibi)
herhangi bir engel girmediginde, insanin hilkatinin
(fitratinin) Allah’in birligine ve rububiyetine yol gos-
terip sahitlik edecek, imtiham yiiklenebilecek bir po-
tansiyelle diinyaya geldigine dikkat ¢ekmektedir.*®
Allah’in, akil verip yeryiiziinde halife kildig1 insanin
atasina (Adem’e) isimleri 6retmesi, meleklerin bile
egyann ashyla ilgili her hayrin ve fayda veren seyin
tabi oldugu insanin atasina 6gretilen bu bilgiyi iktibas
etmede aciz kalmalar, insami meleklerin dahi secde
etmek durumunda kaldiklar kendisine ikram edilen
iistiin bir konuma yerlestirmistir. Adem’e isimlerin
Ogretilmesi, onun akil ve bilgi sahibi kilindigina de-
lalet eder. Meleklerin Allah’in emriyle Adem’e yap-
tiklar1 secde, bizatihi ibadet olan secde degildir. Her
secde, mutlak anlamda ibadet anlamina gelmek du-
rumunda degildir. Ciinkii Islam’a gére ibadet ancak
Allah’a yapilir. Beserin atasi Adem’e yapilan secde
ona ibadet anlamina gelmeyip onun akal ve bilgi sa-
hibi bir varlik olarak yaratilmas: baglaminda ona se-
lam ve sayg: ifade eden, secde edilenin biiyiikligiine
tevecciih ifade eden bir fiildir. Nitekim Yakup (a.s.)
ve gocuklarmin Yusuf’a yaptiklari secde de bu bag-
lamdadir. Ashnda Adem’e yapilan secde, miiminle-
rin Kabe'ye tevecciih ve hiirmet icin yaptiklan secde-
nin gercekte o beytin Rabbi'ne yapilan secde olmasi
gibi, Allah’in yarattif seyin biiyiikliik ve muhtesem-
ligi kargisinda gercekte Allah’a yapilan secdedir.”
Allah akh insanlara bir delil olarak vermigtir. Ak-
lin varligi. Allah’in varlimin ve hak dinin gerekli-
ginin fitri delilidir. Insan, bizatihi kendi nefsinde ve
diginda Allah’in birliginin ve rububiyetinin delilleri
olarak yaratilan seyleri akliyla kavrayabilir. Iyi ve ké-
tiiniin, giizel ve ¢irkinin kavranilip birbirinden ayirt
edilebilmesinin; yine tevhit dininin tizerine dayan-
dig nakli delillerin kavranmasinin yolu da akildan
ve peygamberlerin Allah’tan getirdikleri ilahi mesaj-
lardan geger.**Bunun icindir ki insan icin akil, din
konusunda sorumlu olmanin kaynagini ve sartini
olusturur. Maturidi’de akil ve din arasinda kurulan
bu yakin iligki, din kargisinda insan1 nesne olmak-
tan ¢ikarip 6zne konumuna getiren bir yaklagim-
dir. Yani insan din i¢indir mantif {izerine oturan

geleneksel anlayss, yerini din insan i¢indir manti-
gina terk etmektedir.

Ancak her kes aklin1 dogru kullanma bagarisini gos-
teremeyebilir. Nefsin arzu ve istekleri, insanlarin kisi-
sel zellikleri akln kullanimim etkiler, farkl sonucla-
rin ortaya ¢itkmasina neden olur*® Méaturidi, insanin
inang ve duygu diinyasin ifade eden kalb kavram ile
akil arasinda bir iliski kurmaktadir. Yani onun ifade-
sinde kalb, imanin nuru ile diigiinen, ihtiraslardan ve
kotii diisiincelerden temizlenmis (sahih) akildan ki-
naye olarak kullanilmaktadir.* Maturidi’ye gore, ak-
lin dogru kullamilip insanin hidayete ulagtirabilmesi
i¢in, onun ihtiras ve arzularin etkisine agik, yanhs
istikametlere gotiirillmeye miisait, siradan ve basit
bir akil olmaktan kurtanihp “kalp” haline getiril-
mesi gerekir. Kalp, bir bakima biitiin duyu verilerini
temyiz eden bir giictiir. Kalp ayn1 zamanda insamn
gaybi konular1 da kavrayip onlara niifuz edebilme-
sini saglayan melekedir. Kalpte bulunan takva, iyilik
vb. nitelikler, insanin diger organlarina da yanstr; in-
san kalbine gore diisiiniir, goriir, duyar ve konugur.!
Mituridi'ye gore insanlari tevhid’e gotiiren yol tefek-
kiirden geger. Insan akli melekesi ile tefekkiir eder.
Duyu organlan ile elde edilen bilgiler (tefekkiir ol-
maksizin) yaratihisin hikmetlerini kavramaya yeterli
olmadsg gibi, tecriibe alanini agan birtakim gaybi ko-
nulan da idrak etmeye yeterli degildir. Esyanin haki-
katini, varolusun gayesini, gaybi meseleleri, Allah’in
koydugu hiikiimlerin sebep ve hikmetlerini idrak et-
mek, iyi ile kotiiyii birbirinden ayirmak Allah’in hii-
kiim ve yonlendirmelerinin altlarinda yatan sebep ve
hikmetleri anlayip kavramanin yolu nazar’dan; yani
istidlal ve igtihat olarak isimlendirilen akli faaliyetten

. geger. AKIi faaliyet, vahyin ve duyularin verdigi bil-

gilerden hareketle Allah’in varhk ve birliginin, isim
ve sifatlarinin, ahiretin idrak edilerek tahkiki imana
ulagilmas igin gerekli oldugu kadar, yine Allah’in
koydugu hiikiimlerin arkasinda yatan illet ve hik-
metlerin idrak edilmesi ve nasslardan yeni hitkiimler
gikarilmasi (ictihad) icin de zaruri goriilmektedir.*
Akal, bilgiye ulagmada gok degerli olmasina ragmen
giicti mutlak ve siirsiz degildir. Ciinkii akil ilk etapta
duyu organlarinin verecegi bilgilere muhtactir. Ay-
rica ihtiraslar, kotii duygular, sehvetler gibi tefek-
kiirii sinirlayan seyler, insanlarin duyu organlarim
ve akillarim saghkh kullanmalarina engel olur.**Yani
insanin nefsi yonii, zaaf ve ihtiraslar1 onun akl, yo-
rum ve eylemleri iizerinde etkin olur. Bunun icin-
dir ki Méturidi, liderlerin ve mezhep imamlarinin
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mutlaklagtiriimasina ve boylece dinde korii koriine
talditcilige diisiilmesine kars1 olmustur.#Onun Te'vi-
lat'in bas kisminda tefsirle te'vili birbirinden ayirma-
sinin, tefsiri sahabeye tahsis ederken tevili fukahaya
nispet etmesinin, tefsirde Allah’in ahitligini sart ko-
sarken, tevilde bu sarti aramamasinun, tevilin kesin
olmayp degisik yonlere miiteveccih oldugunu ifade
etmesinin**temelinde de insanla, kendi ifade ettigi
- gibi begerle ilgili bu alg1 yatmaktadir.
Allah’a, Resulii’ne ve ulu’l-emre itaatin emredildigi
Nisa suresinin 59. ayetine getirdigi agiklamalarinda,
Allah’a ve Resulii'ne yapilan itaatle ulu’l-emre ya-
pilmas: gereken itaatin aymi kategoride olmadiina
dikkat ceker. Ciinkii birincisi dini anlamda ibadet
etmeyle ilgili iken, ikincisi dini makamda olmayp
emirlik makamindadir ve ibadet maksadina yonelik
degildir. Ciinkii ibadet ancak Allah’a yapilir.*Um-
metin fimeraya yapacag itaatin de adalet temeli iize-
rine olmas: gerektigine, masiyette itaatin olmayaca-
gna isaret etmigtir.”Ilgili ayete gore miiminler bir sey
hakkinda kendi aralarinda ihtilafa diigiip gekistikle-
rinde ihtilaf konusu olan problemin ulu’l-emre degil,
sadece Allah’a ve Resulii'ne gotiiriilmesinin istenme-
sinden hareketle, Siaun ulu’l-emri masum imamlar
olarak yorumlayip onlart mutlak konuma oturtan
imamet nazariyesine karst tkmstir.*® Melik duru-
munda olanlarin zuliim ve fesada gitmeleri halinde,
onlarin adalete ve dogruya irgad edilmeleri 6zellikle
ilim adamlarinin iizerine diigen bir sorumluluktur.®
insan iradesi, iman1 ve Hiirriyeti
Maturidi, insanin ahsen-i takvim {izerine yaratil-
mus olmasinin vecihlerine dair getirdigi agiklama-
sinda ahsen-i takvimi, insamn heyet ve ruhi kabili-
yetler yoniinden Allah’in vahdaniyet ve ulhiyetine
delalet eden en metin ve en muhkem suretle yaratil-
mus olmastyla agiklar. Oyle ki Allah insam temyiz
ve marifet ehli olarak yaratmis olup, yaratilan diger
varliklarda olmadig halde sevap kazanmaya ve bii-
yiik kerametlere (iyiliklere) ulagmaya vesile olacak
bircok hayir ve taatlar insanlardan gikar. Insanlar
kendi secim ve tercihlerine dayal olarak sahip olduk-
lar1 imanla, yaptiklari salih ameller ve hayirh islerle
cerinetle miikafatlandiriimay: hak ettikleri gibi, in-
sanm esfele safilin derecesine inerek cehenneme aday
olmasi da kendi iradi segimi ve tercihi ile sirk ve in-
kan secerek kétii ameller ortaya koymasimn sonucu-
dur. Yani Hanif dinine tevecciih etme, Allah’m vah-
daniyeti ve rububiyetini idrak etme ySniindeki fitri
potansiyeli ile yeryiiziinde imtihan edilme amacina

matuf olarak Allah’m bi.l'ﬁg‘ine ve Ll.luhjyetine dela-
let edecek sekilde ahsen-i takvim iizere yaratilmus ol-
masina ragmen, insanin esfele safiline yuvarlanmag;
kendi ihtiyarinin ve eylemlerinin sonucu olarak ger-
¢eklesmektedir.”®

Kader meselesinde, Allah’la insan: karg karsiya ge-
tirmeme, O'nun giiciine halel getirmeme endisesin-
den hareketle Allah’in mutlak iradesi yaninda bir
de insana irade verme konusunda ¢ekimser kalan
Ey‘arilife ragmen Maturidi, insana kendi sorumlu-
lugunun bilincine varmasini ilham eden hiirriyetci
yorumu se¢mistir. O, her seyi irade edip yaratanin
Allah oldugunu, O’nun her seyi bildigini ikrar et-
mis; ancak insanin iyi ve kotii arasinda tercih yapa-
bilecegini, aksi takdirde insanin yaptiklarindan do-
layr sorumlu tutulup yargilanmasinin mantifinin
olamayacagim savunmugtur.* Maturidi’ye gore in-
san fiillleri, tercih etme ve yapmay isteme bakimin-
dan insana ait olup, o fiillerin insanin istegi dogrul-
tusunda yaratilmast ise Allah’a aittir, Bir kimse iman
etmeyi istedi§inde, Allah liituf, kerem ve rahmeti ile
o kimsenin kalbini siisleyerek ona iman; sevdirir.?
Yani insan kesb insana nispet edilirken yaratma Al-
lah’a nispet edilmektedir.

Miéturidi, Imanin ashnin dille ikrar degsil kalple tas-
dik oldugunu, bu tasdikin hicbir zorlama olmaksizin
marifete ve deruni diisiinceye dayal; bilingli bir ter-
cih olmas: gerektigini ifade etmistir*Tahkiki iman;
bu gekilde anlayan Mituridi, hidayet ve dalalet ko-
nusunda hidayetin Allah’tan oldugunu, ancak iradeli
tercihin insana ait oldugunu ézellikle vurgul

Insan, kendi hiir iradesi ile inkar: sectigi andaaﬂ:fl:;
onu dogruya iletmez. Bu sekilde hidéyete gelmeyen
kisiyi Peygamber de dogru yola iletemez. Maturid,
insan davraniglarinin olusumunda psikolojik saik-
lere de dikkat gekmis, onlan insan hiirriyetinin delil-
leri olarak kullanmugtir. Maturidi'ye gére insanlarin
hidéyete ulagamamalarinin asil nedeni, kibir, inat-
lagma, sehvetlerinin ve ihtiraslarinin pesinde kosma
gibi nedenlerin yaninda, tefekkiir ve teemmiilis; yani
top yekin varligin anlami ve gayesi, yaratiligin hik-
metleri iizerine derGni diigiinceyi terk etmeleridir.
Maturidi, Allah’n inkér edenlerin kalplerini ve ku-
laklarim1 miihiirleyip gézlerini perdelemesinin, ki-
sinin bizzat kendi iradesi ile inkar yolunu segmesi,
sehvetlerine teslim olmasi, inat ve kibrinin etkisiyle
kafasinda olugturdugu birtakim seylere kérii kériine
baglanarak kendisini hidayete kapatmas: oldugunu
ifade etmistir.**Maturidi’ye gore hidayet Allah’tan
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olmakla beraber kul, kendi iradesiyle hidayet bulur
veya bulmaz. Insan inkari veya imam secebilir. In-
san kiifrii sectigi anda Allah ona hidayet etmez. Bu
anlamda hidayete gelmeyen kisiyi, Peygamber de hi-
dayete erdiremez. Allah her seyin yaraticisidir. Do-
layist ile Allah hidayet etmeden kul ihtida edemez.
Ancak bu, Allah’m onun inkarim onaylamasindan
dolay1 degil, her seyin yaraticist olmasindan dolay1-
dir. Yani bu durumnda kulun Allah’in hidayet etmesi
ile ihtida etmesi, kevni bir oluguma, vakianin kendi-
sine isarettir. Yani Allah kevni olarak insanlarda hi-
dayeti yaratir. Allah bir inkarcinin kiifrii sececegini
ezeli bilgisiyle bildiginden dolay1 onu sapitmay: di-
ler ve onda inkér fiilini yaratir. Yine bir mii’'minin de
iman ve hidayeti sececegini bildiginden dolay: onun
ihtida etmesini dileyerek onda hidayeti yaratir. Za-
lim bir kavme (topluluga) de zulmii se¢tiklerinde hi-
dayet etmez.®

Imanin aslinin insanin kendi tercih ve yonelimi ile
kalbi tasdik noktasina ulagmas: oldugunu ifade ede-
rek tahkiki imanin gergeklesmesinde aklin 6nemine
isaret edip marifeti, tefekkiir ve istidlali tesvik eden
Maturidi’nin dinde zorlama olmadiina dair Bakara
suresinin 256. ayetine yaklagimy, din konusunda in-
san hiirriyetini esas alan sistematigine uygun goziik-
mektedir.¢ Ancak su var ki, Miigriklerin goriildiikleri
yerde &ldiiriilmelerini isteyen,” onlarla fitne kalkin-
caya ve din Allah’in oluncaya kadar savagmay1 em-
reden®® ayetlere getirdigi yorumlarinda kismen kendi

Dipnotlar

Hacc, 22/5
En'am, 6/2

Hicr, 15/26
Saffat, 37/11
Mumindn, 23/12

G U W D e

siran, I. Basks, Beyrut 2004, I-V, c. I, 5. 47

sistematiginin digina ctkmaktadir. Méturidi bu ayet-
lerin tefsirinde, bir taraftan miisrikler hakkindaki
hitkmii zuliim ve diiymanhgin elemine edilmesiyle
iligkilendirirken, diger taraftan fitne kavramina girk
anlarmi vererek, fitnenin de katilden daha siddetli ol-
dugunu belirterek goriniiste akla giizel goriinmese
bile miigriklerin Miisliiman olmadiklar: takdirde &l-
diiriileceklerini ifade etmektedir.

Sonug olarak Maturidi'nin Kur'an'in/dinin dogru an-
lagilmast amacina matuf olarak tefsirde vahiy mer-
kezli bir yaklagimla insanin fitrat olarak temizligine
isaret edip, irk, etnik ve cinsiyet ayrimcilig1 yapma-
dan insan cinsini bir biitiin olarak degerlendirmesi,
onun aklina ve irade giiciine vurgu yapmasi, dinin
kabuliinde insanin bireyselligini, irade ve inang hiir-
riyetini 6ne gikarmas, tefsir-tevil ayrimu ile vahyin
insan tarafindan yorumlanmasina kap: aip istidlal
ve ictihadh tevik etmesi insana verdigi degeri goste-
rir. Yani onun insan tasavvuru, akil ve irade sahibi
bir varlik olarak insam Yaratan'in ¢izdigi gercevenin,
isaret ettigi fitri 6zelliklerin insicamh birligi ve bii-
tiinligii icerisinde gekillenmektedir. Insanin inang,
fikir ve yorum hiirriyetine deger veren, sirke ve gii-
nahlara bulasmadiginda insan tabiatinin asli temiz-
ligine vurgu yapan Maturidi, her ne sekilde olursa ol-
sun insanin mutlaklastirihp tabulagtirilmasina, akil
ve iradeyi devre dig1 birakan kor taklitcilige ve taas-
suba karg1 qikmus; vahyi olanla olmayanin, mutlak
olanla izafi olanin arasim ayirmustir.
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