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BUGUNU VE YARINI TARIHTEN OKUMAK:
TARIHTE DINSEL VE KULTUREL BiR REFORM TESEBBUSU
VE YABANCILASMA

M. Hanefi PALABIYIK*

GIRIS

Bu calismada, Babiirlii Hitkiimdar: Celaleddin Ekber Sah'in, gerceklestirdigi
dini, sosyal ve kiiltiirel reformlari ile sonuglar1 6zetle ele alinacak ve bir yonetici
olarak onun kendi toplumunu nasil bir kaosa/yabancilasmaya siiriikledigi goz
oniine serilmeye calisilacaktir. Buradan yola c¢ikarak da giintimiiz icraatlarina
atiflar yapilacak ve boylece toplumumuzun siiriiklendigi/stirtiklenmeye calisildig1
duruma da dikkat cekilecektir. Biz bunu, “cokdinlilik/dinsel ¢ogulculuk”,!

* Prof. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, hanefim@deu.edu.tr, https://orcid.org/0000-0001-7173-
152X

1 “Kiiresellesme siirecinde 6ne ¢ikan dini anlayis, ‘dini ¢ogulculuk’ olarak goziikmektedir. Dini
cogulculuk, kisaca, biitiin dinleri, 6zellikle de yasayan biiyiik diinya dinlerini, Tanriya esit seviyede
ulagtiran yollar olarak kabul etmekte ve aralarindaki farklilig: gormezden gelmektedir. Béylece, cok
kiiltiirliiliik, gorecelilik ve postmodernizmin etkisiyle dinler konusunda yeni bir bakis agis1
olusturulmaktadir.” Liitfi Bozkale, “Dini Cogulculuk Uzerine”, Diyanet Imi Dergi, L/3, 2014, s. 61

“Dini ¢ogulculugun 6ziinde, her dini gelenegin, ayn1 Hakikat’e farkl yollardan ulastig: fikri yatar. Bu
yaklasim, ilk bakista yabanci ve yeni bir durum gibi goriinse de, pratikte Hindistan &rneginde
oldugu gibi, kars: karsiya kaldigimiz bir durumu ifade eder. Ancak elbette ki, filozof ve teologlar
tarafindan bir paradigma olarak ele alinmasi ¢ok uzun bir ge¢mise dayanmamaktadir. Temel
hareket noktasi, baslangicta kulaga hos gelebilir. Tiim dinlerin ayni: amac tagidiklari, nihayetinde
insanin mutluluga erismesini amagcladiklar1 agikardir. Ancak dinlerin farkli hakikat iddialari,
gergegi farkli adlandirip algilamalari, dinlerin “homojenlestirilmesi” gibi problemlerle birlikte
diisliniildiigiinde, bu yaklasimin saglam bir temele oturmadig1 goze carpar. Yapilan elestirilere
basta Hick olmak {izere, cogulcu paradigmay1 savunanlarin verdigi cevaplar, tatmin edici olmaktan
ziyade, goriislerini destekler niteliktedir. Yukarida bahsedilen geligkiler de gdz 6niine alindiginda,
diglayicilik ve kapsayicilifa nazaran entelektiiel bir kesimce benimsenmekle kalmasi, normal bir
durumdur.” Tiilay Demir, “Dini Cogulculuk”, Liberal Diisiince, XVIII1/71, 2013, s. 62-63
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“cokkiiltiirliiliik/kiiltiirel ~ ¢ogulculuk”? ve “yabancilasma”®  kavramlarini
kullanarak, ancak anakronizme de diismemeye dikkat ederek yapmaya
calisacagiz. Ciinkii son yillarda diinyada gelisen ve kismen de popiiler hale gelen
bazi anlayislara bagli olarak bu kavramlarin {ilkemizde de ¢ok sik ve yaygin olarak
kullanildigina sahit olmaktayiz.

Ulkemizin son yillarda iginde bulundugu sosyal yapimn “gokkiiltiirlii/kiiltiirel
gogulcu” ve “gokdinli/dinsel ¢ogulcu” olarak goriilmesi ve bu anlayisin neredeyse
her gruptaki insan tarafindan sikca ve 6zellikle seslendirilmesi, konunun boyle bir
baslik altinda ele alinmasini zaruri kilmistir. Son yillarda iilkemizde neredeyse her

2 Cokkiiltiirciiliik (multiculturalism): Kiiltiirel ¢ogulculugun kabuliinden bagka, temini i¢in de gayret
gosterilmesi. Modern toplumlardaki kiiltiirel birlik ve evrensellik temayiiliiniin tam tersine,
kiiltiirel ¢ogulculugu azinlik kiiltiirlerini ve dillerini korumaya calisma yonelimi; en genel
anlamiyla toplumda esitlik ve adalet isteyen tiim dezavantajli gruplari kapsamasi gereken bir
anlayis olarak, kiiltiirlerin etkilesimi, essizligi ve c¢ogullugunu amaclayan yaklasim.
Cokkiiltiirciiliik, kiiltiirel cogullugun kutsanmasin, gesitli 1rki ve kiiltiirel gruplardan olusan bir
toplumun kucaklanmasim ifade eder. Buna gore ¢ok kiiltiirciilitk, disaridan gelen gruplarin
catismadan kagmmak i¢gin ev sahibi toplumun adetlerini, degerlerini ve inanglarin1 benimsemesi
gerektigi yoniindeki goriige karst cikar. Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Istanbul 2005, s.
420-421; Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, Cev. Osman Akinhay-Derya Kémidircii, Ankara 1999, s.
126

Cokkiiltiirliiliik, “bir toplumda kiiltiirel bakimdan anlamli farkliliklar gosteren sosyolojik kategorilerin
bulunmast durumu” olarak tarif edilebilir. Safak Bali, Cokkiiltiirliiliik ve Sosyal Adalet: “Oteki” ile Baris
Icinde Birlikte Yagamak, Konya 2001, s. 194

Kiiltiirel cogulculuk, birden ¢ok birbiriyle ¢atisan degerler sistemini (ideolojik, ahlaki, dini veya felsefi
diislinceler) ifade eden ‘gercek ¢ogulculuk’u da igeren daha genis cergeveli bir kavram olarak
kullanilmakta ve farkli kiiltiirlere mensup insan topluluklarimin bir arada yasamasim ifade
etmektedir. Bali, s. 186

3 Yabancilagsma (alienation): “1. Ozgiin anlami icinde, bir seyi ya da kimseyi bagka bir seyden ya da
kimseden uzaklastiran, bagka bir seye ya da kimseye yabanci hale getiren eylem ya da gelisme.
Yabancilasma, 2. daha ozel olarak da, psikiyatride, normalden sapmaya; 3. cagdas psikoloji ve
sosyolojide, kisinin kendisine, i¢inde yasadig1 topluma, tabiat ve baska insanlara kars: duydugu
yabancilik hissine isaret eder. 4. Felsefede yabancilasma, seylerin, nesnelerin biling i¢in yabanci,
uzak ve ilgisiz goriinmesi, daha 6nceden ilgi duyulan seylere, dostluk iligkisi i¢cinde bulunulan
insanlara kars1 kayitsiz kalma, ilgi duymama, hatta bikkinlik ya da tiksinti duyma anlamina gelir.
Yabancilasma, kontrol altina alinamayan iggiidiiler, tutkular ve yerlesik aliskanliklar nedeniyle,
insamn kendisine, kendi gergek 6ziine yabanci hale gelmesi durumunu, insana 6zgii 6zellikleri,
insani iliski ve eylemleri, insandan bagimsiz olan ve insanin hayatin1 yoneten seylerin, cansiz
nesnelerin ozellikleri, iligkileri ve eylemlerine doniistiirme hareketi ya da siirecini tanimlar. 5.
Yabancilasma daha 6zel olarak ve benlige yabancilasma anlaminda, benin kendi 6ziinden
uzaklagsmasiyla, kendisine ve eylemlerine nesnel bir bigimde, sanki bir ustanin elinden ¢ikmus bir
nesneye bakarcasina yaklasmasiyla belirlenen biling haline kargilik gelir. Buna gore, yabancilasma,
kisinin kendi benligiyle ya da zihin halleriyle, kendisi arasina duygusal bakimdan mesafe birakmasi
durumunu, kisinin gercek beniyle olan icsel temasinu yitirdigini anlamasimn bir sonucu olan
kendinden kopma halini ifade eder. Cevizci, s. 1728; Marshall, s. 798



Bugiinii ve Yarim Tarihten Okumak:
Tarihte Dinsel Ve Kiiltiirel Bir Reform Tesebbiisii Ve Yabancilasma | 73

yer ve seviyede yasanan sosyal ve kiiltiirel yozlasma, sahsiyetsizlik, milli benlik ve
kimlik kaybi, ahlaki yozlagma, akademik gerilik, seviyesizlik, deger/had bilmezlik
ve deger/sinir tanimazlik, aile ve toplumsal ¢okiintiilerin artmas: gibi ¢ok sayida
problemi énlemeye olan arzumuz, tarihi bir tecriibeyi hatirlatarak boyle bu ¢alisma
yapmamiz1 gerekli kilmistir. Tarihin dogru ve dikkatli okunmasi, bizlere
gecmisimiz kadar bugiinii, yarim1 ve bulundugumuz her ortamda yoniimiizii
bulmada yardima olacag: gibi “kotii tarihin tekrar yasanmasimi” onlemeye de
katk: sunacag1 kanaatindeyiz.

Bati’da ve Hindistan'da yapilan onlarca ¢alismaya nazaran,* iilkemizde Ekber
Sah ve faaliyetleri hakkinda yapilmis ¢alismalar yok denecek kadar azdir.5 Bu

4+ Ornek olarak bkz. Saiyid Athar Abbas Rizvi, Religious and Intellectual History of the Muslims in Akbar’s
Reign with Special Reference to Abu’l Fazl: (1556-1605), Munshiram Manoharlal Publishers Pvt. Ltd.,
New Delhi, 1975; C. M. Agrawal, Akbar and His Hindu Officers: A Critical Study, Abs Publications,
Jalandhar 1986; W. H. Moreland, India at the Death of Akbar, an Economic Study, Oriental Books
Reprint, New Delhi 1983; W. H. Moreland, From Akbar to Aurangzeb: A Study in Indian Economic
History,. MacMillan and Co., London 1923; Vincent A. Smith, Akbar: The Great Mogul 1542-1605, At
the Clarendon Press, Oxford 1919; Ishtaq Husain Qureshi, Akbar: The Architect of the Mughal Empire,
Delhi 1987; ed. E. Denison Ross-Eileen Power, Akbar and the Jesuits, tr. C. H. Payne, New Delhi 1979;
G. B. Malleson, Emperor Akbar, New Delhi 1978; Refaqat Ali Han, The Kachhwahas under Akbar and
Jahangir, New Delhi 1976; P. S. Bedi, The Mughal Nobility under Akbar, Jalandhar 1985; Ansar Zahid
Khan, Social Welfare under Akbar, Karachi 1968; Gerald Grobbel, Der Dichter Faidi und die Religion
Akbars, Berlin 2001; ed. iqtidar Alam Khan, Akbar and His Age, New Delhi 1999; S. M. Burke, Akbar:
The Greatest Mogul, New Delhi 1989; A. L. Srivastava, Akbar: The Great, Delhi 1962; B. Gascoigne, The
Great Moghuls, New York 1971

5 Ornek olarak bkz. Yusuf Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi I-11I, Ankara 1987, II cilt Babiirliiler’e tahsis
edilmistir. Y. Hikmet Bayur, “16'mc1 Asirda Dini ve Sosyal Bir Inkilap Tegebbiisii: Ekber Gurkan
1556-1605", Belleten, 11/5-6, 1938, s. 133-182. Ayrni makale II. Tiirk Tarih Kongresi'nde teblig olarak
da sunulmus ve (1937, s. 519-569) yayimlanmustir. Bayur, bu kitap ve makalesinde, daha gok Ekber’i
ve faaliyetlerini kismen savunmaci ve &viicii bir bicimde ele almakta ve icraatlarini, devlet
adamligmin geregi olarak genelde olumlu gormektedir. Aymi yaklagim, Omer Riza Dogrul'un
eserinde de (Ekber Bir Tiirk Dahisi, Istanbul 1944) goriilmektedir. H. Hilal Caglayan, Ekber Sah
Déneminde Hindistan (1542-1605), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2005; H. Hilal Sahin, Ekber Sah ve Dini Reformu, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara 2014; Sinan Yalc¢inkaya, Ekber Sah
Déneminde Hindistan'da Dini Hayat, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamusg
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2008; Ethem Cebecioglu, Imam-1 Rabbani Hareketi ve Tesirleri, Istanbul
1999; Ekrem Sagiroglu, Imdm-1 Rabbéni (Hayati-Cihadi1-Gériigleri), Istanbul 1988; Abdiilhak Ensari,
Seriat ve Tasavouf, Imam-1 Rabbani Seyh Ahmed Serhendi’nin Anlayist ve Miicadelesi, Cev. Yusuf Yazar,
Ankara 1991; Abdulhamit Binisik, Hind Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, Istanbul 2001, Oryantalist
Misyonerler ve Kur’dn [Bati Etkisinde Hint Kur'dn Arastirmalari], Istanbul 2004; Ali Fuat Bilkan,
Ekber Sah ve Din-i flahi: Sultamn Dini, Istanbul 2015; Andre Wink, Ekber Sah, Cev. Ugur Gezen,
Istanbul 2020; Bedriye Reis, “XVI-XVII. Yiizyillarda Din-i flahi Tartismalar1 ve Imam-1 Rabban{”,
Tasavouf, S. 16, 2006, s. 211-234
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hususta, birtakim problemler tasisa da, metin iskeletimizi, bizi ilgilendiren kisimlar
itibariyle, konu hakkinda yeterli malumat verdigine inandigimiz Bayur'un
makalesine dayandirmay1 uygun gordiigiimiizii belirtmek istiyoruz.

Bu calismada “gokkiiltiirliiliik/kiiltiirel ¢ogulculuk” ve “cokdinlilik/dinsel
¢ogulculuk” hakkinda bilgiler vermeyi ve meselenin dini, sosyal ve felsefi cihetini
tartismayr uygun gormiiyoruz. Bu husus, son zamanlardaki popiilaritesinden
dolay1, miistakilen veya kismen bir¢ok calismada yer bulmustur. Sadece bu
konunun dini-felsefi temelli siyasi bir konu oldugunu, somdiirgecilik ve misyonerlik
faaliyetlerinde de yer buldugunu ve Amerika Birlesik Devletleri, Kanada, Britanya
vb. gibi mezhep ayriliklarinin devletlesme siirecindeki etkisinin bariz oldugu
toplumlarda tartisildigini sdylemekle yetiniyoruz.

EKBER SAH

Babiir Sah tarafindan 1526 yilinda kuzey Hindistan’da kurulan Babiirlii
Devleti (1526-1858), Babiir (1526-1530) ve oglu Hiimayun’'dan (1530-1540 ve 1555-
1556) sonra tahta gecen Ekber Sah (1556-1605) doneminde en genis sinirlarina
ulasarak imparatorluga doniismiistiir. Babasimin 6liimiiyle 14 yasinda iken tahta
cikan Ekber, birkag y1l Atabeyi Bayram Han'in niifuzu altinda kalmis, daha sonra
hakimiyeti kendi eline alarak icraatlara girismis ve Hindistan Yarimadasinin iigte
ikisini ele gecirmistir. Ekber Sah, komsular1 Safevi, Ozbek ve Osmanl Tiirk
devletleriyle miinasebetlerini yiiriitiirken, Hindistan Yarimadasindaki ¢ok
basliliga son vermis ve bolgeyi kendi idaresi altina almay1 basarmistir. Bu genis

6 Ornek olarak bkz. Demokrasi ve Farklilik, Yayinlari Haz.: Seyla Benhabib, Cev. Zeynep Giirata-Cem
Giirsel, Istanbul 1999; Cokkiiltiirciiliik ve Tamnma Siyaseti, Yayinlar1 Haz.: Amy Gutman, Istanbul
1996; Will Kymlicka, Cokkiiltiirlii Yurttaglik-Azinltk Haklarimin Liberal Teorisi, Cev. Abdullah Yilmaz,
stanbul 1998; Kimlik, Topluluk/Kiiltiir/Farklilik, Cev. frem Saglamer, Istanbul 1998; John Hick,
fnanglarm Gokkugsagi, Cev. Mahmut Aydin, Ankara 2002; Hristiyan, Yahudi ve Miisliiman
Perspektifinden Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialari, Derleyen: Mahmut Aydin, Ankara 2005;
Sinasi Glindiiz, Kiiresel Sorunlar ve Din, Ankara 2005; Islam ve Oteki, ed. C. Sadik Yaran, Istanbul
2001; Ramazan Yazgigek, Anonim Din Arayisi ve Dinsel Cogulculuk, Istanbul 2008; Brian Fay, Cagdas
Sosyal Bilimler Felsefesi, Cev. Ismail Tiirkmen, Istanbul 2001; Cogulculuk ve Toplumsal Uzlagma,
Istanbul 2001; Tiirkiye ve Avrupa’da Cok Dinli Yasam-Gegcmiste ve Giiniimiizde, Konferans Raporu, 24-
25 Kasim 2005 Ankara, Ankara 2006; Taril Ogretiminde Cogulcu ve Hosgoriilii Bir Yaklasima Dogru,
Yayinlar1 Haz.: 0. Sevgi Goral, Istanbul 2003; Milena Doytcheva, Cokkiiltiirliiliikk, Cev. Tuba
Akincilar Onmus, Istanbul 2009; Ali Safak Bali, Cokkiiltiirliiliik ve Sosyal Adalet: “Oteki” ile Baris Icinde
Birlikte Yasamak, Konya 2001; Onur Bilge Kula, Anadolu’da Cogulculuk ve Tolerans, Istanbul 2011; Erol
Kuyurtar, “Cok Kiiltiirciiliik”, Felsefe Ansiklopedisi, ed. A. Cevizci, C. III, Ankara 2005, s. 712-719;
Bhikhu Parekh, Cokkiiltiirliiliigii Yeniden Diisiinmek: Kiiltiirel Cesitlilik ve Siyasal Teori, Cev. Bilge
Tanriseven, Ankara 2002
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topraklar: eyaletlere ayirarak kontrol altinda tutmus ve hem devlet gelirlerini ve
hem de refahi artirmay1 basarmistir.”

Ekber Sah, sadece biiyiik bir fatih degil ayn1 zamanda vergi tahsis ve tahsili ile
idari ve ordu tegkilatlarinda da koklii yeniliklerin uygulayicisi olmustur. Saltanati
sirasinda sarayini Batili gezgin ve cesitli din adamlarina agan Ekber, boylece Hint
diinyasinin disindaki kiiltiir ve medeniyetlerden de haberdar olabilmistir. 1605
tarihinde vefat eden Ekber’in mezari, Agra’dadir.®

Asagida gorecegimiz gibi Ekber, ¢cok milletli, ¢okdinli ve ¢okkiiltiirlii Tiirk-
Hint Imparatorlugu'nda basta Miisliiman-Hindu gatismasi olmak iizere, Budist,
Hiristiyan ve diger din mensuplar arasindaki kavga ve cekismelere son vermeyi
gaye edinmis, Islam, Hinduizm, Budizm, Zerdiistilik ve Hristiyanligin bazi
prensiplerini bir araya getirerek kurdugu “Din-i {1ahi” de, bu gayenin bir neticesi
olarak ortaya ¢ikmaistir.

Ekber’i ve icraatlarin1 anlamak icin dénemin sosyal yapisina kisaca temas
etmekte fayda goriiyoruz. Babiirliiler doneminde toplumsal sinuflar, ¢ogunlukla
yerli unsuru teskil eden Hindulardan ve iclerinde Tiirklerin de yer aldig1 cesitli
milletlerden olmak tizere Miisliimanlardan olusmaktaydi. Sayilar: yerlilere gore
¢ok az olmasina ragmen, devletin neredeyse biitiin mithim makamlar1 Tiirklerin
elindeydi.? O devirde Safevi-Osmanli ile Ozbek-Tiirkmen rekabetine eklenen ve ilk
baglangigtan itibaren Islam diinyasimin hemen her yerinde kendini gésteren Siinni-
Sii gekismesi, Hindistan Miisliimanlari arasinda da cereyan etmekteydi. Bu suretle
Hint-Tiirk devletinin Tiirk unsurunun Siinni ve az sayida $il olarak iki gruba
ayrilmis oldugunu soyleyebiliriz.10

Babiirlii Devletinde bu donemde, Ekber'in tebaasimin goniillerini
fethetmesine vesile olan ve saltanati boyunca ¢ézdiigii su problemler yaygindi: Ikta
sahiplerine ait topraklardaki yolsuzluklar ve diger toprak problemleri; 1kta
sahiplerinin isyanlar1 ve sehzadeleri birbirlerine kars: kigkirtmalary; ulemanin

7 Bkz. Halis Biyiktay, Timurlular Zamaninda Hindistan Tiirk Imparatorlugu, Ankara 1989, s. 61-74

8 Bkz. Bayur, C. 11,63, s. 67-68, 71-73, 86-87, 144 vd.; Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 134-135, 142-143; Enver
Konukgu, “Ekber Sah”, DIA, C. X, Istanbul 1994, s. 542-544; Enver Konukgu, “Babiirliiler”, DIiA, C.
1V, istanbul 1991, s. 401

9 Bkz. Bayur, “16’mnc1 Asirda...”, s. 136

10 Bkz. (Allam1, Ebu’'l-Fazl, Ekbernime I-111, Kalkuta 1873-1887, C. II, s. 208’ den naklen) Bayur, “16'inc1
Asirda...”, s. 137; Biyiktay, s. 62, 71. Siinni-Sil cekismesi 6rnegi igin ayrica bkz.: Nizamiilmiilk,
Siyasetnime, Cev. N. Bayburtlugil, Istanbul, 1981, s. 257-259



76 | M. Hanefi PALABIYIK

devlet islerine miidahalesi ve kendilerine yakismayan zayiflik ve vakarsizlik
sergilemeleri; devlet islerinde bir¢ok yolsuzluk, diizensizlik ve istikrarsizliklar.!!

Ekber $ah ilging bir karakter sahibidir. Kaynaklara gére okuma-yazmayi bile
dogru diiriist 6grenememis olmasina ragmen, tarih, felsefe, giizel sanatlar, din ve
her tiirli inang konularina son derece ilgili duymaktadir. Tasavvuf, sufiler ve
dergahlarla alakadar oldugu gibi, ayn1 zamanda onun tasavvuf-mesrep bir kisilik
sahibi oldugu da anlagilmaktadir.'? Sarayini Batili seyyah ve din adamlarina a¢gmis,
tiim dinlerin 6nde gelen alimlerini sarayina alarak din, tarih, edebiyat ve diger
alanlarda agik tartismalarina imkan hazirlamigtir.!?

EKBER’IN INKILAP VE REFORMLARI

Ekber Sah, elli yillik saltanati doneminde fetihler yoluyla devletini zengin ve
miireffeh kilmus; iilkesini, i¢te ve dista son derece saglam bir istikrara
kavusturmustur. Onun sayesinde Babiirlii Imparatorlugu bélgenin en giiclii
devletlerinden biri haline gelmistir. Ekber, iilkesinde gerceklestirmeyi tasarladig:
kiiltiirel ve sosyal icraatlarina, bir yandan igerdeki yolsuzluklar1 6nlemek icin
kanunlar ¢ikarip uygulamak ve fetihlere devam edip diismanlarini dize getirmek
suretiyle ve diger yandan da i¢ isyanlar1 bastirarak dahili dengeyi korumak
suretiyle baslamistir. Calismanin bu boliimiinde Ekber Sah’in sadece dinsel,
kiiltiirel ve sosyal bazi reformlarini ve bunlarin sonuglarini kronolojik olarak 6zetle
takip etmek istiyoruz.

Idari-siyasi ve askeri diizenlemeler: 1556 yilinda 14 yasinda tahta ¢ikan Ekber,
1562 yilinda (20 yasinda) Ragputlarin ileri gelenlerinden Amber Racasi ile yaptig:
bir konusmadan sonra, Miisliiman ve Hindu biitiin tebaasin bir tuttugunu ortaya
koymak igin, Raca Bihar Mal'in kiziyla nikahlanir. Bu nikah Kur’an'in agik
ifadesiyle' ehl-i kitap disindakilerden kiz alip vermenin caiz olmamasindan dolay1

11 Bkz. (Allami, Ebu’l-Fazl, Ain- Ekberi I-11I, Kalkuta 1867-1877, C.1I, s. 238’den naklen) Bayur, Hindistan
Tarihi, C. 11, s. 74-75, 454-455; Bayur, “16'ma Asirda...”, s. 138-139, 147; T. H., “Ekber”, IA, C. 1V,
Istanbul 1988, 5. 212

12 Bkz. Bryiktay, s. 68, 79; Dogrul, s. 45, 56; Ebu’l Hasan Ali en-Nedvi, Miiceddid-i Elfisint Imam-1 Rabbin,
Cev. Yusuf Karaca, Istanbul 2005, s. 75-81

13 Bkz. (Allami, Ain-i Ekberi, C. 11, s. 233’ten naklen) Bayur, C. II, s. 75-76, 99-100, 104; Bayur, “16'inc1
Asirda...”, s. 139-140; Nedvi, s. 84-89

14 5/Maide, 5- Bu giin size temiz ve hos seyler helal kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri
size heldl, sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir. Mii'min kadinlardan iffetli olanlarla, daha &nce
kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadinlar da, mehirlerini vermeniz kaydiyla; evlenmek,
zina etmemek ve gizli dost tutmamak {izere size helaldir. Her kim de inanilmasi gerekenleri inkar
ederse, biitiin isledigi bosa gider. Ahirette de o, ziyana ugrayanlardandir. 2/Bakara, 221- “Iman
etmedikleri stirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evlenmeyin. Allah’a ortak kosan kadin hosunuza
gitse de, mi'min bir cariye Allah’a ortak kosan bir kadindan daha hayirlidir. iman etmedikleri



Bugiinii ve Yarim Tarihten Okumak:
Tarihte Dinsel Ve Kiiltiirel Bir Reform Tesebbiisii Ve Yabancilasma | 77

o6nemli bir devrimdir. Bu tarihten itibaren, Hindular, saraya ve yiiksek devlet
hizmetlerine girmeye ve bir takim Hindu ayin ve geleneklerini de saraya sokmaya
baslamislardir.’> Daha sonra Ekber, iki Racanin daha kizlariyla evlenecektir.16

Yine 1562 yilinda Ekber, savasta Hindularin kadin ve cocuklarinin esir
edilmesini yasaklar.'” 1563 yilinda Matura’ya gelen Hindu hac1 ve ziyaretgilerinden
alinmakta olan vergiyi, “yaraticiya tapanlar arasinda fark gézetmenin ve tebaa
arasinda esitsizlik olusturmanin dogru olmadig1” gerekgesiyle lagveder.'® Bir yil
sonra 1564’te devlet gelirlerinin biiyiik kismini olusturan cizye de, “bir padisahuin,
halkinin mal, can, namus ve din koruyuculugu hususunda tebaas1 arasinda fark
gozetmemesi” gerekcesiyle lagvolunur.’ Halbuki gayrimiislimlerden cizye
alinmasi, Kur’an’in emri ve Hz. Peygamber’in de uygulamasidir.? 1566 ve 1573
yillarinda toprak ve vergi reformu ile benzer bicimde idari yeni diizenlemeler
yapilir.!

Tiim bu durumlar aslinda hem Ekber ve hem de Hindular tarafindan tebaanin
esitligi icin imkan ve gerekce olmus ve bdylece uygulamaya konmustur. Vergi
esitligi ve Hindu tebaanin Miisliimanlarla her alanda esit haklara sahip olmasi,
tebaa arasindaki hukuki ve idarl ayrimi da ortadan kaldirmis; tabiatiyla bu
durumdan en fazla istifade edenler de Hindular olmustur.

C)yle anlasiliyor ki, tam bu anlayisin icraata gegirildigi siralarda, Ekber’in hem
kendisinin ve hem de icraatlarinin mesruiyetini artirmak igin bir olay tertiplenir.
Gilicerat'in fethinden doniisiinde (1573) kendisini karsilayanlar arasinda bulunan

siirece Allah’a ortak kosan erkeklerle, kadinlarinizi evlendirmeyin. Allah’a ortak kosan hiir erkek
hosunuza gitse de; iman eden bir kole, Allah’a ortak kosan bir erkekten daha hayirhidir.”

15 Bkz. (Allami, Ekberndme, C. II, s. 156’dan naklen) Bayur, C. II, s. 78; Bayur, “16'mc1 Asirda...”, s. 143;
Biyiktay, s. 65-67, 78; T. H. “Ekber”, C. IV, s. 212; Ehsan Ghodratollahi, “Akbar, The Doktrine of
Solh-i Koll and Hindu-Muslim Relations”, Journal of Religious Thought: A Quarterly of Shiraz
University, S. 21, Winter 2007, s. 18

16 Bkz. Bayur, C. II, s. 85; Malleson, s. 128-130; Konukgu, “Ekber Sah”, C. X, s. 542. Bu evliliklerin Ekber
uzerindeki menfi dini tesirleri hakkinda bkz. Nedvi, s. 105-107

17 Bkz. Bayur, C. 1, s. 79; Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 144; Biyiktay, s. 78; Nizami, Khaliq Ahmad, Akbar
and Religion, Delhi 2009, s.106-107

18 Bkz. (Allami, Ekberndme, C. 11, s. 190’dan naklen) Bayur, C. 11, s. 79; Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 144;
Dogrul, s. 58; Nizami, s. 107-108

19 Bkz. (Allami, Ain-i Ekberi, C. 1I, s. 204, 244’ten naklen) Bayur, C. II, s. 80; Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s.
145; Biyiktay, s. 77; Dogrul, s. 58-59; Nizami, s. 106; Ghodratollahi, s. 18

20 9/Tevbe, 29; Miislim, Cihad 3, (1731); Tirmizi, Siyer 48, (1617), Diyat, 14, (1408); Ebu Davud, Cihad 90,
(2612, 2613); Muvatta, Zekat 41, (1,278); Ibrahim Canan, Kutub-i Sitte Terciime ve Serhi, Ankara 1988,
5/89-90.

2 Bkz. (Allami, Ekbernidme, C. 111, s. 116-117 ve Allami, Ain-i Ekberi, 55'ten naklen) Bayur, C. II, s. 85, 94-
96, 441 vd.; Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 137-138, 146
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Seyh Miibarek, Ekber’e, “Allah’in, Ekber’i, icraatlarinin dogrulugundan dolay:
kendilerine ihsan ettigini, bundan sonra ona manevi alemin onderliginin de
sunuldugunu” soyler.? Bu durum, geleneksel diinyada manevi bir karizma
kazanimini ifade etmekte yani Mehdilik ve Mesihlik elde etmekle ayni anlamlara
gelmekteydi.

Ibadethane tartigmalari: 1575 yilinda Ekber’in, énce Islam daha sonra da
mubhtelif din ulemasinin tartisma yeri olarak kullanacagi, baskent Fetihpur Sikri’de
“ibadethane” adiyla yaptirmis oldugu bina tamamlanir. Baslangicta her cuma
namazindan sonra yakinlarini, Siinni bazi seyh ve ulemay1 buraya toplar ve burada
Kur’an, hadis, kelam, felsefe, tasavvuf ve dini her tiirlii konular {izerinde
tartismalar yapilir. Daha sonralari ise her persembe aksamu seyyit, seyh, ulema ve
emirler ibadethaneye davet edilir. Toplantilar esnasinda, katilimcilar sadece Siinni
alimler iken bile, aralarinda siddetli tartismalar ¢ikar.?

Bu tartismalar esnasinda zuhur eden her durumu Ekber, kendi siyasi konumu
lehine degerlendirmeyi basarir. Mesela, bir takim sahsi menfaatleri geregi “hile-i
ser’iyye”ye kacan bazi meshur ulemanin bu durumunu teshir ederek, onlarin ve
bu vesileyle tiim ulemanin devlet, erkan ve halk nezdindeki niifuz ve otoritelerini
sarsmay1 basarir. Tartismalar esnasinda mezhepler arasindaki ihtilaflar1 agiga
cikararak ulemayi birbiriyle catistirmak suretiyle zayiflik ve yetersizliklerini ortaya
koymay1 becerir ve boylece ulemadan her birinin gézden diismesini saglar.>

Buna, bolgenin taninmis ve otoritesi kabul edilmis alimlerinden Molla
Mahdému'l-Miilk Mevlana Abdullah Sultan Purl 6rnek olarak verilebilir. Onun
alime yakismayan bir takim sahtekarliklar: ortaya konur. Yine yiiksek konumda
olan Sadru’l-Ulema (Osmanlidaki Seyhiilislam) Seyh Abdu’n-Nebi icin de boyle
yapilir ve ¢ok bilmekle 6viindiigii “hadis bilgisi”nin epey eksik oldugu ve ise
yaramadig1 ortaya konur.? Tam bu tartismalar esnasinda d6rt mezhep ulemasinin
ihtilaflarin1 ve bu ulemanin padisaha yaranmak igin Seriat’a uymayan fetvalar

22 Bkz. (Allami, Ekberndme, C. 111, s. 39’dan naklen) Bayur, C. II, s. 92; Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 146;
Konukgu, “Ekber Sah”, C. X, s. 543; T. H. “Ekber”, C. 1V, s. 213

2 Bkz. Bayur, C. II, s. 104; Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 147; Bryiktay, s. 80; Dogrul, s. 82-84; Nizami, s.
121-122; Makhan Lal Roy Choudhury, The Din-i llahi or The Religion of Akbar, India 1997, s. 49-50;
Rizvi, Religious and Intellectual History..., s. 104-140; Murray T. Titus, The Religious Quest of India-
Indian Islam, New Delhi 1979, s. 158; Malleson, s. 123; T. H. “Ekber”, C. 1V, s. 213; Konukg¢u, “Ekber
Sah”, C. X, s. 543 Enver Konukgu, “Babiirliiler, Hindistan’daki Temtirliiler”, Tiirkler, Ankara 1991,
C. VIII, s. 751-752; Ghodratollahi, s. 11

2 Bkz. Bayur, C. II, s. 101; Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 147

% Bkz. (Allami, Ain-i Ekberi, C. 11, s. 228’den naklen) Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 147; Nizami, s. 82-91,
113-115
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verdiklerini agiga vuran bir tartisma da, nikdah? ve ¢ok eslilik¥” konusunda olur.?
Tartisma, buradan “mut’a” konusuna® kayar ve mezhepler arasindaki zithiklar3

2 Giiniimiizde de bir¢ok problemi tartisilan bu konu hakkinda bkz. Nihat Dalgin, “Aile Kurumunun
Nikah Asamastyla Tlgili Fikhi Sorunlar1”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, S. 13, 2009, s. 35-50; H.
Yunus Apaydin, “Nikah Akdinin Mahiyeti ve imam Nikah1 Uygulamas1”, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi, S. 9, 2000, s. 371-380; Saffet Kose, “Ailede Mesrutiyet Temeli
Olarak Nikah”, Kutlu Dogum 2009: Kiiresellesen Diinyada Aile, 2010, s. 124-174; Osman Eskicioglu,
“Toplumsal Bir Olgu Olarak Nikah”, Dinlerde Nikah Milletlerarast Tartismali Ilmi Toplanti, 2012, s.
117-143

¥ Giinlimiizde de tartigitlan ve ¢ok¢a polemik yapilan bu konu hakkinda bkz. Riza Savas, “Hz.
Muhammed’in Cok Esliliginin Siyasi Boyutu”, VII. Kutlu Dogum Sempozyumu: Tebligler, 19 Nisan
2004 [Siileyman Demirel Universitesi flahz'yat Fakiiltesi], 2006, s. 103-120; Abd al-Fettah Qaseem Yahya,
“Nikah ve Bosanmada Cok Eslilik Olgusu- Islam Medeniyet ve Tarihindeki Bazi Toplumsal
Olgulara Dair Bir Inceleme”, Dinlerde Nikah Milletlerarast Tartismali Tlmi Toplant, 2012, s. 547-569;
Mustafa Yildirim, “Nisa Suresi 3. Ayet Baglaminda Cok Eslilik Meselesi”, Dinlerde Nikah
Milletlerarast  Tartismali Ilmi Toplant;, 2012, s. 533-546; M. Ozgii Aras, “[slam’a
Gore Cok Evlilik”, Selguk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 24, 2007, s. 183-188; Adnan
Demircan, “Cahiliyye ve Hz. Peygamber Déneminde Cok Kadinla Evlilik”, ISTEM, C.1, S. 2, 2003,
s. 9-32; Adnan Demircan, “Hz. Peygamber'in Cok Kadinla Evliligi Uzerine Baz1 Diistinceler”, Hz.
Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu, 20-22 Nisan 2007 Corum, 2007, s. 237-250

28 Bkz. (Allami, Ain-i Ekberi, C. 11, s. 228, 233, 237; Beday(ini, Abdiilkadir, Miintehabii’t-Tevarih I-1I, Nsr.
Ahmad Ali vd., Calcutta 1864-1869, C. II, s. 202-211’den naklen) Bayur, C. II, s. 101-102; Bayur,
“16’1inc1 Asirda...”, s. 147-148

2 Giiniimtiizde de birgok agidan istismar edilen tartisgilan bu konu hakkinda bkz. Abdullah Kahraman,
“Mut’a nikahi iizerine bazi miilahazalar”, Isldm Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, S. 10, 2007, s. 153-170;
Osman Kasike, “Mut’a Nikahit”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalari, S. 3, 2007, s. 43-58; Musa Musevi,
“Gegici Nikah/Mut'a ve Hz. Hiiseyin'in Toprag:i Uzerine Secde Etme: Siilige Elestirel Bakis”,
geviren: Dogan Kaplan, Sel¢uk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 15, 2003, s. 273-283; Salim
Ogiit, “en-Nisa 24 Ayeti Hangi Konuyu Diizenlemektedir: Miit'a Nikahini mi? Yoksa
Normal Nikahi mu?”, Gazi Universitesi Corum ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 1, S. 1, 2002/1, s. 49-72;
Murat Saricik, “Cahiliye Nikah1 Mut’a ve Diger Cahiliye Nikahlar1”, Siileyman Demirel Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 3, 1996, s. 41-73; H. Mehmet Soysaldi, “Nisa Suresi 24. Ayeti Isiginda
Mut’a Nikaht”, Frrat Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 2, 1997, s. 165-184; Yavuz Unal, “Hadis
Verilerine Gore Mut’a Nikaht”, Ondokuz May:s Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, S.7, 1993, s. 155-
179

30 Gerek itikadi ve gerekse fikhi mezhepler agisindan halen daha ¢oziilememis bazi konular igin bkz.
Ahmet Baghoglu, “Mezhepsel Cogulculuk ve Temelleri”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
C. 15, S. 1, 2010, s. 71-97; Tuncay Basoglu, “Hicrl Besinci Asirda Fikih: Genel Ozellikler
ve Mezheplerin Yeniden Sekillenmesi”, ILAM Aragtirma Dergisi, C. 111, S. 2, 1998, s. 113-140; Ibrahim
Kafi Dénmez, “Ictihadin Baglayiciligi Meselesi ve Fikih Mezheplerine Baglanmanin Anlami”, Usiil:
Islam Aragtirmalar:, C. I, S. 1, 2004, s. 35-48; Ahmat Hasan, “flk Fikhi Islam Mezheplerinin
Kaynaklar1”, geviren: Selahattin Eroglu, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XXIX, 1987,
s. 313-328; Muhammed Zahid Kevseri, “Mezheplerin Dogusuna Bir Bakis”, ¢eviren: Seyit Bah¢ivan,
Selcuk Universitesi iluhiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 12, 2001, s. 33-48; Ismail Koksal, “Fikhi Mezhepler
Arasindaki Usiil Farkliliklar”, Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 6, 2000, s. 43-82;



80 | M. Hanefi PALABIYIK

yliziinden tartismalar sertlesir. Dini bazi konulardaki bir¢ok tartismadan sonra
Ekber, ulemadan birkag kisiye, hep birlikte bir Kur’an tefsiri yazmalarini emreder.
Bunlar bu ise koyulur koyulmaz, tabii olarak bir miiddet sonra aralarinda sert
tartisma ve atismalar olur, gesitli meseleler hakkinda Siinni mezhep taraftar:
alimler arasinda birbirlerini tekfir edercesine tartismalar cereyan eder.3!

Daha sonralar1 ibadethane tartismalarina $ii ulema da davet edilir.
Toplantilarda Islam tarihi konusulur ve Hz. Peygamber’in ashabi aleyhinde3
sOzler sOylenir. Bolgede Siinni ulema baskin oldugu igin Ekber, rahat konussunlar
diye Sii ulemaya daha fazla tevecciih gosterir.®® Bir gurubun baskin oldugu yerde
huzur ve asayis kendini daha fazla hissettirirken, gruplar arasinda baskinlik
dengesi bozulunca, bundan en fazla miisamaha ve destek goren taraflar
beslenirler. Burada da boyle olmus ve Miisliiman gruplar arasinda vuku bulan
ihtilaf ve gerginlik, bilhassa Siinniler aleyhine gelisirken, diger yandan da
Hindularin lehine bir duruma dontism{istiir.

Miisliiman ulema arasindaki toplantilar ¢ok kere, bilhassa cuma geceleri
sabahlara kadar stirer, temel ve ikincil bir¢ok konular tizerinde konusulur. Bunlar
yalniz Siinni ve $ii Miisliiman “ulema” arasinda olur ve 6nceki bi¢cimdeki tartisma
ve aragtirmalar bu sefer her tiirlii sinir1 asarak mezhep mensuplar1 arasindaki
atismalar, birbirlerine “deli” ve “kafir” ithamlarma kadar gider. Bu satagmalar
Hanefi ve $afil, Stinni ve $il arasindaki zitliklar1 asar ve mollalar birbirlerine
diiserler. En meshur iki ulema, Mevlana Mahdimu’l-Miilk ve Seyh Abdu’'n-Nebi,

Mehmet Ozgenel, “Farkh Mezheplerin Tegekkiiliinde Stinnet ve Hadisin Etkisi”, Islam’mn
Anlagilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri, Kutlu Dogum Sempozyumu, 2001, 2003, s. 99-110; Vehbe
Zuhayli, “Degisik Mezheplerde I¢tihad Usulleri”, II. Uluslararas: Islam Diigiincesi Konferanst,
Istanbul 25-27 Nisan 1997, 1997, s. 198-225

31 Bkz. Bayur, C. II, s. 102; Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 147-148; Nedvi, s. 88

32 Ashab konusunda Ehl-i Siinnet ile $ia'nin goriisleri birbirlerinden oldukga farklilik ve zitlik arz eder.
Bkz. Tevhit Bakan, Ashabin Adaleti, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmanus
Doktora Tezi, Erzurum 1993; Harun Resit Demirel, “Adalet Kavrami ve Sia’da Sahabenin Adaleti
Meselesi”, Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, C. 11, S. 3, 2015, s. 41-76;
Nigar Bacak, Imamiyye Siasi'nda Sahabe Anlayisi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2009; Islam Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahabe: Sahabe
Kimligi ve Algisi-Teblig ve Miizakereler Tartigmali {lmi Toplant: 27-28 Nisan 2013 Sakarya, ed. Omer
Faruk Akpinar, yayina haz. fsmail Kurt, Seyit Ali Tiiz, Istanbul 2013; Islam Medeniyetinin Kurucu
Nesli Sahabe-II-Sahabe ve Rivayet {limleri-Teblig ve Miizakereler Tartismali {lmi Toplanti 25-26 Nisan
2015 Sakarya, ed. Hayati Yilmaz, Yayinlari Haz. Ismail Kurt, Seyit Ali Tiiz, Ensar Negriyat, {stanbul
2016; Islam Medeniyetinin Kurucu Nesli: Sahabe-III-Sahabe ve Dirayet Ilimleri-Teblig ve Miizakereler
2017, Sakarya, Yayinlar1 Haz. Omer Faruk Akpinar, Ismail Kurt, Seyit Ali Tiiz, Ensar Negriyat,
Istanbul 2018

3 Bkz. Bayur, “16'mc1 Asirda...”, s. 148; Ghodratollahi, s. 12
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birbirlerini sapiklik, kiifiir, cinayet vs. ile su¢lamaya kadar varirlar.’* Burada
karsimiza ¢ikan sey, aslinda kendi sayginliklarini ve otoritelerini koruma telas ve
kaygisindaki bu alimlerin, sonugta sadece birbirlerini yipratmalar ve
sayginliklarini kaybetmeleriyle kars: karsiya kalmaktir. Bundan istifade edenler
de, yine diger dini gruplar bilhassa Hindular olmustur.?

Bu toplantilarin tertiplenmesinin sebebinin, devlet geleneginde oldugu tizere,
oncelikle sarayda ilmi ve edebi sohbetler yapilmasina ve Ekber’in dini konularda
aydinlanma arzusuna yonelik oldugunu diisiinebiliriz.3¢ Ancak bu tarz tartismalar,
onun, “keske resmi ilimleri tahsil edenler arasindaki ihtilaflar kulagimiza kadar
gelmeseydi” veya “tefsir ve hadiselerdeki ihtilafin dagmiklig1 insani hayrete
diisiirecek derecede olmasaydi!?” veya “Peygamberimiz zamaninda tefsir konular1
tespit edilip kesinlestirilmis olsaydi, bu kadar ihtilaf s6z konusu olmazdi.”
demesine¥ bakilacak olursa, aydinlanmadan ote, bir kaos olusturdugunu ve
endiseye yol actigini da diisiinebiliriz.®® Ancak bu tartismalari, birilerinin bilhassa
Ekber ve onun etrafindaki dalkavuklarin, kendi lehlerine kullanmasi veya
bunlardan bagka tiirlii ¢ikarlar elde etmesi ise, konunun diger bir cihetidir.

Gayrimiislim ulema ve din tartismalari: Ekber, ileri gelen Hindu ve diger
dinler ulemasiyla bir¢ok hususi goriismelerde bulunduktan sonra ibadethanede
onlara da yer verir ve tartismalar esnasinda onlarin Miisliimanlara tariz ve onlar1
tezyif etmelerine miisamaha eder. Bu, Ekber’in, Hindularin kendi din ve
inanglarina ne derece bagli olduklarini 6grendiginin ve akabinde bunlar iyi gozle
gormeye basladiginin da isareti olmustur. Bu siralarda Ekber, tenasiih nazariyesine
inanir ve bunu kabul etmeyen hi¢ bir dinin olmadigina kanaat getirir. Bunun
lizerine, gayrisamimi bazi kimselerin tenasiihiin ispati icin eserler yazmaya
giristiklerini gormekteyiz.*

Bir Miisliiman olarak Ekber Sah’in, diger din mensuplarinin Islam ve
Miisliimanlar aleyhindeki konusmalarina ve onlara hakaretlerine sessiz kalmasi,

3¢ Bkz. (Allami, Ekberndme, C. 111, s. 112; Bedaytni, C. II, s. 255-258, 262-265"den naklen) Bayur, C. I, s.
104; Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 149; Choudhury, s. 49-50; Konukgu, “Babiirliiler, Hindistan’daki
Temiirliiler” , C. VIII, s. 752

35 Bkz. Nedvi, s. 91-95

3 Bkz. (Bedaytini, II,262’den naklen) Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 148; Bayur, C. II, s. 103

37 Bkz. (Allami, Ain-i Ekberi, C.11, s. 237; Bedaytni, C.1I, s. 233, 237’den naklen) Bayur, C.1I, s. 102; Bayur,
“16'ma Asirda...”, s. 147-148

38 Bkz. Nedvi, s. 85; Malleson, s. 148

3 Bkz. (Allami, Atn-i Ekberi, C. 11, s. 239; Bedaytni, C. II, s. 239, 265-267’den naklen) Bayur, C. I, s. 105;
Bayur, “16'mc1 Asirda...”, s. 150
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tabii olarak en fazla zarari, Miisliimanlarin ve Miisliiman ulemanin gérmesine
sebep olacag1 agikardur.

Ekber, Hindular1 kazanmak maksadiyla et yenmesi aleyhinde de birgok sozler
sOyler® ve bu konuda bir takim yasaklar ve helaller de getirir. Bunun 6nemi sudur:
Kur’an’da Allah’in helal kildig1 bir seyin haram kilinmas: uygun goriilmemistir.4!
Bundan sonra daha bagka yasak ve helaller de gelebilecektir.

Ekber, paralarin {izerine “Allahii Ekber” soziiniin konmasimin dogru olup
olmayacagini sormasi iizerine, bir¢cok ulema, bunun, “Ekber (Sah), Allah’tir”
seklinde anlasilabilecegini ve bunun dogru olmayacagini, halbuki higcbir
karisikliga yol agmamasi i¢in “Lezikrullahi Ekber” séziiniin konmasinin daha iyi
olacagin ileri siirer. Bu sozler Ekber’in canini sikar ve “aciz olan insarun Tanr1
olamayacagini, tanrilik taslayamayacagini” soyleyerek, ulemanin gereksiz yere
titizlik ve asirilik yaptigini diistinerek tepki gosterir.#2

Seyh Zekeriya, padisah huzurunda “yeri 6pmek” (zeminpiis) seklinde bir
secde/sayg1 ihdas eder, fakat bu secde mahremlere hasredilir. Ayn1 Seyh, padisaha
itaatin kat'1 bir din emri oldugunu soyler ve Ekber’in yiiziine “kabe-i muradat ve
kible-i hacat” adin verir ve bunlar1 temellendirmek i¢in uydurma hadisler delil
getirir.®® Ekber, “aciz olan insanin Tanr1 olamayacagini1” sdylemekteyse de, gelisen
durum, onun da kendisine yonelmeye ve kendini yliceltmeye basladigini ve
yliceltmelere onay vererek sessiz kaldigini gostermektedir. Ciinkii tarih, ¢ok sayida
insanin tanrihik iddia ettigini veya tanrsal tavirlara biiriindiigline isaret
etmektedir.

Ekber’e bagli olan Raca Birbal'in, “iyilikleri dolayisiyla giinese ibadet lazim
geldigini ve dua ederken dogan giinese yani doguya donmek gerektigini”
sOylemesine hak veren Ekber, giinesin Onemsenmesi gerektigine inanarak

40 Bkz. Bayur, C.1I, s. 102, 107; Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 150

41 66/Tahrim, 1- “Ey Peygamber! Eslerin(den herhangi biri)ni memnun etmek i¢in, neden Allah’in sana
helal kildig1 baz1 seyleri (kendine) haram kiliyorsun? Allah ¢ok bagislayicidir, rahmet kaynagidir.”
3/Ali Imran, 5- “(Ben), Tevrat'tan giiniimiize kalanin dogrulugunu tasdik etmek ve (6nceden) size
yasak edilen seylerin bazisini helal kilmak igin (geldim). Ve size Rabbinizden bir mesaj getirdim;
Oyleyse Allah’a kars1 sorumlulugunuzun bilincine varin ve bana tabi olun.” 5/Maide, 1- “Siz ey
imana ermis olanlar! Antlasmalariniza sadik olun!(Bundan sonra) belirtilecek olanlar disinda ot ile
beslenen hayvanlar(in eti) sizin i¢in helaldir: ancak ihramda iken avlanmaniza izin verilmemistir.
Bilin ki Allah, iradesinin geregini emreder.” 5/Maide, 4- “Kendilerine neyin helal kilindigin1 sana
soracaklar. De ki: “Hayatin biitiin giizel seyleri size helaldir.”” 5/Maide, 87- “Siz ey imana ermis
olanlar! Allah'in size helal kildig1 hayatin giizelliklerinden kendinizi yoksun birakmayin, ama
hakkin sinirlarini da asmayin: Allah, sinirlar: asanlari asla sevmez.”

4 Bkz. Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 148

4 Bkz. (Bedaytni, C. II, s. 265-267’den naklen) Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 150-151; Bayur, C. II, s. 105-
106; Dogrul, s. 92; Choudhury, s. 150-152
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sabahlar1 ona yonelerk dua eder ve bdylece giinese tapmanin miisebbibi olur.*
Keza Hindulara saygisindan dolay1 inek kesilmesi ve etinin yenilmesine yasak
getirir.# Saltanatinin 25. yilinda (1581) Ekber, alnina Hindularin isaretini koydugu
gibi sarayda da onlarin bazi ayinleri yapmasina imkan tanir.

Ekber, Hindulara olan iltifatina devam ederek onlarin zorla Islam dinine
sokulmasimi degil, bilakis kendilerinin arastirma, insaf ve akilla fslam’1
benimsemelerinin dogru oldugunu ifade eder.? Yine Ekber, Hindularin sadakat ve
fedakarligini giindeme getirerek onlarin mal, can, namus ve dinlerini yani bir insan
i¢in diinyada en aziz olan dort seylerini, kendisi ve devleti yolunda feda ettiklerini
sOyler.*8 Boyle soylemek suretiyle, Hindularin Miisliimanlardan farkli olmadigins,
ikisinin de birlikte ve ayn1 konumda degerlendirilmeleri gerektigini ima ve daha
sonra icra eder. Bununla Miislim ve gayrimiislim tebaa farki olmamasi gerektigini
ifade ederek, Hindularin toplumsal statiilerini Miisliimanlarla esitler.

Hindulardan sonra Zerdiist Dinine mensup olanlar da saraya ve ibadethaneye
gelir ve Ekber’i iknaya calisirlar. Nihayet Ekber, Allah’in alametlerinden biri olan
ve onun 1siklarindan bir 151k kabul edilen ve siirekli yanacak mukaddes bir atesin
sarayda da yakilmasi i¢in Ebu’l-Fazl’a talimat verir. Boylece sarayda atese duyulan
saygly1 gerektirecek cesitli torenler de yapilmaya baglanir.#

Yukarida verdigimiz bilgilere gore, sufi, miitekellim, fakih, Siinni, S$ii,
Brahman, Ceti, Carvaka, Hiristiyan, Sabii, Meclisi vesaire, ibadethane
toplantilarinda bulunan gruplardandir.

1578 sonbaharinda, dini tartismalarin en siddetli gectigi devirlerde, Ekber, ¢cok
sayida yoksularevi yapilmasini ve bir nevi ayin mahiyeti vererek maiyetine ve

4 Bkz. Bayur, C. I, s. 106-107; Bayur, “16’inc1 Asirda...”, s. 151; Biyiktay, s. 82; T. H. “Ekber”, C. 1V, s.
214

4 Bkz. (Allami, Ekberndme, C. I11, s. 234-235'ten naklen) Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 151; Bayur, C. 11, s.
107. Inek etinin yenmesi yasak edilirken, zamanin hekimlerinden, onun, sihhat igin muzir olduguna
dair karar da alinir.

4 Bkz. Bayur, C.1I, s. 107; Bayur, “16’mnc1 Asirda...”, s. 152

47 Bkz. (Allami, Ekberndme, C. 111, s. 255’ten naklen) Bayur, C. II, s. 108

4 Bkz. (Allami, Ekberndme, C. 1II, s. 255-256; Bedaytini, C. II, s. 291, 303'ten naklen) Bayur, “16'inc1
Asirda...”, s. 153; Bayur, C. 1I, s. 109

4 Bkz. Bayur, C. I, s. 107; Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 152; Dogrul, s. 93; Nedvi, s. 113-114; Choudhury,
s. 58

50 Bkz. (Allami, Ekbername, C. 111, s. 253 vd. ‘dan naklen) Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 153; Bayur, C. II,
s. 108; T. H. “Ekber”, C. 1V, s. 214-215; Malleson, s. 161; Konukcu, “Babiirliiler, Hindistan’daki
Temdtirliiler”, C. VIII, s. 752; Ghodratollahi, s. 12
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halka para dagitilmasini emreder.> Bu is, propaganda yapmak, taraftar kazanmak
ve ¢esitli huzursuzluklar yatistirmak igin yapilmistir. En azindan halk bu isle
mesgul olacak ve kisa siire de olsa giindemine aldig1 bu yeni olayla mesgul olarak,
asil gindemden uzaklasacaktir.

Ekber, 1579 Temmuzunda, Miisliiman bir hiikiimdar sifatiyla halkin
nazarindaki mevkiini tespit ettirmek, din biiyiikleri ve halifelerine benzemek ve
fakat aslinda “miictehid-i zaman” goriinmek i¢in payitahti olan Fetihpur Sikri’de
cuma namazi hutbesini bizzat okur.? Ciinkii cuma ve bayram hutbeleri, Islam
devletlerinde hakimiyet alametleri arasindadir. Béylece bu isi fiili olarak da icra
etmek suretiyle, somut olarak gostermek ister.

Hindistan'mn en meghur birka¢ ulemasiin imzasiyla verilen (Eyliil 1579) bir
“fetva/mazhar” ile “Ekber’in her tiirlii giinahtan beri oldugunu” ilan edilir. Bu
fetvayr verenler arasinda, Ebu’l-Fazl'in babasi Seyh Miibarek, Mevlana
Mahdmu’l-Miilk ve Seyh Abdu'n-Nebi de vardir5® Bu, Islam ve diger
toplumlarda cari olan “mehdi” inanciyla paralellik arz etmektedir.

Kuresi, Batili tarihgilerce “yanilmazlik fermani” olarak anilan bu “ariza”nin,
“yanilmazlik hitkmii” olarak kabul edilemeyecegini ifade ederek buradaki temel
amacin, Siinni Islam’in sosyal ve siyasal mevkiinin zayiflatilmasi oldugunu iddia
eder. Ona gore Ekber’e “Adil Imam” da denilemez, zira o, hukukgularin goriis
farkliliklar1 arasinda herhangi bir tercihte bulunabilecek bir donanima da sahip
degildir. Bu unvan, hi¢cbir zaman kullanilmamasina ragmen alinan bu kararin
getirisi, Ekber’in siyasi bir hileyle, Sadru’s-Sudiir tarafindan yapilan yiiksek dini
ve hukuki makamlara, dogrudan kendisinin arzularmi icra edecek ve soziinii
dinleyecek kisileri tayin etmesidir.>*

Ekber’in “sulh-i kiil” yani “her seyi ve herkesi kusatan baris/esitlik” esasin1
kabul etmis olmasi ve bu hususlardaki uygulamalari, muhtelif dinlere mensup
alimlerin sarayda toplanmasi ve toplum iginde sayilan ve dne ¢ikan bazi kisilerin
uyarilar1 yiliziinden, halkin arasinda bir¢ok dedikodu dolasmaya baslamistir.
Bazilar1 Ekber’in tanrilik veya peygamberlik iddiasinda bulundugunu; bazilar

51 Bkz. (Allami, Ekberndme, C. 111, s. 258, 263-264’den naklen) Bayur, C. II, s. 109-110; Bayur, “16'inct
Asirda...”, s. 154

52 Bkz. Nizami, s. 125-127; T. H. “Ekber”, C. 1V, s. 214; Ghodratollahi, s. 12-13

53 Bkz. (Allami, Ekberndme, C. 111, s. 269-281; Bedaytni, C. I, s. 268-273"ten naklen) Bayur, C. II, s. 110-
112; Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 154-156; Rizvi, Religious and Intellectual History..., s. 141-174; Nedvi,
s. 107-109; Nizami, s. 127-129; Choudhury, s. 59 vd.; Titus, s. 159; T. H. “Ekber”, C. IV, s. 214;
Malleson, s. 157-158; Konukcu, “Ekber Sah”, C. X, s. 543; Ghodratollahi, s. 12-16

54 Bkz. I. H. Kuresi, “Mogollar'm Hakimiyeti Alinda Hindistan Mogol Imparatorlar”, Cev. Kasim
Turhan, Islam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, Istanbul 1989, C. 11, s. 326
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Miisliimanlik aleyhinde oldugunu, bazilarn ise $Sii oldugunu veya Brahmanizm’e
girdigini iddia etmekteydiler.%

Biitlin bunlar sonucunda keramet, vecd vs. iddiasinda bulunan birgok seyh,
pir, kalender ve dervislerin bu hareketleri, 6ne ¢ikarilarak gorevlendirilen Hindu
memurlarca bir nevi imtihana tabi tutulur. Bu tayin ve teftis boyunca artik
kimsenin “vecde” gelmez3 oldugu ifade edilir.5”

Yine 1579 yilinda Ekber, Hind denizlerindeki Portekiz somiirgelerinin merkezi
olan Goa'ya elgiyle bir mektup gondererek Hiristiyanligin esaslarini 6gretmek
tizere iki rahibin saraya gonderilmesini ister. El¢i ve mektup varinca Cizvit
papazlari, “Ekber’i ve onun vasitas: ile biitiin Hindistan’1 Hiristiyan yapmak”
iimidine kapilirlar ve derhal iki misyonerle yeni Hiristiyan olmus yerli bir
tercimani gonderirler. Bunlar uzun sohbetlerine ragmen Ekber’i Hiristiyanlik
hakkinda ikna edemezler.5 Hiristiyan kesislerini dinleyen Ekber, bu dinin hakikat
olduguna inanmamakla birlikte onu yaymak istemis, oglu Sehzade Murad’a bu
dinden bir kac ders verdirmis ve Ebu’l-Fazl’a Incilleri terciime etmesini
emretmistir.® Ekber'in bu miisamahasi, daha sonralar1 tiim Hindistan’in,
Hiristiyanlarin maddi ve manevi isgaline ugramalarina yol acacaktir. Ciinkii
Ekber’den sonra bu Cizvit papazlarinin bélgede Hiristiyanlastirma faaliyetlerine
giristikleri de gozlenmektedir.®

Dini ve ictimai yapiya yonelik resmi diizenlemeler: 1579 yilinda bir¢ok alim
ve seyhin topraklar: ve tahsisatlari, onlarin Ekber karsisinda tepkisiz kalmalarini
saglamak ve muhalefet etmelerini engellemek ve toplum igerisindeki niifuzlarini
kirmak icin azaltilir veya geri aliir.®! Ciinkii bu topraklar onlara, resmen degil
hiikiimdarin iltifat ve iltimaslarina binaen verilmekteydi. Onlarin bu vergi

5 Bkz. (Allami, Ekberndme, C. 111, s. 271’den naklen) Bayur, “16"mc1 Asirda...”, s. 156-157; Bayur, C. 11, s.
116-117; Biyiktay, s. 82; Titus, s. 160

% Klasik tarikat geleneginin ve ritiiellerinin, yabancilasma ¢niinde engel olmas: hususunda bkz. Kadir
Ozkose, “Insanin Yabancilasmasina Yénelik Stifi Perspektif”, flahiyat Akademi: Alt: Aylik Uluslararas:
Akademik Arastirma Dergisi, S. 3, 2016, S. 9-21; Nuray Nar,
“Dini Orijinli Yapilarda Miirid Merkezli Yabancilasma ve Sonuglar”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi
Aragtirmalart Dergisi, C. 111, S. 1, 2016, s. 46-62

57 Bkz. (Bedaytini, C. I, s. 279, 287’'den naklen) Bayur, “16'nc1 Asirda...”, s. 157-158; Bayur, C. II, s. 115

5 Bkz. (Allami, Ekbernime, C. 111, s. 245 vd., 271; Beday(ni, C. II, s. 273, 279, 299’dan naklen) Bayur,
“16'inc1 Asirda...”, s. 158-159; Bayur, C. II, s. 112-115, 117; T. H. “Ekber”, C. 1V, s. 214; Dogrul, s. 90-
91; Konukgu, “Babiirliiler, Hindistan’daki Temtrliler”, C. VIII, s. 752

% Bkz. Bayur, C. I, s. 106; Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 151

60 Bkz. Bryiktay, s. 89

61 Bkz. Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 157; Bayur, C. I, s. 115
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muafiyetleri ve halka nazaran elde ettikleri bu ayricalik, bastan beri onlarin
hiikiimdarlar ve icraatlar1 karsisinda da pasif ve suskun olmalarmi, hatta
hiikiimdarlarin yaninda ve destekgisi olmalarini saglamaktaydi.®

Bu siralarda karadan nakledilen esyanin damga/glimriik vergisinin de
kaldirilmasiyla,® ticari imtiyaza sahiplik de ortadan kaldirilarak esitlik saglanir.

1580 yilinda Ekber, biitiin devlet icin tek bir “sadr” atamak kuralini kaldirip
bu gorevi birkag kisi arasinda boler, yani baslica vilayetlere birbirinden bagimsiz
“sadr”lar atayarak® Sadru’s-sudur'un resmi ve gayriresmi otoritesini kirmayi
basarir.

Islam’in zuhurunun bininci yilinin (1591) yaklagmasindan dolay1, toplumda ve
ulema arasinda, “mehdilik”¢5 tartismalar1 da baglamistir. Devrin ser'l meselelerde
en biiyiikk otoritelerinden biri olarak goriilen Kesmirli Seyh Yakup, Hz.
Peygamber’in “el-hadi” (yol gosteren) ve Iblis'in de “el-muzill” (zelil eden,
kotiiliige gotiiren) unvanlarinin miisahhas timsalleri oldugunu ve bu iki unvanun,
cagdas temsilinin de Ekber’de zuhur ettigini iddia eder. Bununla Ekber’in, “el-
Hadi” yani zamanin mehdisi veya peygamberi oldugu veya olmas1 gerektigini
sOylemeye ¢alismaktadir, ki bunu, Ekber’in etrafindaki ulemadan $Seyh Miibarek
ve cocuklar1 Ebu’l-Fazl ile Feyzi'nin® de destekleyerek ileri gotiirdiikleri ve hem
Ekber’e ve hem de topluma telkin etmeye basladiklar1 anlasilmaktadir.s”

Ekber, iilkedeki siyasi ve sosyal istikrar1 yoluna koyup i¢ ve dis diismanlardan
azade Kkalinca, cevresinde yayilan soylentilere de uyarak, Muhammed’in
Kur’an’indan, kismen Brahmanlarin yazilarindan ve bir dereceye kadar da belli
miktarda Hiristiyan Incilinden alinmig parcalardan tesekkiil eden yeni bir din
kurup onun bagi olmaya karar verir (1580). “Din-i 1lahi” veya “Tevhid-i ilahi”

¢ Bu durumun bir yabancilasma sayilmasi hususunda bkz. Nejdet Durak-Muhammet Irgat,
“Degersizlesme ve Yabancilasma Baglaminda Tiiketim Ahlaki ve insan”, ilahiyat Akademi: Alti Aylik
Uluslararas1 Akademik Aragtirma Dergisi, S. 3, 2016, s. 75-88

6 Bkz. Bayur, “16’mnc1 Asirda...”, s. 161

64 Bkz. (Allami, Ekbername, C. 111, s. 234, 240, 372, 282; Bedaytini, C. II, s. 204-205’den naklen) Bayur, C.
II, s. 119, 125-126; Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 161

6 Seyyid Muhammed Cavnpfiri tarafindan 901/1496 yilinda Hindistan’da bir dini hareket olarak ortaya
¢ikan Mehdeviyye, giiniimiizde bile kiigiik gruplar halinde Hindistan’da varligim siirdiirmektedir.
Mustafa Oz, “Mehdeviyye”, DIA, C. XXVIIL s. 368-369;. Mehdi ve Mehdilik icin bakimiz. Ekrem
Sarikgioglu-Y. Sevki Yavuz, “Mehdi”, DIA, C. XXVIII, s. 369-374; Mustafa Oz, “Mehdilik”, DIA, C.
XXVIII, s. 384-386; Nedvi, s. 55-61; Saiyid Athar Abbas Rizvi, Muslim Revivalist Movements in
Northern India in Sixteen and Seventeenth Centuries, Yeni Delhi 1993, s. 68-105; Nizami, s. 42-51

% Bu ii¢ alim ve edip ile Ekber’e niifuzlar1 hakkinda bkz. Rizvi, Religious and Intellectual History..., s. 76-
103; Nedvi, s. 96-105; Malleson, 149-151; T. H. “Ekber”, C. 1V, s. 213

7 Bkz. Bayur, C. 11, s. 106; Bayur, “16’mnc1 Asirda...”, s. 151; Biyiktay, s. 81; Dogrul, s. 78-79
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denen® bu inancin esaslar1 soyle hiilasa edilebilir: Mutlak kudret sahibi bir Allah
vardir. Glines diinyanin velinimetidir ve onun hakkinda muayyen saatlerde hususi
ayin yapilmalidir. Ekber zamanin maddi ve manevi énderidir.®

Bundan sonra toplumun tiim katmanlarin ilgilendirecek devrim niteliginde
ve Islam devletlerinin gelenegine uymayan bircok yenilik yapilir:?® Bunlar hem
Miisliimanlar icin ve hem de Hindular i¢in yeni olan hususlardir:

a. Bir kadindan fazlasiyla evlilik yasak edilir.

b. Kardes ¢ocuklar1 arasinda evlenmeler yasaklanir ve herkesin miimkiin
mertebe kendine uzak ailelerden kiz almasi tegvik edilir.

c. Erkeklerin 16 ve kizlarin 14 yasindan evvel evlenmeleri yasaklanir ve
evlenme i¢in yalniz ana ve babanin degil, giivey ve gelinin de onay: sart kosulur.

d. Cocuk dogurmak yasini gegmis kadinlarin evlenmeleri yasak edilir.

e. Dul kadinlarin istedikleri takdirde tekrar evlenmelerine miisaade edilir.

f. Geng yasinda dul kalan bir kadinin yakilmasi kati sekilde yasaklanir, ancak
ilgililer buna itiraz eder de onu yakmakta 1srar ederlerse, bir Hindu'nun onu derhal
nikah edip kurtarmasi igin tedbir alinmas: gerekmektedir.

g. Inek etinin yenmesi yasak edilir.

h. Biitiin halkin miistereken kutlayacagi ve dolayisiyla mubhtelif din
mensuplarinin toplanmalarina vesile tegkil edecegi icin Ekber’in ciilusu, nevruz vs.
gibi gtinlerin senliklerine dini bayram senliklerinden fazla ehemmiyet verilir.
Boylece dini degil sosyal bayramlar 6ne ¢ikarilir.

Keza mubhtelif dinlere mensup Kkiitlelerin toplanmalarina, birbirleriyle
yakindan temaslarina ve tanismalarina vesile olsun diye, fil, kaplan vb.
hayvanlarin biiyitkk meydanlarda umum halk huzurunda doviismelerine
ehemmiyet verilir ve bu hususta da bir¢ok tertibat alinir.

i. Ekber tahta giktiktan sonraki ilk Nevruz'la baslayan ve hicri takvim gibi ay
degil, giines hesabina dayanan “Takvim-i flahi” adinda bir takvim cikarilir. (27/28
Rebitilahir 963. Buna gore o devirde Nevruz 11 Marta denk gelmis ve bdylelikle
“Ilahi” takvimin baslangict 11.03.1556 olmustur). Genel bayram giinleri olan

8 Bkz. (Bedaytni, C. I, s. 323, 350, 375’den naklen) Bayur, C. 1L, s. 138; Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 166;
Nizami, s. 132-146; T. H. “Ekber”, C. 1V, s. 214; Rizvi, Religious and Intellectual History..., s. 374-417;
Konukgu, “Ekber Sah”, C. X, s. 543; Ghodratollahi, s. 16-17

6 Bkz. Bayur, C. 1L, s. 128-133; Bayur, “16'mnc1 Asirda...”, s. 162, 168-174, 176; Biyiktay, s. 82; Dogrul, s.
107-110; Nedvi, s. 85113-122

70 Bkz. (Allami, Ain-i Ekberi, C. 1, s. 164, 11,201; Bedaytni, C. 11, s. 301, 306, 313, 325, 340, 364, 367, 375’den
naklen) Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 177-179; Bayur, C. 11, s. 131-133; Dogrul, s. 111-112; Choudhury,
s. 140 vd.
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Ekber’in tahta ¢ikmasi, Nevruz, Mihrican (11 Eyliil) vesair bayramlarin ise, tiirlii
dini takvimlere gore degil, bu takvime gore tespit edilmesi kararlastirilir.

j. Faizle borg para verilmesine miisaade edilir ve devlet hazinesi dahi faizle
0diing para vermege baslar.

k. Eglence mekanlar1 (genelev de dahil) ve kumar yerlerinin devletin
murakabesi altinda agilmasina miisaade edilir.

1. Domuz etinin yenilmesine ve hekimlerin izniyle sarap icilmesine miisaade
edilir.

m. Herkesin begendigi dine girmesine ve her din mensubunun istedigi gibi
ibadethéane ve dini propaganda yapmalarina izin verilir.

n. Egitim islerinin énem ve organize edilis siras1 ise soyle yapilir:”t Ahlak,
hesap, kitabet, ziraat, mesahat, hendese, niicum, remil, tedbir-i menzil, siyaset-i
medeni tip, mantik, tabiiyyat, riyaziyyat, ilahi/dini bilgi, tarih ve ultim-i Hindi.

Ekber’in biitiin bunlar1 yaparken sunlar1 hedefledigi anlasilmaktadir: Dengeli
ve giivenli bir devlet elde etmek icin Hindu ¢ogunlugunu da kazanmak ve
Racputlari ordu ile yiiksek makamlarda kullanmak. Boylece onlar Miisliimanlarla
esit haklara sahip olduklar icin, devleti onlar gibi benimseyeceklerdir. Din-i {1ahi
de, her seyden once, iki dinin mensuplarinin birbirlerini diisman gérmelerini
ortadan kaldirmak amacini giiden bir tedbirdir. Ekber, Miisliiman ve Hindular1
esit sartlar altinda ve birbirine tahammiil eder, hatta birbirini anlar, sayar ve sever
kimseler olarak yasatmak igin bircok tedbir alirken, bunlarin ileri gelenleri
arasinda daha genis ve siki baglar kurmak, onlar1 ayni toplantilarda bulundurarak
birbirlerine alistirmak, dinlerinin ayni kapiya gikabilecegini gostermek ve kendi
sahsini her ikisinin de koruyucusu ve birlestiricisi olarak devleti temsil eden bir
varlik gibi ortaya koyarak tebasinin ileri gelenlerini ve halk kiitleleri tizerinde s6z
gecirecek durumda olanlarini, sahsi etrafinda toplamak.”

REFORMLARIN SONUCLARI VE DEGERLENDIiRMESi

Buraya kadar 6zetle ortaya koymaya ¢alistigimiz durum, aslinda ¢ok uluslu ve
cok dinli bir ortacag devleti ve onun yonetici imparatoru agisindan son derece
anlagilir ve bazi acilardan yerinde bir yapilanma olarak kabul edilebilir. Ciinkii
devletlerin isleyisi ve hiikiimdar merkezli olmalar1 dikkate alininca, ortacaglarda,
devletlerin iyi hiikiimdarlarla iyi, basarili, biiyiiyen, zaferden zafere kosan, zengin
ve miireffeh devletler oldugu; kotii hitkiimdarlarla ise basarisiz, siirekli toprak ve
prestij kaybeden, yoksul ve yikilmaya mahkum devletler oldugu bilinmektedir.

71 Bkz. (Allami, Ain-i Ekberi, C. 1I, s. 201; Bedaytini, 1,375’ den naklen) Bayur, C. II, s. 132-133; Bayur,
“16’1nc1 Asirda...”, s. 179
72 Bkz. Bayur, C.1I, s. 161; Dogrul, s. 113-115
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Ama giiniimiizdeki milli devletler ve kiiltiirel yapilanmalarina tutunan ve kurulus
felsefelerini buna gore olusturan devletler agisindan durum ayni olamamaktadir.
Aslinda toplumlarin tabii ve tarihi yapilarina da uygun olanin; kiiltiirel kodlarina,
tarihi geleneklerine ve geg¢misine bagli devlet yapilanmasi oldugu
diistincesindeyiz.”? Buna gore Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulus felsefesi de,
kanaatimizce Osmanli Imparatorlugunun bakiyesi olan ve agirligini Tiirklerin
olusturdugu toplumun kiiltiiriine yani Osmanli-Tiirk kiiltiirtine bagh bir devlet
anlayisini temel almaktir. Bu basarilmis ancak bunun gerekleri heniiz tamamaiyla
yerine getirilememistir. Bu husustaki ¢alismalara dncelikle engel olan, Osmanl
Devletini de isgal eden emperyalist gliclerin ve uluslararasi sermayenin
calismalar1 olmakla birlikte, icerde de onlarla isbirligi halinde olan donmeler ve
bilhassa yerli gayrimiislimler ve diger boliicii unsurlardir.

Ulkemizde tabii sekilde gerceklesen yabancilasma yaninda,* “diyalog”,
cokkiltiirliiliik” ve “mozaikcilik” ¢alismalarinin genelde yukaridaki baglamda
ylirtitiildiigiinii gérmekte ve bunun da planli bir “yabancilasma”ya yol ag¢tigina
inanmaktay1z.”> Ciinkii gercekten i¢ dinamik ve gelismelerimizin buna ihtiyag
gosterdigine degil; suni bir takim yonlendirmelerin, bu tiir ¢alismalara ihtiyag
oldugu kanaati uyandirmakta olduguna inanmaktayiz. Ciinkii Tiirkiye'nin temel
problemi, kanaatimizce demokrasi ve hukuk/insan haklar1 problemidir.
Kendimize 6zgii demokrasiyi tarihimizin dinamiklerinden ¢ekip uygulamaya ve
diinyada belki de en ¢ok “degerler’le donanmis toplum &rneklerini sergileyen
millet olarak, toplumumuzu yeniden insaya ¢aba sarf etmek durumundayiz.76

Bu inangla tarihi okurken, Ekber Sah gibi gercekten biiyiik bir imparatorun
yaptiklarini, “laiklik, demoktariklesme modeli, ok kiiltiirliiliik, cokdinlilik” olarak
gormenin yanlis olmayacagimin da diisiiniilebilecegine kaniyiz. Fakat “yapilanin
dogru olmasi baska”, “dogru olanin yapilmasinin da baska” oldugunu goz ardi
etmemek gerektigine inanmaktayiz.

73 Toplumsal yapilanma ve yabancilagma iligkisi hakkinda bkz. Berrin Yenice, Yabancilagma ve Ideoloji,
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 1995

74 Bkz. Mustafa Tekin, “Din”darane Yabancilasma”, flahiyat Akademi: Alti Aylik Uluslararast Akademik
Aragtirma Dergisi, S. 3, 2016, s. 55-66

75 Yabancilasmanmn  sonuglart hakkinda bkz. Ibrahim Cetintas, “isliam Diisiincesinde
Ontolojik Yabancilasma” Kahramanmarag Siitcii Imam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XVIII,
S. 35, 2020, s. 29-45; Nurullah Kayisoglu, “Kur’an Ag¢isindan Insanun Kendine Yabancilagmasinin
Temel Sebepleri”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XV, S. 24, 2010, s. 53-60

76 Benzer hususa Yahya Kemal Beyatli Ornegi igin bkz. H. Omer Ozden, “Bir Ahlak Problemi
Olarak Yabancilagma ve Yahya Kemal”, ilahiyat Akademi: Alt: Aylik Uluslararast Akademik Arastirma
Dergisi, S. 3, 2016, s. 101-112
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Ote yandan Ekber Sah, aslinda sadece dinlere esit davranmay1 degil, ulemanin
ortagag toplumlarindaki giiciinii fark ettigi i¢in, kendisine rakip olacak bu giicii
yani Islam alimlerinin glictinii kirmay1 hedefledigi igin, onlar1 dislamis, horlamus,
Otelemis ve asagilamistir. Bu durumda kural bellidir: Yetkili ve etkili olanlarin,
ragbette olan bir seyi, gesitli bicimlerde gozden diisiirmesi, rakip ve diisman
olanlarin da ona yaklasimlarini belirlemektedir. Ekber’den cesaret alan Hindu,
Hiristiyan vd. din alim ve ileri gelenleri, Islam’a ve Miisliimanlara kars1 rahatlikla
ayni tavri gostermisler ve boylece hakim grup olan Miisliimanlarla, hakim
olmayan ¢ogunluk arasinda bir uzlasma degil, aksine kinlesme ve intikamlasma
yagsanmustir.  Mesruiyetlerini  Ekber'den  alan  yabancilar, bu defa,
digerlerini/Miisliimanlar1 gayrimesru sayma egilimi gostermeye calismislardir.
Halbuki Ekber’in Miisliimanlara kars1 bizzat herhangi bir tavr1 almasi, digerlerinin
de ayru tavirlar: sergileyebilecegi anlamina gelmemeliydi. Ama 6yle olmamuistir ve
olamazdi da.

Bu kavga ve kaos ortaminin, Ekber ve yakin halefleri doneminde, kismen veya
¢ok yaygin bicimde malum sonucunu gostermesi, tabii ki miimkiin olmamuistir.
Nitekim Ekber’den sonra tahta ¢ikan, ancak babasi hayattayken onun icraat ve
uygulamalarindan rahatsiz olan Cihangir Sah (1605-1627), babasinin donemini

“

sOyle tasvir etmektedir: “... Onun iilkesi, gesitli {ilkelerden ve tiirlii milletlerden
olanlarin, gercek veya eksik inanglar besleyenlerin yeri oldu; birbirine saldirmak
yolu kapandi, Siinni-$ii ile bir mescitte, Frenk-Yahudi ile bir kilisede ibadet etti;
“Sulh-i Kall” onlarin “sivesi” oldu”.”” Bu sozleri sdyleyen Cihangir Sah'in,
babasinin saltanatinin son yillarinda ona kars1 ayaklanmasi ve tahta ¢ikinca onun
“bid’at”larini, yani “Din-i {1ahi” ile ilgili tiim s6z ve ayinleri kaldirmasi hatta Ebu’l-
Fazl'in oldiriilmesindeki roliinden de hi¢ pismanlik duymamasi son derece
6nemlidir. Babasinin “Din-i [1ahi” hakkindaki icraatlarini kastederek, “Ebu’l-Fazl
Allah’a inanmayanlarin basi, babamin ulu adiin kétiilenmesinin sebebidir.”
demesi, ortamin anlasilmasi igin yeterli ipuglar1 vermektedir.”

Her ne kadar Ekber’in “bid’at”lariin dar bir g¢evre iginde kaldigi, “Din-i
[1ahi”yi kabul etmis olan on yedi Miisliiman ve bir Hindu'nun ad1 gecmekteyse de,
kanaatimizce 6nemli olan, yillardir bolgede uygulanan “Sulh-i Kiill” siyasetinin
yanlisa donmesinin toplumda ortaya ¢ikardigi yabancilasmadir. Islam
Ansiklopedisindeki su ifadeler bizim i¢in de dnemli ve kabul edilebilir niteliktedir:

77 Bkz. (Nureddin Muhammed Cihangir, Cihdngirndme: Tiiziik-i Cihdngiri, (Nsr. Muhammed Hagim),
Biinyad-1 Ferheng-i Iran, Tahran 1359/1980, s. 16’dan naklen) Bayur, C.1I, s. 157; Reis, s. 225

78 Bkz. Bayur, C. II, s. 157; Enver Konukgu, “Ebii'l-Fazl el-Allami”, DIA, C. X, s. 313; Konukgu, “Ekber
Sah”, C. X, s. 543; T. H. “Ekber”, C. 1V, s. 216; Dogrul, s. 126
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“Ekber, biitiin kusurlarina ve hatalarina ragmen, Asoka ile birlikte,
Hindistan'mn en biiyiik imparatoru ve diinyanin biiyiik sifatina hakikaten layik
say1s1 mahdut hiikiimdarlarindan biri olarak taninmistir. Mitkemmel bir idare ve
teskilat adam1 oldugu kadar, muktedir ve cesur bir kumandan idi. Harplerde en
tehlikeli safthalarda askeri bizzat idare eder, savasi sona erdirmek gibi, nispeten
hafif vazifeleri kumandanlarina birakirdi. Her zaferinde magluplara kars: insanca
muamele etmis, zalimane hareketlere katiyetle mani olmustur. Cemiyeti
parcalayan ve insanlar arasinda tiirlii nizalara sebep olan pesin-hiikiimlerden
kiilliyen azade ve son derece miisamaha taraftar: idi. Nazarinda Hindu olsun,
Miisliiman olsun veya Dravidlerden olsun her insan miisavi idi ve devlet
hizmetinde 1rk ve itikada degil, deger ve liyakate baktig1 i¢in, imparatorlugun en
yliksek mansiplarina Hindular1 tayin etmekte tereddiit etmemisti.”” Bu isi
yeterince dogru yapamadig1 icin kendinden bir miiddet sonrasi bir kaos ve ¢atisma
ortamina doniismiis ve bunun hazirlayicisi da bizzat Ekber olmustur.

Tarih¢ilik acisindan gerekli goriilmese de, vakalar1 anlamak ve
degerlendirmek icin sdyle bir soru sormanin da dogru oldugunu diisiiniiyoruz:
“Eger Ekber’den sonra onun siyasetini izleyen bir hiikiimdar gelseydi ve aym
uygulamalar devam ettirilseydi ne olurdu?” Kanaatimizce giiclenen diger gruplar
ve tabii olarak burada Hindular, Tiirkleri ve Miisliimanlar1 bu topraklardan
uzaklastirmak igin, eskiden verdikleri miicadeleyi vermeye baslayacak ve
yasanacak soykirimla durum baslangigtaki hale donecekti. Bunun ispati da kismen
Cihangir (1605-1627), Daver Bahs (1627-1628), Sah Cihan (1628-1657), Murad Bahs
(1657-1657) ve Sah Siica (1657-1658) donemlerinde vuku bulan baz: olaylardir.8

Sii, Hindu ve Hiristiyanlara Fazla Tevecciih: Hindular, Ekber zamaninda ve
ondan sonra siyaseten ve dinen gliclenmis ve Hindulastirma faaliyetlerini
artirmiglardir. Ciinkii Ekber zamaninda hem bir¢ok agidan yetkilendirilmis ve hem
de saraya fazlaca niifuz etmislerdi.?’ Boylece Hindular devlet idaresinde etkili ve
yetkili olurken Tiirkler ve Miisliimanlar azinlik konumuna diistiiler. Akabinde de,
zaten isgalci olarak gordiikleri Miisliimanlarla catisma ve onlar1 yok etmeye imkan
buldular. Bunun birkag tiirlii yapildigini gormekteyiz. Oncelikle mescit ve camiler
horlanir ve yapilamazken diger dinlere ait mabed ve kiliseler, rahatlikla

7 T. H., “Ekber”, C. 1V, s. 216

80 Bkz. Y. Hikmet Bayur, “Evrengzib Alemgir ve Dini Siyasasi Uzerinde Bir inceleme”, Belleten, C. IX,
Ankara 1945, s. 33, 8

81 Bkz. Bayur, “16'inc1 Asirda...”, s. 136, 143; Ahmed, Hindistan’da Islém Kiiltiirii Caligmalari, Cev. Latif
Boyaci, Istanbul 1995, s. 145-148
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yapilabilmekteydi. Bu ayni zamanda Hiristiyanligin oniiniin agilmasi da demekti.
Hatta Islam’a/Miisliimanlara karst Hiristiyanligin/Hiristiyanlarin desteklenip
gliglendirilmesi gerekmekteydi ve dyle de oldu.

Sulh-i kiil adina yabancilarin dini geleneklerine izin vermek makul olsa bile,
hiikiimdarin o dini uygulayip 6rnek olmasinin, toplumda ¢ok biiyiik sapmalara ve
tevecciihlere varacagi agiktir. Ayrica bu durum -Ekber’den sonra agiga ciktig: gibi-
aslinda Ekber'in dini miisamahasindan istifade eden miinafik tiplerin de
¢ogalmasma yol acmistir. Bunu Ekber’e karsi gosterdikleri yakinligi devam
ettirmeyip, Cihangir'den itibaren devletin basina bela olan “Hindu Devlet
Ricali”nin tutumlarinda gérmek miimkiindiir.8

Basta Ekber’in dinine temaytilii olanlar olmak tizere diger din mensuplarinin
bas tac1 yapilmasinin yarattig1 sosyal-psikolojik etkiyle insanlar rahatlikla kendi
dinlerini birakip, diger dinlere meyletmeye, kendi dinlerinden soguyup
uzaklagsmaya veya Oyle goriinmeye basladilar. Bunun en 6nemli tesiri, gocuklar ve
sonraki nesiller tizerindeki sonuglaridir. Mesela Cihangir zamaninda sarayda
Siilerin niifuzunun artmas: sonucunda Ehl-i Siinnet temaydilleri gozden diismdiis
ve Imam-1 Rabbani, rakiplerinin tenkit ve saldirilarindan dolayr dldiiriilmek
istenmistir.$> Tarihin her doneminde fanatizmin ve taraftarligin sonucu boyle
olmustur. Idareciler, herkesin kendilerinden veya kendileri gibi olmalarini
istediklerinde, en fazla onlara karst olanlarin, onlardan goriinerek onu ve
otoritesini ¢okerttikleri goriilmiistiir.

Diger yandan inanglarindan habersiz yetisen ve her zaman oldugu gibi o giin
de cogunlugu olusturan genel Miisliiman halk tabakas: (avam), gayrimiislimlerin
ayin ve merasimlerine katilmak ve cesitli nedenlerle onlarin putlarina ve
tanrilarina dua etmek suretiyle asimile olmaya baslamislardir. Onlar, Hindu
bayramlarina istirak ederek, bu bayramlar1 onlarin yaptig1 gibi lambalar yakarak,
pilav pisirip onu renkli canaklarda akraba ve dostlarina gondererek
kutlamaktaydilar. Bu durum kendi geleneklerini birakmalarina yol ac¢ti ve
kendilerine ait her seye yabanclagmalari sonucunu dogurdu. Bdylece
Miisliimanlarin yasayislarina sirk ve bidatler hakim olmus; bu durum, hem dini ve
hem de toplumu bozmus, kisaca toplumda Hindulasma baslamistir.* Asagidaki
sikayet, bu olaylar1 bizzat yasayanlarin dilinden aktarilmaktadir:

82 Bkz. Biyiktay, s. 97

83 Bkz. Abdiilhak Ensari, Seriat ve Tasavouf, Imam-1 Rabbani Seyh Ahmed Serhendi'nin Anlayisi ve
Miicadelesi, Cev. Yusuf Yazar, Ankara 1991, s. 43-44 ve ayrica s. 31; Ahmed, Hindistan'da Islam
Kiiltiirii Calismalari, s. 225

8¢ Bkz. Bayur, “Evrengzib ...”, s. 4
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“Hint kafirleri pervasizca Miisliimanlarin mescitlerini yikmaya baslamis ve
yerlerine kendi mabetlerini insa etmislerdi. Mesela Taniser’de Gergith havuzunun
iginde bir mescit ve biiyiiklerden birine ait bir kabir vardi. Hint kafirleri bunlar1
yikip yerlerine biiyiik bir manastir bina etmislerdi. Ayrica kafirler kiifiir
merasimlerini topluluk halinde diledikleri gibi icra ederken, Miisliimanlar Islam’in
hiikiimlerini icra etmekten aciz kalmislardi. Hintliler, bayram kabul ettikleri ve
yemek i¢mekten uzak durduklar: Kades Giinii, Miisliiman sehirlerinde bile hi¢bir
Miisliimanin ekmek pisirip satmasina miisaade etmiyorlardi. Fakat kendileri
miibarek Ramazan Ayinda meydanlarda ekmek pisirip satmakta ve Islam’in
zayifligindan hic¢ kimse kendilerine mani olamamaktaydi. Vahlar olsun, yiiz bin
defa vah olsun! Dénemin sultani bizim gibi Miisliiman oldugu halde biz dervisler
bu perisan vaziyete mahk@im olmusuz.” “Islam’in garipligi o noktaya varmustir ki,
kafirler toplum icinde agik¢a Islam’a dil uzatabilmekte, pervasizca kiifiir
hiikiimlerini uygulayabilmekte, carsi ve pazarda kendi propagandalarinm
yapabilmektedir. Miisliimanlar maruz kaldiklar1 acziyetin pencesinde dini
hiikiimleri tatbikten alikonulmakta ve ugursuz Kkafirler tarafindan seriatin
emirlerini yerine getirmelerinden 6tiirii kinanmaktadir.”$

Ulemanin Niifuzunun Kirilmasi: Bilhassa ortagaglarda olmak iizere
genellikle her donemde toplumlarin 6niinde olan, onlara gesitli acilardan onctilitk
ve rehberlik yapan, ¢ogu kez de devletle toplum arasinda aracilik eden ve
toplumsal gruplari uzlastiran kisilerin arasinda alimler/din adamlar1 Onde
gelmistir. Ekber, gerek imparatorluk otoritesini giiglendirmek ve gerekse sulh
siyaseti i¢in Miisliiman alimleri ve alim devlet gorevlilerini herkesin huzurunda
kiiciimseyip kiiglimsetmis ve bdylece ulemanin toplum nezdindeki yetki ve
agirliklar1 azalmistir. Ekber'in bunu, daha ¢ok toplum {iizerinde etkin bir rol
oynayan hoca ve alimleri saf dis1 etme amaciyla yaptigim1 sdylemek yanlis
olmayacaktir. Esasen bir hiikiimdar olarak kendi giiciiniin iistiinde bir giice
miisaade etmemesi normal olmakla birlikte, 6zellikle o dénemde son derece yaygin
olan mehdi inancin1 benimsemesi, dini tarz ve adetler ile dini ritiielleri kullanmasi
ve bunlarla birlikte siyasi gayelerle Hindu ve Miisliimanlari yakinlastirmak igin
gayret sarf ederken dini bir¢ok unsura bagvurmasi, bir bagka agidan bu ugurda dini
istismar ettigini anlamina da gelmektedir. Bir yandan gesitli dinler arasindaki ortak
noktalart bularak toplumda birlik ve beraberligi saglamaya calisirken, diger
yandan farkli mezheplere mensup Miisliiman alimlerin ciddi gatismalara neden

8 Reis, s. 229. Ayrica bkz. ImAm-1 Rabbani, Ahmed-i Fartiki Serhendi, Mektiibt Tercemesi, Cev. Hiiseyn
Hilmi Isik, Istanbul 2008, s. 103, Mektup 65
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olan fikrl tartismalarina engel olmamasi, aksine bunlari tesvik etmesi ve bunun
sonucunda da Misliiman kitleyi kiistiirmesi, icraatlarinda tutarsizlik ve
yonlendirilmenin oldugu anlamina gelmektedir. Hem Islam’a ait bircok seyi terk
etmesi ve hem de biitiin Hindistan halkinin dini onderligini {istlenmeye
soyunmasi, tabii ki tepki toplayacaktir, ancak er veya ge¢ bu tepki kendini
gosterecektir. Onun dinleri yakinlastirma ¢abasi ugruna yaptiklar, giintimiiz
devletlerinde oldugu gibi, devletine ve kendi toplumuna yonelik ortak yeni
bayramlar koymas: ve heniiz olusan veya gelisimi tam saglayamamis toplumlar
i¢in ortak kanunlar ¢ikarmasi, toplumda en azindan Miisliimanlar icin baris yerine
kaos, kayg1 ve huzursuzluk olusturmustur. Yani tiim bunlar, hazmedilmemis ve
dayatma devrimler mesabesindeki uygulamalar olarak kalmislardir.

Sordugu veya sorusturdugu sorular agisindan ulemanin zayifligini ortaya
koymak, onlardan kesin cevaplar beklemek, verilen muhtelif cevaplar karsisindaki
tatminsizlik gibi durumlar, kanaatimizce meseleyi anlamak yerine ulemaya
yliklenmesine firsat vermis; ulemanin kendi aralarindaki catisma ve ihtilafin,
sosyal bilimlerin kendine 6zgii yapisindaki kapaliligin getirdigi yorumlar sonucu
oldugunu anlamak yerine, bunu, ulemanin asagilanmasina vardirmistir. Halbuki
burada kusurlu veya kasitli olan kanaatimizce bizzat Ekber’in kendisi ve/veya onu
yonlendirenlerdir.

Ancak yine nasil oluyorsa Ekber Sah, asagiladigi ve kiiciimsedigi, hatta
gayrimiislim din mensubu alimler karsisinda asagiladigi ve asagilattigi alimlere
ihtiya¢ duyar ve yine énde gelen ulemanin fetvasi ve kendine yaranmak isteyen
ulemanin da destegi ile kendini, “en biiyiik dini 6nder” ilan ettirir. Aslinda bir din,
baska bir din olusturularak/benimsetilerek yok olmaya mahkéim kilinmaktadir.

Diger taraftan sunu da goz ardi etmemek gerekir ki, Ekber, aslinda sahtekar
olarak gordiigli, zaaflarina yenik diistiiklerine inanarak sogudugu ve hatta
sevmedigi ulemanin tam karsisinda, bu ulemanin diger bir versiyonu olan ve her
tiirlii asir1 6vgii ve yaranmalariyla kendi yaninda olan diger bir ulema grubunu ise
dogru ve hak gormektedir. Onceki kisiliksiz ulema kadar kisiliksiz oldugu
anlagilan bu ulema da, kendisine yaranmak igin bir takim fetvalar vermis,
sapmanin Oniinii agmis ve haksiz yere toplumuyla ters diismesine dolayisiyla
kendine, toplumuna, dinine ve gelenegine yabancilagsmasmi saglamigtir.’® Bunun
delili olarak, Imam-1 Rabbani’nin Ekber Sah’1, “ulemaya zulmetmek, Hindistan'da
Islam’in en biiyiik siarlarindan biri olan kurbani (inek kesmeyi) yasaklamak,

8 Bkz. Imam-1 Rabbani, s. 82, Mektup 47
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Miisliimanlara ait camileri ve mezarlar1 mahvetmek ve kéfirlerin mabet ve
bayramlarini onurlandirmak”la suglamas1®” zikredilebilir.

“Mehdi”, “mesih”, “sahibu’z-zaman” ve “ictihat” gibi dini kavramalar ile
tasavvuf ve diger uzlasimai fikirlerin kullaniminin halka daha kolay tesir ettigini,
onlarin direnglerini kirdigini, 6nceki hazirbulunmusgluklarinin, yeni zuhuratin
kusur ve yalanlarini fark etmeyi engelledigini ve boylece toplumun hizli bir sekilde
cikmaza siiriiklendigini soylemek yanlis olmayacaktir.® Ustelik bunu yapanlar da
toplumun taninmis ve ileri gelen alimleridir. Bunlarin arasinda basta gelen
isimlerin, zaten Ekber’in etrafindaki etkili isimler oldugunu ve bu hususta Ekber’i
de yonlendirdiklerini gormekteyiz. Ustelik bu yonlendirmenin, Ekber’in
etrafindaki ulema grubunun birbirleriyle ¢ekismesi ve zitlasmasini da icermekte
oldugu dikkat cekmektedir.®

Ulemanin otoritesinin kirildig1 donemlerde bile, Din-i [1ahi taraftarlarinim,
“Allahu Ekber” soziinii, “Ekber Tanr1’dir” anlamina gelecek sekilde selamlasma
bicimine doniistiirmeleri, ulema ve Miisliimanlar tarafindan sert tepki gormiis;
yine padisah huzurunda “yeri 6pmek” (zeminbfis) seklinde icras: diisiiniilen secde
de, benzer tepkilerden dolay1 sadece mahremlere hasredilmistir.®

Ekber doneminde dislanan ve horlanan ulemadan bir kisminin kiiserek veya
caresizlikten Hindistan’1 terk edip Islam diinyasinin gesitli bolgelerine gitmesi de,!
bolgede gayri Islami unsurlarin giiglenmesinde etkili olmustur.

Etnik Baglarin Giiclenisi ve Azinlik Konumlarinin Degismesi: Her donemde
toplumlarin bir takim baglarinin oldugu tartistimazdir. Bu baglarin en onde
gelenlerinden biri olan aile baglari, kopmamas: ve ebediyete kadar devam
ettirilmesi gerekli bir unsurdur. Fakat ¢ikarilan yeni evlilik ve uyum kanunlari, aile
ve aileyle olusan toplumsal baglari gevsetmis ve kisa siire sonra tepkiler ve
uyumsuzluklar baslamistir. Mesela Hindularla evlenme sonucu nesiller bozulmus,
aileler arasinda kopmalar yasanmuistir.

87 Bkz. Imam-1 Rabbani, s. 133, Mektup 81

8 Halk-seckinler farklilasmasimin dogurdugu yabancillagsma igin bkz. Orhan Tiirkdogan, “Ziya
Gokalp’te Yabancilagsma Ilkesi”, Tére, S. 44, Ocak 1975, s. 351-356

8 Bkz. Bayur, C. 1L, s. 76-77

% Bkz. (Allami, Ain-i Ekberi, C. 11, s. 231 ve 234’ den naklen) Bayur, C. I, s. 129; Bayur, “16'inc1 Asirda...”,
s. 164; Biyiktay, s. 83; Nizami, s. 136-140; T. H. “Ekber”, C.1V, s. 215; Konukgu, “Ekber $Sah”, C. X, s.
543

91 Bkz. I. Edhem Bilgin, Devrimci Siifi Hareketleri ve Imam-1 Rabbani, Istanbul 1989, s. 77; Ahmed,
Hindistan’da Islam Kiiltiirii Calismalari, s. 46
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Ummet gelenegine sahip Miisliiman toplumlarda zayif da olsa mevcut ve
onemli baglarindan biri olan etnik baglar da zayiflamis ve yerini azinliklara
birakmistir, yani Tiirkler ve Miisliimanlar azinlik durumuna diismiislerdir.
Sonunda bu durum &yle bir hale gelmistir ki, Tiirkler yabanci ve isgalci konuma
diiserken, Mecusi, Hindu ve Hiristiyanlara daha genis hiirriyetler taninmis ve
onlar hakim duruma gelmislerdir. Yine Ekber’in dini devrimlerinin ¢ogunlukla
Islam dinine aykir1 unsurlar icerdigi ve dzellikle Hinduizm kargisinda Islam’in geri
plana itildigi diisiiniiliirse, Ekber tarafindan ilan edilen Din-i {lahi'nin, Islami inang
ve ritiiellerin diger dinlere goére ¢ok daha az yer aldig1 bir “din” olarak karsimiza
cikt1$1” ve toplumu nereye gotiirdiigii anlasilacaktir.

islam Karsit1 Goriislerin ve Gruplarin Zuhuru ve Gii¢lenmesi: “Ebu’l-Fazl
ve sarayda bulunan bir grup; Kur’an’in Hz. Muhammed tarafindan telif edildigini
yaymuis, saraya yakin Miisliimanlar bu grubun baskisindan korkarak namaz gizli
kilar hale gelmisti. Ebu’l-Fazl da namaz bigimleri konusunda yeni teoriler
gelistirme ¢abasina girmis, Cuma hutbelerinde Hz. Peygamber ve ashabinin
adlarinin okunmasi yasaklanmisti. Hristiyanligin ¢an ¢alma adeti, teslis inanci ve
diger ibadet sekilleri benimsenmis, baz1 sapiklar Hz. Peygamber ile Deccal’in ayni
kisi oldugunu savunmaya baslamis, ¢ocuklara “Ahmed” ve “Muhammed” gibi
isimlerin konulmas1 yadirganir olmustur.*® Yerlesen ibadet sekillerinden biri de,
giinde dort defa giinese kars1 tapinarak onun adini belli sayida zikretmekti.”%

Ekber’in dini mahiyette yaptig1 baz1 icraatlarindan 6nce, halkin goziinii ve
gonliinii hos etmek i¢in mansip ve para dagitmasi, giiniimiiz misyonerlerinin de
kullandig1 yontemlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gerek burs vb adla
parasal imkan ve destek ve giiya muhataplarina yardim ederek sirin goziikmeler
veya ayinden 6nce Incil'in arasina konan paralarla insanlarin gelis gidislerini
artirma cabalar1 olarak karsimiza ¢ikan bazi uygulamalar, Ekber tarafindan da
basvurulmus ¢irkin uygulamalardir. Kendisi hakli olarak insanlarin zorla
Miisliimanlastirilmasina karsi ¢ikarken, maalesef ayrni yanlisi bir baska a¢idan da
kendisi veya etrafindakiler yaparak, insanlari kendi goriis ve dinine
meylettirmektedir.

Topluluklarin giice ve gliclitye meyli malumdur. Toplumun ve yoneticilerin,
fikri, dini ve sosyal bosluga diismeleri veya diisiiriilmeleri, toplumda bunlardan

92 Bkz. Reis, s. 222

% sim verme gelenegi ve yabancilasma hakkinda bkz. Oguzhan Bilgin, “Kiiltiirel Yabancilasma
Baglaminda Tiirkiye’de Isim Verme Pratiklerinin Degisimi ve Popiiler Kiiltiir Figiirleri" . Milli
Folklor, S. 16, 2020, s. 177-187

94 Reis, s. 222, Ensari, s. 40
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istifade edecek ¢ikar sahiplerine firsat vermekte ve o andaki moda akimlar veya bu
tir boslugu olusturanlarin hedefledikleri hemen tesirini gostermektedir. Bu
durum yaranma ve iktidara yakin olma duygusunu getirdiginden, beraberinde bir
yandan iftiracilar1 ve diger yandan da yandag goriinmeleri artirmakta ve boylece
toplum beraberlikten uzak, kaygili, mutsuz ve umutsuz kalmaktadir. Tabii bu
durumun aksi ise gizlilikler, kapaliliklar veya ige kapanmalardir. Bu da illegal
olmay1 ve mesruiyeti bagka yerden almay1 ve yeralt: faaliyetlerini beraberinde
getirmektedir. Mesela Ekber’in bu dini reformlarina agik¢a destek olanlar yaninda,
gizlice yazdiklar hicviyelerle bu hareketi yeren sairler de vardi.*

Ekber’in yeni bir din ihdas etmedigini ve bir pir veya miirsit olarak ortaya
ciktigini, Ekber’e karst olanlarin “Islam dini birakildi, namaz ve orug kaldirilds,
Islami gelenek ve goreneklerle alay edildi.” seklindeki sozlerinin, sadece Ekber’in
yakin ¢evresiyle ilgili oldugunu, ¢iinkii onun hi¢ kimseyi yeni inanci benimsemeye
zorlay1ip baski yapmadigini, toplum i¢inde, namaz, orug, hac vb. dini vazifelerin
yapilmaya devam ettigini, yaptiklarinin iki toplum arasindaki gerginlik ve
diismanlig1 biiyiik 6l¢iide sona erdirdigini ve yakinlasmay1 sagladigini kabul etsek
bile, onun bu sekildeki dinsel hosgoriistintin, bilhassa uygulamadaki sonuglar:
agisindan Islam seriatiyla uyusan higbir yoniiniin bulunmadigini® da itiraf etmek
durumundayiz.

“Ekber Sah 1582’de biitiin eyalet valilerinin &niinde, Islamiyet, Hiristiyanlik,
Zerdustilik, Hinduizm ve Budizm’in, inang, ibadet ve muamelatini tek cati altinda
birlestirdigi Din-i flahi’yi kurdugunu resmen ilan etti. Bu yeni din, sehvet
diiskiinltigii, iftira ve gurur gibi gilinahlar1 siddetle yasakliyor, insanlar arasinda
esitlik, alicenaplik, takva, hiirriyet, sabir, perhiz, sidk, ihtiyat, nezaket gibi
faziletleri esas aliyordu. Islam’da ve biitiin biiyiikk dinlerde ortak olan bu
prensiplere Jainizm’in “canli hicbir seyi 6ldiirmeme” ve Katoliklerin “bekarlik”
prensibi de dahil edilmistir. Din-i 1lahi on erdeme sahip olmayi emretmistir:
Comertlik, kotii davramiglardan kaginmak ve oOfkeye hakim olmak, diinyevi
zevklerden el ¢ekmek, diinyevi baglardan ve mesgalelerden azade olmak, takva,
ziitht, basiret, yumusaklik, sefkat, Allah’a baglilik ve O’'na ulasmanin 6zlemini
duyarak ruhun kirlerden arindirilmasi. Kutsal bir kitaba sahip oldugunu iddia
etmemis ve bir din adami sinifi da ihdas etmemistir. Ibadet, Zerdiisti tapinma
uygulamalarinin Miisliimanlarin namazina adapte edilmesi seklindeydi.”

9% Bkz. Ahmed, Hindistan’da Islém Kiiltiirii Caligmalar, s. 315
% Reis, s. 224
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Buna Ekber’in etrafindaki alimlerden Seyh Miibarek, Fethullah Sirazi ve Seyh
Am(ili gibi bazilarinin salt felsefi akilciigin ve fslam’a ters diisen yorumlarim da
eklemek durumundayiz.””

Buna gore, bircok bidati iceren® bir anlayis olarak Din-i {1ahi’'nin mahiyeti
hakkinda su kanaatlerin serdedildigini ve kanaatimizce bunlarin hepsinin de
dogruluk pay1 tasidigini soylemek gerekmektedir:

-Sapik, batini ve mesihi karakterli, eklektik bir 6gretidir.

-Islam dininin yerini almasi amaciyla ve FEkber'in etrafindakilerin
yonlendirmesiyle kurulmus bir sistemdir.

-Aslinda sadece Ekber'in cevresinde tesekkiil etmis sofistike bir saraylh
hareketidir.

-Asil itibariyle yeni bir din degil, ancak i¢inde hem Kur’an’in ve hem de sufi
tarikatlarinin uygulamalarinda yer alan prensiplerin vazedildigi kendi formdilii
olan yeni bir tarikattir.

-Din-i 11ahi, Islam diisiincesinin ne icinde ne de disinda kabul edilebilir, zaten
mensuplar1 da onu hi¢bir zaman ayr1 bir din olarak gormemis ve kendilerini de
Miisliiman olarak tanimlamiglardir.

Ekber, dinine ait sahsi giinliik ritiiel ve uygulamalarin, miintesipleri tarafindan
takip edilmesinde 1srar etmemistir. Miintesiplerinin Hindulara ve Hiristiyanlara
gosterdikleri yakinlik ve hosgorii ise onlarin ihtida etmelerini saglama amacina
yonelikti. Ekber’in oglu Cihangir'in, “Babam bir an bile Allah’t unutmadi”
seklindeki ifadesi de kayda degerdir.”” Ekber Sah’in diger tesebbiislerine ciddi
tepki gosteren Imam-1 Rabbani dahi bu yeni dini pek dikkate almamugtir. Zira on
sekiz kisinin intisab ettigi'® bir “dini tesebbiis” olarak tamamiyla basarisizlikla
sonuglanmistir. Bununla birlikte belgeler, o donemdeki dini yozlagsmanin ve
stipheciligin biiyiik boyutlara ulastigin1 gostermektedir.10!

Burada M. Tkbal’in bir tespitini de belirtmekte yarar goérmekteyiz. “Ikbal’e
gore, Ekber’in idari ve toplumsal eklektizmi ya da Kebir’'in mistik birlestiriciligi
Hindistan'in genis kitlelerinin dfislerini yakalamada basarili olmus olsaydi, bir
homojenlik olusturabilirlerdi. Bunun yerine tiim bu deneyler, senkretizme

97 Bkz. Ensari, s. 30; Nedvi, s. 70-72

% Yabancilagsma ve bidat iliskisi hakkinda bkz. Cagfer Karadas, “Dine Yabancilasma Araci Olarak Bid’at
ve Hurafe”, flahiyat Akademi: Altr Aylik Uluslararas: Akademik Aragtirma Dergisi, S. 3, 2016, s. 23-43

9 Bkz. Choudhury, s. 195-196.

100 Bkz. Rizvi, Religious and Intellectual History..., s. 418-437; Nizami, s. 149; T. H. “Ekber”, C. 1V, s. 215;
Konukgu, “Ekber Sah”, C. X, s. 543

101 Bkz. Reis, s. 225-226; Ensari, s.39
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dontigmiistiir, ¢linkii biiytik dini gruplar ve Hind toplumunun kast yapis1 bunu
reddetmistir.”102

Miisliiman bir hiikiimdar olarak Ekber’i dini yiikiimliiliiklerini yerine
getirmemekle suglayan Imam-1 Rabbani'nin, ona hicbir yerde miirtedlik isnat
etmemesi de onemlidir. Sah’1 sert bir bicimde tenkit etmekten asla vazge¢meyen
Imam-1 Rabbani’nin dahi onu “Miisliiman” olarak nitelendirmesini, Ekber’in islaAm
dairesi i¢inde kaldiginin bir isareti sayabiliriz. Yine Ekber’in bir¢ok mutasavvifin
tiirbesini de insa ettirmis ve bolgede tasavvuf geleneginin yasamasina katki
saglamis oldugu da unutulmamalidir.'® Ancak yine de pek ¢ok uygulamasinin
Islami kaidelere uygun olmadigini da gbzden uzak tutmamak gerekmektedir.1

Hint ve Budist klasiklerinden yapilan ¢ok sayida cevirilerin de katki
sagladig11% zihni bulanikligin had safhada oldugu bu dénemde Israkiye, Felsefe,
Tasavvuf ve Vedantizm karigsmis, bundan felsefi bir tasavvuf dogmustu. Tarikat ve
hakikat, Islam geriatindan ayr1 ve miistagni goriilmiis, batin ile zahir birbirinden
ayrilmis, batinin zahirden apayri bir yol oldugu kabul edilmistir. Pek ¢ok miirsid
ve salik az veya ¢ok bu goriislerin etkisi altinda kalmist. Ozellikle vahdet-i viictid
hakkindaki yanlis tasavvurlar da mutasavviflarin aktif giiglerinin zayiflamasina
yol agmisti. Zira Islam’m bu bolgede panteist karakter arz eden Hint dinleriyle
temasta olmasi, meydana gelen kaos ortaminda onlenemez birtakim fikri ve zihni
aligverisleri de beraberinde getirmisti. Cebecioglu'nun ifadesiyle:

“Kiiltiirsiiz, cahil Miisliiman halk arasinda yanlis anlasilan vahdet-i viictid
telakkisi, Islam’mn temel inang ve ibadet boyutlarini tehdit eden bir unsur haline
geldi. Mesela bu telakkinin yanls algilanmasi, “yakin gelene kadar Rabbine ibadet
et” (Hicr, 15/99) ayetinin yanlis anlagilmasina yol act1. Ayetteki “yakin” kelimesi
maddi oliimii ifade ederken, cahil halk kesimi bunu 6lmeden 6nce 6liip kesin
bilgiye ulasmak seklinde anladi ve ibadeti terk etti. Halbuki Islam alimleri akil
bulundugu siirece bir kimse, en yiiksek derecelere bile yiikselse, ibadetten vareste
kalamayacagini agik¢a beyan etmislerdir.” 106

102 Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Isldm, Cev. Ahmet Kiiskiin, Istanbul 1990, s. 198

103 Bkz. Annemarie Schimmel, [slam’in Mistik Boyutlar:, Cev. Ergun Kocabiyik, Istanbul 2001, s. 345;
Enver Konukgu, “Hindistan’daki Tiirk Devletleri”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi I-XV, Ed.
H. Dursun Yildiz, C. IX, Istanbul 1989, s. 533; Nedvi, s. 33-42

104 Bkz. Reis, s. 225

105 Bkz. Ahmed, Hindistan’da Islim Kiiltiirii Calismalari, s. 305-306; Rizvi, Religious and Intellectual
History..., s. 203-222; Biyiktay, s. 78, 84-85

106 Reis, s. 227-228,
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“Schimmel onun girisimlerinin ¢ok dinli biiyiik bir iilke olan Hindistan'in
sorunlarina tam bir ¢6ztim getiremedigini, aksine biitiin halk kesimlerinde biiyiik
bir direnis uyandirdigini ifade etmektedir. Ona gore Ekber Sah’in Islam ile
Hinduizmi birlestirme ¢abalarina karsi en biiyiik tepki Naksibendilerden gelmis
ve bu tarikat Hindistan'daki dini ve siyasi gelismelerde Onemli bir rol
oynamugtir.”107

Aziz Ahmed’e gdre Imam-1 Rabbani’'nin “Isbatii'n-Niibiivve” kitabinin amaci,
Mesihgi-Elfi hareketinin lideri Canpurlu Mehdi Seyyid Muhammed ile Ekber
Sah'in peygamberlik derecesine yiikseltilmesini tenkit ve Hz. Peygamber’in
“perdelenen prestijini yeniden saglamakti.” O, Hindu monizminin Islim’a

7

yansimasina sebep olacak bir kanal olabilecegi diisiincesiyle “vahdet-i viicid”
doktrinini reddederek “vahdet-i suhtid” goriisiinii savunmustur.' Ayrica resmi
birtakim gorevlere getirilen sahislarin da aslinda Ekber’i belki bos birakmamak
veya ¢evresinde bulunmak gibi bir hedef tasidiklar: da diisiiniilebilir:

“Miiceddidiyye dncesinde Naksbendiyye tarikatinin bazi mensuplari ile Ekber
Sah arasinda iyi iligskiler kuruldugu da bilinmektedir.!® Bu kisilerden biri
Ubeydullah Ahrar'in (6. 1490) torunlarindan Hace Abdiissehid’dir. Abdiissehid’in
miiridlerinden Sultan Hace (Abdiil’azim) Naksbendi (6. 1584), Ekber Sah
doneminde bir ara vakiflardan sorumlu bakan (sadr) olarak goérev yapti. Hace
Ahrar'in torunu olan Sihdbeddin Havend Mahmiid'un oglu Hace Mu'ineddin
Ahmed, Ekber Sah’in hizmetinde bulundu. Yine Hace Ahrar'in torununun oglu
Hace Muhammed Yahya (6. 1591) da, Ekber tarafindan 1578 senesinde hac
kafilesinin bagkan1 olarak tayin edildi. Baki Billah'in (6. 1603) Delhi’deki tekkesinin
masraflart  Ekber Sah’in vezirlerinden Seyh Ferild Buharl tarafindan
karsilaniyordu.”110

SONUC

Tiirk devlet geleneginde goriildiigii gibi, “tanridan kut alan” ve bdylece ciharu
yonetmeye talip olan bir hiikiimdar olarak Ekber Sah’in basina gectigi devlet, diger
bircok Tiirk devletinde oldugu gibi, tebaasin biiylik ¢ogunlugunun Tiirk
olmadig1 bir cografyada kurulmustur. Ayni zamanda bu gayri Tiirk tebaanin
biiyiik cogunlugu Miisliiman da degildir. Miisliiman fatihlerle beraber bolgeyi ele
gecirip orada kurulan devleti, bir Miisliiman-Tiirk devletine doniistiiren 6nceki

107 Reis, s. 220

108 Reis, s. 229

109 Bu donemlerde ta dnceden beri bolgede varligini siirdiiren ¢ok sayida sahih ve gayrisahih kabul
edilebilecek dini akim ve tarikatlar bulunmaktayd: ki, bunlardan on sekiz tanesi ismen
sayilmaktadir. Bkz. Ahmed, Hindistan'da Islém Kiiltiirii Calismalari, s. 192-193; ; Nizami, s. 28-77

110 Reis, s. 231
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hiikiimdar ve devletlerin tecriibelerini ve sikintilarin1 da goren Ekber $Sah'in,
digerlerinden farkli olarak, bir takim reformlara gittigini gormekteyiz. Aslinda
baslangicta dini olmaktan ¢ok tamamen siyasi oldugu anlasilan bu reformlar,
sosyal nitelik de tasidiklari i¢in dogrudan dinle de ilgili olmustur. Bu gidisat, gerek
ulemanin direncinin kirilmasi ve gerekse halkta beklenen etkiyi yapabilmesi i¢in
daha sonra dini reformlari da icermeye baslamistir.

Yapilan bu reformlar, daha 6nce hi¢ benzeri goriilmemis bir agiklikta Kur’an
ve Slinnet’'in somut beyanlarina zit ve muhalif oldugu igin hem tepki gérmiis ve
hem de baslangicta ¢ok yayginlik kazanmamustir. Fakat bu reformlardan fazlasiyla
istifade etmek durumundaki biiyiik ¢ogunluk olan Hindu tebaa, bu durumu hizla
ve kapsamli bir sekilde kendi lehine kullanmaya ve gerektirdigi icraatlara
baslayinca, toplumda bir kaos ile fikr? ve ameli sagkinliklar ve kirilmalar olusmaya
baslamistir. Aslinda icraat ve diisiincelerinden biiyiik bir idareci, adil ve
merhametli bir devlet adami oldugu anlasilan Ekber $ah, dogrudan baski
yapmamakla beraber, iktidarin tiim araglarini da kullandig; icin, kisa zamanda bu
gayri Islami, dolayisiyla toplumun geleneksel yapisina ters, fikirlerin toplumda
yayginlasmasini saglamistir. Bu durum zaten her yerde mevcut olan ve biiyiik
¢ogunlugu olusturan cahil ve bilingsiz halk iizerinde tesir gostermis ve toplumda
mevcut olan Islami gelenekte yozlasmaya ve boylece ciddi bir yabancilasmaya yol
acmuistir.11

Ekber’in Miisliiman oldugu ve dinini hicbir zaman terk etmedigi kesin
olmakla ve ayrica Islam ve Miisliimanlarin yarari igin gayretler gosterdigi
goriilmekle beraber, reformlarinin bolgede ¢ok oncelerden beri devam eden
Miisliiman-Hindu gerginligini kismen ve gegici olarak sona erdirmesi ve kiiltiirler
arasi aligverisi gelistirmesi agisindan bazi faydali sonuglar dogurdugu sdylenebilir.
Ancak diger yandan bunlar, biiyiik bir fikri kargasaya yol acmis, Hindistan gibi
her tiirli inang ve diislincenin ragbet ve kabul gordiigii bir ortamda, bilhassa
toplumda eskiden beri yasayan ve benimsenen tasavvuf ve dergahlarda, felsefi bir
karaktere biiriinen vahdet-i viicid diislincesinin zihinleri bulandirmasina ve
Islamiyet’ten uzaklagmalara yol agmistir. Bdylece Miisliimanlar daha baskin olan
Hindularin tesirinde kalmaya ve Hindulasmaya baslamiglardir.

- Mesela genglik iizerinde 20 yil o6nce yapilan bir arastirmanin, iilkemizdeki genglerde
yabancilasmanin orani hakkinda gosterdigi iyimserlikten (Faruk Karaca, “Genglik ve
Dinsel Yabancilasma”, Genglik Dénemi ve Egitimi-11, Tartismali fimi Toplanti, 18-20 Nisan 2003, Bursa,
2003, s. 137-160), bugiin de ayru sekilde bahsetmenin miimkiin olmadigimi ve bunun her gegen giin
daha da kétiiye gittiginin goriildiigiinii soylemek miimkiindiir.
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Ekber dénemiyle birlikte Cihangir (1605-1627), Daver Bahs (1627-1628), Sah
Cihan (1628-1657), Murad Bahs (1657-1657), Sah Siica (1657-1658) dénemlerinde
yaklagik 60-70 yil siiren bu fikri kargasa dénemi, bolgede halen bugiin bile devam
eden bir kars1 fanatikligi ve radikalligi dogurmustur. Ayrica bu durumdan en fazla
tesirlenen tarikat cevrelerinden de, bu fikirlerle miicadele eden Imam-1 Rabbani ve
taraftarlar1 gibi birok mutasavvif devreye girmis, fikirleri ve eserleriyle hem
idarecileri uyarmaya hem de insanlara dogru yolu gostermeye c¢alismislardir. Bu
durum belki o zamana kadar ¢ok ytiizeysel olan ancak bundan sonra her yerde ve
her zaman goriilebilecek olan tarikat-siyaset iliskisini de dogurmustur.

Gilintimiizde de Ekber doéneminde oldugu gibi, ulemanin fikri tartisma ve
kargasasini yasatan ve bunu medya aracilifiyla seviyesizlestiren ilahiyatcilarin
varlig1 ve halk seviyesinde bunlarin pek anlasilamamasi ile bunlarin, karsisinda
yer alan molla grubuyla aralarindaki gizli ve acik c¢ekismenin halk nezdinde
yarattig1 kaos ve fikri bulaniklik, siyasetcilerin ve cemaatlerin sinir tanimayan din
istismarlari, “Mozaikgcilik, “Ibrahimi Dinler”, “Dinlerarasi Diyalog” ve
“Medeniyetler Ittifaki” adiyla yapilan “Miisliimanlari kimliksizlestirme” cabalari,
“Dinsel Cogulculuk” ve “Kiiltiirel Cogulculuk” yoluyla kimlik ve kisilik
asindirmasi, misyonerlerin sinirsiz ve derin faaliyetleri, diinyada emperyalizmin
ve kapitalizmin karsisindaki en biiyiik direnisi saglayan “Islam”in terdrle
0zdeslestirilerek sunulmasi ve Avrupa Birligine uyum yasalari ile aile ve toplumsal
biinyemizi degistiren diizenlemeler, medyanin bilincaltina isleyen igreng ve
asagilik yonlendirmeleri, iste tiim bunlar, Ekber donemindeki “bi¢cim”le aynidir ve
biiyiik bir yabancilasmaya hizli gidistir. O zamanki yabancilasmaya kars1 ¢ikan ve
bir Miiceddid goriilen Imam-1 Rabban{’lerin bugiin olmamasi da, toplumumuz igin
ayr1 bir sanssizliktir.

Bugiinkii sartlarda toplumsal dirilisimizi (ihya) gerceklestirmek ve muasir
medeniyet seviyesine Batililasmadan/Hiristiyanlasmadan ¢ikmak istiyorsak, kendi
deger ve dinamiklerimizi isletmek, onlar1 modern bir dile dokerek sunmak ve
icraatlarimiza yansitarak ileri gitmenin yollarin1 aramak durumundayiz.
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