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ULUSLARARASI [MAM MATURIDI SEMPOZYUMU

Prof. Dr. Ozkul COBANOGLU

1961 yilinda Ayvahk’ta dogdu. Ilk ve orta Ggrenimimi Ayvalik’ta, Cumhuriyet Ilko-
kulu ve Ayvalik Lisesinde tamamlad.1986 yilinda Hacettepe Universitesi Edebiyat Fa-
kiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimiinden mezun oldu. 1987 yihnda Hacettepe Uni-
versitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii Tiirk Halkbilimi Anabilim
Dalr'nda aragtirma goreviisi olarak goreve baglads. 1989-1992 yillar: arasinda Yiik-
sek Ogretim Kurulu tarafindan gorevli olarak gonderildigi Amerika Birlesik Devlet-
leri Indiana Universitesi Folklor Enstitiisii master programindan mezun oldu. 1990-
1991 Giiz ve Bahar Sémestirlerinde Indiana Universitesi Follclor Enstitiisii'nde Prof.
Dr. Henri Glassie'’nin “Aragtirma Asistans” (Research Assistant) olarak gorev yaptr.
' 1992-1996 yillar: arasinda Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde dok-
tora programiru ve Prof. Dr. Umay Giinay'in damsmanliginda doktora tezini tamam-
ladh. Ogretim Gorevlisi olarak 1992-1996 yillar: arasinda gorev yaptigr Hacettepe Uni-
versitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii Tiirk Halkbilimi Anabilim
Dalr'na 1997 yilinda Yardimer Dogent unvan ile dgretim iiyesi olarak atands. 1997-
" 1998 dgretim yilinda Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyetindeki Dogu Akdeniz Universi-
tesi’nin Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii'nde misafir 6gretim tiyesi olarak ¢alist. Bunu
daha sonraki yillarda, Kosova (1999), Kirum (2000-2001), Mogolistan (2004-2005) ve
Kazakistan’da (2011-2012) birer yillik misafir ogretim iiyelikleri ve Polonya, Estonya,
Finlandiya, Litvanya ve Macaristan’da Socrates-Erasmus seminerleri izledi. Bu iilke-
ler basta olmak iizere 4 katada Halkbilimi alan arastirmalart yapt. Ozkul Cobanog-
lu'nun yaynlanns 12 kitabs, toplam olarak 200 yakin ulusal ve uluslararas: bilimsel
toplantilarda sunulmus bildiri, ansiklopedi maddesi ve hakemli dergilerde yaymlan-
s bilimsel makalelerden olusan yayim vardir. Halen, Hacettepe Universitesi Edebi-
yat Fakiiltesi Ttirk Halkbilimi Béliimii' nde Boliim Bagkant olarak girev yapmaktadir.

[mam Maturidi Felsefesinin Yayilisi ve
Anadolu’ya Taginmasi Baglaminda

Yunus Emre’nin Siirine Yansimasi

| Bu ¢aliymanin konusunu imadm Maturidi'nin akai-
| dinin veya felsefesinin yayilip Anadolu’ya taginmasi
! baglaminda Yunus Emre’nin siirinde “akil” kavram-
: sallagtirmas: etrafinda islenisi veya yansimalarimin
tespiti olusturmaktadir. Bu kadar genis bir konuyu
ve Tiirk-Islam kiiltiiriiniin Imdm Maturidi ve Yu-
i nus Emre gibi bu iki dev isminin felsefi iligkisini
bir bildiri hacminde lasaltip ortaya koyabilmenin
| zorlugu, sanirim herkes tarafindan kolayca anlagi-
labilir. Bu amagla hem konuyu simirlama hem de ig-
1 leme kolayhig saglayacag diisiincesiyle hazirladig-
| miz, bir takim sorunun konumuzu ele almada bir
caligma semas: olarak kullamlmasina karar veril-
mistir. Bu baglamda, ele aldigumiz konuya yabanc
okuyucu/dinleyiciyi asina kilmak amaciyla ilk soru-
muz Imdm Maturidinin kimligi veya tarihi kisili-
gine yonelik olacaktir.

imam Maturidi Kimdir?

Bu soruya en kisa cevap Imam Maturidi (6.333/944),
i Ulug Tirkistan’in en 6nemli ilim merkezlerinden
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ULUSLARARASI iMAM MATURIDI SEMPOZYUMU

birisi olan Semerkand’da diinyaya gelmis ve haya-
tim bu bélgede gegirmis bir bilim adamidir. Tam
ady, Ebii Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mah-
mud el-Maturidi olan Imam Maturidi'nin dogum ta-
rihi tam olarak bilinmemektedir. Bazi aragtirmacilar,
onun hocasinin ¢liim tarihinden hareketle IX. ylizy1-
lin ilk yarisinda Semerkand’in Méturid kasabasinda'
diinyaya geldigini ve Tiirk asilli oldugu ileri siirmek-
tedir. Imam Maturidi Tiirkistan’da “Samanogullars”
veya “Samaniler” devleti zamaninda yetisir ve ilim
tahsil eder. Samaniler ozellikle bélgeye Rafizilik ile
ilgili sizmalarin 6niine gegebilmek amaciyla Arapca
kitaplar yazdirttiklar: ve bélgelerinde Siinni diigiin-
cenin hamisi olduklar bilinmektedir.

Tiirkistan'da boyle bir sosyo-kiiltiirel baglamda dogup
iyi bir akademik gevre ve atmosferde yetisen Imam
Maturidi s6z konusu dénemde yaptig caligmalarla
Islam’a 6zellikle keldm ve fikih alaninda son derece
dnemli hizmetler etmistir. Imdm Maturidi’nin hoca-
lar silsile yoluyla Imam-1 Azam Ebt Hanefi’ye onun
talebeleri 6zellikle de “imameyn”olarak meghur olan
Imam Ebd Yusuf ve Imam Muhammed’e kadar git-
mektedir. Dogal olarak hocalarindan Imam-1 Azam’a
nispet edilen akaide dair er-Risale ilé Osman el-Betti
fi'Lrca, el Vasiyye, el-Fikhu'l-Ebsat, el-Alim ve’l-Miite-
allim adl eserleri de okuyup calismustir. Bilindii gibi,
Ebt Hanife, Islam hukuk limleri (fukaha) arasinda
akal yiiriitmenin prensiplerini ve usuliinii benimse-
yen onlar1 iman esaslar1 ve dini hiikiimler {izerinde
galigmak iizere ilk uygulayanlardandir. Ebfi Hanife
ve takipgilerinin “rey ve kiyas ehli” olarak adlandi-
rilmalarimin da (Erdogan 2006: 11-13) nedeni bu ka-
buller ve ona bagl uygulamalardir. Bir bagka ifadeyle,
Maturidi, Islam diinyasinda akil ve mantikla gelisen
pek ok anlayisin bulundugu bir dsnemde, akal ve va-
hiy dengesini kurarak, Kelam, Tefsir ve Islam Fikh:
alanlarinda kendisine has metoduyla ¢oziimler bul-
maya ¢ahismus; fikir 6zgiirliigiiniin 6niinii agmaya
(Ak 2006: 149) gayret gostermistir.

Iméam Maturidi’nin Ogretisi Nedir?

Bu Ogreti Anadolw’da Neden Onemlidir?

fmam Maturidi'nin 6§retisi veya bir baska soylenigiyle
“Maturidilik™ tarih boyunca 6zellikle Tiirk toplum-
lar1 arasinda yaygin duruma gelmis bir kelami ekol
veya okuldur. Tiirk dini diisiincesinin koklerini der-
leyen, olugturup igleyen ve sistematik hale getiren kisi
meshur kelamcs® Imam Méturidi’dir.

Islam alimleri arasinda, I/VIL asrin sonlarina dogru
“imanin tanimi, iman-amel ayrimi” gibi konularda

tartigmalar ¢ikar. Biraz da bu tartismalara bagh ola-
rak kelam ve fikih konularinda farkh metotlar kul-
lanilmaya baglamilir. Bu farkhi yontemler nedeniyle
“Ashabu’l-Hadis” ve “Ashabu’r-Rey” adli iki kol veya
yol ortaya ¢ikar. Ashabu’r-Rey imanda istisnanin ol-
mayaca@im iman-amel ayrimim savunurken, Asha-
bu’l-Hadis bunun tam tersi goriisleri savunur.

Ashabu’l Hadis adl baslangicta cogu Hicazh olan
grubun béyle adlandinlmasinin nedeni hadisleri tah-
sil etme, haberleri nakletme ve bir haber bulduklar

siirece kiyasa bagvurmaksizin hiikiimleri dogrudan

nasslar iizerine bina etme konusundaki israr ve ti-
tizlikleridir. Ashabur-Rey ise baslangicta cogunlukla
Irakh olup Ebfi Hanife'nin goriigleri etrafinda toplan-
muglardir. Ebi Hanife’nin goriiglerini takip edenlerin
“Ashabu’r-Rey” olarak adlandinlmasmin sebebi, ki-
yas yoniinii ve hiikiimlerden elde edilen anlami tahsil
etme ve hiikiimleri bu'anlam iizerine bina etme ko-
nusundaki (Erdogan 2006: 14) israr ve titizlikleridir.
Ashabu’r-Rey’in ortaya cikip gelismesinde Ebi Ha-
nife'nin yazdi kitaplar kadar yetistirdigi 6grenciler
son derece énemli bir yere ve role sahiptir. Ozellikle
Ggrencilerinin baglattiklar egitim faaliyetleri ve ce-
sitli devlet ve iilkelerde iistlendikleri kadilik gorevle-
riyle Hanefi diiglincenin Maveraiinnehr'e dogru ya-
yilmasini saglamigtir. Bunlar ve diger sosyo-kiiltiirel
amiller, Maturidiligin bu cografyada olugup gelisme-
sinin tarihsel arka planini olugturur ve Ebt Manstir
Mituridi'nin Semerkand’da Ebt Hanife'nin fikir-

lerini gelistirip sistemlegtirmesine zemin (Erdogan

2006: 14) hazirlar.

Konuyla ilgili bir ¢alismasindan Miirsel Erdogan’in
(2006: 14) aktardigina gére Imam Maturidi’nin
Tevilat adh eserine bir 6ns6z yazan muhakkik Miis-
tafiz er-Rahman, Siinni olusumu ve sartlarin1 §6yle
anlatir: “Bu kritik firkalasma déneminde bir orta yol
tutmak, hosgoriilii bir tavir takinmak suretiyle uzlag-
mak ve krizi ¢6zmek kagnilmaz bir hél aldifinda, Is-
lam dinyasimin muhtelif bolgelerinde tig 6nder or-
taya ¢ikte: Misir’da Tahavi (6.321/933), Irak’ta Esari
(6.324/936) ve Tiirkistan’da Maturidi (6.333/944), Bu
onderlerin hepsi, akla uyan ve vahye mutabik bir sis-
tem tatbik etmek suretiyle dlimlere rahatsizhik veren
problemleri ¢ozmeye yoneldiler.™

Imam Maturidi'nin gériigleri yazdig eserler ve yetis-
tirdigi 6grenciler yoluyla yayilmugtir. Ozellikle, Méturi-
diligin kurumsallagmas: ve yayilmasinda “Seyfu Hak”
lakabiyla tamnan Ebi’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1114)
son derece nemli bir yere ve role sahiptir. O yazdig
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Tabsratii’l-Edille ve et Temhid li-kavaidi't-Tevhid adli
eserinde hem Maturidiyye'nin goriislerini aciklayip
gelistirmis hem de bu diigiince ekoliiniin temsilcileri
ve tarihcesi hakkinda bilgi (Erdogan 2006) vermistir.

Imam Maturidi, Hanefi keldm ekoliinde ve Hanefi
fikih usuliinde otorite olmasi nedeniyle kendisinden
sonra pek cok alime hocalik ve kaynaklik etmistir.
Maturidilik diisiincesi, bu sekilde Maturidi’nin izini
veya yolunu takip eden fikih ve kelam bilginleri yo-
luyla Anadolu’ya yayilmistir. Aym sekilde Irak, Su-
riye ve Misira gidenler de® Maturidilik diigiincesi
oralarda yaymuglardir. Bilindigi gibi, Maturidilik &n-
cesinde, Islam seklen kabul eden bir insanin, dinin
emrettigi amelleri yapip yapmamasina bakmadan
Miisliiman olarak taninmasi miimkiindiir, ana fik-
rine sahip Miirciilik hareketi vardir. Bu anlayistyla
Miirciilik hareketi Tiirkistan'in Islimlagma siirecinin
kolaylasmasinda dikkat gekici bir yere ve role (Erdo-
gan 2006) sahiptir

Bu baglamda, Tiirklerin Selguklularmn 6nciiliigiinde
Maveratinnehir ve Horasan bélgesinden Batr'ya goc
etmesi ve Anadolu’ya yerlesmeleri XI. asrin en 6nemli
hadisesidir. Bu hem Anadolu’nun yeni bir Tiirk yurdu
olmasini hem de Islim cografyasinin gelismesin sag-
lamugtir. Selguklular diger Tiirk devletlerinde oldugu
gibi Hanefilige Selcuk Yabgu'dan beri sik: sikiya bagh-
durlar. Selguklularin bagl: olduklari boy, X. asirda Isla-
miyet’i kabul etmis ve Hanefiligin koruyucusu olmus-
lardir. Seluklu Sultanlar nereye giderlerse gitsinler
Hanefi alimleri yanlarinda gotiirmiisler, kadilik, va-
izlik ve daha sonralar miiderrislik vazifelerinde on-
lan tercih etmiglerdir. Selquklu Sultanlarinin Hane-
filik lehine bu tercihleri Tiirkistan’dan Bat’ya, Irak,
Suriye, Misir ve Anadolu'ya birgok 4limin go¢ etmesi
sonucunu dogurmugtur. Bu gdcler neticesi Hanefilik
basta Anadolu olmak iizere Ortadogu’da daha da yay-
gin hale (Erdogan 2006) gelmistir.

Selcuklu Sultanlarmin Hanefiligin hamiligini yapma-
lar baglaminda, Mehmet Fuad Képriilii, “Sultan Al-
parslan’in, Imam-1 Azam’in Bagdat’taki tiirbe ve ca-
misinin tamiri ile bir Hanefi medresesinin tesisine
Eba Said Muhammed Masiir Seref el-Miilk el-Ha-
rezmi'yi memur etmigti. Hanefiligi o kadar kuvvet
ve kanaat ile kabul etmislerdiki, esasen Tiirk mille-
tinin ictimai vicdanindan dogan bu temayiil, bir ta-
raftan Islam arasindaki ayriligin ve Rafizilik ve Mu-
tezilenin umumilegmesine engel oluyor, diger taraftan
yine bunun tabii bir sonucu olarak Tiirk gevrele-
rinde gelisen tasavvufi fikirlerde ger’i esaslara derin

ve samimi bir uyma gériilityordu” (Képriilii 1991:
18) demektedir. Bir bagka ifadeyle Selguklu Sultan-
lar1 genel anlamda Siinniligi 6zel anlarndaysa Hane-
filigi, Mutezile'ye karsi korumuglardir. Dahasi, aym
anlayisla Siinni akide $iilige kargi da Selcuklu Sultan-
larinca korunmustur.” Selcuklu Sultanlarinin bu ke-
sin tavn Siinni akideyi korumakla kalmamis bu aki-
denin 6nemli bir kolu olan Hanefiligin Anadohr'yu
yurt edinip koklesmesini saglarmstir.? Hig siiphesiz
[slim dininin Hanefi-Maturidi yorumunun Anado-
Iu’ya gelisinde ve yayilmasinda en 6nemli rol géciip
gelen ilim adamlar1 (Madelung 2003: 370) ve kuru-
lan medreseler ve bu medreselerde okutulan mater-
yallerdir® Anadolu’da Hagh seferlerinin hiz kesme-
siyle birlikte medreseler XII. yiizyilin ikinci yarisinda
Sultan II. Kiligarslan devrinde yayginlagir®. Bu du-
rum hic hiz kesmeden bir asir sonra Osmanllarda
da aynen devam edecektir. Medreseleri ilmi ve idari
yonden miiderrisler idare ederdi. Miiderrisin mezhebi
bu baglamda 6nemliydi ve vakfiyelerde miiderrisin
bagh olmasi istenilen mezhep belirtilmigtir. Vakfiye-
lerin cogunda 6gretilmesi istenilen ve 6gretim yapa-
cak miiderrisin bagh olmasi beklenilen mezhep (Er-
dogan 2006: 42) Hanefiliktir.

Bu baglamda, giiniimiizde de Maturidi'nin akilci, hos
goriilii, ilmi din anlayisinin bilinmesine ve ¢agin sart-
lariyla, ulagilan bilimsel verilere gére yeniden yorum-
lanmasina ihtiyac vardir. Ozellikle son zamanlarda
[slam diinyasinda ortaya cikan ve “radikal Islam” ola-
rak adlandirilan bazi gruplarin hos goriisiizliagii ve
“dinleraras: diyalog” ad: altinda “thml Islam” dayat-
macasinin mahsulii olan bazi gruplarin Islim adina
ileri siirdiikleri agirhiklarin Allah ve Restlii dlgiitle-
rinde gozden gecirilecegi en adil zemin Maturidiyye
diisiince sistematigi olabilir. Bu nedenle bu anlay-
sin iyi bilinip yayginlastrilmas: ve ¢agin sartlarina
gore yeniden yorumlanmas: biiyiik bir ihtiyaci kar-
gilayacalktir.

imam Maturidi Ogretisinde “Akil”in Yeri ve
Onemi Nedir? ‘
Maturidi otorite kabul edilen biiyiik bir kelamci ve
miifessirdir. Méaturidi’nin temel gorisleri iizerine
Ahmet Ak’in hazirladif1 doktora tezinden (2006)
hareketle 6gretisinde “akil™in yeri ve 6nemini tespit
edebiliriz. Onun Kur'an yorumunda, naslara bagh
kalmakla birlikte akilcihik hakimdir. Maturidi'nin
Tevilatu'l Kuran adli eseri", pek gok akli agiklama-
lar icermesi nedeniyle bir dirayet tefsiri kabul edilir.
Bu nedenle de Maturidi akilci tefsir geleneginin ilk
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temsilcilerinden birisi kabul edilmektedir. Ozellikle
onun yasadig1 donemde dini konularda akil yiiriit-
menin ve ictihat etmenin hos kargilasmadign diisii-
niildiifiinde onun akla verdigi yer daha da dejer ka-
zanmaktadir.

O devrindeki gelenekgi agirhigin (Ashabu’l-Hadis)
tercihi olan ayet, hadis, sahabe ve tabiinin sdzlerine
biiyitk 6nem vermekle birlikte ona dek gelen biitiin
haberlerin lafizlarina bagli kalmakla birlikte onlar
aklin 1s131nda yeniden yorumlamistir. Bdylece hem

gelenekgilerle catiymamig hem de kendine has ve akl ; e P
' Hanefilik veya $afiiligin izini siirmek zorlagir.’® Ta-

6n planda tutan bir metot ortaya koymustur. Bu me-
totla da ilahi keldmin asil maksadinin daha iyi anla-
silmasim saglamaya ¢alismgtir. O, Kur'an’in ve sahih
hadislerin lafizlarina sadik ve bagh olmakla birlikte
onlary, i¢inde bulundugu zamana ve sartlara gore
yeniden yorumlamugtir. Bir baska ifadeyle, Maturidi
ayet ve nakli delilleri yorumlarken, evvela kendin-
den 6nce yapilmig yorum ve agiklamalara yer ver-
dikten sonra ileri siiriilen goriisleri sirasiyla ele alip
akli ve nakli deliller isiginda onlara cevap verir. Boy-
lece ele aldig konunun sonunda akli ve nakli delil-
lere dayanarak kendi goriigiinii (Ak 2006: 142) ortaya
koyar."” Akl bdylesine 6n planda tutan bu diiiince
ekoliiniin tasavvuf ile iligkisine yonelmek ve bu ilig-
kiyi biraz agiklayip aydinlatmak, asil konumuz olan
Yunus Emre’nin giirini tahlil bakimindan son derece
yararh olacaktir.

Bu baglamda Maturidi-Hanefi ¢evrenin ziihtcii efi-

limi tizerinde durmakta fayda vardir. Bu gevrenin zi-'

htcii egilimi diinya zenginliklerini terk etmek iizere
kuruludur. Bu hususta Méturidiler, siyasilerle tegriki
mesaileri dolayistyla sinif arkadaglarim tenkit ede-
cek kadar giiclii inanglara sahiptirler.® Bu baglamda,
Maturidi’nin ziihd ve stfilik arasina koydugu me-
safe, onun goriiglerinin baglangicta tasavvufi cevre-
lerde yeterince kabul gormemesinin en 6nemli ne-
denlerinden birisi (Erdogan 2006) olabilir.** Ancak,
XI. asirdan sonraki geligim seyri icinde Maturidilik
algisinda bir degisiklik meydana gelir. Bu siirecte bir
yandan kimi tasavvufi yorumlar ve goriisler ona nis-
pet edilir ve ad: etrafinda menkabevi bir kisilik olug-
turma tesebbiisii"ortaya ¢ikar. Bu yapilamslar biiyiik
bir ihtimalle Mehmet Kalaycr'nin (2011: 196) isaret
ettigi gibi Yesevilik ve Naksibendiligin Hanefi cev-
relerde etkinlik alanlarimi genigletmeleriyle ilgili ol-
malidir. Ozellikle, Hevazin el Kuseyri (6. 465/1072)
ve Gazali isimler tasavvuf-Egarilik iligkisini, saglam
bir zemine tagir.

Bir bagka ifadeyle Kugeyri, tasavvuf ve keldirm bir-
lestiren en 6nemli isimdir. O, 438/1046 yihinda yaz-
dig Risdle’siyle ilim ve tasavvuf cevrelerinde saglam
bir yer edinir. Risdle, aslinda tasavvufu Siinni bir ze-
mine oturtmasi bakimindan énemlidir. Bir baska ifa-
deyle, Risale safiligin Siinni inanglar ve ibadetlerle
nasil uyumlu hale getirileceginin en énemli (Kalayct
2011: 200) 6rnegidir. Tasavvuf biraz da tabiat geregi
nerdeyse her zaman “mezhepler tistii” bir tavira bii-
riinmiis olarak karsimiza ¢ikar. Bu nedenle de tasav-
vufi gelenek iizerinden Esarilik veya Maturidiligin,

savvuf ehli bazen bir grubun bazen de diger bir gru-
bun gbriisiinii eklektik olarak benimseyen yapilarda
ortaya gikarlar.

Bu baglamda Maturidiligin bir bakima Esariligi ta-
kip ettigini soylemek miimkiindiir. Esarinin Mute-
zile’den ayrildiktan sonra kelam kadar katildig Kiil-
labilerinde tesiriyle tasavvufi bir egilim igine girdigi
bilinir. Esariligin tasavvufla temasinda en yitksek
ifade bicimi olan Gazéli’'nin fhya’sindaki” fikirleri-
nin olusumunda, Safii Hadis taraftar: cevrelerin ta-
savvufla temasim da saglamis olan Muhésibi nemli
rol oynamugtir. Muhasibi’nin tasavvuf yaklasim er-
ken donemdeki ziihtgii tasavvuf anlayisiyla sonraki
stirecte vecde dayah tasavvuf anlayi§1 arasinda bir ge-
is niteligindedir.

Bu baglamda Gazali'nin' fhya’s1 denilebilir ki, ken-
dinden 6nceki biitiin [slim tasavvufu anlayiglarinin
adeta bir arada harmanlanip yeniden sunulmasidir.
Oncelikle, Gazali, Kugeyri cizgisinin takipgisidir. An-
cak, Gazali ile Kuseyri arasindaki en temel fark, Ku-
seyrinin tasavvufu seriata yaklagtirmaya ¢alismasina
karsilik Gazali'nin yaptif1 seriat: tasavvufa yaklastir-
maya ¢ahismaktir® Bir bagka ifadeyle, bir Esari ke-
lamcisi olarak Gazili kelam, kisisel mistik tecriibe
temelinde yeniden kurgular ve kendi bagina kelamin
yetersizligine -tasavvuf lehine ve gerekliligine- vurgu
yapar. Gazali'nin Ihya’st ve burada ele aldig tasavvuf -
anlayig1 biitiin Siinni tasavvuf hareket ve anlayisla-
rinda etkili oldu ve kendisinden sonra Islim aleminde
ortaya cikan biitiin tasavvufi geleneklerde derin iz-
ler birakmustir. -

Ancak, Esarilerin Muhésibi ile akil ve hissin yanina
“ilham™ temel bilgi kaynag: olarak nitelendirmesi,
Esari Abdiilkadir Bagdadji tarafindan “ilham”mn bilgi
kaynaklar arasina taginmasi ve bu anlayisin Kiigeyri
ve Gazali tarafindan farkli dlciilerde kabul edilme-
sine kargihk Imam Maturidi-Hanefi ¢izgisi “ilham”
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ve “kesfe” bilgi kaynaklar arasinda yer vermeyerek
stfilikle arasina en biiyiik mesafeyi koymus ve bu

~daha sonraki zamanlarda ortaya ¢ikan takipgileri
tarafindan korunmustur. Imam Maturidi’ye gore il-
ham ve kesf tiirlinden bilgiler kisiden kisiye gore bir
hiiviyete sahiptir ve bunlarin dogrulugu veya yan-
lighginin akilla temellendirilmesi miimkiin (Kalayc
2011: 211) degildir.

Yunus Emre’nin Siirinde ve Maturidilik
Anlayiginda Akal:

Bu baglamda, Im&m Maturidi 6gretisinde “akil” -daha
o6nce de isaret edildigi gibi- o kadar 6nemli bir yer tu-
tar ki bu nedenle kendisini dogrudan “akilcr miifes-
sir” olarak da adlandirmuglardir. Ancak, Méturidinin
akalcih sinirsiz degildir. Ona gore akhn, bilgiye ulas-
mada cok dnemli bir yeri bulunmakla birlikte, aklin
her seyi anlamasi miimkiin degildir. Ciinkii akil, s1-
nirh kapasitesi olan duyu organlarinin verecegi bil-
gilere muhtactir. Dahasi, o, bencillik, inat ve ihtiras
gibi tefekkiirii zayiftan seyler, insamin duyu organ-
larini ve akhini saglikh bir sekilde kullanmasim en-
gelledigini (Kalayc: 2011: 143) diisiiniir. Bu nedenle
Maturidi, insanin, soz konusu olumsuz faktérlerden
stynlabildigi dl¢iide saglikh diisiinebilecegine inanur.
Oteyandan, o, aklin ve duyu organlarinin yetenegi-
nin ve giiciiniin sinirh olduguna isaret ederek, Al-
lah’in zat1 ve sifatlari, ahiret ahvali gibi konulari in-
sanin tam olarak anlayip kavrayabilmesini imkansiz
olarak goriir. Maturidi’ye gore bunlar ancak Allah’in
bize bize bildirdigi kadariyla bilinebilir. Bu nedenle,
0, bu konularda insanin acziyetini anlayarak, onlar
tamamen idrak etmeye ¢alismasim yanhs bulur. Bir
bagka ifadeyle, Maturidi, Allah’in zat1 ve sifarlar,
ahiret ahvali gibi konularda insanin smirh bir var-
ik oldugunun farkina vararak, Allah'a inanmasini
ve teslimiyet gostermesin (Kalayct 2011: 143) ister.
Maturidi’nin disiince sistematiginde agikca “akil”in
agir basmasina ve o “akilc miifessir” olarak anilma-
sina ragmen onun “akila kars1 iki cephesi olan bir
anlayiga sahip oldugu goriiliir. Akil'a kars: benzer iki
cepheli, hem “olumlu” ve hem de “olumsuz” bir ba-
kig agisinin Yunus Emre’nin siirlerinde de var oldu-
gunu gorityoruz.

Yaygn olarak bilindigi gibi, Yunus Emre “Gelin tan-
suk edelim isi kolay tutalim/Sevelim sevilelim diinya
kimseye kalmaz” diyen bir ask ahlakeisi ve eylemcisi-
dir. O, “Evvel yer-gok yok idi var idi ask biinyadi/Ask
ezelden kadimdir ask getirdi ne varin” (Tatg1 2013a:
306) diyerek var olusu agka baglayan bir stfidir. Bu

nedenle, Yunus Emre’nin eserlerinde “akil” Mustafa
Tatgrmin (2013a: 341-42) tespitlerine gore soyut bir
kavram ve kuvvet olan akil nefse ait bir faaliyet mer-
kezi olarak goriiliir ve bir gok siirde bu menfi veya
olumsuz yoniiyle ele alinir. Ancak bir agk ve vecd in-
san1 olarak Yunus, bayle bir ele ahsta akih agkin di-
sinda ve kargisinda olan nefsani etkinlikler olarak
diisiiniilmektedir.

Bu baglamda “nefs” kayramina da bir géz atmak da
fayda vardir: Inamga gore biitiin insanlar tek bir nefs-
ten yaratildiklar: halde, nefsin her viicuttaki faaliyeti
farklidir. Mutasavviflara gore gore nefis viicudun en
bayag tabakasidir. Nefsin iistiinde “kalb, rtth ve sit”
mertebeleri vardir. Nefsin altinda “tab” denilen “be-
den’e dair dort unsur” vardir. Bu siralanisa gore bir
stfi 6nce “tab”dan “nefs"e, nefisten kalbe, kalpten
ruha, rubtan da sirra gecerek miisahedeye erer. Bu
baglamda, nefis cismani varlik icinde (viicutta) bu-
lunan ve faaliyet gosteren bir kuvvettir. Dahasi, bu
kuvvet biitiin kotii huylarin ve begenilmeyen hare-
ketlerin kaynag seklinde telakki edilir. Ote yandan
riih kalbi etkisi altina alarak Allah’a ulagacak bir
manevi gii¢ olmaktadir. Buna gére kalb nefse mey-
lederse “nefis” ruha meylederse “rith” olarak adlan-
dinilir. Bu nedenle stifiler nefsi “mutlak diisman” ola-
rak kabul etmislerdir. '

Bu baglamda “goniil” tasavvufi hayatin merkezini
teskil eden bir kavramdir. Bir stfinin hayatindaki
biitiin batini faaliyetler gbniilde meydana gelir. Bir
bagka ifadeyle, goniil (kalb, fudd) Hakk’in nazargihi,
tecelligihi ve her tiirlii batini hadiselerin idrak edil-
digi merkezdir. Asik Yunus rithun etkisi altindaki
“kalb”in bu 6zelligini “Goniil Calabin tahts” diyerek
ifade eder. Yunus'un siirlerinde goniil, Hakk’mn, agkin,
sularin, hikmet ve bilginin tecelligihi olarak nitelen-
dirilir. Dahasi, ona gbre insan bu kutsal mekanda Ce-
nab-1 Hak ile biligir ve bulugur. Yunus'a gére Goniil
Ka’be'dir, Beytullah’tir, Gonlii inciten gercekte Al-
lah’ incitmistir, Goniil yikanin namaz: da yoktur;
Goniil yapmak hacca gitmekle birdir; hatta hacdan
da iistiin olarak (Tatg1 2013b: 295) telakki edilmek-
tedir. Biitiin bu nedenlerle Yunus Emre, géniile tabi
olan “akil’” miispet olarak nitelendirir.

Kanaatimizce akil konusundaki “menfi” diisiinceden
“miispet” bir diisiinceye doniisiim Imam Maturidi
anlayigmdaki akla verilen yer ve Gnem dolayisiyla ol-
malidir. Ozellikle Yunus Emre’nin dénemdast hatta
menkabeye gére zaman zaman bir araya gelerek bir-
birinin s6yleyislerini bile tenkidi bir siizgecten geciren
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Mevl4na Celaleddin’in dncelikle Imam Maturidi’nin
hemgehrisi ve onun diisiincesinin en yaygin oldugu bir
muhitin medreselerinde yetigen ve miiderrislik eden
babas1 ve onun 6grencisi olarak kendisinin Maturidi
olduklarina siiphe yoktur. Bu baglamda anlayisi tek
kelimeyle agka baglanan bir stifi olarak Yunus'un “go-
niil” gibi tamamen Tiirkge bir soz ve ona bagh kav-
ramsallagtirmaya bagh olarak “akil”1 olumlu bir kav-
ram olarak diisiindiigii ve yticelttigi goriilmektedir.

Yunusa gore, Goniile tabi olmus akal, viicut kale-
sinde bir sultandir. Dahasi, Goniil akil ve viicut ara-
sinda bir hazineye benzetilir. Bu diisiinceler Yunus
tarafindan “Is bu viiciid bir kaladur akil iginde sul-
tam/ Is bu giniil bir hazinediir agk tutmus bekler
ant”(Tat¢r 1998: 353) seklinde ifade edilir. Bu ifade
de asil 6nemli olan husus, akil ve viicut arasindaki
goniil adli bu hazinenin ancak ask ile ortaya ¢ikabi-
leceginin vurgulanmasidir. Bu baglamda, nefsin bii-
tiin davramglar1 akil tarafindan diizenlendigi inanci
“Nazar iizre dil kapuc ciimlesi akla tapuci/Akildur
isler yapuci eyler ciimle abad ant” (Tatci 1998: 353)
seklinde dile getirilir. Ancak goniile tabi olan akilin
olumlu isler yapmasi ve gordiiklerini degerlendirip
bitirmesi miimkiin olur.

Bu siirecte dé gonle tabi akihn ii¢ hasletle beslenme-
sinin gerekmesi “Akil basda i bitiiriir nazar gozden
bakar goriir/Akil goniil icre durur ol ii¢ haslet besler
am” (Tatcr 1998: 353) ifade edilir. Bag: taht eyleyen
ve kimseye ziyan, zarar1 degmeyen akil sahibi “Akal

taht eyledi bast séylebiliir her bir isi/Diinya icre akil

kisi degmez kimseye degmez ziyant” (Tatg 1998: 353)
musralariyla anlatilir. Bu sekilde bas: tahtgah edinen
akil viicudun gahi olur. Onun diigmaniysa kizip 6f-
kelenmektir. Bu durum “Basdur bu viicudun sah
basdur akilun tahtgahi/Kat: busmagil nigaht busu-
dur aklun diismani” (Tatg1 1998: 353) seklinde anla-
tilir. Bu durumun tersi olan bagin ve aklin kizip 6f-
~ kelenmesi halinde akilin nefse ve kogulup diimanla
birlesecegi olumsuz veya menfi bir hale doniigece-
gini Yunus “Eger kat: busarisan basun nefse kosa-
risan/Nefs hiline diiserisen ol busdug akil kant”(-
Tatgr 1998: 353) diyerek anlatir. Bir baska ifadeyle,
gonliin emrine verilmeyen akil 6fkenin (busunun)
eline diiger. Ofke aklin diismam ve olumsuz davra-
nuglarin bagidir.

Aklin kizip 6fkelenmeyle nefse kéle olmast veya akil
yerine viicuda nefsin “sultan olmast” durumunda géz-
lerin bile gercegi goremez hale gelmeleri “Akil gitti
busu geldi akl evini busu aldi/Imdi sultan busu old:

gize gostermez cihant” (Tatgr 1998: 354) seklinde an-
latilir. Akl evi, 6fke (busu) askerlerinin eline gecerse,
akil 6fkenin (busunun) eline gecer.

Dabhasy, kizip 6fkelenen nefsin kélesine donen akilin
goz ve gérmekten de uzaklagip nefsaniyetin gittikce
giiclenmesi “Eger tama kilurisan gordiigiine kaluri-
san/ Nefsiin giimrah kilurisan nazar dahiolds fani”
(Tatgt 1998: 354) seklinde anlatihr. Boylece bakma
ve gérmenin yerini alan “tama’nin (tamahin) insam
bastig1 yerde fitne bitiren bir nefsani hale dénis-

tiirmesi “Nazar gitti tama kopd: nazar yirin tama

' tutds/ Basduk yirde fitne bitdi isletdi yine nefsani”
(Tatgt 1998: 354) denilerek anlatilir. Basta olan “ba-
siret”le bakan goze, tamahin (tamanin) diiyman ol-
mast “Nazar dah: gozde olur kimde var bakar go-
riir/Tama ana diisman olur gozden savar nigdn”
(Tat¢r 1998: 354) seklinde anlatilir.

Can ig15min imam olmasi gibi viicut cam korur sak-
lar; ancak “kin” imanin diigmandir ve bir insan kin-
lenirse imanim kaybedecegi “Iméan durur can cerag
govde durur can duragi/ Kin durur iméana yag gelse
gideriir imant” (Tatgt 1998: 354) seklinde anlati-
lir. Dahast, Yunus, kin geldiginde imanin gidecegini
Tann hakki icin yemin ederek“Eger kine tutarisan
gitti senden iman dahi/ Bi’llahi ol Tanr1 hakk’t yok-
dur bu siiziin yalant” (Tatg 1998: 354) seklinde ifade
eder. Yunus askinin artmasina caninin bu yolda de-
vamun ve gonliine tabi olan akilin géziiyle gordiik-
leri arasinda yer alan kusurlar: drtmesini “Yitnus ag-
kun artadursun cénun goynep tiite dursun/ Ustad
aybun orte dursun oldur iistadlar sultant”(Tatc
1998: 354) seklinde ifade eder.

Kisaca, Yunus'a gore, Goniil akli yoldas edinirse “sul-
tan” (Tatct 2013a: 208) olur. Dahasi, ask erdirici ve
oldurucu bir gii¢tiir; viicudun biitiin soyut azalar1
(nefis, fehm, can) ve-bu arada akil, agk dalgalanma-
lartyla vahdet denizinde gark olacaktir (Tat¢1 2013b:
341). O, gonlii, cant ve akli vahdette karar eden agig1
dosta gitmek icin kanat vuran bir kusa benzetir (Tatct
2013b: 23).

Belki de, Yunus Emre’nin siirlerinde Imam Maturi-
di'nin felsefesini en belirgin halde ifade edislerden
birisi, “akli baginda olan kisi hayri-gerri seger” (Tatct
20123b: 285) seklinde ifade edilir. Bu gekilde ifade
edilen “akil”a, Méturidi, dini bilgi tiretiminde bii-
yiik 6nem vererek diger bilginlerden ayrilir. Matruri-
di'ye gore hicbir peygamber gelmeseydi bile, insanin
akli sayesinde, 4lemdeki nizam ve intizama bakarak,
7ytice bir yaraticiya inanmas: gerekirdi. Allah, akh
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destekleyip ona yardima olmak i¢in peygamber-
ler gondermistir. Allah akil verdigi ve peygamberler
gonderdigi insandan kendisine inanmasim “hayr” ve
serri” birbirinden ayirarak her seyin en iyisini yap-
masini istemektedir. Allah, diinyanin bir imtihan
yeri oldugunu belirttikten sonra herkesi inanma ve
giizel isler yapma konusunda serbest birakmustir. Bu
nedenle de Allah, inanma konusunda asla bir zor-
lama soz konusu olamaz. Bu anlayiga gore, dileyen
inanir ve giizel igler yapar; dileyen inanmaz. Herkes
Allah’a karg1 kendi nefsinden sorumludur. Dahasi,
Allah’a inanmayanlar, amel ile sorumlu degildir. Bu
nedenle de hi¢ kimse Allah’a inanmadif i¢in kina-
namaz ve baski altin ahnamaz. Ona gore olgun bir
miimin olabilmek ancak hakiki bir imana sahip olup
giizel isler yapmasiyla miimkiindiir. Diinyadaki her
Miisliimanin imamu ve igleri istenilen diizeyde degil-
dir. Onlarin bu seviyeye ulasabilmesi i¢in sabir, azim,
hos gorii ve dayanmismanin yansira Allah’mn yardimi
(Ak 2006: 150) gerekmektedir. Bu baglamda tasavvufa
yonelindiginde, bu alanda bagarih olmus ve Allah’in
rizasini kazanmus fertlerin hali s6z konusudur. Nite-
kim Yunus Emre’nin §iirferinde de yer yer “Fenafil-
1ah”a ulagmig insanlara isaret edilmektedir.

Ancak, Fenafillah'ta ciizi akildan s6z edilemez. Ciinkii
bu makamda akal diger uzuvlar gibi “ilahi viicid™a
déniigmiistiir. Bu durum Yunus Emre’nin siirlerinde
“akli bagindan gitmek”, “akli yavu varmak”, “akh
mat olmak” gibi deyimlerle, “fena makamindaki”
akil durumunu (Tatc1 2013a: 342) yansitmaktadir. Bu

Dipnotlar

yoniiyle de, akil Allah’in zat1 ve sifatlar1 basta olmak
tizere ahiret hayat: gibi konularin tamamim kavra-
y1p izah edemeyecegi, simrhi olusu yoniiyle Maturi-
di'nin akla bakigiyla ortiigtiigin goriiliir.

Sonug olarak, Imdm Méturidi’nin diisiince siste-
minin temel kavram ve 6lciitlerinin baginda gelen
“akil” kavramsallastirmasinin, Tiirk mutasavviflar
icinde aska ve vecde en fazla 6nem veren siifilerin en
basinda gelen Yunus Emrenin giirlerinde de yer al-
masi son derece 6nemlidir. Akilla ilgili olarak Yunus
Emre’nin siirlerinde yapilan tespitler ve tahliller bize
Imam Maturidi diisiincesinin Tiirk diigiince ve dini
hayatinda ne kadar igsellestirildigini gostermektedir.
Bu igsellestirmenin asil gerceklestigi mekanlar olarak
medreselerin ve bu medreseleri kuran ve igleten mii-
derrislerin Tiirkistan'dan gelen gb¢iin bir pargas: ol-
duklan diisiiniildiigiinde Anadolu’yu Tiirklestiren ve
Miisliimanlastiran bu goclerle gelen insan dalgalarinin
niteligine dair de agik bir fikir de ortaya ¢ikmakta-
dur. Tiirkistan’dan Anadolu’ya goclerle sadece asker ve
hayvanlartyla ath ¢oban Yériikler degil kitabiyla, mii-
derrisiyle medresesiyle topyekiin Tiirk medeniyetini
olusturan cemiyetin biitiin nitelik ve dinamiklerini
haiz bir Tiirk toplumu gelmis ve bu topraklar vatan
eylemistir. Bu baglamda Maturidi'nin akli 6n planda
goriigleri hem Islaim’in genis Tiirk kitleleri arasinda
kabuliinii kolaylagtirmmg hem de Tiirkistan ve Ana-
dolu Tiirkligiiniin biitiinligiini saglamada son de-
rece 6nemli bir sosyo-kiiltiirel zemin olusturmustur.

1 Maturid Kasabas: giiniimiizde Semerkant’in merkezi mahallelerinden birisi haline gelmistir. Bu mahalde sonyllarda tek-
rar son derece gérkemli bir Imam Méturidi tiirbesi meydana getirilmigtir.

2 “Maturidilik” baslangigta Horasan, Maveraiinnehrde biliniyor iken daha sonra Endonezya, Malezya, bugiinkii Tataristan,

Bagkurdistan, Sibirya Tatarlar, Kirim Tatarlari, Kumuk, Nogay, Malkar, Karacay bélgeleriyle giiniimiiz Rusya’sinda, Ce-
cen, Cerkez, Giircii, Azerbaycan Tiirkleri arasinda Kafkaslarda, Kazakistan, Ozbekistan, Kirgizistan, Mogolistan, Dogu
Tiirkistan, Afganistan, Pakistan, Hindistan, Tiirkiye, Iran, Irak, Suriye, Kibris ve diger Ortadogu iilkelerinde, Kuzey Af-
rika, Balkanlar basta olmak iizere pek ok bélge ve iilkede yayilmistir. Baglangicta “Hanefilik” veya “Semerkand Ulemasi”
olarak adlandirilan bu diisiince sistemni (Erdogan 2006: 5) daha sonralan “Maturidilik” olarak adlandinlir.

3 Bilindigi gibi “Keldm” veya “Akaid ilmi” konusu bakimindan ilk olarak sekillenen Islami ilimlerdendir. Denilebilir ki, Hz.
Peygamberin vefatindan sonra meydana gelen bazi olaylar ve bunlara dair tartigmalar Kelam ilminin ortaya qikmasinda
dnemli roller oynarlar. Kelam ilmininortaya ¢ikisiyla ilgili kesin bir tarih olmamakla birlikte 70/690 gibi erken bir tarihte
keldmi konularin tartisildigt bilinir. Bu konuda daha fazla bilgiicin bkz. (Ess 2000).

4 Tarih boyunca Maturidilik ve Esarilik iliskisi hakkinda bkz. (Kalayc12011).

5  Mesela Ebu Suca en Nasiri Necmettin bin Yalmkilic Abdullah et-Turki (0.652/1254) adh Tirk bilgini “en Niru'l Lami ve
Burhamu’sSati” adli eserini Bagdat'ta kaleme alir. Maturidi'nin diigiincelerinin Anadoluda yayilmasinda diger saiklerin
yaninda bu eserin son derece etkili ve nemli oldugu bilinmektedir. Bkz. (Erdogan 2006).

6  Miirciilik ve Hanefilik arasindaki fikri ve itikadi iligki 1spatlanip ortaya konulmustur. Bu konuda daha fazla bilgi icin bkz.
(Kutlu 2000).

7 Selcuklular déneminde Sia'nin durumu hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. (Artkan 2010).

8

Selcuklu Sultanlari zaman zaman Siinni olduklar: halde Safilige bile karsi olmuglar hatta yer yer onu engellemeye ¢alis-
miglardir. Bkz. (Erdogan 2006).
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9  Sozkonusu goclerle Anadolu’ya gelen alimler ve gorev aldiklant medreseler konusunda bkz.(Erdogan 2006).

10 Anadoluda en eski iinlii medreseler Danismendli Yagibasan tarafindan Niksar'da yaptinlan Yagibasan Medresesi ve 12.
yiizyihn sonlaninda Konyada Altun Aba tarafindan 1196 da yaptirilan Altun Aba Medreses:dlr Bu konuda daha fazla
bilgi icin bkz. (Kuran 1969).

11 Bu eseri ve ona aidiyeti kesin olan Kitabu'tTevhid adl eseri Tirklerin din anlayislarim ve Islamiyete hizmetlerini ortaya
koyan son derece dnemli iki klasiktir.

12 Bu dénemde Maveraiinnehirde 6zellikle Hanefiler (Ehl-i Siinnet) ve Mutezile miicadelesi hakkinda daha fazla bilgi i¢in
bkz. (Ozen 2003). Maturidi'nin Mutezileye bakist konusunda bkz. (Kogoglu 2005).

13 Mesela Haddadi simif arkadag: ve akrani Hikim es-Semerkandi'yi Samani yonetici Ismail bin Ahmed'in talebi iizerine

“es-Sevadu'l-Azam” adh eseri yazdif i¢in “gohret pesinde kogmakla” elestirmigti (Kalayci 2011: 195). 7

14  Eslarilerin tasavvufla iligkisi Méturidilerden eskidir. Bkz. (Kalaye1 2011: 197).

15 Mesela Hizir'in birkag kez Semerkand’a ugradi ve onu gérenlerden birisinin de Imam Maturidi oldugunu iinlii Nesefi
nakletmektedir. Bkz. (Kalayci 2011: 195).

16 “Seriat, Tarikat, Hakikat, Marifet” hiyerarsisinde mezhep meselesi en alt basamak olan “$eriat"taki bir teferruat mese-
lesine déniigiir.

17 “fhya u Ulumid-Din” adh eserin kisaca ad1.

18  Imam Gazili'nin gengliginde yazdifn “el-Melhtl” adh eserinde Ebii Hanife'yi elestirirken [hyada onu éven bir tutum ser-
gilemesi dikkat ¢ekicidir. Bu tavir degisikliinin nedenini dogrudan tasavvufa baglayanlar da vardir, (Kalayci 2011: 201),

19 (Uludag 1978: 32) den aktaran (Kalayc: 2011: 203).
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