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Matiiridi metafiziginde hem {izerinde du-
rulan problemlerin hem de bu problemlere
onerilen ¢oziimlerin dogru olarak anlagilabil-
mesi icin, felsefenin gerektirdigi sistematik
bir yaklasimla burada ele alinmasi gereken
temel metafizik ilkelerden biri de vahyin di-
liyle ilgilidir.

II) “Vahiy Farkli Dillerde
Gelmek Zorundadir”

Matiiridi metafiziginde “ulithiyet kavra-
mi“nin  agikhga kavusturulmasiyla ilgili
olarak ele alinan “Tanri-insan iliskisi” bagla-
minda iizerinde durulmas: gereken temel
ilkelerden biri de vahyin farkl dillerde gel-
me zorunlulugudur. Ancak, burada, hemen
belirtilmelidir ki, “vahyin goénderilmesi” ve
“vahyin alinmast” yerine, “vahyin gelmesi”
ifadesi bilingli olarak tercih edilmistir. Bu,
Tiirkgede vahye bir kisilik atfetme anlaminda
olmayip vahyin bizzat bir “climle” olarak 6ne
¢ikarilmasi ve vurgulanmasi amactyla tercih
edilen bir ifadedir. Bir bagka deyisle, burada,
vahyi gonderene (Tanri) ve alana(Peygamber)
degil, bizzat belli bir kiiltiir ortaminda ve bel-
li bir dilde ilahi bir “mesaj”, bir “bilgi” olarak
gelen vahye ve geldigi dile ve kiiltiire dikkat
cekilmek istenmistir. Clinkii burada, vahyin,
daha ¢ok toplumsal ve teolojik isleviyle ilgili
konular tizerinde durulacaktir.

1) Vahiyde Dil-Ama¢ Uyumu

Daha 6nce de belirtildigi gibi, Matiiridi
diisiince sisteminde vahyin gelmesindeki
metafiziksel amag yani ilk etapta diisiiniilen
esas ve temel amag, Tanrr'yla Peygamber, do-
layistyla insan arasinda bir iligki ve iletisimin
gerceklestirilmesidir. Iste bundan dolayi,
bagarili bir Tanri-insan iligkisi i¢in, vahyin,
insanlarin anlayabilecegi bir dilde gelmesi
ve ilgili toplumun duyus ve diisliniis bir-
ligini saglayan degerlerle yani toplumun
kiiltiiriiyle uyumlu olmas: epistemolojik bir
zorunluluktur. Nitekim Matiiridl metafizi-

a1s 1A

(Siinnetu'lldh) bir geregi olarak insanin top--




lumsal bir varlik mizaayla yaratilmasmin,
dolayisiyla zorunlu olarak yeryiiziinde farkh
dil ve kiiltiirlere sahip insan topluluklarmnmn
bulunma olgusunun, hem vahyin tek bir dil-
de gelip tek tip bir vahiy dilinin vuku bulma-
sini hem de vahiy dilinin 6zel ve kutsal bir
deger tasimasm imkansiz kilmasi, aslinda,
sistemin gerektirdigi bir sonuc ve hatta meta-
fiziksel bir ilke olarak goriilmiigtiir.1

Bu demektir ki, eger tek ve kutsal deger

tagiyan bir vahiy dili olsayd, yeryiiziinde va- -

hiy yoluyla, secilmis imtiyazli bir kavim ve
bir dini topluluk meydana getirilmis olurdu
ki, bu, teist dinlerin ulfthiyet kavramiyla asla
bagdasmazdi. Ancak, Matiiridi diisiince sis-
temine gore, vahiyde yer alan baz1 ipuglar ve
zamanla dinin tekrar sunulusu ve geriatlarin
degisim siireci dikkate alip uygun tarzda
yorumlanirsa, gerek Hz. Peygamber’in diger
peygamberlerden gerekse onun {immetinin
diger peygamberlerin {immetinden daha {is-
tiin oldugu yéniinde bir Im4 sezilebilir.2

Matiiridi'deki bu yaklasim, onun, tarih
boyu var olan; birtakim siyasi ve psikolo-
jik imtiyazlar elde edilmesini saglayan dini
sonuclar iceren “iistiin 1rk” inancina kars
gosterdigi hassasiyetin bir sonucu olarak
goriilmelidir. Giinkii Matiiridi, dinle ilgili
aciklamalarinda 6zellikle Islam’1 géz 6niinde
bulundurmakla birlikte, genelde tstiinliigii,
bir dini, bilhassa Islam’y, benimseyenler ara-
sinda, bagka herhangi bir seyle degil, sadece
dinin samimi olarak yagamilip yasanima-
masiyla (takva ile) ilgili bir kazanim olarak
goriir.3 Yani MatiiridVde, bu anlamda, “iis-
tiinliik” kavramu ici “takva” ile doldurulan
bir kavramdir. '

Din bakimindan ‘ijstiinliigﬁn, ferdin dini
samimi olarak yasamasina, daha dogrusu
yasama bicimine ve duyus, diisiiniis tarzina
baglanmasi, dikkati dinden ¢ok, dinin anlasi-

1- Ayrintih bilgi igin bkz. H.Ozcan, Matiiridi‘de
Dini Cogulculuk, s5.60-64.

2- Bkz.a.g.e., ss.104-106.

3-A.ge., 55.82-84.
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lis ve uygulanusina ¢ekmistir. Yani {istiinlitk
ve farklilik bizzat teorik olan “din”le degil,
ferdin dolayisiyla toplumun dini nasil an-
ladig1, ne hissettigi ve nasil uyguladigiyla
yani“seriat”la ilgili goriilmiistiir. [ste bundan
dolayi, Matiiridi metafiziginde teorik olan
din tektir ve degismez; degisen, dinin sunu-
lusu ve uygularug: yani “ser'l yapi”ve ona
dayanarak gerceklegen hayat tarzi ve ortaya
gikan dini duygudur ve hatta dyle goriiniiyor
ki, tistiinliigii de burada aramak gerekir. Di-

-nin sunulusu ve uygulanigt yani duygu bo-

yutunu da icine alan orgiisti ve drneklenisi
ise, vahyin geldigi toplumun dili ve kiiltii-
riiyle ilgilidir.4

Bu demektir ki, dinin bagarili bir bicim-
de sunulmasi, uygulanmas: ve yaganmas,
onun, toplumun diliyle sunulmasim gerek-
tirmektedir. Bu, yeryliziinde vahyin cesitli
dénemlerde farkli dillerle gelmesinden ¢-
kanlan zorunlu bir sonuctur. Yani vahyin
dili konusunda, yeryiiziinde, farkli dillerde
gelen vahiylerle, gerceklesen ve tecelli eden
ilahi tercihin bir ifadesidir. Bunun zorunlu
ve epistemolojik sonucu da, insanin anlama-
dig1 bir dinden sorumlu tutulamayacag gibi,
anlamadig bir dini uygulamasmm da bekle-
nemeyecegidir. Bu da, inang diliyle ibadet ve
dua dilinin aym olmasini gerektirir.

2) Inang Diliyle ibadet Dili
Aymi Olmalidir

Inang ve ibadet, dolayisiyla dua dilinin
ayru olmasi epistemolojik bir zorunluluktur.
Ciinkii “dil”le “diislince” arasmda zorunlu
bir iligki vardir. Yani insan, ayn1 anda, zih-
ninde baska seyi diisiiniip diliyle bagka seyi
sOyleyemez. Kisacasi, insanin diliyle soyle-
dikleri, o anda zihninde olanlardir. Aksi hal-
de, bir muhakeme eseri olan ifadelerin ko-

“nugma organi olan dile mal edilmesi gerekir

ki, bir et pargasi olan dilin hafizay: gerektiren
bu tiir bir 6zelligi olmadig1 aciktir. O halde,
agzimizdan cikan sozciikler, zihnimizdeki

4 Agess71-72, 62
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diisiincelerin birebir ifadesi olmak zorunda-
dir.

Bu demektir ki, insanin, zihni 6zelligi ge-
regi, neye nasil inandigmi anlamadan ve bil-
meden dua etmesi, dolayisiyla zihnen kavra-
yamadig1 bir dini inang sistemine dayanarak
ibadet etmesi miimkiin degildir. Aksi halde,
yaptig: fiiller ve tekrarladig sozler, geklen
. ibadete benzese bile, kisinin kendisi icin bog
taklitten ibaret olur ki, bunun, dinde ibadet
ve dua icin gerekli goriilen ve derin bir duy-
gu yogunlugundan kaynaklanan hustu ve
samimiyeti iceren gercek dua ve ibadetle bir
ilgisi yoktur.

Aslinda, denilebilir ki, biitiin bu anlati-
lanlar vahyin toplumdaki nihdl amact ve is-
leviyle de ilgilidir. Ciinkii dinde vahyin esas
toplumsal amaci, zihni, duygu boyutu yogun
bir ibadet ve dini hayata hazirlamaktr. Yani
vahiy, zihnin dini ve mistik tecriibeye hazir
hale getirilmesinde 6nemli bir fonksiyona
. sahiptir. Nitekim Matiiridi metafizi§inde
de, dinl ve mistik tecriibe dihil, biitiin zihin
hayat1 ve zihin faaliyeti vahyin siki bir kont-
roliine ve ydnlendirmesine tabidir. Ancak,
biitiin bunlarin basarilabilmesi icin, gerekti-
ginde vahyin, toplumun biling icerikleriyle,
dolayisiyla kiiltiiriiyle, uyumlu bir dini yapi-
y1 olusturacak sekilde yorumlanmasi (te’vil)
gerekmektedir. Aksi halde, vahyin, topluma
gerekli mesaji vererek onun duyus ve diisii-
niis bicimine etki etmesi ve onu degistirmesi
diisiiniilemez.

Iste bundan dolayi, vahiy geldigi dénem-
de, ilgili toplumun dili ve kiiltiiriiyle uyumlu
olmustur. Boylece, vahiy, geldigi toplumun
kiiltiirline niifiz ederek onun renginin de-
gismesini ve hatta gelismesini saglamistir.
Bu, vahyin, gerek dini kiiltiiriin olugmasinda
gerekse onun daha sonraki nesillere nakle-
dilerek dinin mensuplar: arasinda birtakim
ortak dini tutum ve davrarnuglarin 6gretilme-
sinde ve gelistirilmesinde etkili olmasi anla-
muna gelmistir. Bu da, gercek bir dini hayatin
ancak vahyin geldigi toplumun kiiltiirii iceri-
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sinde yasanabilecegi, dolayisiyla o kiiltliriin
benimsenmesi gerektigi yoniinde bir kanaat
olusmasina katkida bulunmugtur. Oyle gérii-
niiyor ki, fyi Miislitman olmay:1 bagarabilmek
icin, Masir halkinin dil ve kiiltiir agisindan
Araplagmay: tercih etmesi bu kanaatin bir
sonucudur.

Aslinda, kendisine vahiy gelmeyen yani
sonradan Miisliiman olan toplumlarm, Miis-
limanhg1 kendisine mal etmesini saglayan
bundan daha kolay ve daha garantili bir yol
yoktur. Ancak by, din yoluyla kiiltiirel bozul-
ma yani toplumun zaten var olan asl kiiltii-
riinden uzaklagsma, dolayisiyla milli kimligi
ve benligi kaybetme anlamina gelmektedir.
Iste bundan dolayi, bu baglamda, Matiiridi,
diigiince sisteminde,”“te’vil”i esas alirken,
Oyle goriiniiyor ki, su noktalar: gbz dniinde
bulundurmustur:

a) Din yoluyla gerceklesmesi muhtemel kiil-
tiirel bozulmay: 6nlemek,

b) Dinin mevcut kiiltiir icerisinde eritilerek
kiiltiiriin 6zel ve temel dokusuna aykir:
olmayan asli bir kiiltiirel unsur haline gel-
mesini saglamak,

¢) Vahyin adetd kendi dilinde gelmis gibi
anlagilip kavranilmasina isik tutmak,

d) Vahyin mevcut kiiltiir icerisinde gelmis-
gesine topluma mal edilerek benimsenip
6zlimsenmesine ve hazmedilmesine yar-
dimal olup hayatta gz ardi edilemeyen
bir kiiltiirel faktor yani toplum hayatinin
bir parcasi haline gelmesini saglamak.

Te’vildt'ta verilmeye calisilan mesaj bir
biitlin olarak dikkate alindiginda, pekala
denilebilir ki, Matiiridi, EbG Hanife cizgisini
takip ederek sagladig1 vahiy- kiiltiir uyumuyla
bir “Tiirk din anlayis” tesis ederek hem kiil-
tiirel dejenerasyonu onlemis hem de vahyin,
belli 6lciide kiiltiirden fedakarlikta bulunul-
madan, anlasilmasiu ve kavranilmasini sag-
layarak akil-nakil uywmu zemininde bir inang
sistemi olugturulmasina katkida bulunmus-
tur.
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Aslinda bu, mevcut kiiltlire uygun 6zel
bir “din ve dua dili”, dolayisiyla 6zel bir
“dini bakis acis1” olugturularak “inanma

bilinci”yle “ibadet ve dua bilinci”nin birbiriyle -

uyumlu hale getirilmesine imkan veren bir
fikri faaliyet olarak goriilmeli ve Eb{i Hanife
ve Matiiridi'nin dine yaklasimi, devamli gz
6niinde bulundurulmali ve hatta ihtiyac ha-
linde giincellenerek cagdas problemlere tat-
bik edilmelidir. Aksi halde, tam olarak an-
lagilip kavranilmadan benimsenen bir inang
sistemine dayanilarak yapilacak ibadet ve
edilecek duanm kisinin diisiince diinyasim
ve biling iceriklerini yansitmasi, dolayisiy-
la samimi olarak hissedilen bir Tanri-insan
iliskisini ifade etmesi diisiiniilemez. Iste
bundan dolayy, kisinin, etti§i duayi, kendi i¢
diinyasmu ve ibadet esnasindaki duygulari-
ni tam olarak yansitacak ifadelerle yapmasi
epistemolojik bir zorunluluktur. Oyle gérii-
niiyor ki, Bu felsefi gerekliligin ve hassasiye-
tin bilincinde olan Métlirid1, Te’vilat'ta, EbQ
Hanife'nin uygulamasindan s6z ederek kisi-
nin, dyetlerin kendi dilinde yapilan cevirisiyle
ibadet ve dua edebilecegi yoniinde hiikiim
cikarilmasma imkan veren ifadeler ortaya
koymustur.5

Oyle goriiniiyor ki, EbG Hanife ve
Matiiridi'nin “ustil”e iliskin bu yaklasimla-
1, dini diisiincenin gelismesine, dolayisiyla
toplum hayatinda din bilincinin artmasimna
kiiltiirel zemin hazirlamis ve bdylece, toplu-
mun kiiltiiriiyle uyumlu bir dini diisiincenin
gelistirilmesinin toplumda mesru bir faaliyet
olarak goriilmesine katkida bulunmustur.

3) Dini Diisiince Din-Dil
Uyumuyla Gelisir

Yukarida da belirtildigi gibi, konuya me-
tafiziksel agidan bakildiginda, ashinda, vah-
yin, bir bakima egitimsel islevi de bulunan,
nihal amac insanda dini diisiincenin ve din
-bilincinin belli bir dogrultuda gelistirilme-
sidir. Iste, bu amacmn gerceklestirilebilmesi

5-Bkz. A.g.e., s.63.

icin, zaman zaman vahiy, dili ve kiiltiird fark-
I1 olan toplumlara gelmis, dolayisiyla vahyin
dili degistigi gibi, Peygamber ve onun vahiy
ve kendi kiiltiiriinii esas alarak geligtirdigi
dini uygulama da degismistir. Amag, din bi-
lincinin gelistirilmesine katkida bulunmak
oldugu icin, dili ve Peygamberi farkli olma-
sina ragmen, hicbir vahiy sifirdan baglama-
mus; bir dncekinin olusturdugu ve gelistirdigi
noktadan baslayarak devam etmistir.

Bu demektir ki, dini diisiince ve din bilin-
ci, yeryliziinde insanligin fikri miras1 olarak
varligimi ve gelismesini stirdiirmiistiir. Bir
baska deyisle, hicbir wahiy toplumu, yeryii-
ziinde din fikri ve din bilincinin varhigin ve
ulastif1 diizeyi sadece kendi basarisi olarak
goremez. Amaci ve hedefi bakimindan, by,
adeta bir bayrak yaris1 gibidir. Her vahiy top-
lumu, kendi kiiltiirii, uygulamasi ve érnekle-
mesiyle bu bilincin yasatilmasina ve gelisti-
rilmesine katkida bulunmustur. Clinkii dini
diisiince ve din bilinci ancak dil ve kiiltiir
uyumuyla gelisir.

Bir bagka deyisle, dil ve diisiince karsilikh
olarak birbirini gelistirir. Ancak, bunun ger-
ceklesebilmesi icin, diistincenin acik ve ber-
rak; dilin de hem anlagilir hem de diisiinceyi
tam olarak yansitacak gelismislikte olmas:
epistemolojik bir zorunluluktur. Ciinkii anla-
silir olmayan bir dil kendisi gelismedigi gibi,
diisiinceyi de gelistiremez. Oyle gdriiniiyor
ki, vahyin, geldigi toplumun dilinj, kiiltiiriinii
ve diistince iceriklerini g6z ardi etmemesinin
sebebi budur. Aksi halde, vahyin anlagilma-
s1, dolayisiyla dini diisiince ve din bilincinin
gelismesine katkida bulunmasi miimkiin
olmazdi. Ashinda, Matiiridi de, bu amacin
gerceklesmesine katkida bulunacak 6lgiide
vahyin anlagilmasin ve kiiltiiriin bir parca-
s1 haline gelmesini te’vil yoluyla saglamaya
calismistir ve hatta ona gore, vahye dayanan
dinler arasinda s6z konusu olan dinde birligi
ve dini uygulamada ¢oklugu yani kavramlagmis
sekliyle “dini ¢ogulculugu” da bu baglamda
anlamak ve degerlendirmek gerekir.6

6- Bkz., a.g.e., s.lOQ vd.
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4) Dini Diisiince Cogulculukla
Olgunlasir

Matiiridi metafiziginde dini gogulculuk,
ancak dini diigiinceye katkida bulunma bag-
laminda hos goriilmiigtiir ve bu anlamda dini

cogulculuk, ilk etapta, bir “dini amag birligi"ne
sahip olmahdir. Aksi halde, “cogulculuk”

dinde “usiil”e aykir1 olur. Ciinkii buradé\

“cogulculuk”, sadece sayi itibariyle dinlerin
goklugunun kabuliinii degil, aym1 zamanda
cesitli dini egilimler ve olugsumlar da dahil,
biitiin dinlerin sosyal etkisini ve hayata ilig-
kin diizenlemelerinin mesrulugunu kabul
eden bir dini tutumu ve bir “din politikas:"ra
dile getirmekiedir. Bu politika, biitiin dinle-
rin hakikati agiklayan esdeger ve mesru “go-
riigler” oldugu esasina dayanr.

Iste bundan dolays, Matiiridi metafizigin-
de biitiin dinler degil, sadece vahye daya-
nan dinler yani semavi dinler ortak bir dini
diislinceye ve dini amac birligine sahiptir.
Matiiridi bunu yani vahye dayanan dinlerde
nihéi diigiince ve amag birligini dinlerin de-
gismeyen 6zii ve temeli olan “tevhid ilkesi“ne
dayandirir. Aslinda, burada ¢ogulculuk, seri-
atlarin yani peygamberlerin ve sonraki yillar-
da da alimlerin uygulamalarinin ¢oklugunu
ve farkhiligini dile getirmektedir; tevhidin ve
“tevhid dini”nin ¢oklugunu degil.

Nitekim felsefede, cogulculukla ilgili ola-
rak yer alan “dinlerin coklugu” ifadesinde
“dinler” “diinya imanlar1”. ve “inanma bi-
cimleri” anlaminda kullanilmaktadir. Yani
din tektir; farkh olan, imanlar ve inanma bi-
¢imleridir. Bu, egitimi de ilgilendirir ve bu
baglamda, “din egitimi” degil, “dini egitim"
ashinda bir “iman egitimi”dir. Bunu, her di-
nin 6ngordiigli imani ve inanma bigimini
6gretmesi anlaminda almak gerekir. Bu du-
rumda, ¢ogulculukta dinin tek, imanlarin ve
i uygulamalarin cok ve farkli olmas1 bir esas
ve bir temel] ilkedir. Dolayisiyla, Matiiridi'ye
gore, vahye dayanan dinin tek olmasim yani
“tevhid dini“ni c¢ogulculuga engel degil,
onun bir geregi ve bir temeli olarak gérmek
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gerekmektedir.” Bu, vahye dayanan dinler-
deki tevhid vurgusunun 6ne ¢ikarilmasi ve
tevhide yéneliglerin artirilmas1 baglaminda,
Eb{i Hanife'nin, politeist bir ortamda bulu-
nan insaun dini yiikiimliliikler ve Islam
vahyi hakkinda hicbir bilgisi olmasa dahi,
sonradan Isldim’a yénelerek tevhidi benim-
seyen ve ona tereddiitsiiz bir bigimde inanan
birinin gercek miimin sayilmas: yoniindeki
uygulamasma da uygun diiger.

Ebfi Hanife'nin uygulamalarmi devaml
g6z oniinde bulunduran Matiiridi'nin meta-
fiziginde cogulculuk, aslinda “vahiy ve akil
ayni1 hakikate gotiiriir” ilkesine dayanr. Bu,
vahyin dogrulariyla aklin dogrularinin ayru
oldugu yani aklin vahiyle ¢atismayacagy, tam
tersine vahyin akli teyit edecegi ve destekle-
yecegi anlamina geldigi gibi;8 vahyin, farkh
dil ve kiiltlire sahip olan Peygamberlere ken-
di dillerinde gelmis olmasma ragmen, 6zii
geregi ayni amaci tagimasi ve ayni hakikate
yonlendirmesi anlamma da alinmaktadir.
Aslinda bu, “ézde birlik, inanma ve inams bigi-
minde farklilik” seklinde dile getirilen ve bir
dini dilgiince olgunlugunu yansitan ¢ogulculuk
ilkesini de beraberinde getirmektedir.

Aymu zamanda bu, Matiiridi'ye gore,
amag ve hedef bakimindan vahiyde ve dini
diistincede devamlihk anlamina gelir. Do-
layisiyla, ayru ilahi kaynaktan birbirine zit
bilgiler gelemeyecegi icin, semavi kitaplar
birbirinin devami niteligindedir. Bir bagka
deyisle, sonra gelen vahiy, telkin ettigi dii-
stince bakimindan sifirdan baglamaz; &nce-
kinin biraktig1 yerden baglayip devam eder?
ve dini diistincenin gerek icerik gerekse de-
rinlik bakimindan gelismesine ve insanligin
yiiksek ve soyut bir dini diigiince diizeyine
ulagmasina katkida bulunur.

Aslinda, buradaki fiki1 devamiilik, daha
cok teolojik ve itikidi gelisme ve olgunlas-

7-Bkz., a.g.e., 5.42-43.
8- Bkz., a.g.e.s. 89
9- A.g.e.s5.124,129, 131
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mayla ilgilidir. Bir bagka deyigle, “tevhid”i
anlama ve kavrama, somuttan soyuta dogru
geligen bir fikrl ve zihni olgunlugu gerek-
tirmektedir. Buna paralel olarak,” tevhid
inanci”min 6rnekleniginin ve fiile aktarilisi-
nin yani ibadet ve ahlaki uygulamanin da,
duygu ve diisiince boyutu ve kalitesi kisiden
kisiye degismekle birlikte, miimkiin oldugu
dlciide, somuta dogru hig bir fiki egilim icer-
meyen, dolayisiyla 6ziinii mistik ve manevi
duygularmn olusturdugu fiiller halinde ortaya
konulmas: gerekmektedir.10 Ancak, bu, dile
ve kiiltiire gére hemen her yonden farklihik
gosterir. Iste, Matiiridl metafiziginde, daha
¢ok burada ve bu noktada goriilen yani ger’?
ve dini yapmun farklihgindan kaynaklanan
dini ¢ogulculugu, yeryiiziinde tevhide daya-
nan dini diisiincenin ve din bilincinin varli-
gmun siirdiiriilmesi ve geligtirilmesi amaciyla
ortaya konulan farkl fikii, zihni ve bedeni
faaliyetler olarak gérmek gerekmektedir.

Matiiridi metafiziginde dikkati ¢eken bu
dini yaklasim, aslinda, Hz. Peygamber'in,
kendi kiiltiiri icerisinde “tevhid dini"ni or-
neklemek ve sunmak amaciyla olusturdugu
uygulama ve ser'1 yapida, oncelikle insanla-
rin sahip oldugu din anlayigini diizeltmek ve
onlar1 zihnen ve fikren egiterek din bilincini
vahiy istikametinde gelistirmek iizere ortaya
konulan ve teorik olandan pratik olana dog-
ru ilerlemeyi esas alan egitim yontemiyle de
uyumludur.

Ashinda, Islam seriatinin gerek olusumu
gerekse gelisimi sirasimda ve hatta daha son-

10-Ag.e. 5.28, 63,71

raki dénemlerde, vahyin, dénemin kiiltiirel
Ozelliklerine gore aciklanmasi ve 6gretilme-
sine imkan veren bir dinamik yapiya ve egi-
tici bir ruha sahip olmasi, 11 dolayisiyla, dini
diisiincenin ve din bilincinin her dénemde
canly, gelismeye ve dénemin kosullarina gore
olgunlasmaya acik tutulmasi, dinin tarihe
mal edilip tek bir milletin sahip oldugu ilahi
bir imtiyaz olarak goriilmesini engelleyen
disa acik ¢ogulcu bir ruha sahip olunmasi de-
mektir.

Oyle gériiniiyor ki, bu durum, yani ken-
disini bir dénemin dogrulariyla smrh gor-
meyip siirekli degisime ve gelisime acik
olmak, gelismesini tamamlamis ve olgun-
lasmus bir dini diisiincenin temel 6zelligidir.
Iste bu 8zelligin, dini kiiltiirle uyumlu hale
getirerek déneminin problemlerini ¢bzerken
“Rey’i” ve “te’vil”i esas alan Eb{i Hanife ve
Matiiridi'nin bir ideal olarak gz 6niinde bu-
lundurduklar: 6rnek bir dini yaklasim mode-
li, dolayisiyla, Tiirk din anlayisinin 6ziinde
yer alan ve hicbir zaman ihmal edilmemesi
gereken temel bir ilke olarak goriilmesi gere-
kir. Aksi halde, “tevhid”i, cagdas ve modern
toplumlarin kiiltiirleriyle uyumlu bir gekilde
orneklemek ve sunmak miimkiin olmayacak,
dolayisiyla, genel olarak vahyin asli amaci
olan ve Ebi Hanife ve Matiiridi'de bir dini
ideal haline gelen “yeryiiziinde dini diigiince ve
din bilincini geligtirme ve her donemde ve her top-
lumda canl tutma” amac1 gerceklestirileme-
yecek ve dénemin &limleri de bunun vebali

‘altinda kalacaktir.[d

11-A.g.e,s.107
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