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Abstract: In the kalam thought, the issue of whether prophet and messenger were chosen as vehbism or
gesbism is discussed. Some scholars say that the divine will chooses them without any effort of theirs, while
some scholars say that they are worthy of this task because they do righteous deeds, including acts of good
morals. Al-Maturidi states that there is human of wisdom who have the eye of the heart “basirah” and the eye
of the mind “firasah” in the background of the prophet and messenger. The wisdom is a knowledge that a
person gains by his own will and effort. Human perseverance is gained through intelligence, work and
instinctive education. The wisdom is revealed from the human point of view and it is vehbism from the point
of view of Allah’s creation. Even if they are not elected to these duties, it is possible for them to be made
superior to the worlds because they are virtuous, charitable and have good morals. Although the prophethood
and the embassy are vehbism in the last position, they are known to have done good deeds before they were
elected to this post he says. Although the prophetic duty is in the final position by the divine will, it is known
that they did good before they were elected to this duty, he says. Qadi Abd al-Jabbar distinguishes prophethood
and risalet/embassy. He says that risalah is vehbism, prophethood is a discovery, it is a duty obtained in return
for good deed. The idea that prophets and messengers were chosen by Allah without taking into account their
actions may suggest that their wills and actions are insignificant and have no human characteristics. It is a
historical reality that there were people who had high morals and performed righteous deeds before they were
elected. It is a historical reality that and prophets and messengers were people who had high morals and
performed righteous deeds before prophethood. They are generous people who work their minds in a good
way, set an example of perseverance and patience, perform a profession that works with dignity in public,
avoid violence and cruelty, and have acquired virtuous human and moral qualities through instinctive
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education. The Qur’an uses guiding and explanatory concepts and words such as “istafa”, “utiya”, “menn”,
“jaala”, “ihtara”, “sana‘a”, “irtada” and “ijtiba” when describing the selection of prophets and messengers. It
indicates both the importance of the divine will in being elected and their efforts and efforts to be worthy of
this task. In other words, these concepts express a two-way movement. They have the semantic property that
explains both geshism and vehbism. Therefore, the opinion that it belongs to the divine will to be chosen to
this post from among people with characters and characteristics who can perform the ambassadorial duty is
more consistent and correct. In this article, which uses a qualitative research style and document analysis
method, the opinions of al-Maturidi and Qadi Abd al-Jabbar on the subject and their theological theories in the

context of the verses of the Qur’an have been examined and evaluated in terms of kalam science.
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Structured Abstract: The aim of this study is to examine the vehbism and gesbism in the selection of prophet
and messenger according to the important scholar of the tradition called Hanafism-Maturidism, theologian and
exegete al-Maturidi, and the well-known theologian of the Basra school of Mu‘tazilah understanding and Shafii
fagih Qadi Abd al-Jabbar. The reason we have chosen these two scholars is that one belongs to the “Hanafi-
Maturidi” school and the other belongs to the “Shafii-Mu‘tazilah” school and provides an opportunity for
analytical discussion and evaluation. There was no academic study that examined and discussed the
background of the views of these two scholars in this particular subject. In the kalam thought, the issue of
whether prophets and messengers were chosen as vehbism or gesbism is discussed. There are opinions that the
prophets and messengers were chosen by divine will to prophethood and embassy without any effort. On the
contrary, some scholars argue that the prophets may have been chosen because they were worthy of
prophethood and embassy because they committed righteous deeds, including virtuous acts of good morals.
Qesbhism is brought forward with the concern that vehbismchoice without effort and effort will transmit the
worthlessness of human mental voluntary actions, inequality and injustice to the position of superhuman
unattainable angelicness and divinity. With the quality of “Usva al-hasan/good and beautiful guide” in social
life, supported by evidence of monotheism, prophets and messengers are people of character who have been
chosen to explain the divine message and live. The Qur’an uses guiding and explanatory concepts and words
such as “istafa”, “utiya”, “menn”, “jaala”, “ihtara”, “sana‘a”, “irtada” and “ijtiba” when describing the selection
of prophets and messengers. It indicates both the importance of the divine will in being elected and their efforts
and efforts to be worthy of this task. In other words, these concepts express a two-way movement. They have
the semantic property that explains both gesbism and vehbism. Prophets and messengers float up and out of
people with virtue by performing righteous deeds, including good morals, from the bottom up (istafa). As a
result of these mentally and voluntarily virtuous actions, Allah who his justice, wisdom and power, grants
mercy (menn), chooses a prophet or messenger (ijtiba), gives prophethood and prophethood (utiya), selects and
appoints from the righteous (ceale). Vehbism and gesbism are like two sides of the same event, without one,
the other does not happen. Without working, there is no point in discussing vehbism or gesbism without a
person’s mind, will and action. Maturidi, one of the scholars who realized this psychosocial truth, states that
the prophets are people of wisdom. The wisdom is a knowledge that a person gains by his own will and effort.
Human perseverance is gained through intelligence, work and instinctive education. The wisdom is revealed
from the human point of view and it is vehbism from the point of view of Allah’s creation. Even if they are not
elected to these duties, it is possible for them to be made superior to the worlds because they are virtuous,
charitable and have good morals. Although the prophethood and the embassy are vehbism in the last position,
they are known to have done good deeds before they were elected to this post, he says. Although the prophetic
duty is in the final position by the divine will, it is known that they did good before they were elected to this
duty, he says. Qadi Abd al-Jabbar from the scholars of the tradition of the Mu‘tazilah, distinguishes
prophethood and risalet/embassy. He says that messenger is vehbism, prophethood is a discovery, it is a duty
obtained in return for good deeds. The idea that prophets and messengers were chosen by Allah without taking
into account their actions may suggest that their wills and actions are insignificant and have no human
characteristics. It is a historical reality that there were people who had high morals and performed righteous
deeds before they were elected. It is a historical reality that and prophets and messengers were people who had
high morals and performed righteous deeds before prophethood. They are people of character who work their
minds in a good direction, set an example of perseverance and patience, and have acquired virtuous human and
moral qualities through instinctive education. Scholars who prioritize functional reason and contemplation,
such as al-Maturidi and Qadi, say that the wise prophets obtained the knowledge of wisdom through their own
free will and efforts. The fact that prophets and messengers have the ability to be elected to prophethood and
embassy before this mission does not mean the lack of divine will and power. It can be said that the opinion
that it belongs to the divine will to be chosen for this task by the divine will among decently virtuous people
who have attained a certain level of character and characteristics that can perform the duty of prophet and
ambassador is more consistent and accurate. Al-Maturidi’s “Kitab at-Tawhed” and “Tawilat al-Qur’an” will
be examined. Qadi Abd al-Jabbar’s works “Sharhu Usul al-Hamse”, “Mutashabih al-Qu’ran” and “Tanzih al-
Qur’an” will also be applied for. For the concepts related to the subject, we will look at the classical lugat
works called “Al-Mufradat fi Gharib al-Quran” by Ragib al-Isfahani and “Lisan al-Arab” by Ibn Manzur. In
this study, which uses a qualitative research style and document analysis method, the opinions of al-Maturidi
and QAadi Abd al-Jabbar, who prove the subject of prophethood in the context of the verses of the Qur’an and
discuss the subject of prophethood in the context of kalam, are examined and evaluated.
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Oz: Kelami diisiincede nebi ve resuliin gorevine vehbi mi yoksa kesbi mi secildikleri tartigilir. Bazi1 alimler
onlarin hicbir ¢cabas1 olmadan ilahi irade onlar1 secer derken bazi alimler giizel ahlak eylemlerini de igeren sélih
ameller yaptiklar1 igin bu géreve 1ayik olduklarini sdylerler. Matiiridi nebi ve resuliin arka planinda kalp gozii
“basiret” akil gozii “firdset” olan hikmet ehli insan oldugunu dile getirir. Ona gore “hikmet, insanin kendi
irade ve ¢abasiyla elde ettigi kesbi bir ilimdir. Insanin azmi, akli, calismas: ve icgiidiisel egitimle kazanilir.
Hikmet, insan yoniinden kesbi, Allah’in yaratmasi yoniiyle vehbidir. Onlar bu gérevlerine segilmese bile
erdemli, hayirsever ve giizel ahlak sahibi olmalar1 nedeniyle dlemlere iistiin kilinmalart miimkiindiir. Niibiivvet
ve risalet nihai konumda vehbi olmakla birlikte bu géreve segilmeden once onlarin iyilikler kesbettikleri
bilinmektedir”, der. Kadi Abdiilcebbar ise niibiivvet ile risdleti ayirir. Risaletin vehbi, niibiivvetin salih amelin
karsihigi elde edilen kesbi bir gorev oldugunu séyler. Nebi ve resullerin eylemlerini dikkate alinmadan Allah
tarafindan secildigi diisiincesi onlarin irade ve amelinin dnemsizligi ve insani 6zelliklerinin olmadigim
diistindiirebilir. Nebiler ve resuller se¢ilmeden 6nce de yiiksek ahlak sahibi ve salih amel isleyen kisiler oldugu
tarihi bir realitedir. Onlar, akillarini iyi yonde calistiran, azim ve sabir rnegini gosteren, halkin i¢inde alinteri
ile ¢alisan bir meslek icra eden, siddet ve zuliimden kaginan, i¢giidiisel egitimle erdemli insani ve ahlaki nitelik
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kazanmig comert karakterli kisilerdir. Kur’an, onlarin se¢imini anlatirken “istafd”, “utiye”, “menn”, “ceale”,
“ihtera”, “sana‘a”, “irteda” ve “ictiba” gibi yonlendirici ve agiklayict kavram ve sozciikler kullanir. Se¢imde
hem ilahi iradenin énemine hem de onlarin bu goreve layik olduklar icin ¢abalarina isaret eder. Yani bu
kavramlar iki yonlii bir hareketi ifade ederler. Hem kesbiligi hem de vehbiligi aciklayan semantik 6zellige
sahiptirler. Dolayisiyla elgilik gorevini yapabilecek karakter ve 6zelliklerini kesbetmis insanlar arasindan bu
goreve secilmenin ilahi iradeye ait oldugu goriisii daha tutarli ve isabetlidir. Nitel bir arastirma tarzi ve
dokiiman analizi metodu kullanilan bu makalede Matiiridi ile Kadi Abdiilcebbar’in konu hakkinda goriisleri

ile Kur’an ayetleri baglaminda teolojik te’villeri incelenmis kelam ilmi agisindan degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Nebi, Resul, Vehbilik, Kesbilik, Matiiridi, Kadi Abdiilcebbar

Giris

Kelami diisiincede niibiivvet ve risdletin insanin kendi ¢aba ve gayretiyle elde edilemeyen
ilah1 iradenin segtigi vehbi bir goérev oldugu goriisii olmakla birlikte bazi alimler insanin kendi irade
ve cabasi ile kesbiligin se¢imde etkisi oldugunu savunurlar. Zeki, akilli, sosyal hayatta erdem ve
giizel ahlaki igeren silih amel islemekle 6ne ¢ikan nebi ve resul, ilahi tebligi ulastirabilecek kapasite
ve sorumluluk sahibi karakterli oldugu icin bu géreve secildigi belirtilir. [lahi irade ve kudrete halel
gelir endigesi tagiyan bazi kelamecilar, niibiivvet ve risaletin tenzihi agisindan vehbi olmasi gerektigini
diistiniirler. Vehbi se¢imle insani akli ve iradi eylemlerin degersizligi, esitsizlik ve adaletsizlige yol
a¢masi onlar1 insaniistii ulagilmaz meleklik ve ilahlik konumuna iletme endisesi tagiyan bazi alimler
de bu goreve segilmede kesbiligin etkili olabilme gercegini 6ne ¢ikartirlar (Ciiveyni, 2010, s. 249;
Nesefi, 2003, s. 2/104; Sabhni, 2014, s. 202-3; Teftazani, 2019, s. 621; Barlak, 2018, s. 57).

Inkarcilarin nebi, resul ve dgretilerini kiiciimsemeleri, bu goreve salih amel yapmadan
zenginlik ve nesil ¢coklugu gibi sebeplerle kendilerinin layik olabilecegini diisiinmeleri karsisinda
Kur’an, el¢ilik gorevini kime verecegini en iyi bilenin Allah oldugunu vurgular (el-En‘am 6/124).
Nebi ve resuliin onlara muhatap timmetlerin de yapip ettiklerinden sorguya ¢ekileceklerini bildirir
(el-A‘raf 7/6). Onlarin insani ozelliklerini One ¢ikartir, ilah ve melek olmadigini vurgulamak
hikmetiyle olsa gerek yanilgilarini (zelle) zikreder (Atay, 1993, s. 3/131). Yine Kur’an nebi ve resul
secimini aciklarken, “sihlaliistafa”, “Walfictiba”, “Ca/menn”, “Sslfutiye”, “il/ihtera”,
“aualsana‘a”, “=i)lfirteda” ve “Jaa/ceale” vb. kesbilik ve vehbilik gibi iki yonlii bir hareketi ifade
eden terim ve kavramlari kullanir. Bunlarla hem ilahi iradenin 6nemine hem de nebi ve resullerin bu
goreve 1ayik olmalari igin insani gayret ve ¢abalarina isaret eder (Sicistani, 1986, s. 99 vd; Bayram,
2015, s. 169 vd). Yani bu kavramlar kesbiligi ve vehbiligi igeren semantik bir 6zellige sahiptirler.
Kur’an’in kéinat1 ihata eden kavram, terim, ilke, hikmet ve hiikiimleri ancak ii¢yiiz altmis derecelik
bir ag1 ile bakildiginda anlasilabilir. Anlama ve idrake yaklastirmak i¢in ¢ok veciz ve iistiin belagata
sahip edebi sanatlar1 ve sembolleri kullanan Kur’an’in kavram ve kelimeleri semantik olarak insanlik
felsefesinin incelikleri ve hikmetlerine yonlendirici nitelikte oldugudur (Atay, 1993, s. 1/29, 6/156).
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Tablo 1: Kur’an’da Nebi ve Resul Segiminde Gegen Bazi Kavramlar

Istafa (@Jnm\) Hayirhilar ve sdlihler arasindan siizerek se¢me
Ictiba (\-\3:\) Rizdsina uygun sdalih amele karsilik secme
Menn (uA) Salih ameline karsilik ihsan ve liitufla se¢me
Utiye ({2 _5‘) Terbiye ile kivama geldiginde se¢me
Thtera (}A\) En haywrli ve layik olani tercihle secme
Sana‘a (C'“") Estetik, i¢ten zevkle salih amel yapani segme
frteda (@dﬁ)\) Salih amelinden razi oldugu kulu segme
Ceale ((J23)  En uyguna karar verme, hiikmedip se¢me

Bu c¢alismanin amaci1 Hanefilik-Matiiridilik adli gelenegin kurucu alimlerinden miitekellim
ve miifessir Matiiridi (6. 333/944) ile Mu‘tezile geleneginin énemli alimlerinden Basra ekoliiniin
taninmis kelamcisi ve Safii fakihi Kadi Abdiilcebbar’a (6. 415/1025) gore nebi ve resul se¢iminde
vehbilik ve kesbilik konusunu incelemektir. Bu iki alimi se¢memizin sebebi birinin “Hanefi-
Matiiridi”, digerinin “Safii-Mu‘tezile” ekoliine mensubiyeti, analitik tartisma ve degerlendirmeye
imkan saglamasidir. Nebi ve resul seciminde kesb ve vehb ile ilgili birka¢ akademik makale olmasina
ragmen (Bayram, 2015, s. 169 vd; Sarica, 2020, s. 559 vd), konu 6zelinde bu iki alimin goriislerinin
arka planimi inceleyip tartisan akademik bir ¢aligma tesbit edilememistir. Nitel bir arastirma tarzi ve
dokiiman analizi metodu kullanilan bu ¢alismada niibiivvet ve risalet gérevinin vehbiligi ve kesbiligi
konusunu Kur’an ayetleri baglaminda teolojik delillendiren ve kelami zeminde tartisan Matiiridi ile
Kadi Abdiilcebbar’in goriisleri incelenmekte ve degerlendirilmektedir.

Kavramsal Zemin

Kelami diisiincede niibiivvet ve risalet konusu incelenir ve tartismaya zemin hazirlayan kriz
alanlarindan biri de nebi ve resul se¢iminde vehbilik ve kesbilik konusu oldugu séylenebilir.

Tablo 2: Kelami Diisiincede Risilet ve Niibiivvete Dair Bazi Kriz Alanlar1

Vacip-miimkiin Nebi ve resuliin insanlik icin secilmesi
Nebi ve resul  Nebi ve resuliin fazileti, semantik fark:
Kesbilik ve vehbilik  Nebi ve resul segiminde kulun etkisi
Mu‘cize Niibiivvet ve risdletin isbati
Haram kilma  Nebi ve resuliin haram kilmas, gérevi
Akil-vahiy  Nebi ve resul vahyinin akla yardim
Ismet ve zelle Nebi ve resuliin giinah isleme sorunu
Cinsiyet Nebi ve resuliin kadinlardan da olmasi
Ulii’l-azm  Nebi ve resuliin azim ve sabir 6rnekligi
Sefaat  Nebi ve resuliin dhirette sefaat:

Baz islam filozoflarinin kesbi niibiivveti isaret eden goriisleri vardir. Sézgelimi Kindi’ye (8.
252/866) gore nebiye gelen vahiy bilgisine filozof da kendi gayretiyle ulasabilir (Kindi, 1994, s. 9,
159). Farabi’ye (6. 339/950) gore miitehayyile kuvveti olgunluga eren her insan faal akilla irtibata
gectiginden gecmis ve gelecege it ciiz’i bilgi sahibi olabilir. Miinfail akildan sonra miistefad akla
ulasan vahiy veya ilham almaya baslar. Kuvve-i miitehayyilesi, kuvve-i iradiyyesi ve kuvve-i
miidrikesi kemal seviyesine gelen her insan niibiivvet veya risdlet makamina segilebilir (Farabi,
1906, s. 75-6; 1964, s. 79). Allah bir kimseyi niibiivvet gibi faziletle {istliin kilmas1 salih ameli ve
hak-batil miicadelesindeki samimiyeti dolayisiyla olmalidir (Bakillani, 1987, s. 129). Sah
Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1239/1824), nebilerdeki fitri vehbi kemaliyeti takiben kesbi bir egitim
oldugunu belirtir, “niibiivvet ve rislet makami hem kesbi hem de vehbi ulasilacak bir makamdir”
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der (Dihlevi, 1936, s. 2/15-6). Bu tiir goriisler kesbi niibiivvet ve risaletin incelenmesi ve
tartisilmasina sebep olmus olabilir. Tasavvuf disiplininde insanin tekrar ederek kazandigi, kendi
davraniglarinda 6zellik olusturdugu haller, edebler ve ahlak ya da insanin riyazet ve miicahedeyle
kesbettigi dereceye “makam” denilir. Niiblivvet ve risalet makami en {ist makamdir. Haller vehbi,
makamlar kesbidir. Akil ilimleri kesbi, lediinni hikmet ilmi vehbidir. Nebilik ve risalet vehbi, velilik
ise kesbidir goriisii genel kabul goriir (Cebecioglu, 1997, s. 17, 132, 171, 287; Ozdamar, 2012, s.
199). Mustafa Sabri (6. 1373/1954), kesbilik ve vehbilik konusunu tartisirken niibiivvet ve risaletin
kesbiligi kabul edilirse Hz. Muhammed’in son el¢i olusunun ziddina herkesin nebi ve resul
olabilirligi endigesini dile getirir. Ona gore diger bir konu nebi ve resulii isbat eden harikulade ve
olaganiistii hal konusunun nasil ve ne sekilde olacaginin bilinmeyisidir (Sabri, 2007, s. 4/148-9).

Hikmet ilminin vehbiligi diislincesinin aksine Matiirid1’de kulun kesbi fiilidir. “Her seyi yerli
yerine koymada isabetlilik, her hak sahibine hakkini verip kimsenin hakkini yememek” seklinde tarif
ettigi hikmet, kulun kendi 6zgiir irade ve ¢abasiyla elde edilen kesbi eylemdir. Akil gozii firaset kalp
g0zii basiret de denilebilen hikmeti kim isterse Allah ona verir (el-Bakara 2/269). Diinya ve ahiretin
tiim iyilik ve giizellikleri onunla kazanilir. Insanin kendi akil, irAde, sabri, nefis/iggiidii egitimiyle
kazandig1 hikmet; kul yoniinden kesbi, Allah’in yaratmas, liitfu ve fazli yoniinden vehbidir. Nebi ve
resullere vazife verilmese bile erdemli, hayirsever ve giizel ahlak sahibi olmalari nedeniyle dlemlere
ustiin kilinmalart miimkiindiir. Matiiridi, “niibiivvet ve risalet nihai konumda vehbi olmakla birlikte
bu goreve se¢ilmeden 6nce nebi ve resullerin hayirlar kesbettikleri bilinmektedir”, der. Nimet, imkan
ve yeteneklerine siikretmeyen ve yapmadiklariyla éviilmekten hoslananlar1 Allah’in yerdigini (Al-i
Imran 3/188) belirten Matiiridi, “yapmadig1, akil, 6zgiir irade, azm ve niyetinin bulunmadig1 bir
amelden dolay1 6viilmesi ve kendisine siikredilmesini Allah’in emretmesi tutarsizdir, dolayisiyla
hikmet kulun kendi irade ve ¢abasiyla elde ettigi kesbi bir ilim olmalidir”, der (Matiiridi, 2005a, s.
37, 74,176, 215-9, 358-9, 488; 2005b, s. 2/189-190). Matiiridi’nin bu teolojik te’viline katiliyoruz.

“Ebsar; basiret” ehli olan nebi ve resul (Sad 38/45), ilahi buyruklara ve hikmetlere uyar,
hakikat1 gérme, olaylar1 ve kitab1 anlamada gii¢lii olur. Bedenen olmasa bile ibadet ve salih amel
islemede giiclii, dirayetli kisiler oldugu tarihi vesikalarla sabittir. “Rabbinizden size besair geldi” (el-
En‘am 6/104) ayetinde gecen “besair” kelimesi hidayet, idrak ve kalp gdzii veya akla, kalbe, idrake
yardimci ilahi mesaj alan sinanmadaki insana saadete ulastirict akli delil sunan nebi ve resul de
olabilir. Hikmetin arka planindaki basiret ve firaset; ilahi buyruklara ve hikmetlere giivenen, azim ve
sabirla “salih amel” igleyenin kalbine Allah’1n atti1 6yle bir i¢giidiisel sezgidir ki hakikati kavrar;
siiphe, tereddiitlerden kurtulur. Kesbedilen zuliim tiirleri; inkar, nifak, siddet ve riya ile ameller iptal
olurken arkasinda iman/giiven, ihlas olan “salih amel” ise diinyada ve ahirette asla yok olmaz, basari,
huzur ve mutlulukla ddiillendirilir (en-Nisa 4/31; el-Maide 5/12). Salih amelin karsilig1 her kim
olursa olsun korkuya kapilmamak hiiziin yasamamaktir (el-Bakara 2/62, 277; Al-i imran 3/57; en-
Nisa 4/173; el-Maide 5/69). Salih ameli igeren yardimlagsma ve dayanigma bilincinin olmadigi sen-
ben anlayis1 hakim oldugunda aile ve sosyal hayat yasanmaz olur. Evrendeki dayanisma gerceginin
fark edilmesi biz bilincinin temelini olusturur (Ciiceloglu, 2001, s. 5 vd). Gegici diinya sinanmasi ile
kazanilan ahiretin saadetle yasanmasi da aklmn islevselligi ve salih amel islemekle miimkiin oldugu
nebi ve resul bu hikmeti ger¢eklestirmede hidayet ve yardime1 konumda olur (Oral, 2019, s. 302).
Salih amelin diinya ve ahiret saadetini kazanma yolunda insanin yaratilig hikmeti oldugunu soéyleyen
Matiiridi’ye gore huzur, mutluluk ve saadete ulasan sebepleri kesb eden insan, ayn1 zamanda onun
sahibi ve sorumlusu olur. Hikmet kulun kesbi fiili ve Allah’in kudreti ve yaratmasiyla da vehbi
meydana gelir (Matiiridi, 2005a, s. 16; 2005b, s. 1/31-2, 5/238, 7/154, 14/238). Nebi ve resuliin insan
cinsinden se¢ilmesini ilahi hikmet ve adalet temelinde ele alan Kadi ise zaruri ve vehbi bilginin insan
iradesi disinda hasil olan sey oldugunu soyler. Nitelikleri geregi ilahin en iyiyi ve uygunu yapmasi
gerektiginden niibiivvet ve risalet insanlik i¢in gerekli secilenler ve diger insanlar igin liituftur. Bagka
bir miikellefin faydasi i¢in bir miikellefe mesakkat yiiklemesi hakim Allah hakkinda cdiz olmaz. Nebi
ve resuliin efdal olmasi gerekir. Niibiivvet ile risdleti de ayiran Kadi’ye gore, belirli bir akli ve iradi
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merhaleden sonra erisilen bir makam olan risalet vehbi, salih amellerin karsilig1 niibiivvet ise azim
ve sabir isteyen kesbidir. Risdlet zor bir goreve Allah tarafindan miikellefliktir. Niibiivvetin hak
edilmesi onceden yapilan taatler ve salih ameller sebebiyledir. Ancak “risalet yapilan salih amelin
karsilig1” demek ise miimkiin degildir. Kendisine nebiligi yiiklenen kisi mesakkete katlandigindan
nebavet ve fazileti hak eder. Nebiler arasindan vehbi segilen resul bu gorevi iistlenmesiyle zaten nebi
niteligine haizdir. “Sana agir bir kavl (inanglar, deliller ve hiikiimler) vahyedecegiz” (el-Miizzemmil
73/5) denildigi gibi risalet amel karsilig1 bir 6diil, miikafat degil aksine mesakkatli bir ylikiimliiliiktiir.
Beser cinsinden olana nebi, sec¢ilmis (mustafa), tercih edilmis (muhtar), gonderilmis (mebus) gibi
adlar verilir (Abdiilcebbar, 1969, s. 15/16 vd; 2013, s. 1/86, 226, 2/440).

Hz. Miisa’nin niibtivvet ve risiletten once Tir-i Sind’ya, Hz. Muhammed’in Hird’ya giderek
vahye hazirlanmasi niibiivvet ve risilette kesb teorisinin olusmasinda etkisi olabilir. Oliimii gdze
alarak zalim kral Calut’u David’ un 6ldiirmesi sonrasi resul se¢ilmesi (el-Bakara 2/251), Yasuf’un
kuyuya atilip kole olarak satilmasi gibi farkli mesakkatlere sabretmesi sonrasi ilim ve hiikiim
verilmesi, muhsinlerden olmasi (Yasuf 12/22) niibiivvet ve risalet gdrevi 6ncesinde kesbi eylemlerin
Onemini hatirlatir. Bu goreve yetkin kisilerin segilmesi niibiivvet ve risaletin delili olur (Razi, 1981,
s. 6/203, 18/113; 1987, s. 8/121 vd). Mu‘tezile, Es‘arl ve Hanefi-Matiiridi gelenegine mensup
alimlerin bazilar1 niibiivvet ve risaleti reddeden bir ¢ok deist ve ateist akimlardan koruma kollama
amagli olsa gerek nebi ve resuliin vehbi se¢ildigi tezini savunduklar1 diisiiniilebilir. Niibiivvet ve
risaletin vehbi ancak nebi ve resuliin kendi insani gayret ve kapasitesinin etkisi de gdzardi edilemez.
Kelami diisiincede insan akli ¢caba ve gayretiyle diinyevi baglardan kurtulup nefsini ic¢giidiilerini
sehevi arzulardan arindirmasi ve gemlemesiyle ilahi iradeye asagidan yukariya etki ederek nebi ve
resul gérevine segilmesi anlaminda kesbi niibiivvet ve risalet teorisinin sekillendigi sdylenebilir.

Resul ve Nebi

Yiice yerden haber getiren anlaminda olan nebi, Allah tarafindan teblig icin segilen ve
gorevlendirilendir. Resul, el¢i anlaminda hem seckin hem de mesaji iletendir. Risalet ve niiblivvet,
Allah ile akil sahibi kullar1 arasinda diinya ve ahiret hayatlariyla ilgili ihtiyaclarinin giderilmesi i¢in
yapilan elgilik gorevidir (Ibn Manzir, 1992, s. 1/162 vd; Topaloglu-Celebi, 2010, s. 248). Resul ve
nebi terimleri arasinda fark olup olmadigi da tartigilir. Hac 22/52. ayeti konuya delil getirilir. Kur’an
bazen ayni nebi i¢in hem resul hem de nebi kelimesini ayn1 anda kullanir. Inanilmasi agisindan nebi
ve resul aym fakat faziletce farkli olabilir (el-Bakara 2/253; el-isra 17/55). Nebi 6nceki resuliin
seriatin1 devam ettirir. Resul yeni bir seriatla gorevli olur. Kendinden 6nceki seriatin ya tamamini ya
da bir kismim nesh eder (isfahani, 2012, s. 426, 1030). Bir ayette nebilerin dldiiriilmesi ilahi gazaba
gerekge zikredilir (el-Bakara 2/61). Matiiridi burada nebi ile resul ayirimina gider. Resule ilahi
yardim ve zafer verildigini agiklayan ayetleri delil alir (es-Saffat 37/172; el-Miimin 40/51). Resuliin
degil nebinin 6ldiiriilmis olabilecegini soyler. Nebinin gorevi onceki seriatlara ¢agri yapip resuliin
delillerini agiklamaktan ibaretti. Resul kendisine kitap verilen, nebi 6nceki kitab1 haber verendir.
Resul risaleti teblig i¢in se¢ilendir. Nebi soru sorulmasi ve bilgi talebinde insanlara konulari haber
verendir. Onlarin anlattig1 ve yasadigi deliller olmasa bile nefisleri ve giizel bir hayat yasama
karakterleri, giizel ahlaklari ve tercih ettikleri yiice haller, resul ve nebi olduklarina isaret eder.
Matiiridi’ye gore kendisinde biitiin hayir ve bereket Gzellikleri toplanan kisiye “nebi” denilir.
“Nebiler sayesinde daha once nazil olan semavi kitaplarin tebdile maruz kalmadan korunmasi
miimkiin olmustur”, demektedir (Matiiridi, 2005b, s. 1/177, 6/79; 9/145, 14/46). Semantik agidan
resul ve nebiyi inceleyen Kadi, gecisli olan resul kelimesi mutlak olarak kullanildiginda Allah
tarafindan gonderilen el¢i anlaminda oldugunu sdyler. “Ersele” kelimesi nebi ve resul gonderilmesi
anlaminda da kullanilir. Nebi hemzeli ve seddeli koklerinden gelir. Hemzeli “inba” dan ihbar ile nebi
nitelendiginde Allah tarafindan génderilen anlamina gelir. Seddeli oldugunda ise nebavetten tiiremis
yiikseklik ve yiicelik ifade eder (Abdiilcebbar, 1959, s. 15/21 vd; 2013, s. 2/428).
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Nebi kelimesi Kur’an’da tiirevleriyle birlikte toplam 160 ayette gegerken Resul ise 513
ayette zikredilir. Resul ve risalet ilahi mesajlar1 bir plana bagli olarak sikmadan, siddet ve iirkiintiiye
mahal vermeden asamali bir siirecle ulastirma isidir. Suursuz elgiler riizgar ve yagmur, suurlu elciler
melek ve nebidir (Onal, 2013, s. 329 vd; Oztiirk, 2014, s. 173). Nebi ve resul, gayb1 bilen degil
gaybten haber alandir. Gayb bilgisi “Gaybi bilen hi¢ kimseye gaybini agmaz ancak razi oldugu resuli
hari¢” (el-Cin 72/26) denildigi gibi Allah’in bildirdigi kadardir (Akbulut, 1992, s. 9 vd). Allah’in
herhangi bir beserle konusmasi ancak vahiyle yahut perde verasindan ya da el¢i gonderip diledigini
vahyetmesiyle olur (es-Stra 42/51). Matiiridi, kendisine ilahi rahmetten verilen riisde ulastiran
“ledlin ilmi”ni vahiy bilgisi olabilecegi te’vilini yapar (el-Kehf 18/65). Misa ile arkadaslik yapan
kulun “bunu kendiligimden yapmadim” (el-Keht 18/82) demesi onun vahiy bilgisiyle hareket ettigini
gosterir. Bu da nebi ve resulde olur (Matiiridi, 2005b, s. 9/85-6).

Tablo 3;: Kur’an’da Nebi ve Resul Olarak Zikredilenler

Resul Nebi Hem resul hem nebi
Hz. Hiad Hz. idris Hz. Nih

Hz. Salih Hz. {brahim Hz. Ismail

Hz. Lt Hz. Ishak Hz. Miisa

Hz. Suayb Hz. Ya’kup Hz. Hartn

Hz. ilyés Hz. Yahya Hz. {sa

Hz. Ytnus Hz. Muhammed

“Resul” kelimesini bazt Mu‘tezile ve Hanefi-Matiiridiler “Akil” olarak yorumlarken Safii-
Es‘ariler ise dogrudan “El¢i ve ilahl mesaj” seklinde yorumlarlar, sorumluluk ve azap i¢in aklin sart
olmadigini savunurlar. Akl ve tefekkiirii digladig izlenimi veren bu tiir anlayis, fert ve toplumlari
cehélette birakip aragtirmamaya, sorumsuzluga, cebri kadercilige dolayisiyla azaba, atalete ve
sefalete yonlendirecegi elestirisi yapilabilir. Bu psikolojik ve sosyolojik sorunu irdeleyen bazi
alimler, “resul gondermedikge azap etmeyiz” ifadelerini “Biz akil egisini gondermedikce azab edici
degiliz” seklinde yorumlanmasinin daha isabetli oldugunu vurgularlar. “Allah’1 bilmek ancak akil
yoluyla olur, helal-haram gibi hiikiimler ise vahiy yardimu ile bilinebilir” tezi 6ne siiriiliir (Raz1, 1981,
s. 20/174-5; Altintas, 2015, s. 571 vd; Oral, 2022, s. 22 vd). Allah’in riizgarlari rahmetinin 6ncesinde
“miijdeci resul” gonderdigini (el-A’raf 7/57; el-Hicr 15/22; el-Furkan 25/48; en-Neml 27/63; er-Rim
30/46) belirtmesi ile resul kelimesi akil ve riizgar méanasinda da yorumlandigi i¢in nebi kavramindan
daha kapsamli olabilmesidir. Kur’an’in nazarinda nebi ile resul arasinda fark oldugunu anlamak
nebi ile resul arasinda fark olmasi daha kolay ve daha uygun olmakla birlikte bu farkin kriterlerinin
hangi kesin delile dayandigini sdylemek miimkiin degildir. Resul ile nebi hayirli, muhsin ve
silihlerden secilir, onlar diinya ahirette basariya ulastiran salih amel isleyen, muhsin, giivenilir
karakterli elcidirler. IslAm’in inang¢ ve amel ilkeleri ile mutlu yasama yolu sirat-1 mustakim iizere
ilahi mesajlar1 6gretirler. Adem’den Muhammed’e “itikad ilke ve esaslarmin hepsinde ayn1 olmasi”
(el-En‘am 6/106; Had 11/26, 50, 61, 84), biiyiik bir zincirin halkalarimin koptugu yerden
eklemlenmesi gibi resul ve nebi bir biitliniin parcalar1 gibi olur (Matiiridi, 2005b, s. 2/149, 4/70-1,
8/297-8; Razi, 1981, s. 7/144-5; Can, 1997, s. 33; Onal, 2013, 350; Diizgiin, 2015, s. 200).

Kesbilik ve Vehbilik

Kesb; kazanilan ve elde edilen maddi veya manevi sey, kendisi ile bir fayda yarar elde edilen
veya zararl savmaya vardiran ameldir. Kulun kudret ve irddesi de karigarak Allah’in onda bazi
hareketleri meydana getirmesi, birinin mal ve miilk kazanmak gibi bir fayda elde edecegi, bir hisse
alacagimi diisiindiigii seyleri elde etmesidir (Ibn Faris, 1991, s. 5/189). Insanin hem kendi kazanci
icin hem de baskasi i¢in kazandiklari igin kesb ile ifade edilir (Es ari, 1952, s. 76; Watt, 1996, s.
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177). iktisab, birinin kendisi i¢in kazandiklarim ifade eder. Ya da diinyada kazanilan maddi seyler
iktisab ile dhirette kazanilan her tiirlii amel kesb ile ifade edilir. Kur’an’da kesb kavrami gesitli
kaliplarda kula izafe edilir. Herkesin kazandigini gorecegi hi¢ kimseye zulmedilmeyecegi aciklanir.
Hem hasene ve hayr; giizel islerin yapilmasinda (el-Bakara 2/201-202; el-En‘am 6/158) hem de
giinahlarin islenmesinde (el-Bakara 2/79; el-En‘am 6/70, 164; et-Tevbe 9/82) yani hem iyiliklerin ve
giizelliklerin hem de kétiiliikler icin ortak bir kavram olarak kullanilir (Isfahani, 2012, s. 910-1;
Topaloglu-Celebi, 2010, s. 184). Baz1 kelamcilara gére Allah’in fiili “kesb” diye nitelendirilemez.
Ciinkii Allah kendisine fayda saglamak ya da kendisinden zarar1 savmaktan miinezzehtir (Isfahani,
2012, s. 910; Ciircani, 1997, s. 188). Zanaatler “mekasib”, bazi zanaatleri kendisine meslek edilen
ve icra edenlere “kasib” denilir. Iktisabin méanast, bir seyin muhdes bir kudretle meydana gelmesidir.
Kendi kudretiyle ise kesb olur (Es‘ari, 2019, 748; Abdiilcebbar, 2013, s. 2/106).

Kelam literatiiriinde kesb, genellikle kuldaki hadis kudretin tesiriyle meydana gelen sey veya
fiildir. Bu konuda fiilin meydana gelisinde insana ger¢ek anlamda higbir rol vermeyen Cebriyye ile
fiilin il4hi miidahale olmaksizin kul tarafindan gerceklestirildigini sdyleyen Mu‘tezile’den olusan iki
asirt ucun yani sira Ehl-i Stinnet kelamcilar1 ‘kesb teorisi” ile orta bir yol izlerler. Bu, insan fiillerini
tiimiiyle Allah’a nisbet eden cebri anlayislar ile tiimiiyle onlar1 insana nisbet eden diisiincelere karst
gelistirilmis bir ara formiil gibi diisiiniilebilir. Yetenek, nimet, imkan ve sartlar insanin 6niindeki
secenekler oldugundan insan yoniinden “kesb, ciiz’i irade ve ciiz’i ihtiyari”, Allah yoniinden
“yaratilis” denilebilir. Bu teze gore ilahi yaratilis hic durmadan her an devam eder. insan hiirriyetinin
sinir1, giicli ile orantili oldugundan Allah yapamayacagi seyle kulu sorumlu tutmaz. Fiillerin insanin
istemesi ve onlar1 Allah’in yaratmasi insanin da bu fiilleri kazanmasi ve sorumlu olmasi seklindedir.
Bu teoriyi ilk olarak Ebli Hanife (6. 150/767) veya Dirar b. Amr’1n (6. 200/815) dile getirdigine dair
gorlisler vardir. Daha sonra Neccar (6. 230/845), Matiiridi ve Es‘arl (6. 324/935) tarafindan
gelistirilmis, ef’al-i ibad ve kaza-kader konularinda kullanilmistir (Topaloglu-Celebi, 2010, s. 184).

Allah, risalete kimi sececegini ¢ok iyi bilir (el-En‘am 6/124). Allah bu elgileri kullar
araciligiyla terbiye eder. Nebi ve resuliin akil, anlayis, his, yaratilig, ahlak, fasih konusma, cesaret
gibi niteliklerde zamanin en faziletli ehlinden olmasi gerekir (Sabuni, 2014, s. 201-2). “Zaruri ilim;
insanin iradesi disinda vuk@i bulan ve herhangi bir sekilde insandan uzaklastiriimasi miimkiin
olmayan ilimdir” diyen Kadi’ye gore Allah’t bilmek vehbi zorunlu degil kesbidir, akil yiiriitme
istidlal ile miimkiindiir. Kula it olanin vehbi veya zaruri olmasi cdiz olmaz. Zaruri ve vehbi bilgi
irade disinda hasil olan sey demektir. Insanin icgiidiisel irade, arzu, zannedici, tiksinici ve inanici
gibi ozellikleri vardir. Sayet Allah’1 bilmek zaruri ya da vehbi ilim olsaydi biitlin akil sahipleri bu
konuda birlesir herkes Allah’a inanir, inanmayan kalmazdi. Inanmak fitri olarak vehbi ve zarurf ise
de Kur’an’in 6ngordigii sekilde inanmak kesbidir denilebilir (Abdiilcebbar, 2013, s. 1/80, 86).

Vehb, karsiliksiz vermek, bagislamak, bahgetmek, daha ¢ok vermektir (ibn Faris, 1991, s.
6/146). Vehb kokiinden bir sifat olarak el-Vehhab Allah’a nisbet edilir. “Karsilik beklemeden bol
bol veren” anlamimda Kur’an’da geger (Al-i imrén 3/8; Sad 38/9, 35). Allah hem “Vahib” hem de
“Vehhab” diye nitelendirilir. Vehb kavrami semantik anlamiyla yaraticinin herkese hak ettigi kadar
her seyin adaletle verildigini anlatan bir kavramdir (Matiiridi, 2005b, s. 2/250). Nebi ve resullerin
vehbiligi mevhibe-i ilahi, niibiivvet ve risalet gdrevinin hak edenlere verilmesi demektir (isfahani,
2012, s. 1186-7; ibn Manzir, 1992, s. 1/803-4). Kur’an’da gecen “Biz ona (Ibrahim’e)
rahmetimizden Ishak ve Yakub’u vehbettik” (Meryem 19/49; el-Enbiya 21/72) Aayetindeki
“la y/vehbettik™ ifadesi sebeblere ridyet edip evlenmek, ana rahminde belirli bir siire zahmetle ¢ocuk
tagimay1 kesbetmekle evladin verilmesidir. Yani kavram kesbiligi de iginde barmdirir eylemsiz
¢ocuk olusumu muhaldir. Kur’an’da nebi ve resullerin se¢imi konusu; 1stafa, ictiba, menn, sana‘a,
ihtera, utiye, irteda ve ceale gibi kavram ve sozciiklerle insanlar arasindan tertemiz fitratla yaratilmig
bozulmadan yetismis en hayirli insan vasiflar1 arasindan ilahi iradeyle secilmis anlaminda geger.
Matiiridi ile Kadi’ye gore bu tiir kavramlarin gectigi baz1 dyetlerin te’vili soyledir.
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Istafa: Hayirhilar ve Silihler Arasindan Siiziiliip Secilmesi

Kur’an’da nebi ve resuliin secimi ilgili zikredilen kavramlardan olan “.s&haial/istafa”; gayret
caba sonrasi siiziilerek segilmeyi anlatir (Cevheri, 1979, s. 2401-2). Kur’an’da Talut’un hiikiimdar
olmasina itiraz edenler, ‘biz zenginiz hiikiimdarliga daha layikiz’ demelerine kars1 iclerindeki bir
nebi “O, ilimde ve cisimde ziyadesiyle yeterli” oldugu i¢in onu lizerinize Allah siiziirek secti
(3&ekaial)” diye cevap verir (el-Bakara 2/247). Safa, bir seyin bulamikliktan ar1 olmast, ihtera; bir seyin
en iyisini ictiba; bir seyin segkin olanini 1stafa; bir seyin 6ziinii alip sliziip segmektir (Ferahidi, 2003,
s. 2/403; Isfahani, 2012, s. 594-5; Ibn Manziir, 1992, s. 14/462 vd). Bu anlamiyla 1stafa kelimesi
tertemiz fitratla yaratilip egitilen nebi ve resuliin niibiivvet ve risélete siiziiliip secilmesidir. Istafa;
aslinda nebi ve resuliin vahye ilahi mesajlara kendi nefislerinden hi¢bir sey katmadiklarini anlatan
beser katkisinin olmadigimi tekid igin bir deyimdir. Seytanlarin (ig¢giidii sufli arzularin ve diirtiilerin)
vahye bir sey katmadigini ilahi mesajlarin saf, duru, ar1 geldigini anlatir (Okuyan, 2013, s. 394).
Diger yandan kendi i¢lerinden, dogrulugu, giivenilirligini gayet iyi bildikleri birinin sdyledikleri
yasadiklarin1 daha iyi anlamalarini saglayamaya yoneliktir (Zemahseri, 2016, s. 1/1146, 2/874).
Matiiridi ile Kadi’de “istafa” ile ilgilili baz1 dyetlerin tevili su sekildedir.

“Biz onu (Ibrdahim’i) diinyada siizerek sectik (303haial) ” (el-Bakara 2/130) ayeti Matiiridi’ye
gore diinyada salihlerden olmasi hasebiyle onu niibiivvet ve risalete segmesi ahirette de salihlerle
birlikte olacagi miijdesidir. Bunun hikmeti Rabb’in ona “teslim ol; samimi ve ihlasl ol!” seklindeki
teklife “Alemlerin Rabbine teslim oldum” (el-Bakara 2/131); “Ben bir muvahhid olarak yiiziimii
gokleri ve yeri yaratan ylice varliga ¢evirdim, miisriklerden degilim” (el-En‘am 6/79) demesidir.
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” hitabindaki ilk yaratilistaki fitrl dogalliga ahde vefa gdsterip
misdka uygun davranmasi babasinin israrina ragmen putlara tapmamasidir (Matiiridi, 2005b, s.
1/230). Bu te’vil Hz. Ibrahim’in niibiivvet ve risalete daha ¢ok kesbi segimine isaret edebilir. Vahye
muhataplik ile salihlik kesbi ilahi fiil vehbi degil diyen Kadi’ye gore ayet, Hz. Ibrahim’in miisliiman
olmasindan, teslimi inkiyadi ve sinanmadan basariyla ¢ikmasi sonrasi siiziilerek diinyada nebi ve
resul se¢ilip ahirette de salihlerle birlikte hasredilecegini anlatir (Abdiilcebbar, 1969, s. 181 vd).

“Allah, Adem’i, Nith'u, fbrc?him dgilesini ve Imrdn ailesini birbirlerinden gelme nesiller
olarak dlemlerden siiziip secti (S23a)” (Al-i imran 3/33, 34) ayetindeki “istafa” kelimesi,
Matiirid?’ye gore diinya kirlerinden arinmiglari segip ayirmaktir. Diinyada miras birakmadan 6lmek
anlaminda diinya malindan arinmis, giinahlara iradi olarak girmemis temiz bir fitrat, immi; duru ve
arinmis kalp ve zihin demektir. Nebi ve resuller diinya mali miras birakmamislar 6lmeden 6nce ilgili
yerlere dagitmiglardi. Kur’an’da secilmiglerin bildirilmesinin hikmeti, Allah dostlarin1 ve halis
kullarin1 sonra da diismanlarim1 ve bedbahtlarin eylemlerinin ne oldugunu bildirmek, halis kul
olmanin gerektirdigi seylere 6zendirmek ve bedbaht olmalarina yol acan seyleri yapmalarindan
insanlar1 sakindirmak olmahidir. Allah “6zendirmek” ve “sakindirmak” hikmetiyle akla ve insan
tabiatina temiz ve ¢irkin goriinen ¢esitli cevherlerden 6rnekler verir. Bu iki davranig yaratilis ve
cevher olarak (vehbi) degil tamamen beserin tercihi (kesbi) olarak ortaya ¢ikar. Uyarmadan karsilik
ve ceza hikmete aykir1 oldugu gibi kinanmanin baginda ve cezada hikmetin yolu budur (Matiiridi,
2005b, s. 2/289-290). Kadi’ye gbre bu ayet nebilerin meleklerden degil de insan cinsinden fazilet
bakimindan iistiinlerin siiziiliip se¢ilmesini anlatir. Bazilar1 “hayvanlar, inekler, karincalar, akillilar
ve meleklerden degil insanlar arasindan ilahi rizaya uygun erdemli eylemleri dolayisiyla zamaninda
en faziletli olduklarmmdan siiziiliip secilmislerdir” dediklerini belirten Kadi “yerytiziinde yerlesip
dolasan melekler olsayd elbette onlara gokten melek elgi indirirdik” (el-Isra 17/95) denilmesi gibi
bu dyet insan tiiriinden bazi kisilerin faziletleri ve insanliga maslahatlar1 yoniiyle dlemlerden siiziiliip
secildiklerini anlatir (Abdiilcebbar, trs, . 64; 1969, s. 215-6; 2013, s. 2/428).

“Melekler: ‘Ey Meryem! Allah seni stizerek segti («5\&‘&4\) Seni arindirdi (giizel bir bitki
gibi yetistirdi) ve diinyadaki kadinlara (6rnek) siiziip secti (&hial)’ dediler” (Al-i Imran 3/42)
ayetinde onun diger kadinlardan siiziiliip se¢ilmesinin hikmeti Matiiridi’ye gore nebi Isd’y1
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dogurmasi, yaratilis hikmetine uygun eylemleri, evladini iyi huylu ve karakterli biiylitmesi
dolayisiyla bu amelleri ile kadin cinsine 6rnek segilmesidir. Erdemli ve diiriist yasantilariyla 6ne
¢ikmus koklii imran ilesinin segimi, Amine’nin Muhammed’i dogurmast, biiyiitmesi, Hatice’nin Hz.
Muhammed’i insan i¢ine ¢ikmayi, sosyal hayatta ¢alismay1 6gretmesi, Hird’da arinmay1 saglayip
vahye muhatapligina hazirlamada yardimi gibi amelleri dolayisiyla se¢imidir (Matiiridi, 2005b, s.
2/302-3). Kadi’ye gore Meryem’in segilmesi Isa gibi resul nebiyi dogurmas: bityiitmesi, iyi ve giizel
karakterde yetistirmis olmasindandir. Meryem iffeti ve merhameti ilahi buyruklara boyun eymesiyle
kadinlara 6rnektir. Kadi, “evlad doguran onu merhametle biiyiiten ve iyi karakterli yetistiren anne
baba evladini yetistirmeyen digerlerini gegmis sayilabilir”, der (Abdiilcebbar, trs, s. 64).

~ Allah’in “Ey Miisa! Mesajlarimi ve séziimii insanlara iletmek igin seni siizerek segtim
(‘ﬂi:ﬁ-LM'\) 7 (el-A‘raf 7/144) demesi, Mdsa’nin vahiy ve risalete secildigini anlatir. Bununla tebligin
agirligit ve sorumlulugu hatirlatilir. Gegmisteki hatalar1 silerek gam ve sikintidan seni kurtaran
(dL3338) bembeyaz parlayan el (Taha 20/40), saglam vahiy bilgisi asa verilir. Matiiridi’ye gore risalet
ve niibiivvet hak etme degil liituf ve ihsan olabilir (Matiiridi, 2005b, s. 6/61). Bu goriise itiraz eden
Kadi’ye gore menfaat veya gorev karsiliginda verilenler ihsan olmazlar. Menfaatsiz ve karsiliksiz
olan ancak ihsandir. Allah’in menfaat saglamasi s6z konusu olamaz. Allah yarattig1 canlilara hayat
verme, muktedir kilma, sehveti ve arzu edilenleri yaratma, akli ikmal etme gibi degisik sekilde onlara
lituf ve ihsanda bulunur. Allah ivazi miikellef olsun olmasin herkese verir. Sevaba gelince ondan
miikellef olmayanlara vermez. Miikellef de sevabi hak ederek elde eder. Allah resul sectigi Misa’ya
c¢esitli ihsanlarini hatirlatir, ‘risaletim ve kelamimla seni insanlardan siizerek sec¢tim siikredici olmak
icin karsiliksiz ilahi mesajlari teblig et!” der (Abdiilcebbar, 2013, s. 1/130, 140, 2/364, 402).

“Allah meleklerden elcileri siizerek secer (s8aiay), insanlardan da” (el-Hac 22/75) ayeti
Allah meleklerden bir elgiyi tipki insan olan nebi ve resulii sinadig1 hususlarda kendilerine uyart,
ikaz ve mijjde icin secip gonderdigini anlatir. Allah nebi ve resule vahyi vermek i¢in meleklerden
Cebrail gibi elgiler secer de olabilir. Matiiridi, “Allah nebilige sadece hak edenleri seger” tezinin bu
ayetle gelistigini soyler (Matiiridi, 2005b, s. 9/413). Bu ayette bdyle bir isaret veya delil olmadigini
belirten Kadi’ye gore “melekleri ikiser, iiger, dorder kanatl elgiler kilan (Je\s)” (Fatir 35/1) ayeti
ile Hac 22/75. ayeti arasinda tenakuz yoktur. Allah bazi nebiler arasindan resul segtigi gibi resullerin
hepsi de giizel ahlaki igeren salih amelleri karsilig1 Allah tarafindan siiziiliip se¢ilmislerdi. Kadi,
“Allah resuliine liituflarini tekid i¢in bunu zikretmis olabilir”, der (Abdiilcebbar, trs, s. 275, 343).

“De ki: Hamdolsun Allah’a selam/esenlik olsun siiziip setigi (=2=a)) kullarmna!” (en-Neml
27/59) ayetindeki “istafa” kelimesi kulun iradesiyle birlikte Allah’in da liitfetmesiyle se¢ilme anlami
oldugu kanaatini tagryan Matiiridi’ye gore secilmis kullar “Resullere selam/esenlik olsun!” (es-Saffat
37/181) ifadesindeki gibi nebi ve resul olmasi miimkiindiir. “Ayetlerimize (ilahi buyruklara ve
delillere giivenenler) inananlar sana geldiginde “Seldm/baris sizinle olsun” de!” (el-En‘am 6/54)
ayetine gore miiminler de olabilir. Matiiridi, ilahi buyruklara uyan delilleri hayatta igtenlikle
uygulayanlarin huzur, esenlik ve mutluluk i¢inde yasamasi hamdetmeyi gerektirdigi kanaatindedir
(Matiiridi, 2005b, s. 10/397-8). Kadi’ye gore bu ayet verilen nimetlerin biiyiikliigiinii ve bunlara
karsilik siikrii ikdmenin kul igin gerekliligini tenbih olmalidir. Ciinkii tazim, itiraf olan tehlil, takdis
ve tesbihi kapsayan tahmid ve siikrii bazen dil ve kalb, bazen de bir takim 6zel amellerle kul kesbeder
(Abdiilcebbar, trs, s. 304; 1959, s. 5/229 vd; 2013, s.1/134 vd, 218, 270-1).

“Nebi ve resulii dhireti ebedi yurdu diisiinerek icten davranan ihldshlardan (siizerek sectik).
Muhakkak ki onlar katimizda siiziiliip sec¢ilmis (UM\) haywli kimselerdendi” (Sad 38/46-47)
ayetindeki “4al/halisatin” kelimesi diinyanin gecici mal, miilk ve servet gibi unsurlardan gonlii
arindiran nebi ve resuliin géreve layik olmasini anlatir. Onlar ahireti hatirda tutmada igten eylemleri
sayesinde nebi ve risdlet gérevlerini hak etttiler demek olur. Kalbi zihni bir eylem giiven siirecinde
niyet, irade, ihlas, azim ve sabir gibi olgular 6nemli kabul edilir. Matiiridi’ye gore bunun ashi sudur:
Allah onlar1 baz1 gérevler igin 6zel olarak seger. Onlarin gayretleri ve arzular1 ahirete yoneliktir.
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Diinyay1 ahiret baglantili diisiiniir dhiretlerini insa ve ihya yolunda degerlendirirler. Diger insanlara
tisve-i hasene olmasi hikmetiyle nebi ve resul Allah katinda segkin kilinmis hayirlilardandir
(Matiridi, 2005b, s. 12/266). Kadi’ye gore Allah vacip hasenattan olanlari “}é;i/haylrhlar” ve
“Cshiak/mustafeyn” diyerek Gver. Nebi ve resul hayirlilar arasindan kesbi olarak siiziiliip segilir
(Abdiilcebbar, 2013, s. 1/230). Ihlasli ve hayirlilardan olmak kesbi bir kazanimla miimkiindiir (RAzi,
1981, s. 3/8; Nesefi, 2019, s. 1/344, 870).

“Kullarimizdan siizerek sectiklerimize (8aia) kitabi miras biraktik. Onlardan kimi nefsine
zalimdir, zulmeder, kimi muktesit, kimi de sabikun bi’l-hayrdtar” (Fatir 35/32) ayetinde miras
birakilan Kitap’tan maksat Matiiridi’ye gore ilahi kurallar, kdinat, Levh-i Mahfliz, Kitabu’l-Miibin
veya siinnetullah ile sihhatli, huzur ve mutluluklar icinde yasami &giitleyen ilahi kitaplart da
kapsayan hidayet ve sifa kaynagi Kur’an delilleri de olabilir. Hz. Omer’in (6. 23/644) “Hayir
sahipleri One gecenlerle miiktesitler kurtulur, nefislerine zulmedenler nasth tovbe ederlerse
bagislanirlar” s6zlinli nakleden Matiiridi, Hasan Basri’nin (6. 110/728) “nefsine zulmedenler ve
heldk olanlar miinafiklardir, hayirda yarigan salih amel isleyenlerle muktesitlerin felaha
erebilecekleri” ongdriisiinii nakleder (Matiiridi, 2005b, s. 12/42, 55, 14/361). Kadi’ye gore miras
birakilmis mustasfi kullardan maksat akil ve irade ile donatilan insan tiiriidiir. “Rabbimiz! Bizi ¢ikar,
onceki amelden bagka salih amel yapalim. Size diigiinme firsat zamani1 vermedik mi? Size miinzir de
gelmisti” (el-Fatir 35/37) denildigi gibi insan ameliyle rezil acikli hale diiser. Yani ayette anlatilan
bu ayirim kisimlari insanlarin kendi irade ve tercihlerine goredir (Kadi, trs, s. 344-5; 19609, s. 644).

Kur’an’da Kitap kelimesi Allah’in ilmini ve hiikmiinii, vahdaniyyetini ve rububiyyetini ilahi
otoriteyi temsil eden mecazi bir kullamima sahiptir (Diizgiin, 2015, s. 359). ilahi buyruklari, yaratilis
kanunlarini siinnetullah ve adetullahi iceren kitaba miras¢1 kilinan se¢ilmis kullar “halife” ya da
“kerrem” linvanyla (el-Bakara 2/30; el-isra 17/70) akil ve irade ile donatilan sorumluluk sahibi insan
tiirii olmalidir. Nefsine zulmedenler; bilyiik giinah igleyen, kul haklarina girenler, giinahta 1srar edip
tovbe etmeyen ve atese, cehenneme girenler hep kendi akil ve iradelerine gore bu durumu tercih
ederler. Adem’den Muhammed’e biitiin nebiler hata (zelle) islediklerinde “nefsime zulmettim” (el-
A‘raf 7/23; el-Kasas 28/16) diyerek nedametle tevbe etmislerdi. Ayette gegen muktesit; giinahlari ile
sevaplar1 esit, kul haklar1 ve biiylik giinahlardan kaginan, kii¢iik giinahlar1 bulunan, pisman olup
tovbe eden sirat-1 miistakim tizere Kur’an’la amel eden cennete namzet kisilerdir. Sabikun bi’l-hayrat
ise; sevaplari ¢ok Kur’an’in ilke ve hiikiimlerine gore amel eden iyiliklerde yarigan takva sahipleridir
(Oral, 2024, s. 46 vd). Kadi’ye gore sevap kazanan cennete namzed kisi Ademogullarindan ise nebi,
seckin (mustafa), se¢ilmis (muhtar) ve benzeri sekilde isimlendirilir (Abdiilcebbar, 2013, s. 2/614).

Ozetle Matiiridi ile Kadi’ye gore “1stafa”, iki yonlii bir hareketi ifade eden hem iradi siiziilme
kesbiligi hem de iradesiz se¢ilme vehbiligi agiklayan kavramdir. Asagidan yukariya salih amellerle
stiztiliip ¢ikan hayirlilar iginden Allah nebi ve resul seger. Her ikisi ayn1 anda senkronik olur. Allah
seciyorken nebi siiziilitlyor demektir. Bu seckinligin ebedi vehbi olmadigi, sartlarin yapilmamasi ilahi
buyruklara ve delillere uyulmamasi, ahde fitrata misaka vefa gosterilmemesi durumunda segilmislik
sona ermektedir. Vehb ve kesb ayni olayin iki yiiziidiir denilebilir.

Ictiba: Salih Ameline Karsihk Secilmesi

Kur’an’da nebi ve resul seciminde kullanilan kavramlardan biri “%&aV/ictiba”dir. Havuzda
toplama anlamindaki c-b-y’den ictiba; salihlerden nebi ve resul se¢imiyle toplamak onlarin rizasina
uygun eylemlerini begenip seckin kilmak demektir. Allah, salih amel igleyen silihler ile hayirlilar
arasindan secip nebi ve resul havuzunda onlari toplar. Islam’1 delilleri insanlara agiklama ve dgretme
hikmetiyle nebi ve resulleri tarih sahnesine gikarir demektir (isfahani, 2012, s. 222; ibn Manzir,
1992, s. 14/128 vd). Matiiridi ile Kadi’de konu ile ilgili baz1 ayetlerin te’vili su sekildedir.

“Béylece Rabbin seni (Yisuf'u) ictiba edecek (&ixy) ” (Yasuf 12/6) ayetindeki “yectebike”
ifadesi Matiiridi’ye gore Rabbin rilyay1 gostermekle seni sectigi gibi onu hayatinda gergeklestirecek
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anlaminda olabilir. Rabbin atalarin Ibrahim ve Ishak’1 risilet ve niibiivvetle ve gesitli hayirlar
sebebiyle siizerek sectigi, onlara nimetini tamamladig1 gibi seni de segecek sana ve Yakup ailesine
nimetini tamamlayacak da olabilir (Matiiridi, 2005b, s. 7/271). Kadi’ye gore Yasuf’u ictiba edecek
sozli Yakub’a da Allah’a da ait olabilir. Eger Yakub’a ait ise vahiyle Allah bu bilgiyi ona bildirmis
olabilir. Allah’n s6zii ise Yakub ni¢in nebiler havuzunda topladigini ondan gizledi denirse hainlik
veya kotiiliik yapilmasindan korktugu igin ona séylememis olabilir. Nebi ve resuliin ictibasi, Allah’in
teblig gorevi icin onu hem kesbi hem de vehbi segmesidir (Abdiilcebbar, trs, s. 189; 1969, s. 461).

“Nimetlerine siikrettigi icin onu (Ibrahim’i) secmisti (?&33))” (en-Nahl 16/121) ayetindeki
“ictiba”, Matiiridi’ye gére Allah [brahim’i risalet ve niibiivvet gorevi icin siikretmesi hikmetiyle secti
anlaminda olabilir. Allah onu se¢kin kilmis o kavim arasindan se¢mis ve uyulacak bir 6nder yapmis
hidayete yoneltmisti. Bu imamet ve hidayet “Siiphesiz Rabbim beni hidayete, sapasaglam bir dine,
Hanif ibrahim’in dinine iletti. O, ortak kosanlardan degildi” (el-En‘4m 6/161) yetindeki gibi Islam’1
ogretmek sirk tiirlerinden uzaklasip Islim’1 uygulamak konusundaki onderlik olabilir (Matiiridi,
2005b, s. 8/214). Kadi’ye gore bu ayet hidayet iizere dolayisiyla secilmis olduguna bir delil teskil
eder. Hz. Ibrahim’in inang, s6z ve eylem olan Isldm’1n delillerini sirat-1 miistakim’de siikiir yolunda
hidayete erdirilmesi, nebi ve resul segilmesini anlatir (Abdiilcebbar, trs, s. 134).

“Iste bunlar Allah’in kendilerine nimetlerde bulundugu Adem 'in soyundan gelen nebilerden
Nuh ile birlikte tasidiklarimiz, Ibrahim ve Isrdil’in soyundan hiddyet ettiklerimiz ve sectiklerimiz
(B5a))” (Meryem 19/58) ayetinde sayilan nebi ve resullere nimet ve rahmetle kendilerine Allah’m
liituflarda bulundugunu hidayet verilip seckin kilindiklarini anlatir. Bu ayetin “hak etmeyen layik
olmayan hicbir kimseye Allah vehbi nebilik vermez” vb. goriisii reddettigini séyleyen Matiiridi,
Allah bunlarn kendi katindan bir nimet ve liituf olarak verdiginin haber verilmesi oldugu
kanaatindedir (Matiiridi, 2005b, s. 9/149). Bu ayetten kesbi niibiivveti nakzeden bir delil
cikarilabilecegi kanaatinde degiliz. Ayet onlarin salih amellerle segkin kilindiklarini anlatiyor da
olabilir. Higbir eylem yapmadan karsilik gormek ilahi adalet ve hikmete aykiri olur. Sefeh fiil
islemeyen Allah akil ve irade vermekle insani diger canlilardan seckin kildigini salih amel isleyenleri
niiblivvet ve risalet gorevine segtigini anlatiyor da olabilir. Bu aslinda biiyiik bir nimet hidayet ve
liituf olur. “Bak, diisiin! Insanlarin bazisim digerlerinden faziletli kilmisizdir. Elbette ahiretteki
dereceler ve faziletler daha biiyiik olacaktir” (el-Isra 19/21) ayeti Matiiridi’ye gére diinyada insanlar
birbirinden farkli ve birininden iistiin olduklar1 gibi ahirette de mertebe ve dereceleri bakimindan da
farkli ve iistiin olabilirler. Tafdil ve derece denilmesi durumlarinin diinyadaki farkliliga gore degil
belki Allah katindaki takva eylemlerinin islenip islenmemesi derecesi ve mertebesine gore olacagina
isaret sayilabilir (Matiiridi, 2005b, s. 8/249). Dolayisiyla tafdil olmak insanin kesbetmesi sonucudur.
“Efdaliyet ve kerem sahibi olmak ancak takva eylemleriyle miimkiin olur” diyen Kadi’ye gore nebi
ve resul olmak liituf oldugu gibi tiim insanlar i¢in de liituf olmas1 gerekir. Bu kisiler nebi ve resul
olmayandan muhakkak ki efdaldir (Abdiilcebbar, 2013, s. 2/440).

“Rabbi onu (Adem’i) secti (\83)), tévbesini kabul etti, hiddyete yoneltti” (Taha 20/122)
ayetindeki “ictebahu” kelimesi Matiiridi’ye gore birkag anlama gelebilir. Rabbi onu tévbe ettigi icin
secti. Ya da Rabbi onu risilet icin secti ve Islam’a yoneltti. Ciinkii Is]im ve imanin her vakit her an
icin yenilenme ve sélih amelle ortaya ¢ikma 6zelligi vardir. Bir de kiifiir hallerini her an terketmesi
ve birakmasi istenir. Bu dyet zahir anlamiyla itaat, hayirli fiilleri yaptigi i¢in resul ve nebilik goérevi
icin secildigi anlamina da gelebilir (Matiiridi, 2005b, s. 9/244). “Kendini tevbe ile yenilemeden
tevbesinin kabulli muhaldir, kuldan nedamet ve tevbe eylemi olursa Allah da bunu adéleti, merhameti
ve hikmeti ile arindirr” diyen Kadi’ye gore bu ictibada onun Islam iizere olduguna delil vardir.
Buradaki ictiba, Adem’in niibiivvete ve risalete secilmesidir (Abdiilcebbar, trs, s. 134; 1969, s. 566).

“Allah dileyeni ictiba eder (533 ve kendisine yoneleni de hiddyete iletir” (es-Stira 42/13)
ayetine gore Allah kendisinden hidayet isteyeni hidayete iletir. Yani basar1 ve saadetle yasamaya
muvaffak kilar demektir (tevfik). Matiiridi hidayete “Allah’in kulu dogruya yoneltmesi, sapmaktan

Turkish Studies - Religion, 19(3)



Matiiridi ile Kadi Abdiilcebbar’a Gore Nebi ve Resul Segiminde Vehbilik ve Kesbilik... 321

korumasi, davet, beyan, basar1 ve felah1 yaratmasin1 Allah’tan dileme” manalarini verir. Boyle bir
talepte bulunmayam Allah 6zgiir iradeye deger verdiginden hidayete iletmez, huzur, basar1 ve
mutlulukla yasamaya muvaffak kilmaz hizlan da birakir. “Allah isteyeni kendine secer” ifadesi,
“Allah isteyeni rahmetine kavusturur” (es-Stra 42/8); “Kim sadrimi/ gégsiinii Allah’a Islam icin
acarsa Rabbinden bir aydinlanma icinde olmaz mi? Allah’t anma konusunda kalpleri kasvet
kaplamiglara veyl olsun. Onlar apag¢ik daldlettedirler” (ez-Ztimer 39/22) denildigi gibi adil, hakim
ve kadir Allah hidayet i¢cin kendisine yoneleni secer, seckin kilar. Kendisine yonelmeyeni hidayet
yoluna iletmez ve seckin kilmaz anlamindadir. Kelami literatiirde tartigilan tevfik ve hizlan kulun
yaptig1 amellerin bir sonucudur (Matiiridi, 2005b, s. 2/433, 6/76, 129, 13/177). Kadi, akilli bir kimse
miisahede alemindeki nimetler hakkinda akletmeyi tefekkiiri yapmayip gafil kalirsa Allah’in ahiret
icin hazirladig1 nimetlerden de gafil olacagini soyler. Hidayet; isteyene Allah’in yol gdstermesi,
beyani, delilleri, kulun iradesi, kudreti, ismeti, 6nceden verilen yardimi ve litfudur. Kadi’ye gore
raz1 oldugu sevap vermeyi vad ettigi eylemleri kim yaparsa onu seger. Hidayeti 6zgiir iradesiyle
isteyene Allah giiveni, ihlasi, salih amel islemeyi litfeder, dalaleti isteyene Allah sinirsiz adaleti,
hikmeti ve kudreti geregi dalaleti yani inkari, sirki, nifaki ve kiifrii verir. islami delilleri insanlara
Ogreten kendileri de bunlar1 yasayan elgiler nefislerini gemler, kotiiliiklere dalmazlar (Abdiilcebbar,
trs, s. 10, 286, 374; 1969, s. 116-7, 525-6, 649; 2013, s. 1/208-9, 2/672-4; 2017, s. 958).

“Onu (Yiinus 'u) secti (#553\3) ” (el-Kalem 68/50) dyeti Matiiridi’ye gore “Rabbi onu elgilik
icin tercihle secti onu salihler arasindan seckin kildi” anlamindadir (Matiiridi, 2005b, s. 16/43).
Kulun giinahtan sonra pismanlikla tevbeye yonelmesi, kendini yenilemesi ve Allah’in rahmetinden
imit kesmemesi esastir. Nedametle nasth tévbeden sonra bir defa daha Y{nus’u Allah yiizbin ya da
daha fazla topluluga el¢i gonderdi (es-Saffat 37/147). Kadi’ye gore Ylnus’un yeniden niibiivvet
gorevine secilmesi dyetinden onun salihlerden oldugu anlasilabilir (Abdiilcebbar, trs, s. 355; 1969,
s. 734). Adem’de azmin Ydnus’da sabrm azlig1 (Taha 20/115; el-Kalem 68/48) gibi kesbi eylemleri
onlarin beser oldugunu gosterir. Hz. Y{inus’un sosyal baski ve sikintilardan kurtulusun 6rnekligi; Hz.
Yisuf gibi zindana hicreti, Hz. Muhammed’in Hira’ya girisi karanlik i¢ alemde nefsi gemleme,
nedamet ve tdvbe ile kendini yenileme, arinma gibi egitim sonrasi basariya yeniden gorev alabilmeye
ileten imani delil olmalidir. “Eger yiiceligimizi ananlardan olmasaydi kryyamete kadar onun (zindanin
veya stkintilarin) karanlhiginda kalirdi” (el-Enbiya 21/87-8; es-Saffat 37/139-146) ifadesi ile
“nefsime zulmedenlerden oldum” diyerek tovbe eden nebi Yidnus Islam cercevesinde tebligi
yapabilmede kendisini yenilemisti. Allah da onu gam; sikinti, azap karanliklarindan kurtararak
yeniden nebilikle gérevlendirdi (es-Saffat 37/147; el-Kalem 68/50). Bu olay nebi ve resuliin kesbi
eyleminden sonra vehbi seciminin bir delili de sayilabilir. Matiiridi’ye gore onlar, insanlara islam’
oncelikli 6gretmek i¢in se¢ilmiglerdi (en-Nahl 16/36; el-Enbiya 21/25). Saadetli yasamak igin fert ve
toplum hayatinda 6nemli olan psikolojik, sosyolojik vb. diistur ve ahlaki ilkeler olan deliller
Adem’den Muhammed’e hi¢ degismemisti (Matiiridi, 2005b, s. 4/110, 6/169, 191, 237, 13/95-6).
Kadi, “bir seyin tek ve biricik olmasini saglayan sey” anlaminda olan Allah inancini kelamcilarin
“subiti ve selbi sifatlarda kendisine layik olan sekilde Allah’1 bir ve ortaktan miinezzeh olarak bilme
ve ikrar etme” seklinde agikladiklarini belirtir. Kisi Allah’in var ve bir oldugunu bilse bunu ikrarla
amele dokmezse Kadi’ye gore “muvahhid” yani Allah’a dogru, diizgiin ve isabetli sirkten uzak bir
sekilde inanan (giivenen) olmaz (Abdiilcebbar, 2013, s. 1/208-9). Islam inancinin amele yansimasi
KAdi acisindan nebi ve resul seciminde énemli bir kriter olmalidir. Ozetle Matiiridi ile Kadi’ye gore
nebi ve resul segiminde kullanilan kavramlardan biri olarak “aV/ictiba”, rizasina uygun eylemlerini
begenip Allah’in segkin kilmasi, “salih amel” isleyen salihler, hayirlilar ve muhsinler arasindan
secerek nebi ve resul havuzunda toplamasidir. Dolayisiyla “ictiba”nin kesbiligi ve vehbiligi ifade
eden c¢ift yonlii anlam alanina sahip bir kavram oldugu diisiiniilebilir.

Menn: Salih Amele Karsilk Tyilik, Liituf ve Thsanda Bulunma

Nebi ve resul se¢ciminde gegen kavramlardan biri olan “‘almenn”, bahsetmek, ikram, iyilik
ve liituf, iyilikte bulunmak, karsilikliksiz ihsan demektir. Miilk, para ve servet sahibine gii¢ ve kuvvet
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vermesi menn’le ifade edilir (Isfahani, 2012, s. 1015; Ibn Manziir, 1992, s. 13/417 vd). Imani1 génliin
sevmesi, inkar ¢irkin gérme ilahl menn lituf olur (el-Hucurat 49/7, 17). Her tiir menni; nimeti, ihsant
ve litfu gergek anlamda Allah verir. Nebi ve resul se¢imi olarak menn; salih ameline karsilik
niibiivvet ve risalete secilen ile ilahl mesajlar1 alip saadetler i¢inde yasayanlar acisindan iyilik, ihsan
ve lituf olmasini anlatir. Matiiridi ile Kadi’de konu ile ilgili birkag ayetin te’vili su sekildedir.

“Iclerinden kendilerine Allah in dyetlerini okuyan, onlari arindiran, onlara kitap ve hikmeti
dgreten resul gondermekle Allah miiminlere menn 'de (&) bulunur” (Al-i imran 3/164); “Miisd ve
Hdrun’a menn de (&%) bulunduk” (es-Saffat 37/114) ayetlerinde gegen menn; biiyiik bir lituf, nimet,
rahmet ve ihsan demektir (Isfahani, 2012, s. 1015; Ibn Manzfir, 1992, s. 13/417 vd). Matiiridi’ye gore
niiblivvet ve risalete Hz. Muhammed’in siiziiliip se¢ilmesi ona mal ve miilk verilmekten daha
hayirlidir. iman etmeleri sebebiyle miiminlere vadetmis olunan sevap ve miikafat, diinyada ahirette
mutlu yasam onlarin mal miilk ve evlatlarindan daha hayirh olur (Matiiridi, 2005b, s. 13/245). “Allah
yarattig1 canlilara degisik sekillerde menfaat saglamakla onlara menn’de bulunur” diyen Kadi’ye
gore tevfik ve ismet de denilen liituf, kiginin vacibi segmesini ve kabihten sakinmasini yahut da
insanin vacibi ihtiyara veya kabihi terke daha yakin olmasini saglayan sey demektir. Nebi ve resul
se¢imi miikellefler i¢in menn; nimet, ihsan ve Lituf olur (Abdiilcebbar, 2013, s. 1/104, 2/354, 436).
miimkiin oldugunu kabul eder. Nebi ve resul secilmesi olarak menn; kendileri ve diger insanlar
yoniinden iyilik, Lituf ve ihsan olarak bakilabilir.

“El¢iler insanlara ‘biz de sizin gibi beseriz. Fakat kullarindan kim isterse Allah ona mennde
(f}if-.‘) bulunur’ dediler”” (Ibrahim 14/11) ayeti hakkinda Matiiridi, buradaki “menn”, insan cevherinde
risalet bulunur gibi diislincelere reddiye gibidir der. Secilmeden 6nce iyi dogru karakter sahibi olan
nebiler nefislerini gemliyorlar, kendilerine ve gevrelerine yararli is ve eylem yani salih amel igliyorlar
nebi ve resul olmay1 hak ediyorlardi. Batil, fasit amelleri islemekle niibiivvet, risalet ve salihlik gibi
haller hak edilemez. Allah “salih amel” igleyenler arasindan bu gorevi segmekle hem sectigi kisiye
hem de gonderdigi insanlara menn’de yani biiyiik bir iyilik, ihsan ve liitufta bulunmaktadir (Matiiridi,
2005b, s. 7/439). Bu te’viliyle Matiiridi’nin niiblivvet ve risdlete kesbi segime isaret ettigi
diigtiniilebilir. Kadi’ye gore burada nebi ve resule kendilerinin bir beser olduklarin1 séylemeleri
iizerine elgiler, salih amele karsilik Allah’1n iyilik, ihsan ve liitufta buludugunu séylerler. Islam
aciklamak, 6gretmek ve gostermek, cennet gibi saadetli yasamaya yardimci olmak igin beser
tiirlinden kendilerinin bu goreve segildiklerini anlatirlar. Kadi, “kesbi olan itaatler ilahi yardim ve
liitufla vehbi olarak gerceklesir, masiyetler i¢in ayni seyi sOylemeyiz. Bunlar kullarin kendilerine ait
olmalidir”, der (Abdiilcebbar, trs, s. 208). Insanin ameli; islevsel akli, niyeti ve iradesi olurken buna
karsilik Allah’in fiili de; imani1, nimeti, ihsani, liitfetmesi ve rahmet etmesidir. Dolayisiyla nebi ve
resul segiminde menn; masiyetlerden 6zgiir iradesiyle nefsini gemleyip kaginmasi ile salih ameline
karsilik ilahi liituf ve ihsan olarak niibiivvet ve risdlet gérevini hak etmeyi anlattig1 diisiiniilebilir.

Utiye: Terbiye ile Kivama Geldiginde Se¢cme

Kur’an’da nebi ve resul sec¢imi ile ilgili zikredilen kavramlardan biri de “utiye/(s j”dir.
Gayret ve ¢abayla kivama gelmek anlamindaki ata-utiye; plan program dahilinde eylemlere Allah’in
basar1 ve mutluluk vermesi, terbiye ile kivama gelme, yapip getirme, zekati verme gibi psikolojik ve
sosyolojik planli eylemleri ifade eder. “Utiye: biz verdik” ifadesi “kendilerine verildi” ifadesinden
daha etkilidir. Nibiivvet ve risdlet gorevinin egitimle kivama gelen salihlerden 6zenle secilip
verilmesi “ata-utiye” kelimesiyle ifade edilir (Isfahani, 2012, s. 63; ibn Manziir, 1992, s. 14/17 vd).
Matiiridi ile Kadi’ye gore konu ile ilgili birkag ayetin te’vili su sekildedir.

“Allah’in (kwvama geldiginde) kitap, hiikiim ve niibiivvet verdigi (AL%) beser birinin
insanlara ‘Allah’a degil bana ibadet edin’ sézii olamaz” (Al-i imréan 3/79) ayetinde Allah’m egitim
ve smamayla sectigi bir insanin halka bdyle bir sey soylemesi Matiirldi’ye gore miimkiin degildir.
‘Bana ve meleklere ibadet edin!” diyerek Islam dis1 istekte bulunan kisi yalanci ve sahtekardir.
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“Israilogullarina kitap, hiikiim ve niibiivvet verdik (G&)” (el-Casiye 45/16) ifadesindeki gibi
niibiivvet, tarihte ¢ok sayida resul ve nebi gonderilen Israilogullar1 arasinda bilinen bir kavramdar.
Allah kime niibiivvet ve risalet verecegini en iyi bilir, O, el¢iligini ihanet eden ve gizleyen bir beserin
kalbine ilahi mesajlar1 tevdi® etmez (Matiiridi, 2005b, s. 2/436, 13/328). Allah goriinen goriinmeyen
tiim yaratilmiglar1 yalniz kendisine “ibadet” i¢in yarattigimi belirten Kadi’ye gore ilahi mesajlari
degisteren, gizleyen kendini Allah yerine koyarak vahyi ileten kelime ve kavramlari tahrif ve tebdil
edenlerle Hristiyanlarm ekserisinin “Isa’ya ibadet edin!” demesi gibi nebi secilmis hiikiim ve kitap
ilmine vakif birisinden Islam dis1 boyle bir cehileti yapmas: beklenmez, der (Abdiilcebbar, trs, 70).

“Onlar kitap, hiikiim ve niibiivvet verdiklerimizdir (t;ﬁ‘) 7 (el-En‘am 6/89) ayetindeki
verilenler kitap (Kur’an ve evren), hiikiim ve niiblivvettir. Kullar1 arasindan sirk kosmayan salih,
hayirli kisilere akli delilleri idrak, hiikiim yetenegi ve niibiivvet verildigini anlatir. “Risdleti kime
verecegini (&5) Allah daha iyi bilir” (el-En‘dm 6/124) ayetinde asil hikmet, insanlar biiyiik
sahsiyetlere fitraten uyarlar ama orta halli olanlara nebilik ve risalet verilirse imani delillere daha akli
ve mantiki sekilde uyabilmelerini anlattigi seklinde te’vil eden Matiiridi’ye gore bu ayet nebiligi onu
zayi edecek layik olmayan kisiye bagis ve liituf olarak vermez demektir. Bdyle birine verecek olsaydi
risdlet ve niibiivvet zayi olur giderdi (Matiiridi, 2005b, s. 5/135, 208). Allah, bu yiice makam i¢in
insanlarin i¢inden akil, anlayis ve genel tavirlari itibariyle nefsini gemlemis hayirlilar1 ve salihleri
seckin kilar. Cahil ve serirlere niibiivveti ve risleti vermez (Nesefi, 2004, s. 2/104). Kadi, zatiyla
alim Allah’in niibiivveti ve risleti kime verecegi malumatlar1 yaratilmiglardan daha ¢ok bilmesi
gerektigi kanaatindedir. Allah adil, hakim oldugundan kullarina asla zulmetmez; bir defada veya
degisik vakitlerde ya da onun menfaatini gordiigii bir noktada kula hak ettiginden daha fazlasim
veren oldugu aklen ve naklen bilinmektedir (Abdiilcebbar, 2013, s. 1/258, 2/126, 318). Kadi, ayette
ilahi ilim 6ne ¢ikarildigi, nebi ve resulliigii kesbi hak ettiklerini sdylemektedir.

“Bu Allah’in fazhdir, isteyenin kivami geldiginde onu verir (45%) ” (el-Cuma 62/4) ayetinde
gegen Jiad/fazl ile Matiiridi’ye gore niibiivvet ve risalet kasdedilir. Yani beser tiiriinden niibiivvete
ve risdlete layik ilahi rizaya uygun amelleri dolayisiyla onlart seckin kilar ve onlara bu gorevi
kivamina geldiklerinde verir. Yahut kitaptan ve hikmetten olusan o fazl kullarin 6zgiir iradeleriyle
yaptiklar1 salih amelden sonra Allah’a ait vehbi olup diledigine verir demektir (Matiiridi, 2005b, s.
15/154). Kad1’ye gore bu ayet 6zellikle kitap, niiblivvet ve risalete delalet etmez. Cok genis kapsamli
olan 44 (:a¥/Allah’in fazli yalmz bunlarla alakali olmayabilir. Ama bir dnceki ayetle birlikte
diistiniildiigiinde niibiivvet kasd edilebilir. Niibiivvet ve risalete Allah terbiye edilen layik kullarindan
secer, kivamina geldiginde de onlara bu gorevi verir (Abdiilcebbar, trs, s. 424; 1969, s. 724). Matiiridi
ile Kadi’ye gore insan aklini iglevsel hale getirmesiyle niyeti ve iradesini sdlih amele yonlendirmesi
sonucu Allah’in kuluna imani, nimeti, basart ve mutlulugu vermesidir. Nebi ve resuliin sinama egitim
stire¢lerinden kesbi gayret ve cabayla kivama gelmesinden sonra azim ve sabirla yaptigi sélih
ameline karsilik niibiivvet ve risiletin verildigine “utiye/(= 5" kavraminin igaret ettigi soylenebilir.

ihtera: En Hayirh ve Layik Olam Tercihle Secme

Kur’an’da nebi ve resul seciminde zikredilen kavramlardan “ihtera/ a1, iki seyden birini
digerine tercihle tistiin bir konumda tutmak, daha iyi ve giizel olan1 istemektir. Bir yoniiyle kavram
en hayirli ve 1ayik olanin digerlerinden tercih edilip segilmesini anlatir. “irade” bir fiile yonelme ve
harekete gecme giiciinii ifade ederken “ihtera” ise birka¢ sey arasindan birini bilingli ve goniil
rizastyla hayirli olan1 segmektir. Hem kesbiligi hem de vehbiligi iceren irteda, ihtera ve 1stafa ayni
oldugu kabul edilir (isfahani, 2012, s. 366-7; Ibn Manziir, 1992, s. 4/266). Nebi ve resul se¢imi
konusunda ihtera; ilahi iradenin musibet ve nimetlere karsi kulun yiice goreve layik bir sekilde sabirla
yetigtirilme, biiyiitilme sonrasi niiblivvet ve risdleti daha iyi ve gilizel maslahata uygun
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ilgili birkag ayetin te’vili su sekildedir.
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“Ben seni segtim (ﬂfufm\) ” (Taha 20/13) ifadesi Matiiridi’ye gore “Ben seni sanatla yaptim
yetistirdim (@iﬁkia\)” (Taha 20/41) denilmesi gibi ya risalet ve niiblivvet vererek ya da baska
liituflarda bulunarak seni tercih edip se¢tim anlaminda bazi iistiin 6zellikler ve sebeplerle bagkalarina
tercih olmalidir. Misa cesitli fitne ve olaylardan sinandiktan sonra (ala kaderin ma‘lum) ister kesbi
ister vehbi secilmistir. Vahyi, islevsel akil, yetenek ve kabiliyetleri dogrultusunda Islam’1 anlatma ve
ogretme hikmetiyle baskalarina tercihdir. Misd’nin kavminden yetmis kisiyi se¢mesi “ihtare (DGaNy”
(el-A‘raf 7/155); kura ile veya yetenek sebebiyle olabilir. Vahye sahitlik etmeleri veya kendisiyle
beraber gelmeleri i¢in de se¢cmis olabilir. “Rabbin, diledigini yaratir ve secer (OL43)” (el-Kasas 28/68)
ifadesi Matiiridi’ye gore Allah risalet igin seger ve tercih edip gorevlendirir demektir. “Israilogullarin
ihtiyar edilmesi (G%))” (ed-Duhén 44/32), ¢alisma, iiretim sebebiyle ilmin énemini anlatmak igin
tercih sdzkonusu alemlere iistiin kilinmalarini anlatir. Bu ayet “nesneleri tanimak konusunda
digerlerini Israilogullarina muhtag kildi, bu sayede onlar digerlerine kars ihtiyar edilmeyi ve iistiin
gelmeyi hak ettiler” manasina gelebilir (Matiiridi, 2005b, s. 6/71, 9/184, 197, 11/70, 13/305).
Kanaatimizce Matiiridi, bu te’viliyle salih amelin nebi ve resul se¢iminde etkisine isaret etmektedir.

“Rabbin, diledigini yaratir ve tercih eder (5333)” (el-Kasas 28/68) ifadesi Kadi’ye gore
“putlara tapani degil Allah’a iman ile ibadet edeni secer” demektir. [lahi irAde, mesiet, kasd, riza,
mahabbet kelimeleriyle “ihtiyar” iliskilendirilir. Allah, zati ile Kadir ve Alim’dir fakat O’nun miirid
irade edici olusu “zat1 ile degil hadistir” goriisiinii savunan Kadi’ye gore irdde/ihtiyar sifat1 adalet ve
hikmete dayanir. Allah’in nebi ve resulii ihtiyar1 adalet ve hikmet tizerine oldugunu gosterir. Hikmeti
de miikellefler i¢in bir liituf ve fayda saglamak i¢in olmalidir (Abdiilcebbar, 1959, s. 5/248, 6/149-
150; 1971, s. 226-7; 2013, s. 2/214, 436; trs, s. 311). Ozetle sdylemek gerekirse Matiiridi ile Kadi’nin
bakis agisina gore nebi ve resul segiminde “ihtera/ 21” veya ihtiyar kelimesinin hem kesbiligi hem
de vehbiligi anlatan ¢ift yonlii bir anlam 6zelligine sahip oldugu sdylenebilir.

Sana‘a: Estetik, icten ve Zevkle Isini Yapanm Se¢cme

Kur’an’da nebi ve resul segiminde zikredilen kelimelerden olan “sana‘a/ea”; bir fiili icat
etmek, 6zenle yapma, isi maharetli, sanat ihtimamu gostererek bir seyi goniilden zevk ve estetikle
yapmak, yetenekleri gelistirmek, yetistirmek ve biliytitmek demektir. Nebi ve resul se¢iminde sana‘a;
niibiivvet ve rislet sanatin1 gibi en giizel ve yararl bir sekilde ictenlikle zevk ve estetikle yapacak
bu liyakat ve yetenekle biiyiitiileni ve yetistirileni bu géreve liitufla segmektir (Isfahani, 2012, s. 601-
2; Ibn Manzir, 1992, s. 8/208). Matiiridi ile KAdi’ye gore konu ile ilgili ayetin te’vili su sekildedir.

“Géziimiin ontinde sanatla yapman biiyiitmen i¢in (éiai!) " (Taha 20/39) ifadesi Méatiiridi’ye
gore “muhafazam altinda, bilgim dahilinde nebi ve resul olacak” demektir. <Gy &llall aiial3” (Had
11/37) denilmesi “gdziimiiziin éniinde gemiyi saglam, diizgiin sanatla yap!” demek gibidir. Ayette
gecen “ayn” kavrami yaratilmiglar gibi hakiki anlamiyla méanalandirilamaz. Matiiridi, “Allah
hakkinda bu tiir mecazi ifadeler gergek anlamda diisiiniildiigiinde tesbih ve tecsim disiincelere kapi
aralayabileceginden bunlari dilin kurallarina gore anlama uygun gelen tarza idrake yonelik te’vil
etmek en giizeli ve tutarli yoldur”, der. Sanat, “etkane”; her seyi giizel, muhkem ve saglam yapti
demektir. “Bu her seyi sapasaglam yapan Allah’m bir sanatidir (44 &ia)” (en-Neml 27/88) ifadesi
bir seyin saglam, giizel ve yerli yerinde yaratilmasini anlatir (Matiiridi, 2005b, s. 9/184-7, 10/473).
“Gozlim lizerinde” ifadesinin anlami, sanatc1 gibi zevkle ve igten yapilmasi, yetistirilmesi ilimle
gerceklesmesidir. Ayn, bazen ilim anlamindadir (Had 11/37). “Allah’in sanat1” ifadesi “kabaihten
yaratmadigini anlatir” diyen Kadi’ye gore kulun fiili olan sanat, Allah’in icrd ettigi adete
stinnetullaha dayali bir takim tecriibelerden ibarettir. “Niibiivvet ve risdlet sanatin1 diizgiince
yapabilecek karaktere gelebilmek icin 6zene bezene yetistirin terbiye edin! Gemiyi yaratilis kurallari
siinnetullaha uygun yapiniz. Bilgim dahilinde adetullaha siinnetullah’a uygun bir sekilde gemi
saglam yapiliyor, sanat gibi estetik goze zevk veren bir eser ortaya ¢ikiyordu” anlamlarinda olabilir
(Abdiilcebbar, 1969, s. 380 vd, 451-2; 1971, s. 214; 2013, s. 1/366; 2017, s. 1168).
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Nebi ve resul ruhlarinin vehbi ve kesbi “kudsi ruh”, niibiivvet ile risileti de “estetik ve zevk”
olarak tanimlayan Gazali (6. 505/1111), “bu tiir ruha sahip olanlar gaybi pariltilar, diinya ve ahiret
hikmetleri, hiikiimleri, goklerin ve yerin melekiitunden bir parca acilir ki akli ve fikri ruhlar bunlar1
idrakten aciz kalir” (Gazali, 1994, s. 55) der. Fert ve toplum hayatindan insanin huzur ve mutlu bir
sekilde yasamasinin anahtari; igten severek yaptigi, vaktini degerlendirdigi, iasenini kazandigi ilahi
rizaya uygun, giizel, saglam, estetik ve faydali islerde ¢aligmasi denilebilir. Huzurlu ve mutlu
yasamak isteyen zamanim giizelce degerlendirmeli iiretken olmali, iglerini goniilden yaparak salih
amele donistirmelidir (Oral, 2021, s. 180). Hiisrana ugramadan saadetle yasam i¢in yapilan meslek,
iiretim ve islerin icten, giizel, iyi, dogru, saglam ve estetik yapilmasi gerektigini soyleyen Matiiridi
ile Kadi’ye gore nebi ve resul segiminde sana‘a; niibiivvet ve risalet sanatini i¢tenlik, zevk ve estetikle
yapani bu liyakat ve yetenekle biiyiitiilen ve yetistirilenin se¢imi seklinde diisiiniilebilir.

Irteda: Salih Amelinden Razi Oldugu Kulu Se¢me

Riza ve razi kokiinden “irteda/.==a3)), icten yapilan iyi ve giizel eylem yani salih amel
dolayisiyla raz1 olmaktir. Kur’an ve Isldm yolu sirat-1 miistakim {izere salih amel isleyenden (el-
Enbiya 21/28; en-Nir 24/55) Allah raz1 olur (Ibn Manzir, 1992, s. 14/324). Kur’an’da “Gaybi bilen
(Allah) gaybin higkimseye zahir etmez. Ancak raz1 oldugu (==3>) resulii hari¢” (el-Cin 72/26-27)
ifadesinde gegen “irteda” kelimesi Matiiridi’ye gore “ihtare” ve “istafa” demektir. Allah’in raziligi,
kulun yaptigini begenip diinya ve dhirette iyi ve giizel muamelesidir. Bu, risdletinden razi olunan kisi
ile ilahi mesaj1 alan insanlara bahgedilmis biiylik nimet olur (Matiiridi, 2005b, s. 16/186). Rizay1
miikafat, gazabi cezalandirma iradesi olarak te’vil eden Kadi, “irteda”, Allah’in raz1 oldugu nebi ve
resul oldugu kanaatindedir. Ciinkii muhabbet, r1za ve irade aymdir, Allah’1n raz1 oldugu seyden kulun
da raz1 olmasi “ridvan”dir. Kadi’ye gore Allah kulun ancak ibadet ve siikriinden razi olmaktadir
(Abdiilcebbar, 1959, s. 5/248; 1969, s. 570; 2013, s. 2/260; 2017, s. 874).

Ceale: En Uyguna Karar Verme Hiikkmedip Se¢cme

Kur’an’da nebi ve resul segiminde zikredilen kavramlardan biri de “ceale/da>"dir. Yanls
dogru, iyi kotii fiilleri pekistirici genis bir anlam alaninda kullanilan “ceale” kelimesi; “yapmak,
kararlastirmak, doniistiirmek, isimlendirmek, zannetmek, yaratmak, aciklamak, sereflendirmek,
hiikkiim vermek” demektir. “Feale” ve “sana‘a” fiillerinden daha genel anlam ifade eder. Ceale
kokiinden kelimeler Kur’an’da 346 yerde gecer. Yaratmak, gorevlendirmek ve nitelendirmek
seklinde mana verilir (Okuyan, 2013, s. 178-9). Kur’an’da nebi ve resul se¢imi i¢in en uygun kisinin
secilmesine karar verildigi, serefli bir konuma getirilmesine hitkkmedildigi anlamindadir (Ferahidi,
2003, s. 1/229-30; isfahani, 2012, s. 235; Ibn Manzir, 1992, s. 11/110 vd). Matiiridi ile Kadi “ceale”
kelimesiyle ilgili baz1 ayetleri sdyle tevil ederler.

“Benim nebi secilmeme karar verildi, hiikmedildi (&2>)” (Meryem 19/30) ayetindeki
“cealeni” ifadesi Matiiridi’ye gore Isa’nin niibiivvet ve risalet gibi serefli bir goreve segilmesine karar
verilip hiikmedildigini miijde olarak anlatir (Matiiridi, 2005b, s. 9/134). Kadi ise Isa biiyiidiigiinde
niiblivvete ve risdlete segilecegini yasadigi miiddetce salat ve zekat gibi fert ve sosyal hayat igin
yasamsal amelleri yapmasi sonucu serefli konuma hitkmedilecegi ilahi kuralin1 soyler. Kadi, “iman
ve itaat gibi ilahi liituflar 6nceden siikiir igin zikredilebilir”, der (Abdilcebbar, 1969, s. 554).

“Biz ona (Ibrdhim’e) rahmetimizden fshqk ve Yakub 'u vehbettik. Hepsini (sdlih amelinden
dolay1) salihlige-nebilige se¢meye karar verdik ({2>)” (Meryem 19/50; el-Enbiya 21/72) ayetindeki
“Uiad % afrahmetimizden” ifadesi Matiiridi’ye gore nebi ve resul secilmeye karar verilmeyi anlatir.
‘Lisaniin sidkiin aliyyen’ (Meryem 19/50) deyisi hakkinda Matiiridi, “Islam’1 igeren kitaplar ve
nebilerle Ibrahim gibi Hanif ehli elgilerin islim’1 aciklayan, yasayan dogruluk diiriistliikle anilan
karakterli ‘tisve-i hasene’ kisiler” olabilecegini sdyler (Matiiridi, 2005b, s. 9/144). Salih ameline
karsihk Hz. ibrahim’in imam kilinmasini onun nebi se¢ilmesi seklinde te’vil eden Kadi’ye gore
burada 6zel olarak nebi ve resul se¢ilme zamani zikredilmez. Onlarin salihlerden se¢ildigi bunun da
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irade ve akli melekeleriyle kesbi oldugu genel méanada anlatilir (Abdiilcebbar, trs, s. 249; 1969, s.
180, 573). imam se¢ilme niteligi kesbi akil, ehliyet ve yetenek vb. ¢abalarla olmaktadur.

“Onu (Miisd’yr) resullerden olmasina hiikmedecegiz karar verecegiz (ss=\>)” (el-Kasas
28/7) ayetinde Hz. Meryem’e melegin vahyi anlatilir. Ibrahim’in esine vahyi gibi M{isd’nin annesine
de nebi olmadan risélet vahyine benzer vahyedilmesi miimkiindiir diyen Matiiridi, “Miisa’ya it bazi
nebilik belirtileri alametleri ve delilleri sayesinde annesi Misa’ nin kendisine geri verilecegine ve
belirli bir doneme kadar nebi olarak kalacagini bilmektedir”, der. Kadi’ye gore vahyin risalet ve
haber verme konumunda degil, ilham ve kalbe bazi manalar1 atilmasi veya Cebrail’in uykuda
vahyetmesi olabilecegi te’vilini yapar (Matiiridi, 2005b, s. 11/43; Abdiilcebbar, trs, s. 308).

“Sen kitap nedir iman nedir bilmiyordun; velakin onu dileyen kullarimizdan hiddyete ileten
bir nitr olmasim kararlastirdik (38a>) ” (es-Stira 42/52) ayeti sirat-1 miistakim’de ilahi mesajlar1 ve
imani hikmetleri iceren iradi akli eylemlerin niir hidayet oldugu kanaatini tagiryan Matiiridi’ye gore
bu ayet “daha onceki Tevrat ve Incil gibi kitaplarin icerigini, degismeyen imani konulari
bilmiyordun, iimmi saf, duru bir sekilde tek Allah’a inanan kétiiliiklere bulasmamis Ibrahim’in yolu
hanif tizere hareket ediyor, salih amel isliyordun”, anlaminda olabilir. Anne karnindaki ¢cocugun gozii
ve kulagi islevsel olmadigi i¢in gormek ve isitmekle nitelenmedigi resit ve bulig ¢agi oncesi
cocuklara cahil denilemeyecegi gibi birinin arastirma ve 6grenme imkani yoksa kinanamayacagi
kanaatindedir. Insanlar higbir sey bilmiyorken annelerin batnindan Allah ¢ikarip kulaklar ve gdzler
vermeye hiikmettigi (J=3) gibi (en-Nahl 16/78) kisi akli imkan1 ve sthhatli olunca sorumlu olur.
Matiiridi, diisiinme melekesine ve 6grenme vesilelerine sahip biri bu vasitalari terkettiginde cahillikle
nitelenebilecegi kanaatindedir. Fitrat1 zararli hal ve unsurlardan korumak, sorumluluk bilinci ile akil,
duyu ve duygular1 egitmek, zamani gaflet ve hiisrandan uzak yararli islerde degerlendirmek her akill
kisi i¢in insani ahlaki bir yiikiimliiliktir (Matiiridi, 2005b, s. 13/217). Kadi’ye gore Stra 52.ayet Hz.
Muhammed’in niibiivvete se¢ilmeden dnce Ibrahim seriat1 veya baska dinlerle miikellef olmadigini,
onceden ilahi buyruklar1 ve hikmetlere giivenip uygulamanin 6énemini bilmedigini de agiklar. Nebi
ve resul de her miikellef gibi sirat-1 miistakim tizere hidayeti 6grenip salih amel islemekle miikelleftir.
Bu ayet hidayetin miikelleflere esit bir sekilde verildigini de anlatir. Allah akilli insanlara ilahi
buyruklara glivenmeyi ve sélih amele hidayet eder. “O seni yetim bulup barmdirmadi mi1? Seni
dalalette bulup hidayete iletmedi mi?”’ (ed-Duha 93/7) ayeti gibi “niibiivvet nedir haberin yoktu kitap
ve Kur’an nedir bilmiyordun!” denilmektedir (Kadi, trs, s. 376; 1969, s. 678; 2017, s. 176).

Kelami diisiincede Sira 52.ayet delil alinir fetret ehlinin sorumlulugu tartigilir, baz1 ayetler
1s1¢inda azapla iliskilendirilir (el-Isra 17/15; es-Suara 26/208-209; el-Kasas 28/59). Sapmalarin
oldugu elginin secilmedigi dénem ve toplumu anlatan fetret; isldm’1n inang, s6z ve eylem olarak
unutulmasi, zayiflamasi, sosyal hayatta izlerinin silinmesidir (Matiiridi, 2005a, s. 320-1; 2005b, s.
4/191; Zemahseri, 2016, s. 2/401; Razi, 1981, s. 11/199). Es ari gelenekte resul ve kitap ulagsmadigi
icin ehl-i fetrete azap olmaz. Akil yeterli degildir (Sehristani, 2009, 362 vd; ibn Hazm, 2017, s.
2/1071, 3/64, 128). Akli ve insani ahlak amellerin geri plana itilmesine itiraz eden Matiiridi’ye gore
psikososyal, fizyolojik ve ekonomik sikinti, dert, hastalik ve musibetler de ates ve azap kavramina
dahil edilebilir. “Siz bir ates gukurunun tam kenarmdayken Allah sizi kurtarmustr” (Al-i imran 3/103)
ayetindeki gibi Is1dm dis1 kabullerin tiimii ates azabiyla nitelenebilir. Resul segilmezse ya da ilahi
mesaj ulasmazsa Allah helak edip azab eder mi? sorusuna Matiiridi s0yle cevap verir:

Allah el¢i segmeden onlar1 uyarmadan 6nce heldk edip azap etmez diyen(Safiiler ve
Es‘ar?)ler goriislerine Taha stiresi 134.ayette gecen ‘Bundan Once onlar1 azap edip helak
etmis olsaydik Rabbimiz! Bize bir el¢i se¢seydin su zillet ve rezillik bagimiza gelmeden
senin ayetlerine (IslAm’in ilke ve hikmetlerine) uyar kurtulurduk’ diyeceklerdi yetine
sartlirlar. Bize gore Allah bir toplulugu resul segmeden 6nce de heldk ile azap edebilir.
Onlara akil diye bir beyyine vermistir. Eger iyi bir sekilde diisiiniip baksalardi Allah’in
iizerlerindeki hakkini anlay1p idrak edebilirlerdi (Matiiridi, 2005b, s. 9/253).
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Insanda bulunan en aziz ve yiice sey olan “akl1” iyi kotii, dogru yanlis kullanmakla “alay-1
illiyyin”’e ¢ikabilir ya da “esfel-i safilin”e diisebilir (Matiiridi, 2005b, s. 2/23, 17/264). Kur’an’da
gecen “resul ve uyaric1” kelimelerini Mu‘tezile ve Hanefi-Matiiridiler “akil” diye te’vil ederlerken
Safii-Es ariler ise “elci ve ilahi mesaj” seklinde yorumlarlar. Akl1 ve tefekkiirii disladig1 izlenimi
veren bu tlir yorum, fert ve toplumlar cehalette birakip aragtirmamaya, sorumsuzluga, cebri
kadercilige dolayisiyla azap, atélet, sefalet gibi rezil bir hayata yonlendirebilir. Bu psikososyal
sorunu inceleyen bazi alimler ‘resul se¢ilmediyse azap etmeyiz’ ifadelerini ‘Biz akil ecisi yoksa azab
edici degiliz’ gibi te’vil ederler (Zemahseri, 2016, s. 2/401; Razi, 1981, s. 20/174-5).

Selefi ve Es‘arilerin ‘fetret ehline sorumluluk ve azap olmadig1’ tezine itiraz eden Matiiridi,
ilah1 buyruklara ve delillere giivenen kisi ma‘rif ve miinkeri kafadaki goz ve kulakla degil kalp gozii
kulag: “basiret” ile akil gozii kulag: “firaset” ile gortir, isitir ve anlar, der. Miimi(ilahi buyruklara,
delillere giivene)nin 6nemli bir 6zelligi akil ve vicdanin uygun gordiigii ma‘riif’u yasamasi, akil ve
vicdanin koti, ¢irkin yanlis gordiigii miinkerden kaginmasidir. Aklin1 dogru, iyi ve giizel yerlerde
kullanmayan, delillere; evrensel ahlak, iyilik ve giizelliklere sirt geviren, gaflet ve inatla inkéara
saplanan, ¢evresinde yayginlagmis inaniglarla yetinip aragtirmayan sorgulamayan akil giicli de olan
insanin herhangi bir mazereti yoktur. “Nefsini taniyan Rabbisini de tamir” ilkesi ile psikolojik i¢
hallerin g6zlemlenmesini zararli hallerden korunmada tedbir alinmasini 6ngoéren Matiiridi, fetret
halleri de dahil her tiirlii sikint1 ve azaptan korunmanin yolu ilahi mesajin ulasmamasi degil aklin
kesbi islevselligi ile insanin kendisine ve ¢evresine karsi sorumlu oldugunun farkindaligi ve sosyal
hayatta ma‘rGfun yapilmasi miinkerden kaginmasi ile miimkiin oldugu kanaatindedir (Matiiridi,
20054, s. 320-1; 2005b, s. 4/191, 8/244). Kadi’ye gore el¢i ve vahiy gerekli olmakla birlikte ilahi
mesaj olmasa bile insan akliyla Allah’1 bilmek ve inanmakla miikelleftir. Allah’in kula vacip kildig:
ilk gorev; akil yiirlitme/nazar oldugundan fetret donemi de dahil hi¢bir halde Allah’1 bilme terki céiz
olmaz. Evrendeki enfiisi ve afaki delilleri 1s18inda aklini kullanan insan yaraticisini bulabilir, bu
psikososyal gii¢ ve motivasyonla fetret ve gafletden cikabilir (Abdiilcebbar, 2013, s. 1/70, 88).

Hz. Muhammed’den sonra bir elgi gelmeyecek olmasi insanhigin gelisimi ile birlikte ona
kiyamete kadar degismeyecek zikr; ilahi delilleri, kanunlar1 ve hikmetleri hatirlatan yazili bir kitap
niizGlii sayesindedir (el-Hicr 15/9). Ilke ve buyruklar1 anlasildig takdirde zikr; Kur’an ve evrensel
ilkeler kiyamete kadar nebi ve resul gibi besir/miijdeleyici ve nezir/uyarici (Sebe 34/28; Fetih 48/28)
niibiivvet islevini siirdiirecek, itikadi sapmalar tespit edilip insanlar fetret hallerinden kendi akil, irade
ve amelleriyle ¢ikabileceklerdir (Matiiridi, 2005a, s. 308; Oral, 2022, s. 22 vd). Clinkii insan basibos,
hayat da batil yaratilmamistir (Sad 38/27; el-Kiyame 75/36). Basa gelen her musibet insanin
kendisinden yani yapip ettiklerinin sonucu olup insanin uguru talih kusu boynundadir (el-Isra 17/13;
Yasin, 36/19; es-Stira, 42/30). Allah asla zulmetmez. insan yapip ettikleriyle kendi nefsine zulmeder
(et-Tovbe 9/70; Had 11/101). Resul ve nebi ylikiimli oldugu gibi (el-A ‘raf 7/6) fetret ehli de dahil
akilli insan yaptiklarindan, takat ve imkan1 olup yapmas1 gerekenleri yapmadiklarindan da sorumlu
olur (en-Nahl 16/93; ez-Zuhruf 43/44; et-Tekastir 102/8).

Sonug¢

Kelami diisiincede niiblivvet ve risdlet se¢iminde ilahi irade ve kudreti tenzih agisindan
vehbiligi savunanlar oldugu gibi insan akli, niyet, irade ve giizel ahlak eylemlerini igeren “sélih
amel” islemenin kargilig1 kesbi oldugunu diisiinenler de vardir. Her iki gorusu kapsar mahiyette nebi
ve resul seglmmde Kur’an, “sihialistafa”, “Gdfictiba”, “3 j‘/utlye” “Salmenn”, “Jxa/ceale”,

“ Jdlfihtera”, “<a)firteda” ve “auafsana‘a” vb. gibi kesbilik ve vehbilige isaret eden iki yonlii
semantik o6zellige sahip yonlendirici kavramlari kullandig1 anlagilmaktadir. EbG Mansir el-Matiiridi
ile Kadi Abdiilcebbar’a gore bu tiir kavramlar hem ilahi irade ve kudretin 6nemine hem de bu goéreve
secimde kulun akli, iradi, insani ve ahlaki ¢abalarin 6nemine isaret ederler. Yaptiklari amellerin
karsilig1 olarak kivamina geldiginde ilahi irade nebi ve resul olarak sdlihler, muhsinler ve hayirlilar
arasindan siiziiliip ¢ikarir (@-L-m\llstafa) ihtiyar eder ( )—m‘/lhtera) seger (Widl/ictiba), rdz1 oldugu

www.turkishstudies.net/religion



328 Osman Oral

salih ameline karsilik (<=3)/irteda) fazlindan niibiivveti ve risaleti verir ((;—bi/utiye), niibiivvet ve
risdlet sanatin1 en giizel ve yararli bir sekilde igtenlikle zevk ve estetikle yapacak salihler ve
hayirlilardan bu liyakat ve yetenekle yetistirileni goreve seger (&=/sana‘a), ona vahyeder ihsan edip
lutfeder (C</menn), tebligi ulastirmasi i¢in hiikkmeder ve gorevlendirir (J3/ceale). Nebi ve resul
insanlara huzur ve mutluluga vesile, diinya ve ahiret miikafatanin da temeli salih ameli nasil ve ne
sekilde yapilacagim bizzat 6gretir. Salih amelin kesbedilmesi sonucunda insan, Beyyine stiresi
98/7.4yette agiklanan “4 ) i /yaratilmislarin en hayirlis1” olur. Semantik agidan vehb ve kesb ayni
olayin iki yiiziidiir, biri olmadan 6biirii gerceklesmez. Kulun kesbine karsilik Allah vehbeder. Insanin
akli, iradesi ve ameli olmadan vehbiligin ve kesbiligin bir manasi da olmaz. Rehber kisilik, 6rnek ve
Usttin karakter sahibi “lisve-i hasene” olduklari i¢in 6zenle siizerek se¢ilmig nebi ve riisiiliin amelini
ornek alan beseriyyet insani eylem olan séalih amel yapmakta yarisir. ““iaf8) & yayaklarimizi sabit
kil! Sirat-1 miistakim {izere salih amel iglemekte iyice diret!” dudsiyla psikolojik motivasyon saglar.
Bunlar “sabiku’l-hayrat”, “es-sabikiine’s-sabikiin” “hayrii’l-beriyye” ve “mukarrebin” ifadeleriyle
nitelenir, akil gozii firdset ve kalp go6zii basiret ile ilahi gazdba dalalete diigmeden insanlar sirat-1
miistakim lizere hidayette kalabilirler. Nebi secimi Hz. Muhammed ile kapandigi i¢in (hatm-1
niibiivvet) takva ve fazilet yoniinden onlar1 gegse bile insan nebi se¢ilmeyecegini pekala bilir.

Matiiridi, niibiivvet ve risaleti psikososyal agidan ele alir, fert ve toplum hayatin1 kusatici
Allah’in insanliga nebi ve resul segmesinin bir¢ok hikmet igerdigini, niibiivvet ve risaletin Rahman
yaraticinin insanliga liitfu, hidayeti ve nimeti oldugunu vurgular. Dogruya, hakka, iyiye ve giizele
ancak akil-vahiy birlikteligi ile ulasilabilir. Hikmet ilmine sahip nebi ve resuliin basiret ve firaset ehli
insanlar oldugunu dile getiren Matiiridi, hikmetin irade ve cabasiyla elde ettigi insan yoniinden kesbf,
yaratilig yoniiyle vehbi bir ilim oldugunu vurgular. Nebi ve resul se¢ilmeselerdi bile onlarin erdemli,
haywrsever ve giizel ahlakli olmalar1 hikmetiyle alemlere {istiin kilimmalar1 miimkiindiir. Niibiivvet
nihai konumda vehbi olmakla birlikte “bu goreve secilmeden Once onlarin hasenit ve hayirlar
kesbettikleri bilinmektedir”, der. Bazi yerlerde ayetlerin (Mu‘tezile ve filozoflarin) kesbi niibiivvet
goriisiinii reddettigini sOyler. Bazen de kesbi niibiivvet goriisiinii destekler mahiyette nebi ve resuliin
bi’set 6ncesi huy, karakter, erdemli ahlaki kesbi ozelliklerini anlatir. Bu goreve segilmeden 6nce
onlarin akillarini iyi yonde galigtiran, azim ve sabir 6rnegini gosteren, halkin icinde bir meslek ve
zanaat icra eden, alinteri ile ¢alisan siddet ve zuliimden kaginan, iggiidiisel egitimle erdemli insani
ve ahlaki nitelik kazanarak salih amel isleyen comert karakterli kisiler oldugunu agiklar.

Kadi Abdiilcebbar ise niibiivvet ile risaleti ayirir. Risaletin vehbi, niibiivvetin salih amelin
karsih@ kesbi oldugunu sdyler. Niibiivveti insanlik i¢in hasen, aslah, lituf ve 1slam’1 yasamada
hidayet igin gerekli goriir. Nebi ve resuliin 6nceden niibiivvete ve risalete segilebilme niteligindeki
amelleri ilahi irade ve kudretin noksanlig1 anlamina da gelmez. Nebi ve resullerin yaptiklar akli ve
iradi amellerini dikkate alinmadan Allah tarafindan vehbi secildigi diisiincesi onlarin irade ve
amelinin Onemsizligi ve insani Ozelliklerinin olmadigini diislindiirebilir. Nebiler ve resuller
secilmeden once de yiiksek ahlak sahibi ve salih amel isleyen kisiler oldugu tarihi bir realitedir.
Onlar, akillarini iyi yonde ¢aligtiran, azim ve sabir 6rnegini gosteren, halkin i¢inde alinteri ile caligan
bir meslek icra eden, siddet ve zuliimden kaginan, i¢giidiisel egitimle erdemli insani ve ahlaki nitelik
kazanmis comert karakterli kisilerdir. Istafa, ictiba, menn, sana‘a, ihtera, utiye, irteda ve ceale gibi
kavram ve sozciikler, insanlar arasindan tertemiz fitratla yaratilmig salih amel islemek suretiyle
bozulmadan hanif tizere yetismis en hayirli insan vasiflar1 arasindan ilahi iradeyle nebi ve resul
secildigini anlatir. Kesb siirecinde vehb, vehb siirecinde kesb karsilikli arayis ve se¢ime baghdir.
Vehb ve kesb ayni1 seyin iki yliziidiir. Matiiridi ile Kad1’nin bakis agis1 ve felsefesine gore niibiivvet
ve riséleti en maslahath sanatla igten yapabilecek 6zellikleri kesbetmis belirli bir merhaleye gelmis
yetenekli, erdemli haywilar, muhsinler ve sdlihler arasindan siziiltip ilahi irade tarafindan vehbi
secildigi goriisiinlin daha tutarl1 ve isabetli oldugu soylenebilir.
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