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TEMEL KAVRAMLARLA
iMAM MATURIDI’NIN DUSUNCE SiSTEMI

Hiilya ALPER"

Ehl-i Siinnet keldm ilminin énde gelen kurucu sahsiyetlerin-
den biri olup mensuplan tarafindan imamii’l-hiida, alemii’l-hiid3,
imamii’l-miitekellimin, musahhihu akaidi’l-miislimin, reisii ehli’s-
siinne gibi niteliklerle amlan® imam Matiiridi, cok yénlii bir alim
sifatiyla, temel islém ilimlerinin pek ¢ok konusu hakkinda kendi
diisiince sistemi uyarinca belirli fikirler ortaya koymustur. Onun
eserlerinin ¢ogu elimizde bulunmadig icin bazi mevzulardaki go-
riiglerini bilme imkAmmz olmasa da Kitdbii’t-Tevhid’i yamnda
Kur’an tefsirinin de bugiine ulagmasi dolayisiyla, diisiince diinyasi-
mn mahsulleri hakkinda zengin verilere sahibiz.

Stiphesiz onun goriiglerini veren her bir bilgi kendinde kuy-
metli olmakla birlikte, burada tek tek meselelere yonelik Imam
Matiiridi’nin yaklagim ve ¢ikanmlarin ortaya koymak yerine, onu

* Prof. Dr., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, hulyaalper@hot-
mail.com ’ .

1 Zebidi, Ithdfii’s-sadeti’l-muttekin bi serhi Thyd’ii ‘uliimi’d-din, Beyrut:
Dar’iil-Kiitiibi’l-‘Timiyye 1422/2002, 11, 6; Leknevi, el-Fevdi’dii’l-behiyye fi
terdcimi’l-Hanefiyye (nsr. Muhammed Bedreddin Ebdi Firas en-Na’sani, Ka-
hire: Matbaatii’s-Saade 1324, s. 195; Bekir Topaloglu, “Ebii Mansir ei-
Mariddi”, Matiuidi, Kitdbii’t-Tevhid Terctimesi (cev. Bekir Topaloglu), An-
kara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlan 2002, s. XVIL
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bu sonuclara gotiiren sistemin kendisini anlamaya yo6nelik agikla-
malar yapilacaktr. Bu yapilirken de imdm Matiiridi’nin diisiince
diinyasin: olugturan ve ona 6zel bir bi¢im kazandiran temel kavram-
lar iizerinden bir serimlemeye gidilecektir. Bir baska deyimle me-
tinlerin gerisinde metinleri belirleyen ilkeler ve o ilkeleri olusturan
kavramlar 6ne cikarilmaya caligilacaktir.

Zira diisiinme, kelimeler ve kavramlar {izerinde ilerleyerek
yapilan bir faaliyettir. Ne diisiiniildiigii ve neye varildigimn dogru
tespit edilebilmesi, o diigiincenin temel kavramlarimn bilinip anla-
silmasi ve béylece o diinyaya girilmesiyle sdz konusu olur. Dolay:-
styla Matiirfidi’nin kavramlara yiikledigi anlamlar ve baglamlarnn
bilinmesi, dogru bir Matiiridi tablosu glzﬂmesmm on sart1 olarak
gorilmektedir.

A Tabii burada 6ncelikle bu kavramlarin nasil behrlend1g1 se-
cilenin neye gére tercih edildigi gibi muhtemel sorular akla gelebi-
lir. Kugkusuz bu noktada Matiiridi’nin tikel goriisleri degil, tiim
eserleri bizin icin kaynak islevi gormektedir. Onun mevcut eserle-
rinin biitiintinden hareketle kavramlar diinyasimin zirveleri, ya da
olmazsa olmazlar tespit edilmeye calisilmistir. Ayrica sistemin bii-
tiinii tizerinde etkisi bulunanlarla birlikte ana yapida belirleyici
olanlara 6ncelik verilmistir. Dahasi bunlann, butunu ne derece tem- .
sil ettikleri de gozet]lm1§t1r

A AN

her yerinde eseri goriilen kavramlarin akil, tevhid ve rubfibiyyet,
hikmet ve imtihan oldugu sonucuna varilmstir. Kugkusuz bu kav-
ramlarin sayis1 artirlabilir. Ancak belirtilen kavramlara dayanarak
biitiin bir sistemi izah etme imkamna erigildiginden simirh bir me-
tinde bunlarla yetinmenin uygun olacag: kanaatine vardmustir. De-
vam eden kisimda bu kavramlar merkezinde meseleler ele alinacak-
ur. '

Burada tevhide degil de akla sncelik verilmesi dikkat ceke-
bilir. Elbette biitiin Isldm alimleri gibi Matiiridi acisindan da tevhid
merkezl bir yerdedir. Ancak tevhide akil yoluyla ulasildig: icin,

t
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hem mantiki sira ve hem de keldm ilim gelenegi uyarinca bilgi teo-
risine 6ncelik veren bir anlatim tercih edilmistir.

1. Bilginin Anahtar1: Akl

Akil, imam Matiiridi’nin biitiin bir keldm diisiincesinde ve
tabif epistemik paradigmasi icinde belirleyici bir konumda bulun-
makta; her meselede hatta duyu ve haber yoluylaulasilan bilgilerde
dahi onun 6nceligi ve onaymun var oldugu goriilmektedir. Zira
habere dayanilarak elde edilen bilgilerde de gercek stz sahibidir.
Bir bakima onun gozetimiyle diger kaynaklardan gelen veriler bil-
giye doniigebilmekte; bu acidan da bilginin varhk kazanmasinda
her zaman akln dahli bulunmaktadir. Nitekim bdéyle bir realiteye
istinaden burada akil bilginin anahtar seklinde isimlendirilmistir.

S an AN

digi degeri yansitacak sekilde Kitdbii’t-Tevhid’de onun “her tiirlii
isin, konum ve diizenlenmesinin kendisine dayandirilmast gereken
bir temel oldugunu® zikretmekte, boylece onu nasil bir yere oturt-
tugunu ifade etmektedir. Dider taraftan aklin “birlesebilenleri bir
araya getirme ve ayrilmasi gerekenleri de ayrabilme™* 6zelligin-
den bahsederek kavram bilgisinin akilla olustuguna isaret etmekte-
dir. Ayrica Kur’an’da zikredilen “ulii’l-elbdb” ifadesini akil ve an-
layig sahibi olanlar (zii’l-fehm ve’l-akl) seklinde te’vil etmekte;”
iman etme sorumlulugunu akla baglamakta, imam olugturan seyin
hakikatinin bilinmesinin tefekkiir ve nazarla gerceklesecegini be-

2 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, (Ilmi Kontrol: Bekir Topaloglu), Istanbul: Mi-
zan Yaymevi 2005-2011, 11, 23." -

3 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid (ngr. BekirTopaloglu-Muhammed Arugi), An-
kara: TDV Yayinlar 2003, s. 356.

4 Maniridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 6.

5 Matiiridi, Te’vflétﬁ’l—Kyr’&n, 11, 190; krs. 11, 248.
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yan etmekte ve bunlarin kalplerin fiillerinden (amelii’l-kuliib) oldu-
gunu belirtmektedir.® Acikcast “hakkin onunla idrak edildigini”’
vurgulamaktadir ki bu ifade bagka herhangi bir veri olmasa dahi
Matiiridi’nin akla bictigi rolii anlama imkam verecek imalar icer-
mektedir. '

Bunun yaninda siiphesiz Matiiridi’ye ait metinlerde onun na-
su bir akil tasavvuruna sahip oldugunu belirlemeye yetecek olciide
cesitli beyan ve ifadeler vardir. Ancak 6ncelikle vurgulamak gere-
kir ki Matiiridi, rolii ve iglevi acisindan akli mesele edinmekte; onun
mahiyetine yonelik bir tarnismaya girmeyi ise uygun bulmadig: an-
lagimaktadir. Bu baglamda su ifadeleri dikkate degerdir: “Onlar-
dan (gerekcelerden) birincisi akillarin, akillarin nasilhigini ve ma-
hiyetini (keyfiyyetii’l-‘ukill ve mahiyyetuhd) idrak etmekten dciz ve
cahil olmasidir. Clinkii akillar kendisinin nasilig ve de mahiyetini
bilmez. Nesnelerin iyiligi ve kétiiliigiinii bilir. Ulithiyyetin Allah’a
ait oldugunu, O’na ibadetin giizelligini, ondan bagkasina (ibadetin)
ise kotiliigiinii mutlaka bilir. ”®

Bu ahnti Matiiridi’nin akil anlayigimin 6ziinii veren bilgiler
icermektedir. Zira o, bir taraftan akillarin kendi mahiyetini kavra-
maktan Acizligini beyan etmekte; diger taraftan da aklin metafizik
alandaki etkinligine isaret etmektedir. Dolayisiyla o, kendi mahiye- .
tini bilmemesinden hareketle akla, islevsiz bir konum vermemekte,
tam aksine omin faaliyetlerine vurgu yapmaktadir. Ancak bu metne
gore akil, mahiyeti acisindan bilgi edinme yollanmin disinda kal-
maktadir. Goriildiigii gibi aklin mahiyetinin bilinemezligi goriisii,
Matiirfd] akilcihgr agisindan herhangi bir sorun tegkil etmez. Esa-
sen o ayni zamanda bir Kur’an yorumcusu olarak inandig: kitabin
yontemi uyarinca, kesin bilgiye ulasamayacag ve zannin Gtesine

§ Matiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 608.

7 “Li enne’l-‘akle ellezi bihi yudraku’l-hak vahidun.” bk. MAatiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, 1, 234.

8 Mariuridi, Te'vilati’l-Kur’dn, VIII, 251.
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gecemeyecegi hususlarda degil de, hiiccet oldugu alanlarda aklin
faaliyet gostermesini gerekli bulmaktadir.’

Zaten Matiiridi icin 6nemli olan aklin kigide varlif1 degil ey-
lemde bulunmasidir. Onun felsefesinde insamin nazar ve istidlal
yapmast sadece entelektiiel bir faaliyet degildir. insamn iginde ya-
sadif1 sartlar, haz ve elem duyacag tecriibelerle karsilasmasi, zo-
runlu olarak kisiyi akil yiirtitmeye sevk eder. Matiiridi nazar ve te-
fekkiir etmenin gerekliligini savunanlarn goriislerini aktardif ki-
simda, insanin diisiinmeye olan ihtiyacim aciklacig gibi bunun terk
edilmesinin kesin bir. mahvolus seklinde degerlendirildigini de be-
lirtmektedir. Ustelik burada nazar ve aragtrma yapmamn gerekli-
1igi, en temelde ondan 6nce gelen bagka bir nazarla degil de kendi-
siyle nazarn yapildig1 akilla aciklanmaktadir. Yani bagka herhangi
bir harici sebebe gitmeden de aklin kendisinde nazar ve aragtirma-
mn gerekliligi fikii mevcuttur.'®

Her ne kadar Matiiridi tefekkiir ve nazara duyulan ihtiyaci in-
sanin tecriibelerinden kalkarak yagadig: bir takim hallerle izah etse
de, kuskusuz sadece yatay bir diizlemde kalan, bedeni devamhlifx
saglamaktan ibaret bir diigiinme faaliyeti onun icin anlamli degildir.
Zira Métiiridi’ye gore akil, bedeni zevklerin pesinde kosma, yeme
ve icmeyi elde etme icin verilmig degildir."* Bu fikrini acika su
ifadelerle acikca ortaya koymustur: :

“Akil insanlara gercgedi idrak etmeleri ve ebedi olant anla-
malari igin verilmistir. Yoksa akil insanda ceza ve miikdfat gerek-
tiren dkibeti diisiinmeyip sadece diinya hayati icin verilmis olsaydi;

® Boyle bir bakis agisiyla olsa gerek Matiiridi kissalarla ilgili Kur'dn-1
Kerim’de gecen haberlerde spekiilasyonlara girmeyi tercih etmemekte, bun-
larn vahiyde zikredilen lasimlarinim bilinebilecegini belirterek onlarin digin-
dakileri bilmeye ihtiyacimizin bulunmadifim vurgulamaktadir. Buralarda ge-
nelde “ve leyse lena ila ma‘rifeti hdza hacetun” veya benzeri ifadeler gecmek-
tedir. Meseld bk. Te’vildti’l-Kur’an, 11, 146; IV, 199; 289; VI, 89, 91, 93,
360.

10 Matiiridi, Kitdbu t-Tevhid, s. 207 vd.

U Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 254.
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bu kadarina diger canlilar (behdim) zaten tabiatlari geredi giic ye-
tiriyorlar. (Bunun igin akla gerek olmadigi asikdrdir.) Tabiatlar
geregi alinmasi ve sakinilmast gereken seyleri onlar da biliyorlar. .
Dolayisiyla kendisine akil nimeti verilen kisiye bu nimet diger can-
lilarin da tabii olarak anladidi seyi idrak etmeleri i¢in verilmis de-
gildir.”*2

Bu sebeple aklf yontemin kullamlmarnasi, insann ayric1 vas-
finin yok edilmesi anlamina gelmekte veya diger canhlar seviyesine
diismesi olarak nitelenmektedir. Tekrar vurgulayalim akil, yeme-
icme ve bedent ihtiyaclarim kargilamak icin var kihinmug degildir.
Zira yeme icme konusunda akilsiz canlilar insandan ¢ok daha giiclii
ve ondedir. Diger taraftan yemek ve icmekten uzak olan meleklerin
yiiceligi diisiiniildiigiinde akillarin ibret alma (kiyas yapma'®) ve
nazar etme icin yaratilmis olduéu anlagilir. Zira akil, ancak bu se-
kilde kullamildifinda 6vgii ve deger kazanir.'* Ustelik akil, kendisi-
nin kullanitmasimn ihmal edilmesine karg1 bir direnis temayiiliine
sahiptir. Cesitli yararlara sebep olan organlarin muattal halde bira-
kilmasi dogru gorilmedigi gibi, akh anl birakmak da dogru degil-
dir.® Nitekim dii§iinme fiiliyle birlikte akil, tabiatinin geregini de
gerceklestirmis olur.'®
, O halde Matiiridi sisteminde akil, halihazirda olanin bilgisini
elde etmeden ziyade onun dtesine gidebilme imkanma sahiptir.
Matiirldi’nin akilla ilgili agiklamalarinda en gok vurgulanan da za-
ten aklin duyu 6tesini ve kibeti bilme yoniindeki roliidiir.

12 Matiirdi, Te’vilati’l-Kur’dn, V, 56-57.

13 Matiirtd? burada “kiyas” yerine “ibret” kelimesini kullanmakta ise de as-
hnda kiyasi kastetmektedir. bk. Kitabii’t-Tevhid; s. 200. Ibn Riisd (6.
595/1198) de ibret almanin “akli kiyas” oldugunu ve bunun da dinen vacip
kilindigam Ayetlerle delillendirmektedir. bk. Ibn Riisd, Faslu’l-Makél Felsefe
Din Iliskisi (cev. Bekir Karliga), Istanbul: Isaret Yayimnlan 1992, s. 64.

14 Matiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 254.

15 Matiurddi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 158.

16 Pegsagno, “Akil ve Dini Tasdik Ebii Mansur el-Maturidi’nin Goriigii” (cev.
A. Biilent Baloglu- Adil Ciftci), Dokuz Eyliil Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, VIII (Izmir 1994), s. 445.
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Elbette akil duyu verilerinin de kontroliinii iistlenmekte hatta
duyu ve haber yoluyla bilgi edinilirken istidld]l yapma kacimlmaz
olmaktadir. Zira uzakta bulunan veya cok kiiciik bir hacme sahip
olan nesneler hakkindaki bilgi, aklin yardimuyla elde edilmektedir.
Dahas! duyularin bir nesneyi algilarken karsilagtig: sorunlar ve ha-
talar da aklin gozetimiyle diizeltilebilir.'” Aym sekilde haber bilgi-
sinin olusumunda da akhn otoritesi bulunmaktadir. Her seyden
once gelen bir haberin degerlendirilmesi; dogru veya yanhs oldu-
guna karar verilmesi aklin hiikmiiyle gerceklesir. Zaten akil disinda
haberi degerlendirebilecek bagka bir mercii yoktur.'® Bir seyin ya-
lan veya dogrulugu bedfhi olarak bilinemeyecegine gére onun hak-
kinda bir bilgiye ulasabilmek icin nazar, tefekkiir ve tedebbiir gere-
kir.** :

. Budurumda nazar ve istidlalin hem duyu hem de haberle elde
edilen bilgilerde vazgecilemez bir temel konumunda oldugu agikir.
Bu konum “mficize ile desteklenmis peygamberin haberi” hakkinda
da sz konusudur. Zira bir insanin herhangi bir peygamberin cagri-
sina uymast ve onun getirdigi mesaji kabul etmesi, éncelikle o kigi-
nin Allah elcisi oldugunu bilmesine baghdir. Bu bilgiye de akil yo-
luyla ulagilabilir. Yani vahiy denilenin, gercekten vahiy oldugu
hiikmiinii ancak akil verebilir. Miicizeler de ilk anda duyulara hitap
etmesi bakumindan hiss? bilgi gibi goriinse de aslinda istidlalidir.
Nitekim Matiiridi mficize ile sihir ve g6z bagaihigm ayirt edilme-
sinde aklin rol oynadigim belirtmistir. Bir miicizenin miicize olusu-
nun kabulii; iizerinde diisiiniilmesi, beser kuvvetlerinin incelenerek
miicizenin onlarin disinda olduguna karar verilmesi, onlar goste-
renlerin genel davraniglarimin goz éniinde bulundurulmasiyla ger-

- geklegir. Kugkusuz biitiin bu agamalarda akildan bagka dayamlacak

17 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 15.

18 Matiuidi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 20; ayrica bk. s. 15.

19 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’dn, VII, 56; ayrica bk, Mustafa Ceric, Roots of
Synthetic Theology in Islam, Kuala Lumpur: International Institute of Islamic
Thought and Civilization 1995, s. 91.
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bir kaynak bulunmamakta, zorunlu olarak aklin hitkiimlerine miira-
caat edilmektedir.?’ Biitiin bu a¢iklamalar géz oniine alindifinda
Matiiridi diistincesi icinde akla bilginin anahtan denilmesinin ge-
rekcesi daha iyi anlasilmis olacaktir.

Her ne kadar buraya kadar anlatilanlar akla, bﬂgiye girig roh‘i

savvurunu ortaya koyma bakimindan eksiktir. Zira Matiiridi akla bu
sekilde diger bilgi kaynaklar iizerinde belirli bir otorite vermekle
yetinmez, ayrica ona genis bir faaliyet alam acar. Nitekim Matiiridi
acikca diinya menfaatleri (el-mendfi fi’d- diinyd) yaninda akibetle-
rin (‘avékib) akilla bilinebilecegini belirtmektedir.?! Yukanda da
ifade edildii gibi aslinda aklin gc’jrevi de burada aglga g_lkmaktadlr
hiisiin ve kubhun bilinmesi noktasmda haklm konumu, esasen igle-
rin akibetleriyle iligkilidir. Zira aklin bir seye iyi veya kotit niteli-
gini vermesindeki kistas goriinen degil onun 6tesi, yani o isin aki-
beti, bir baska ifadeyle varacag yerdir. Bu bakimdan Matiiridi akln
verdigi hiisiin ve kubuhta degisme olmayacagim diigiinmektedir.
Ona gore “Aklin iyi buldugu her sey herhangi bir halde kétii olmaz,
ayni sekilde aklin kotii buldugu da boyledir. ”? Zira Matiuidi insan
akliun bu sekilde yaranldiginr diisiinmektedir: “Insanlarin akilla-
rinda kinanmayi hak eden davranislar kétii, 6vgiiyii hak eden dav-
raniglar da iyi kihinmigtir. Onlarin zihinlerinde kétiiyii iyiye tercih
etmek, 6vgtiye deder bulunani degil, yergiye layik olani istemek ka-
bul edilemez kilinmigtir.?® O halde akil, fiillerin iyi ve kotiisii ile
nesnelerin insana faydas: ve zaran dokunamm bildigi gibi iyinin -
yapilmas1, kotiinin de terk edilmesi gerektigini bilir. Ima&m

20 Mariiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 16. ’

21 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 20.” Ayrica Matiifid] bagka bir yerde bunlarin
kalp nuru (niiru’l-kalb) veya kalb géziiyle (basaru’l-kalb) bilinecegini zikret- -
mektedir (Matiuidi, Te’vilatii’l-Kur’dn, I, 54-55). Bu durum onun akil ile
kalbi birbiri yerine kullandigina isaret etmektedir.

22 Matiuridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 312.

2 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 351; krs. Mustafa Ceric, Roots of Synthetic
Theology in Islam, s. 226.
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Matiirfdi’nin ifadesiyle “her akil sahibinin, fiilleriyle hikmet yolun-
dan ¢ikmast, onun igin kétiidiir. ”**
Bu sebeple insana diisen akhn yonetimi altina girmesidir.

Oyle anlagiliyor ki Matiiridi, akil temelli bir etik anlayig da geligtir-
migtir. Zira o, bir taraftan akla bu rolii vermekle birlikte diger taraf-
tan insan dogasinin (tab‘) aklin aksine kendi rahatina uygun diiseni,
hos geleni tercih ettigini de zikretmekte ve bu bakimdan insan olu-

sun dogaya degil akla uymakla gergelde§ecegine Vurgu yapmakta-
arasini ayirir. Ona gore insan tabiati lezzet aldigl ve arzuladig sey-
leri ister. Akh ise bunu degil haddi zatinda hiisiin olam veya bir
emirle giizelligi bilineni ya da 6viicii bir sonu olam iyi ve giizel go-
riir. Bu bakimdan akil ve insan dogas: arasinda karsithik bulunmak-
tadir.?® Zira insan nefsi ilerisini diisiinmeden sadece o am gozetir.
Ancak akil sadece mevcut durumu degil onun 6tesini de diisiinerek
bir sey hakkinda hiikiim verme imkamna sahiptir. Iste aklin bu
fdnksiyonu Métﬁridi terminolojismde z’iklbet olarak nitelenmigtir
bir iliski kurmakta ve dkibeti olmayan iglerin akil nezdinde abes ve
hikmetsiz olduguna da vurgu yapmaktadir.?® Dolayisiyla kisi aki-
beti. hakkinda nazar ve teemmiil etmezse arzulari, ona galip gelir
veya diinyada makam hirs: ya da rahatlik talebiylé hevéasina boyun
eger ve acik bir hiisrana ugrar

Boyle bir yaklagimla onun diisiincesinde imanin guzelhgl ve
inkarn kétiiliigii de aklin verdigi bir hiikiim olarak aciga cikar. Bu
durum onun iyi ve kétii kavramlarim sonuglan itibariyle diisinme-
siyle irtibathdir. Bir bagka agidan iyilik ve kotiiliik anlayisimn du-
yulur 6tesi dlemden kopuk olmadif1 s6ylenebilir. Ashinda biri dige-
rine gotiirmektedir. Soyle ki insan akli nimet verene giikretmenin
iyiligi ve yine nimet verene nankérliik etmenin kotiiliigiinii bilir.

24 Matinddi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 5. :
25 Matiuddi, Te vilati’l-Kur’dn, 11, 255.
26 Matiirids, Te vilgtii’I-Kur’dn, IV, 112.
27 Matiiridi, Te’vildtii’l-Kur’an, 111, 173.
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Matiiridi bunu acikca ifade ederek nimet vereni tanimak ve ona siik-
retmenin iyiliginin; yine verdigi nimete nankérliik etmenin ve ona
inatla karsi qtkmanin kétiliigiiniin akilda sabit oldugunu®® vurgu-
lar.® |
- Bu prensip dolayisiyla sirk ve Allah Teald’ya muhalefeti akil

kerih, tevhid ve imani ise iyi ve giizel goriir.>

Anlatim geregi burada iman ve inkar hakkinda aklin iyi ve
kotii hitkmiinii verdigine dikkat cekilmigse de Matiiridi felsefesinde
iman konularinin ve onlarn temeli olan Allah Teald’nin varligi, bir-
ligi ve rablig1 bilgisinin, akhn alam icinde oldugu belirtilmelidir.
Elbette akil bu bilgilere bedihi bir sekilde sahip degildir. Ancak te-
emmiil ve tefekkiir ettiinde mutlaka Allah’in varligi, birligi ve
rubifibiyyetine ulagacaktir. Matiirid’nin bu konuda herhangi bir en-
digesi ve tereddiidii yoktur. Ona gore tevhid i¢in akil yeterlidir. Do-
layisiyla Matiiridi’ye gore peygamberlerin gonderilmesi tevhid bil-
gisi acisindan degil, ibadet ve seriat agisindan gereklidir. 2 ,

O halde Matiiridi felsefesinde akil imana gotiiren bir sebep
islevi de tistlenir. Nitekim Matiiridi Allah’a ve O’nun peygamber-
lerine iman yolunun ictihat ve istidlal oldugunu da belirtmistir.®3

28 Ebii’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) de nimet verene siikriin akil nezdinde
iyi ve vacip oldugunu, aksine nimete verene nankorliik etmenin ise akil aci-
sindan kotii ve haram oldugunu belirtmekle, dolayisiyla Matiuidf ile bu ko-
nuda aym cizgide durmaktadir (bk. Nesefi, Tebsiwratii’l-edille (ngr. Claude Sa-
lamé), Dimagk: Institut Francais de Damas 1990-93, I, 458

2 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 278.

3 Matidds, Te'vilati’l-Kur’dn, VI, 404. Hatta Matiirids sirkin sadece nakille
degil akilla da haram oldugunu (Te vildti’l-Kur’dn, V, 251-252), bir dine ina-
namn belirli bir siire i¢in degil ebedi olarak inandifimu, bu sebeple de sirkin
disindaki giinahlara magfiret edilmesi s6z konusu iken sirkin affinin aklen de
caiz olmadigim beyan eder (Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, 111, 257). :
- 31 Aslinda Matiiridi’nin bu yaklagim kelam ilminde genel kabul géren bir du-
rumdur. Daha sonraki donemde bilindigi tizere aklin alam iginde goriilen bu
konular akliyyéat kavramiyla aciklanmmgtir.

32 Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’an, TV, 112.

33 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 460.
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Buna gore iman konulart da metafizik alana dahil olmalan sebe-

biyle tecriibi bilginin disinda kalmakla birlikte, akli bilginin simr-

lar i¢indedir. Bu durumda imanin bilgiyi astif1 gibi ifadeler, sadece

duyulardan elde edilen bilgilerle simirhdir. Yani metafizik 4lem

duyu bilgisi disinda olugu ifade etmekle birlikte, akil bllg151 icinde
olusu ifade eder.

Bununla birlikte Matiiridi Mu‘tezile’den farkli olarak akla
ulfihiyyet alaminda mutlak 6zgiirliik tammaz. Aklin bu alanda ver-
digi hiiktimlere bir takim simrlar getirir. Meseld Matiiridi’ye gére
yaraticinin hakim olmas: akli bir zorunluluktur. Siiphesiz O’nun bii-
tiin fiillerinin hikmeti vardir. Ancak akil bazen bu hikmetleri anla-
makta acze diisebilir. Dolayisiyla ilahi fiilleri akilla belirlemeye
kalkmak hatalidir. O halde insanin akliyla aslah veya viicfib ‘alellah
gibi hiikiimler verme hakk: da yoktur. Matiiridi béyle bir diisiince
ile bu tiir yaklagimlan elestirmis ve siddetle karg1 ¢ikmugtir.

2. Ulihiyyetin Temeli: Tevhid ve Rubiibiyyet

Islam inang esaslarimi akli yontemle delillendirerek felseff bir
diizlemde izah eden imam Matiiridi, sadece Allah Teala’nmn varhg
ve birligi degil aym zamanda rab olusunu da temel alarak varhk
tasavvurunu tesis etmistir. Nitekim onun giiniimiize ulasan dev
kelam eserine Tevhid Kitab1 (Kitdbii’t-Tevhid) isminin verilmesi,
burada ulfihiyyet meselelerine genig bir yer ayrilmasi, Allah
Tedl&’min varhg, birligi ve bunun delillerinin konu edinilmesi,
O’nun kendisine tapmﬂinaya layik tek ildh olugunun vurgulanmasi
tevhid ve rubﬁbiyyet ﬂkesinin Métl‘hidi kelﬁmmdald merkezi]igini
tirdigi yommlar hatta farkli konularda yaptig1 aciklamalarda mese-
leleri degerlendirirken ortaya koydugu bakis acisindaki vurgular,
bu ilkeleri gozettiginin delilidir. Hatta bu bakimdan tevhid ve
rubfibiyyetin Matiiridi diisiince sisteminin tek belirleyeni oldugu
sOylenebilir. Zira biitlin diger inan¢ esaslan buradan neset etmesi
bakimimdan tevhid as! konumundadir.
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Tabii imam Matiiridi Allah Teala’nin varlig: ve birligi ile ona
kulluk edilmesinin gerekliligini bir 6n kabul olarak ortaya koymaz;
tam aksine kitabinin basinda, benimsedigi bilgi edinme yollarim
kullanarak bu sonuca varir. Burada da kelam diigiince geleneginde
sikca kullamilan dlemin hudfisundan tanrinin kidemi fikrine ulasir.
Bu sebeple o ulithiyyet bahislerine giriste 6ncelikle, dlemin sonra-
dan meydana geldigini haber, duyu ve istidlal yoluyla ispat etmistir.
Baylece daha baglangicta aksi bir diigiinceye gidecek yollan tama-
men kapatmistir.

Oz olarak haberi delil, dlemin sonradanhg, Allah Teald’nin
her seyin yaraticist olduguna dair haberin bulundugu; ama hi¢ kim-
senin kendi kidemini iddia etmedigi seklinde ortaya konulur. Du-
yular acisindan bakildifinda ise su hususlann dlemin hudiisunu
gosterdigi ifade edilmigtir: 1. Alemdeki aynlarin zaruretler icinde
bulundugu ve aym zamanda ihtiyac sahibi oldugu hissedilmektedir.
Bu durum onlarin sonradan olugunu bildirir. Zira ihtiyag sahibi
olus, kadim olmakla ¢elisir. Giinkii kidem ihtiyactan miistagni olma
sartim tagir. Zaten kadim kendinden baskasindan miistagni olma de-
mektir. 2. Alemin sonlu ciizlerden meydana gelmesi ve bunlann
hudfisunun gézlenmesi kadim olusuna manidir. Zira sonlu ciizlerin
birlesmesi sonsuz olamaz. 3. Tabiatta giizel ve ¢irkin, aydinhk ve
karanlik gibi degisiklik ve zevél belirtileri vardir. Halbuki farkli-
lagma ve parcalanma yok olug aldmetidir.** Yoklugu miimkiin olan
bir seyin ise varligimin kendinden (kadim) olmasi imkén dahilinde
degildir. Matiiidi istidlal yoluyla da dlemin $onradan olduguna
benzer sekilde delil getirilebilecegini diistinmekte; ayrica cisim-

34 Matiirid? bu diisiincesini soyle aciklar: “Iki sey arasinda farklilagma varsa
olusum ve sonradan meydana gelme kagimimaz olur. Farklilagmanin varlifi
halinde kndem niteligi tastyan varhigin dlem durumunda bulunmas: veya onun
nitelifini tagimasi imkansizdir, Bunda, 8lemin, kendisi gibi olmayan sebe-
biyle, sonradan meydana geldiginin ispati vardar.” Kitdbii’t-Tevhid, s. 49.
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lerde goriilen hareket ve siikiinun bir araya gelmesinin imkansizh-
gindan cismin yarisimn bulundugunu, yarisi bulunan her geyin de
sonlu oldugunu belirtmektedir.>®

Burada Matiiridi siteminde dlemin Allah Teald’mn varhg:
bilgisine delaletinin, delilleriyle birlikte kesin bir sekilde ortaya ko-
puldugunu hanrlatmak gerekir. Matiiridi bu baglamda A&lemin
hudiisu yaninda, muhtelif tabiat ve farkliiklarin bulunmasi, zitlann

-varhg, yonetimdeki ahenk gibi pek cok delili de zikreder.3® O sik
sik farkliliklam, zthik icindeki uyumu, tek bir bicimde degil de
farkh gekillerde birbirine tezat tegkil edecek hallerin varhigim ve
buna ragmen alemin ahenk ve diizen icinde seyredisini; yaraticinin
varlig1 ve birligiyle birlikte kudreti, hikmeti ve ilminin delili olarak
sunar.” Bu bakimdan kelam ilminde gaye ve nizim delili altinda
zikredilen argiimanlarin Métiiridi tarafindan da o6ne stiriildiigiinii
goriilmektedir. Ayrica o bu nizam i¢inde, birbirinin aksi konumda
bulunan hadiselere 6zel vurgu ‘yapmakta; béylece icinde yasadig:
sosyo-kiiltiirel ortamda yer tutan iki tanr anlayisina da cevap ver-
mis olmaktadir. . :

Dahas1 Matiiridi tevhid anlatiminda da pek ¢ok konuda ol-
dugu gibi insan psikolojisine dolayli atnf yapmakta, canh varliklarm
ihtiyag icinde bulunusundan ihtiyaclar giderecek bir varhk anlayi-
sina gitmektedir.® Nitekim Matiiridi’ye gore biitiin yaratilmislarda,

3 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 26-27. ‘

36 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 199; krs. Te’vildtii’l-Kur’dn, 1, 297, 1i, 502;
VII, 83. ,

37 ms). bk. Matiiridi, Kitdbii’'t-Tevhid, s. 50.

3 {lgili metin su sekildedir: Yine gozlenebildigi kadariyla her canh kendisine
hakim olan ve onu yenik duruma diisiiren baz: ihtiyac ve arzulara sahip kilin-
mustir, sayet byle olmasayd: canhilar gidalara muhtag bulunmazd:. Bir de su
var ki gidalar mevcut olduklarinda artik ihtiyacin giderilmesine de sebep teg-
kil ederler. Su halde arzularin uyanmasi ve ihtiyaclarm dogmas: gidalardan
kaynaklanmig olamaz. Arzu ve ihtiyaclarin kendi kendilerine var olmalan da
su sebeplerle miimkiin dedildir: a) Birincisi digtan bir tesir olmaksizin ztyla
mevcut olug istifna ve yeterliligin delilini tegkil eder, bunun ihtiyaca déniis-
mesi ise imkansizduwr. b) Kendi basina bir konumda bulunan bir seyin zeval
ihtimali yoktur, onun bagkasindan miistagni olmas: da miimkiindiir. ¢) Digtan
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olup biten her seyde, Allah Tedld’nin vahdaniyyet ve rubfibiyyet
delilleri yerlegtirilmistir.?® Matiridi’nin Yiice Allah’in birligi ile
rab olusunu birlikte zikretmesi dikkat cekicidir.

O, her seyin Allah’m rubiibiyyetine sehadet ettigini behrterek
imani, “insanin kendisi ve kendisi disindakilerin Allah’in rubfibiy-
yetine sahitligini tasdik” seklinde tammlamgtir.*? Zaten insan akh
Allah’n birligi ve rabligim taniyacak bir yapida yaratilmistir.** Do-
layisiyla Matiiridi keldminda yaraticinin varliginin sadece tamin-
masl, iman igin yeterli degildir, rab olarak da kabul edilmesi gerekir
ki akil buna ulagabilecek kapasitedir. Bu sebeple yukarida da isaret
edildigi iizere her haliikrda insan, tevhid ve rubiibiyyete iman et-
mekle sorumlu kilimmugtr. Tarih boyunca gelen peygamberlerin
hepsi 6ncelikle insanlari Allah’in birligine ve ibadeti sadece O’na
has kilmaya yani O’nu rab olarak tammaya davet etmekle*? aslinda
akla yardimci -olmuglardir. Matiiridi Allah Tedld’nin birligini ve
ibadet edilmesi gereken tek varlik olusunu cesitli delillerle ispat et-
mekle* kalmaz aym zamanda bu konuda yanlis ve haktan sapmug

etkilenmeyen bir seyin kendi kendine ba§kasma muhtag¢ olmas: muhaldir, sa-
yet kendi agisindan béyle bir ihtiyac dogarsa onun zat var oldugu miiddetge
ihtiyac1 da siirer gider. Binaenaleyh canhlari, ihtiyaclara bagimli ve arzulara -
sahip olacak sekilde yaratan bagka bir varhfin mevcudiyeti ortaya gikmighr,
bu varbk onlarm-ihtiyaglarim giderecekleri ve arzulanim yerine getirecekleri
vasitalant da yaratmustir. bk. Kitdbii’t-Tevhid Terciimesi (¢ev. Bekir Topa-
loglu), Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1 2002, s. 79.

3 Te'vilati’l-Kur’an, 1, 301; krs. VIII, 281-282.

40 Matiiridi, Te’vildani’l-Kur’dn, 11, 271; VII, 97; X1, 346

4 Mairidi, Tevilatii’l-Kur’an, VII, 307.

2 Eb{i Hanife el-‘Alim ve’l-miite‘allim (ngr. Mustafa Oz), Imam-1 Azam’mn
Bes Eseri, Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar 1992, s. 16-17;
Matinidi, Te’vildni’l-Kur’dn, V, 137; VII, 195, 216; VIII, 71; X, 27; XII;
175; krs. Sonmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yéuleriyle [mam Matiridi”,
Imdm Madiridi ve Matiridilik Tarihi Arka Plan, Hayati, Eserleri, Fikirleri ve
Matiiridilik Mezhebi (haz. Sonmez Kutlu), Ankara: Kitabiyat 2003, s. 39.

“ Métiirid’nin isbat-1 vacip yontemi bagh bagina bir arastrma konusudur.
Burada onun tarafindan ortaya konulan delillerin ayrintisina girme imkam bu-
lanmadigindan sadece ana fikrine temas etmekle yetinilmigtir. Onun Allah’un
birligi konusunda ileri siirdiigti argiimanlarin 6zlii bir tasnifi icin bk. Ulrich
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fikirleri de tashih etmeye yonelik aciklamalar yapar. Bu bakimdan
o tevhide tamamen kargi olan dehri, senevi ve tabiatc1 goriislere
elegtiri getirdigi gibi, yahudi ve hiristiyanlarin anlayiglarim da ten-
kit eder, ayrica isldm mezheplerindeki hatalara dikkat ceker. %
Onun su ifadeleri bizi béyle bir diisiinceye gotiirmiigtiir: “Allah, na-
zart olan biitiin insanlara genel bir tevhid vermis, sonra fakat on-
larin her bir grubu, bu genel verileni cesitli yorumlarla bozmustur;
sadece bir Islam firkast miistesna, onlarin hepsi kendilerine veri-
lene dogru bir sekilde baglanmiglardir. ”*

Oyle anlagiliyor ki Matiiridi’ye gére tevhid konusunda ken-
disinin de i¢inde bulundugu firka hakk: teinsil etmektedir. Mu‘te-
zile de dahil olmak iizere pek ¢ok grup burada hata etmistir. Peki,
Matiirfdi’nin dogru oldugunu soyledigi tevhid diistincesi nedir?
ihlas Siresi tefsirinde Matiiridi, Allah’mn bir olusunu aciklarken
ahad soziiniin vahid anlamina geldigini, bunun da benzeri ve dengi
olmay1 reddettigi belirtmekte; Allah’in vahdaniyyetinin herhangi
bir yonden ikincisinin veya denginin bulunmasi ihtimalini yok etti-
gini aciklamaktadir. Ayrica aym yerde artirilamayan tiim (kil),
ikiye boliinemeyen ve ciizlere ayrilmayan az, iki seyin arasinda bu-
Iunan ve béliinmeye de artmaya da miisait olan seklinde vahid ke-
limesinin farkh anlamlarin verir. Dérdiincii anlamyla vahidi “bir-
lerin sayesinde kaim oldugu, ancak O’ndan daha gizli bagka birinin
olmadig1, O’nu anlatmaktan dillerin tutuldugu, ifadelerin kesildigi,
vehimlerin boglukta kaldig: ve aﬁlaylglarm hayrete diistiigii” sek-
* linde izah etmekte; bu birin alemlerin Rabbi olan Allah oldugunu
da eklemektedir.*®

Aslinda baglanti ve uzammlarindan soyutlanmis olarak béyle
bir tevhid anlatiminda mezhepler arasindaki farklibk ve

Rudolph,, Matiiridi Semerkand’ta Ehl-i Siinnet Keldm (gev. Ozcan Tagc),
Istanbul: Litera Yayincihik 2016, s. 462-466. '

4 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 184 vd.

4 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 184-185.

46 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’dn, XV1I, 376-377.
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Matiiridi’ye gore nerede yanhghk yapildig1 aciga ¢ikmayabilir. Do-
layisiyla Allah’in varligi ve birligi diger inang esaslariyla birlikte
ele alindifinda dogru konumlandirlabilir. Zira biitiin Isldm mez-
hepleri Allah Tedla’mn hicbir benzerinin bulunmayip varlig: ve fi-
(ezelde) oldugu gibiydi, su anda da oldudgu gibidir. Degisim ve yok-
luga méruz kalmaktan, baskalagmaktan ve hiikmiinii kaybetmekten
yiicedir. Ciinkii bunlar, kendileriyle dlemin sonradan meydana gel-
diginin bilindigi, sonradan olma (hades) alGmetlerine ve fendya
maruz kalma ihtimaline delalet eder.”* gibi ifadelerle beyan ettigi
tevhidin genel kabul gérecegi malumdur. Yine onun “askinliginda
ve azametinde tektir, zat tektir, zdtinda benzerinin olmasindan mii-
nezzehtir, ¢iinkii bu, tevhid ilkesini bozar”* geklindeki agiklamala-
rina elbette Isldm diistiniirleri katnlir. Ancak ilaht zattan sonraki an-
latimlarda, daha sifatlar konusunda farklilagmalar aciga cikar.

Nitekim Matiirfidi tevhidi acikladig yerde: “Allah sifatla-
rinda da tek olup nitelendirildigi ilim, kudret ve tekvin gibi szfatla-
rinin hakikatlerinde herhangi birinin O’na ortak olmasindan mii-
nezzehtir.”* seklindeki beyam'nda\ “tekvini” zikretmekle, sadece
Islam mezhepleri arasinda degil Ehl-i Siinnet icinde de Es‘arilikten
ayrilarak farkli bir konumda durdugunu im4 etmigtir. Zira Matiiridi
Allah Tedla’nin biitiin sifatlarina ezelden beri hicbir degisiklige ma-
ruz kalmadan zatiyla sahip oldugunu diisiinmekte, béylece sifatla-
rin hic birini hadis kabul etmemekte; ancak onun sisteminde sifat-
lann ezeliligi, sifatlarin taalluklarnim ezeliligi sonucunu dogurma-
maktadir.”® Zaten Matiiiidi ilahi sifatlar zatin gayr kabul edildi-
ginde tevhid ilkesinin bozulacagim da belirmektedir."

47 Matiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 106.

48 Matiirldi, Kitabii’t-Tevhid, s. 184; krs. Te’vilGtii’l-Kur’an, 1, 295.
49 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 184.

50 Matinddi, Te’vilati’l-Kur’dn, X V11, 372-373.

51 Matinddi, Kitabii’t-Tevhid, s. 102.
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Yine Matiridi, vahdaniyyet prensibi sebebiyle Allah
Tedld’ya bazi isimler atfetmenin benzerlik dogurmayacagim diisiin-
mektedir. Burada o, benzerligin 6nce anlamda olup sonra kelime-
lerle ifade edildigini zikretmekte, ayrica vahdaniyyetin tegbihe
mani oldugu fikrinden hareketle degerlendirmeler yapmaktadir.*
Ancak o, Allah Tedld hakkinda stz edilmeye baglamnca dilin ken-
disinden dolay1 zorunlu olarak bazi problemlerin dogacaginin da
bilincindedir. Bu konuda su prensibi koymusgtur: “Tevhidin dile ge-
tirilmesinde can alict nokta onun baglangicimin. tegbih, sonunun
tevhid oldugudur. Insani bu duruma sevkeden sey zarurettir. Ciinkii
algilanan ve anlagilabilen(ler) yoluyladir ki, akillar, kendilerini
asip anlamaktan dciz kaldigi hususlarda istidldlde bulunabilmekte-
dir. Meseld dhiret miikdfat1 ve azabimin, karsiliklar1 bulunan diinya
lezzetleri ve eziyetleriyle idrak edilmesi gibi.”** Bununla birlikte o
Allah Teald’y1 sifatlardan soyutlamanin yanls olacagim da diisiin-
mekte, dolayisiyla O’na sifatlar atfetmeyi gerekli gérmektedir.>
Ancak Matiiridf “O’nun dengi benzeri yoktur.”*® yetinde zikredi-
len prensibi gozeterek Yaratici’ya verilen her bir ismin yaratilmis-
lardan farkh oldugunu daima vurgulamaktadir. Béylece o her bir
sifatta farklilifa isaret ederek benzerligi ortadan kaldirmak istemis-
tir. Meseld “Allah &limdir, fakat difer limler gibi degil” denilir;
aym sey O’na ait biitiin isimlendirme ve nitelendirmelerde gecerli-
de‘SG

Ayrica Matiiridi, haberi sifatlar bu prensibe uygun bir ge-
kilde anlamak gerektigine, ancak bir yorumun kesin oldugu soyle-
nip digerinin reddedilemeyecegine dikkat cekmektedir.>” Bu ba-
kimdan o konuyla ilgili gortisler arasinda orta bir yol olusturmus

52 Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 46.

53 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 67; Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, s. 56.

54 Zeynep Gemuhluoglu, Teoloji Olarak Yorum Gazzdli ve Ibn Riisd’de
Te'vil, Istanbul: Iz Yayincihik 2010, s. 29. .

% eg-Srd 42/11. .

56 Matiirldi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 46.

57 Matiridt, Kitdbii’'t-Tevhid, s. 114.
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oldugu soylenebilir. Keldm anlayisinda Allah’mn agkinhg ve yara-

‘tilmislara benzemeyisini, Allah ile mahliikat: arasinda herhangi bir
benzerligin bulunmayacagim tekrar eden Matiiridi, boyle bir du-
rumu tanrilik vasfim yitirmek olarak degerlendirmektedir.>®

Ashinda Matiiridi Allah Teald’mn kadim varlik olugunu zede-
leyecek, dolayisiyla tevhide halel getirebilecek her tiirlii fikii temel-
den reddetmigstir. Mu‘tezile’nin cesitli goriiglerine yonelik cesitli
tenkitleri de esasen béyle bir seye gétiirme ihtimalinden kaynaklan-
maktadir. Meseld Mu‘tezile’nin ma‘dimun seyiyyeti goriisiine
karsi cikisinin gerekcesi, bu diisiinceyi tevhide aykir bulmas:dur.
Zira Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi ma‘dfima sey demek, ezelde Al-
lah ile birlikte ba@kasmln da kidemini iddia etmek anlamma gel-
mekte, dolayisiyla tevhid ilkesini bozmaktadir.®

Matiiridi’nin kullarin fiillerinin yaratﬂmam, istitaat ve kudret
konusundaki degerlendirmelerinde yine tevhid ilkesinin etkisi go-
rillmektedir. Bilindii iizere gercek anlamda yegane halikin Allah
Teala oldugu prensibi dolayisiyla ImAm Matiirid?, Mu‘tezile’yi kul-
larin kendi fiillerini kendilerinin yaratagini stylemeleri sebebiyle

58 “Bir de su var: Allah’tan bagka her sey biitiin yonleriyle yaratilmmgtir. Eger
Allah’n onlardan birine benzerligi bulunsaydi, bundan otiirit kendisinden
ezelllik, diger nesnelerden de yaratllrmghk diismiis olurdu. Biitiin giic ve kud-
ret Allah’a aittir.

Sunu da belirtelim ki yaratilmiglar arasinda her yénden benzerlik imkansiz-
dir, ¢iinkii bu durumda nesnelerde (goriilen cokluk degil) birlik olusurdu.
Buna gére benzerlik bir yonde olur, digerinde olmaz. Buna bagh olarak Allah
bagkasina bir yonde benzemekle nitelense bu yoniiyle yaratilmiglardan biri
gibi olurdu, zira bu nokta, Allah ile yaratiklar arasinda bir benzerlik-ortaklik
unsuru olugtwrurdu. Biitiin giig ve kudret Allah’a aittir.” (bk. Matunch
Kitdbii’t-Tevhid, s.45; Kitdbil’t-Tevhid Terciimesi, s. 38).

59 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid s. 135; krg. Ebii Seleme es-Semerkandi, Ciimelii
usiili’d-din (ngr. Ahmet Saim Kilavuz), Istanbul: Emek Matbaast 1989, s. 38;
Isferayind, et-Tebsir fi’d-din ve temyizi’l-firkati’n-ndciyye ‘ani’l- ~firaki’l-
hélikin (ngr. Muhammed Z3hid el-Kevseri), Beyrut: Daru’l-Kutubl’l-Il[myye
1408/1988, s. 57.



TEMEL KAVRAMLARLA IMAM MATURIDI'NIN DUSUNCE SiSTEMI 321

elestirmistir.®® Matiiridi ayrintih bir sekilde fiilin gercek anlamda
hem Allah’a hem de insana nisbet edilecegi goriigiinii savunmakta,
ancak yaratmamn Allah’a ait iken kazanmammn kula ait oldugunu
belirtmektedir.®* Fiile iliskin kudretin, fiilden énce bulunmasi gé-
riisiine de yine tevhid ilkesine aykir buldugundan dolay kars: ¢ik-
maktadir. Zira ona gére kudret mevcut iken fiilinin bulunmayigi
miimkiin ise kendisi mevcut degilken fiilinin olmasi da miimkiin
goriilmelidir. O halde kudret, kisinin gercekten ondan yoksun bu-
lunmas! halinde bile, fiilin sebebidir. Dolayisiyla kudretin bulun-
mayist durumunda dahi fiilin mevcudiyetini kabul etmek imkan
dahiline girer. Bu durumda ise fiil, failin k&dir olmayigina, bir bagka
ifadeyle kudretin de yokluguna delil teskil eder. Boyle bir sey kabul
edildiginde ise dlem, yaraticisina deldlet edemeyecek ve tevhid il-
kesi bosa ¢ikmus olacaktir.®? Verilen érneklerde de goriildiigii iizere
fmam Matiiridi, pek cok kelamf konuyu hep tevhid ve rubfibiyyet
prensibiyle uyusup uyusmamasi bakimindan incelemeye tabi tut-
makta; boylece biitiin yonleriyle tutarh bir diisiince sistemi ortaya
koymaktadir. Onun tevhid ile beraber rubfibiyyet vurgusu, ibadete
layik tek varhgin Allah Tedld olduguna dair beyanlar ontoloji ile
aksiyolojiyi, varlik ile ahlak: birbirine bagh diigiindiigiine igaret et-
mektedir ki ashnda bu zorunludur. Esasen onun ortaya koydugu
tevhid ilkesi salt nazari bir mesele degil rubfibiyyetle birlikte insa-
mn edim ve eylemlerine yansimalan bulunan, hatta onlarn belirle-
yen merkezi ve dinamik bir prensiptir.

3. Hikmet ve Hikmetin Sonucu Niibiivvet

AAAAA

kezi kavramlardan birini de tevhid ve rubiibiyyetle birlikte hikmet

80 «Simdi, Allah’m, kullarin fiilinin maliki ve rabbi olmayis fiilin kullara ait
bulunmas: sonucuny dogurur, bu durumda da O’nun rubfibiyyet ve mélikiy-
yeti eksik ve siirh kalir. Séz konusu fiil ise her bir yaranga ait olur.” bk.
Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid s. 370.

61 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid s. 365.

62 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid s. 419.
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olugturmaktadir. Oyle ki hikmet, fikirlerin aciklanmasimda sik stk
kendisine bagvurulan temel bir ilke oldugu gibi, aklin idrak etme
simrini agan mevzularda da sigimlan en giiclii dayanak konumunda
bulunmaktadir. Esasen onun keldm diistincesinin hikmetle sekillen- -
digi, hatta yaptig1 keldmin da bir hikmet kelam oldugu s6ylenebi-
lir. Zira kelam ilminin ii¢ temel mevzusu olan ulfihiyyet, niibiivvet
ve ahiret konularinda Matiiridi’nin yaklagimlan hep yaraticimin
hakim oluguyla irtibath bir bicimde ele alintmgtir. Hatta niibiivvet
ve dhiret hikmet diisiincesinin tabif sonucu seklinde gériiliir.

Matiiridi, kelime olarak isabet anlamina gelip sefehin zdd1
olan hikmetin®? fikih, helal ve haram, siinnet ve vaaz gibi farkl
yorumlarina isaret etmekle® birlikte “her seyi kendi yerine koy-
mak” seklindeki aciklamaya katildi$1% buna uygun olarak hakimi
de “bir seyi kendi yerine koyan” seklinde tammladig1® goriilmek-
tedir. Matiirldi boyle bir anlam verdigi hikmeti, genelde ilah{ fiil- -
lerle iligki olarak konu edinmekte ve Allah’mn herhangi bir fiilinin
hikmet dis1 olmayacagim 6zellikle vargulamaktadir.5” Zira onun ta-
savvurunda tanrinin varligi gibi hakim olusu da aklf bir zorunluluk-
tur. Dolayistyla akil acisindan hem bedihi hem de istidlall gerge-
vede Allah’1 sefeh olarak nitelemek kétiidiir.® Her ne kadar “her
seyi kendi yerine koymak” ménasindaki hikmetin faili hem Allah
hem de insan olabilirse de Matiiridi’nin mesele edindigi ve cOziim-
lerinde kendisine miiracaat ettigi hikmet, daha ziyade Allah
Tedld’nin sifati olan seklidir. Allah’in hakim olusu ise “her seyi

8 Matiiridi’de hikmet ve sefeh karsilastirmasi i¢in bk. Emine Ogik,
Matiiridi’nin Diigiince Sisteminde Ser-Hikmet Iligkisi, Ankara: TDV Yayin-
lart 2009, s. 163 vd.

84 Matiirldi, Te’vilati’l-Kur’én, 1, 273; 11, 78.

65 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 61, 152, 176, 266, 487; Te’vilatii’l-Kur’an,
IV, 113; V111, 277. Matiiridi bu ifadenin yaminda baz1 yerlerde “her hakk: hak
edene vermek seklinde bir ek aciklama da yapmaktadir (Te’vilatii’l-Kur’an,
11, 189). _

6 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, V, 107; krg. VII, 364, 458.

87 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 152, 191, 192,

8 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 348.
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kendi yerine koymak” anlamiyla birlikte “her seyi kendi mahiyetine
uygun bir sekilde olugturma” manasmm da icerir.% Bu ikinci anlam-
daki hikmet sadece Allah Teal4 icin gegerlidir.”® Zira yaratma kud-
retinin tek gercek sahibi Allah’tir ve O’nun yaratig: elbette hikmet
tizeredir.

Bu baglamda fiillerinin her birinde hayranlik duyulacak hik-
metler oldugu bilinen’! bir Yaratici’mn kendilerine emir ve yasak-
larim bildirmek tizere insanlara peygamber gondermesi de,
Matiiridi sisteminde hikmet sifati icinde degerlendirilmektedir. Bu
acidan ilahT hikmetin ilahi fiillerin illeti oldugu diigiiniilebilirse de
Imam Matiiridi’nin bu konuda ihtiyath davranarak Allah Teald’y1
bir seyi yapmaya mecbur kilacak ifadelerden kacindig: anlagiimak-
tadir. Nitekim bu yaklasim: sebebiyle Mu‘tezile’nin aslah teorisini
reddetmigtir. Ona gore Allah’in bir kisi icin dinde aslah olam gé6-
zetmesin gerekli degildir; aksine hikmetin ve rubublyyetm icap et-
tirdigini korumas: gerekir.”

Matiiridi ilahi fiillerden biri olarak insanlara elci génderilme-
sini hikmetle baglantili gérmekle birlikte, Allah’a herhangi bir seyi
vacib kilmamakta gosterdigi titizlik sebebiyle emir ve nehyin hik-
met icinde yer aldifim,”® Allah’in peygamber gondermesinde
hakim oldugunu’ ifade etmekle yetinmekte; sonucta ayn1 anlam
cagristirsa da gerek emri ve nehyi, gerekse niibiivveti “hikmetin ge-
regi” seklinde bir niteleme dahi yapmamaktadir. Burada onun en
giiclii ifadesi “hikmetin ve rubfibiyyetin icap ettirdigini korumay:”
ala harfi ceriyle Allah’a yiiklemesidir. Ayrica o Ehl-i tevhidin Al-

89 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 488; krs. Kitdbii’t-Tevhid Tercumesz s. 392.
70 Matiiridi, Te’ vilati’l-Kur’dn, VIII, 24.

7L Matiirldi, Te’ vildti’l-Kur’dn, XVI, 252.

72 “Fe leyse alellahi Tedla hifzu’l-aslahi li ehadin fi’d-din bel aleyh1 fzu ma
yiicibihu’l-hikmetu ve’r-rubiibiyyetii” Matiirldi, Te’vildti’l-Kur’dn, VIII,
284,

73 “Inne fi’l-hikmeti el-emru ve’n-nehyu.” bk Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s.
274.

74 «gl.- haklmu ﬁ ba‘si’r-rusuli” bk. Matundl Te vilatii’l-Kur’dn, VII, 458.
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lah’1n herhangi bir fiilinin hikmet s disina gtkmasimn céiz ol-
madiina inandi@im da belirtmistir. Ciinkii sahid 8lemde bir insanin
fiili cehalet, dcizlik ve ihtiyactan dolay1 hikmet digina cikar. Hal-
buki Allah, asla cahil olmayan bir &lim, s6z verdigini yerine getir-
mede acze diismeyen bir kadirdir. O her tiirlii ihtiyactan da miis-
tagnidir. Dolayisiyla béyle bir Tanmn tanlayisinda hikmetsiz fiillerin
meydana gelmesini gerektirecek sebepler yoktur. Fakat insanlar ba-
zen hikmeti taniyamadiklan icin bir fiilde hikmet bulunmadig gibi
sonuglar cikarmaktadiriar.”

Matiiridi’nin bu agiklamalan dikkate alinciginda, direkt ifade
etmese de ashnda onun peygamber géndermeyi ilahi hikmetin “ge-
regi” seklinde degerlendirdigi yorumu yine de yapilabilir. Nitekim
daha sonraki Matiiridiyye mezhebi mensuplarinca peygamber gon-
derilmesi akil acisindan bir zorunluluk seklinde kabul edilmistir. Bu
goriigleriyle onlar Mu‘tezili yaklagima yakin diigmektedirler. An-
cak Matiiridilere gore, Mu‘tezill diigiinceden farkli olarak, niibiiv--
vetin vdcip olusu, Allah’in kendine veya bir bagkasmun O’na ge-
rekli kilmas: anlamina gelmez. Bununla kastedilen varligimn kesin
bir sekilde vuku bulmasidir. Zira Allah’in hikmetinin geregi olan
bir seyin var olmamas: diisiiniilemez.”® Matiuidlyye ekoliiniin en
giiclii temsilcilerinden Ebii’l-Muln en-Nesefi (6. 508/1115) ise mu-
hakkik alimler nezdinde Allah’in peygamber gondermesinin hik-
metin geregi (muktediyatii’l-hikme) seklinde degerlendirildigini
actkca ifade etmistir. 77 Bu ifadesiyle Nesefl, muhtemelen
Matiiridi’ye aykin durmaya tercih etmemis belki de biraz daha mii-
samahali davranarak mezhep imamimn fikrinin geregini aciga ci-

AL as A TA

7S Mattiridi, Te*vilatii’l-Kur’dn, X VI, 253.

76 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 453.

77 Nesefi, Tevhidin Esaslar: kitabii’t-temhid Ii kavaidi’t-tevhid (cev. Hiilya
Alper), Istanbul: Iz Yaymcihk 2007, s. 70; krs. Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1,
453. : )
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ayrildigh aciktir. Ay zamanda o Es‘ari diisiincesinden’® de farkli-
lagmis, onlarin aksine peygamber géndermeyi akli imkanin 6tesine
tagiyarak ilahf lutfun (fazl) ve rahmetin” ve tabif hikmetin sonucu
olarak ortaya koymustur.

Matiiridi paradigmas: icinde peygamber gondermek hem lu-
tuf ve rahmet hem de hikmettir. Bu durumda bunlar aym anlama mi
gelmektedir? Matiiridi hikmet tasnifi yaparak bu sorunun cevabim
vermigstir. Onun diisiincesinde hikmet, genis anlamh bir kavram
olup Allah’1n biitiin fiillerini kapsar. Dolayisiyla yukarida da isaret
edildigi tizere O’nun hicbir fiili hikmetin digina ¢ikmaz.?® Zira aksi
durum Allah’1n sefeh olarak nitelenebilecek bir is yaptigi anlamina
gelir ki sefehlik ile nitelenen bir varlik aym1 zamanda rubfibiyyet
vasfim tagiyamaz. O halde lutuf ve rahmet niteligi tasiyan bir fiilin
hikmet alam icinde oldugu anlasilmaktadir. Bu durumda hikmetin
bir kismu hikmet olma niteligiyle birlikte adalete karsihik gelirken,
diger bir kism lutuf ve rahmete kargihk gelir.®" Yani Allah
Tedla’nin insanlarin maslahati icin onlara peygamber gondermesi, -
hem hikmet hem de lutuf ve rahmettir. Mu‘tezile’nin peygamber
gondermeyi lutuf olarak zikredip ayn: zamanda adalet ilkesiyle izah
etmelerinde de benzer bir mantik bulunmaktadir. Nitekim onlara
gore peygamber gondermek “vacip olan bir ilahi lutuf” iginde yer
ahr.82 . ’

Biitiin kelam diisiincesini akil iizerine tesis eden Matiiridi,
Allah’in hakim olugunu aklf bir zorunluluk olarak ortaya koydugu

78 Bilindigi gibi Es‘ariler Allah’in peygamber gondermesini aklen vacip gor-
meyip lutuf olarak degerlendirirler. Hatta onlara gére peygamber gonderip
gondermemek degil, bir kere génderdikten sonra tekrar gondermek de Al-
lah’in lutfudur (bk. ibn Fiirek, Miicerredii makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-
Es‘ari (nsr. Daniel Gimaret), Beyrut: Dari’l-Masnk 1986, s. 174-175).

78 Matiudidi, Te vilatii’l-Kur’an, IX, 417; krs. I11, 188; XIV, 240.

80 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 205; krs. Emine Ogiik, Mdtiiridi’nin Diisiince
Sisteminde Ser-Hikmet Iliskisi, s. 242.

81 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 192. -

8 KyvAmiiddin Mankdim, Serhu’l-Usiili’l-hamse (nsr. Abdiilkerim Osman),
Kahire: Mektebetii Vehbe, 1416/1996 (eser Kadi Abdiilcebbér’a nisbet edil-
migse de ashinda onun eserine yapilmg bir ta'liktir), s. 563, 573.
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gibi niibiivvetin, dolayisiyla vahyin lutuf ve hikmet olusunun da

akli gerekcelerini gesitli sekillerde aciklamay ihmal etmez. O, ne-

den Peygamber gondermenin hikmet oldugu tizerinde ayrica dur-

makta, buna dair rasyonel ve sosyal icerikli cesitli deliller serdet-:

mektedir.® Boylece o yasacif tarihte nitbtivvet kurumunu redde-

derek akli yeterli goren gesitli akim ve diigiincelere®® de cevaplar
vermektedir.

O halde 6ncelikle belirtmek gerekir ki bu sistem icinde tanr-
nun hakim oldugu kabul edildiginde niibiivvet sonug olarak ortaya
cikar. Ancak Matiiridi Allah’in hakim olusunu, alemden hareketle
temellendirir. Alem ayni zamanda “alem” olarak hem bir yaraticisi
bulunduguna hem de yaraticisimn hikmetine bizétihi delildir. Nite-
kim Allah Teald kendi varhg ve sifatlarinin delillerini eserine yer-
legtirmistir. Iste bu deliller, O’nun hakim bir Tann oldugunu belge-
lemektedir.®® Yani burada eserin varhgimn yapicisiun varligina;
eserin sifatlarimin da yapicisimin sifatlarina isaret ettiginden s6z edl-
lebilir. -

Boyle bir temel iizerinden hareket eden Matiiridi, kdinatin ya-
ratilmasinin hikmetinin ancak Allah’in insanlara yonelik emir ve
yasaklar1 bulundugu zaman ortaya ‘cikacagin da belirtmektedir. %
Bu fikrini aksi halde diinyada herhangi bir diizenin kalmayacagi ge-
rekcesiyle aciklamaktadir. Zira insanoglunun tabiatinda beka ar-
zusu ve hayatini devam ettirme istegi vardir. Bu yapisiyla her insan,
kendi devamlihfim saglayacagim diisiindiigii ve umdugu seylere
derhal yonelir. Ancak herke_s ayni seyi elde etmek isteyince tartisma

8 Ayninti igin bk. Musa Kogar, “Matiiridi’ye Gore Niibiivvetin Gerekliligi ve.
Hz. Peygamber’in Niibiivveti”, Tabula Rasa Felsefe Teoloji, IV/1- 10 (Ocak-
Nisan 2004), s. 131-142.

8 Bilindigi gibi Islam diinyasinda nibiivveti reddeden akimlar Berdhime
adiyla taminmaktadir. Matiiridi onlann fikirlerine atf yapmakla birlikte isim
zikretmez. {1k dénem kelaminda Berahiine hakkindaki goriisler icin bk. Sarah
Stroumsa, “The Barahima in Early Kalam”, Jerusalem Studies in Arabic and
Islam, VI (Jerusalem 1985), s. 229-241.

8 Mauidi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 272.

86 Matiirldi, Te’vilati’l-Kur’dn, 11, 511.
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ve catisma ¢ikmasi kacimlmazdir. Boyle bir durum ise karsilikh
olarak insanlarin birbirlerini yok etmesine yol acar. O zaman para-
doksal bir sekilde varli: devam ettirme arzusunun, varligi yok et-
meye gotiirmesi gibi bir durum ortaya ¢ikar. Bu durumda da alem
yokluk icin yaratlmis olurdu. Halbuki bir seyi kastedilen bir dkibet
icin degil hassaten yok etmek icin yaratmak abestir ve batildir.®” O
halde insanlarin disindaki bir otoritenin, onlara nelere uyup neler-
den kacinacagim bildirmesi gerekir. Boylece herkes kendisinin
hakki olanla olmayam bilir ve insan hayat: korunur.%®
Matiiridi’nin niibiivvetin gerekliligi konusundaki bu temel
yaklasimina yakin aciklamalar bagka Islam diisiiniirleri tarafindan
da ortaya konmusgtur. Kendisinden énce Cahiz (6. 255/869) niibiiv-
vetin insanlarin maslahatlar agisindan gerekli oldugunu, insanlarin
nebevi egitime ihtiyac duydugunu ifade etmistir. ® Yine
Matiiridi’nin toplumsal diizenin saglanmas icin peygambere ihti-
ya¢ bulundugu yéniindeki fikirleri Farabi (6. 339/950) ve Ibn Sina
(6. 428/1037) tarafindan da dile getirilmigtir.® ’
Farabi “erdemli sehir” anlayisinda erdemli sehrin, erdemli
dine, erdemli dinin de erdemli bagkana bagh oldugunu ifade et-
mekte; erdemli toplumun ilk bagkaninin Allah’tan gelen vahiy ile
baglantih oldugunu vurgulamaktadir.’! ibn Sina da toplumsal ihti-
yaca oturttugu niiblivvetin gereklilifi fikrini teleolojik bir yakla-
simla izah etmistir.?? Insanlarin kemale erebilmeleri icin toplumsal

87 Matiiridi, Te’vildti’l-Kur’dn, X1I, 76.

88 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 272.

8 Cahiz, Resdilii’l-Céhiz (ngr. Abdiisselim Muhammed Har@n), Kahire:
Mektebetii’l-Hanci 1399/1979, 1, 238.

9 Ali Abdiilfettah el-Magribi, fmdmu Ehli’s-siinneti ve’l-cemd*a Ebii Mansur
el-Matiiridi ve draiihii’l-keldmiyye, Kahire: Mektebetii Vehbe 140571985, s.
357.

9t Omer Mahir Alper, Isldm Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe Din Iligkisi, Is-
tanbul: Ayisif Yayimnlan 2000, s. 128. :

%2 flhan Kutluer, Akil ve Itikad Keldm-Felsefe Iliskileri Uzerme Aragtirmalar,
Istanbul: Iz Yaymcihk 1996, s. 95; Omer Mahir Alper, Isldm Felsefesinde
Akil-Vahiy Felsefe Din Iliskisi, s. 190.
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bir hayat siirmeleri ve sehirlesmelerini gerekli goéren Ibn Sind, or-
taklaga is yapmanin, muameleyi yani sosyal iligkiyi dogurdugu ger-
cegine dayanir. Zira sosyal iliskilerin devami ancak kanun ve ada-
letin varlig ile saglanabilir. O halde kanun ve adaleti belirleyen bir
insana yani peygambere ihtiyac vardir.® ibn Sind’ya gore de
Matiiridf gibi bu kurallan ve temel prensipleri belirleme isi, insan-
larin kendilerine birakilirsa hichir zaman istikrar saglanamaz ve in-
sanlar bir kargasa icine diigerler. Bu duwrumda herkes kendi menfa-
atine uygun gordiigiiniin adalet, aksinin ise zuliim oldugunu iddia
edecek, dolayisiyla anlasmaya varilamayacaktir. Béyle bir yakla-
sumla Ibn Sing, peygamber gonderilmesini ilahi indyet icinde de-
gerlendirmistir.™*

Niibiivvet kurumunu bu sekilde sosyal amillere dayanarak
aciklama metodu tarih boyunca devam etmekte ve modern do-
- nemde bu diisiinceyi seslendiren Muhammed Abduh olmaktadir.%®
Bu baglamda Muhammed Abduh (1849-1905) insanoglunun pey-
gamberlere olan ihtiyacini ferdin akla olan ihtiyacina benzeterek
aciklaristir.*® Aslinda Matiiridi’ye gére peygamberler her acidan
insanlara rehberlik etmislerdir. Hatta insanlar, bu diinyada hayatla-
rin1 devam ettirmelerine ve ilmi gelismeler yapmalarina imkan ve-
ren biitiin temel bilgileri peygamberlerden 6grenmislerdir. Zira in-
samn yeryiiziinde tutunup, fiziksel olarak kendisinden daha giiclii
canlilara hakimiyet saglayabilmesi icin baz: bilgilere ihtiyaci var-
dir. Insanoglu dogustan hicbir bilgiye sahip olmadan diinyaya gel-
digine gore sayet bir takim bilgiler ona verilmis olmasaydi, kendi

% Ibn Sind, eg-Sifd el-Ilahiyyat (1) (nsr. el-Eb Anawati-Said Zayid), yy, ts., s.
441; Ibn Sina, Kitabii’n-Necat (ngr. Macid Fahii), Beyrut: Dari’l-Afaki’l-
Cedide, 1405/1985, s. 339.

% Ibn Sind, el-llahiyydt, 441-442; ibn Sina, en-Necdt, s. 339; ibn Sind’nmn
biittin bu agiklamalar1 benzer bir sekilde ibn Kemmiine’de de yer almaktadir.
bk. Omer Mahir Alper, Aklin Hazz1 Ibn Kemmilne’de Bilgi Teorisi, Istanbul:
Ayisig1 Kitaplar 2004, s. 152-153.

% Belkésim el-Gali, Ebii Mansiir el-Matiiridi: hayatuhu ve arauhu’l— ‘aki-
diyye, Tunus: Darii’t-Tiirki 1989, s. 185.

% Muhammed Abduh, Risdletii’t-Tevhid (nsr. Muhammed Umare), Beyrut
Dariv’s-Surik 1414/1994, s. 101, 109.
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bedenini dahi difer canlilar arasinda korumakta zorlamrdi
Matiiridi bu baglamda Allah’in insanoglu icin yeryiiziinde gidalar
ve devalar yarattig1 kadar, hastaliklar ve oldiiriicti zehirler de var
ettifini, bunlann bilgisinin peygamberlerden edinildigini, insanla-
rin onlardan faydali ve zararh yiyecek tiirlerini 6grendikleri gibi,
onlar1 nasil kullanacaklarim, verdikleri zarar nasil giderebilecekle-
rini de dgrendiklerini zikreder.”” Yine gesitli sanat ve mesleklerin
temel bilgilerini de peygamberler vermistir. Hata hayvanlar ehli-
lestirme ve onlardan faydalanma usulleri, sehir hayatinda ihtiyac
duyulan hususlar, ticaret yontemleri de dgrenilenler arasinda sayi-
labilir. MAtiiridi dillerin ve nesnelere verilen isimlerin bilgisini de
niibiivvete dayandirmaktadir. Sayet bu bilinmeseydi, higbir ihtiya-
cin anlagilmas ve giderilmesi s6z konusu olamazdi. % Esasen insa-
noglunun sahip oldugu biitiin bilgilerin temel ilkeleri peygamber-
lere dayanmaktadir. Bunlar icine iireme yontemleri, kiigiiklerin egi-
tim bilgisi, gidalarn elde edilme yolu yaminda, yukarida agiklanan
diller, isimler, meslek; tip ve sanat bilgilerinin biitiinii, sehir ve iil-
kelerin yol bilgisi, hayvanlarin egitim metotlar: da d&hildir.*® Hatta
denizde yiizen gemilerin yapim bilgisi de insana 6Zretilmistir.
Giinkii geminin yapihsim ve sagladigy faydalan bilmek insanm
planlayabilecegi bir sey degildir.’® Pek ¢ok Islam diigiiniirii de
Matiiridi’nin bu aciklamasina katilarak ilimlerin kaynagimn pey-
gamberler oldugu diisiincesini benzer drneklerden hareketle tekrar-
lamislardar.10* "

9 Matiirldi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 275-276; krs. Semerkandi, Serhu Te’viléti’l-
Matiiridi, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Hamidiye, nr. 176. vr. 51a; Nireddin
es-Sabiini, el-Biddye fi usiili’d-din (nsr. Bekir Topaloglu), Dimagk: DIB Ya-
ymlan 1399/1979, s. 45.

%8 Matiirldi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 276-277; krs. Musa Kogar, “Matiiridi’ye Gore
Niibiivvetin Gerekliligi ve Hz. Peygamber’in Niibiivveti”, s. 136-137.

99 Maiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 277; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 474. .

100 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn,'1, 299.

101 Ebi’l-Muin en-Nesefi, biitiin ilimlerin tevkifi oldugunu ifade etmekte,
hatta astronomi ilminin kaynagimin Hermes’e dayandirldigim, Hermes’in ise
Idris Peygamber ile dzdeglegtirildigini belirtmektedir (bk. Nesefi, Tebstratii’l-
edille, I, 473-474). Gazz4li ise zellikle tip ve astronomi ilminin akilia elde
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Matiiridi’ye gore biitiin bu hususlarin bizzat kendileri, temel
metotlarimn 6gretim ve yol gostermeyle gerceklestiginin delilidir.
Clinkii akillarin ¢ikanim yaparak (istihrdc) bu bilgileri edinmesi
miimkiin degildir.'®® Bu gercek, onlan &gretenin Allah elcileri ol-
dugunu gosterir.'® '
meler yapmakta, insanlarin baglarina musibetler geldiginde, 6nemli
olaylar tecriibe ettiklerinde bagka insanlara bagvurduklan gerce-
gini, niibiivvetin gerekliligini destekleyen bir kamt seklinde sun-
maktadir. Insanlann belirli durumlarda bagkalarmn gériislerine
bagvurmasi ve ona gore hareket etmeleri, her zaman kendi akillarim
yeterli bulmadiklarin gésterir. Béyle bir durumda insan akli, sadik
bir 6giit verene bagvurmay1 gerekli goriir. Buna gore toplumdaki
herhangi birinin sahip oldugu ilim ve hikmetin kaynag: da peygam-
berler, dolayisiyla Allah Tedla’dir.! Ebir’l-Muin en-Nesefi’nin de
belirttigi gibi, eger birisi bu konuda her seye ragmen aklin yeterli
oldugunu, peygambere ihtiya¢ bulunmadigim iddia ederse, o zaman
insanlarin maslahati konusunda kendi ilmi ile Allah’in ilminin esit
oldugunu iddia etmis olur.’%®

edilmesinin diigiiniilemeyeceginden hareketle niibtivvetin varligim ortaya
koymaktadwr (bk. Gazzali, el-Miinkiz mine’d-daldl (nsr. Semih Dugaym),
Beyrut: DArii’l-Fikri’l-Liibnanf 1993, s. 86). Aym aciklamalar Ibn
Kemmine’de yer almaktadir (bk. Omer Mahir Alper, Aklin Hazzi Ibn
Kemmiine’de Bilgi Teorisi, s. 167-168; ayrica bk. Bakillani, Kitdbii Tem-
hidii’l-ev@’il ve telhisii’d-deldil (nsr. Imadiiddin, Ahmed Haydar), Beyrut:
Miiessesetii’]-Kiitiibi’s-Sekéafiyye 1414/1993, s. 152-153).

102 thn Hazm da diinyamn cesitli bélgelerinde ilim ve sanattan habeérsiz yasa-
yan topluluklarda siirec icinde gelisme bulunmamasim, baglangicta bu ilim-
leri 63reten bir peygamberin varligina delil getirmistir. bk. ibn Hazm, el-Fasl
fi’l-milel ve’l-ehvd ve’n-nihal (nsr. Muhammed ibrahim Nasr-Abdurrahman
Umeyre), Beyrut: Darii’l-Ciy] ts., I, 140-141.

103 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 277.

104 Mattiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 277.

105 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1, 460.
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Matiiridi niibiivvetin gerekliligini nimet kavramindan da ha-
reketle ortaya koymustur. Zira insan kendisine nimet vereni ve lu-
tufta bulunam taniyip tegekkiir etmenin yerinde bir davrams, aksi-
nin ise cirkin ve zuliim oldugunu akliyla kabul eder.*® Halbuki in-
san iizerinde Allah’mn sayisiz nimetleri vardir. Diger taraftan insa-
nogluna verilen nimetlerde de farklihk oldugu icin, her ne kadar
akal nimet verene tegekkiir etmeyi uygun ve gerekli gérse'®” de, bu-
nun nasil yapilacagin ve miktarim bilemez. O halde nimetlerin sa-
hibinden bilgi alip haber verecek birine yani peygambere ihtiyac
vardur. Ustelik Yaratici, insanin her bir orgamm hayvanlarinkinden
farkl olarak, gesitli eylemleri gerceklestirebilecek kabiliyette ya-
ratmugtir. Bu da onlarm kulluk amach kullanilmasinin geregine isa-
ret eder. Bu durumda da her bir organa ait ibadetin niteligini actk-
layacak birine ihtiyac oldugu anlagilir.'®®

Insamin, Rabbine yonelik davramiglarini nasil yerine getire-
cepi bilgisi yamnda ashnda kendisinin biitiiniiyle kemale ulasma-
sinda peygamberlerin yol gostericiligine ihtiyaci vardir. Zira Allah,
dogruluk ve adaleti akillarin nazarinda iyi, zuliim ve yalan: da kotii
-gostermis; tistelik ilkinin degerli, ikincisinin ise bayag1 ve degersiz
oldugunu da goniillere yerlestirmistir. Bu sebeple akillar, bu davra-
mgslardan serefini yiikseltenleri iglemeye temayiil eder ve aksi olan-
lardan da sakumr. 1l14h% emir ve nehyin akli bir zoruntuluk olarak
‘gerekli goriilmesi de bu durumla irtibathidir. Emir ve nehye uyarak
yasayanlarin sonucta insanhk serefleri tamamlamr. Nefsanf arzula-
nm tercih edenler ise-hak ettikleri cezaya kavugurlar.’®® O halde
emir ve nehyin varlif insanoglunun.serefli bir hayat siirmesi ve
ahirette bunun karsihgim gérmesi icin gerekli olmaktadir.

106 Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 11, 325; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 458.
107 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 156. . .

108 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 278; krs. Ali Abdiilfettdh el-Magribi, Imdmu
Ehli’s-siinneti ve’l- cemd‘a, s. 356.

109 Vatiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 274.



332 ISLAM DUSUNCESININ ANA MERKEZLERT: MAVERAUNNEHIR

Al acisindan peygamberlerin varligini zaruri kilan bir bagka
husus ise insanlarin kendi aralarinda anlagmazliga diismesidir. Her-
kes kendinin gercege ve dogruya en yakin oldugunu ileri stirmekte;
aralaninda hakemlik yapacak, uzlastiracak biri de bulunmamakta-
dir. Bu durumda insan akh kendisine yardim edecek, saldha ve
marifete yoneltecek birine bagvurmak zorunda kalr. Bilinen bir
gercektir ki aklin ihtiyaci oldugu hususlan en iyi bilen onu yaratan-
dir. Bu da peygamberlerin gerekliligine hitkmetmeyi icap ettirir.'

Diger taraftan diinya meggaleleri aklin saghkli calismasim
aksatabilir. Cesitli durumlar gercegi kavramaktan akli ahkoyabi-
lir.!*! Oyleyse insanlara yol gosterecek, hakikate rehberlik edecek
Allah elcilerinin varh§i kagimlmaz olmaktadir.!*? Yine insanoglu
aklin muhal ve vécip hiikmiinii verdikleri hakkinda degil ama miim-

kiin konusunda vahiyle aydinlanma ihtiyacindadir. Matiufdi’ye
~ gore peygamberler her durumda miimkiin olanin tercihe §§y§n ola-
mm beyan ederler.!?

Biitiin bu acgiklamalarn yaninda Matiiridi, emir ve nehyin |
varhgim gerekli gormekle birlikte, akhin yeterli oldugu diisiince-
siyle niibiivvetin gercekligini kabul etmeyenlere Allah’in lutuf sa-
hibi olusuyla cevap vermistir. Ona gﬁré peygamberlerin kilavuzlu-
guna aklim ihtiyaci olmasa dahi, lutufkdrlikla nitelenmis bir
Tanr’nin elci géndermesi yine de yerindedir. Zira Allah Teald’nin
kullarina verdigi nimetlere baktigumzda, hepsinde ihtiyacin &te-
sinde bir iyilik ve giizelligin bulundugu goriilmektedir. Dolayisiyla
hayatin iyilegtirilmesi ve giizellestirilmesi noktasindaki bu lutufkar

110 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 279; Ibn Sind’da benzer bir yaklagim bulun-
maktadir. Bk. Omer Mahir Alper, Isldm Felsefesmde Akil-Vahiy Felsefe—Dzn
Iliskisi, s. 192.

111 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 179

112 Matiirldi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 280.

13 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, T, 461; Niireddin es-Sabiini, el-Bzdayeﬁ usili’d-
din, s. 46.



TEMEL KAVRAMLARLA IMAM MATURIDI'NIN DUSUNCE SISTEMI 333

tavrin, insamn hem bu diinya hayatinda hem de ebedi hayatinda iyi-
ligine vesile olacak bir konuda gdsterilmedigi sdylenemez.''*

Matiirfdi’nin bu aciklamalarina benzer bir yaklagimi Ibn Sina
da kendi diisiince sistemi i¢inde ortaya koymakta, ancak onun ter-
minolojisinde bu durum lutuf degil ilahi indyet olarak ifade edil-
mektedir. Ona gore ilahi indyet insanoglunun varhifim siirdiirebil-
mesi i¢in, ona faydas: bulunan pek ¢ok seyi; goziin iizerinde kagin
olmasi gibi, teferruat sayilabilecek detaylari dahi gerektirmistir. O
halde diger faydalarla kiyaslandifinda insanlar icin ¢ok daha
onemli ve gerekli olan peygamberin mevcut olmamas: imkansiz-
dlr.lls o

Matiiridi’ye gore akil yeterli olsa dahi Allah-elcileri akla yar-
dima1 olmakta ve onun isini kolaylagtirmakta, 6zellikle nefsani ar-
zular karsisinda akla yol gostermektedir. Oyle ki peygamberlerin
konumu sadece hatirlatma, uyarma ve yanhs yola dikkati cekme
olarak goriilse dahi, kendinde ayr bir deger ifade eder. O halde el¢i
gondermek, surf bu sebeple bile Allah Teéld’mn insanlara 6zel bir
lutfu seklinde degerlendirilebilir.*®

Bu farkh ispat sekillerini zikrettikten sonra Matiiridi, ortaya
koyduklar1 deliller ve burhanlar yamnda peygamberlerin fiilen
mevcut olmalarinin da bagh bagina temel alinacak bir esas konu-
munda bulundugunu ekler. Bu baglamda Matiiridi, Hz. Peygam-
ber’in mesajimn yeryiiziiniin her tarafina yayihp taninmasini, onun
rislet ve niibiivvetinin en bilyiik delillerinden biri geklinde su-
nar.’’ Ona goére peygamberleri inkar edenler dahi kendi ellerinde
peygamberleri yalanlayacak bir delilin bulunmadigim bilirler.!'®

114 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 283; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 464.

15 Thn Sing, el-llahiyydt, 441-442; Tbn Sin4, en-Necdt, s. 339; krs. Omer Ma-
hir Alper, Aklin Hazzi Ibn Kemmiine’de Bilgi Teorisi, s. 153; Omer Mahir
Alper, ibn Sind, istanbul: ISAM Yayinlar1 2008, s. 113.

16 Matiirddi, Kitabii’t-Tevhid, s. 283-284; Nesefi, Tebswratii’l-edille, 1, 463;
Nireddin es-Sabiini, el-Biddye fi usiili’d-din, s. 46.

Y7 Matiddi, Tevildtii’l-Kur’dn, VI, 83.

118 ©Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 285.



334 ISLAM DUSUNCESININ ANA MERKEZLERI: MAVERAUNNEHIR

Burada olabildigince ozetlenen bu deliller'® Matiiridi’den
sonra da Islam alimleri tarafindan benzer sekillerde ele alinmugtir.
Bagta Ebii’l-Muin en-Nesefl olmak iizere pek cok &limin eserle-
rinde aym delillere yer verdigini gérmekteyiz.'*® Bugiin ise ¢agdas
diinyada giderek yayginlasan deist ve sekiller sdylemler karsisinda,
Matiiridi’nin bu yaklasimlarinin yeniden giindeme alinarak canlan-
dinlmasinin ve geligtirilmesinin geregi izahtan varestedir.

4. Hayatin Anlami imtihan ve imtihamn Sonucu Ahiret

- Imém Matiiridi, vahyin terminolojisi uyarmca'? diinya haya-
tinn aslinda bir imtihan oldugu hitkmiine istinaden imtihan kavra-
mun, sisteminin temel dayanaklarn arasina yerlestirmistir. Ancak o
diger konularda olduBu gibi burada da bir 6n kabulle hareket etme-
yerek neden hayatin imtihan olarak tammlandigi sorusuna da cevap
vermektedir.

Esasen Matiiridi diislincesinde mmhan ve dolayISIyla ahlret
inanc1 da akli olarak temellendirilen sistemin zorunlu sonucudur.
Zira dnceki kisumlarda aciklandif iizere §ah1d dlem iizerinde yapi-
lan nazar ve tefekkiir, insam alemin sonradan yaratildigi, dolayi-
styla bir yaraticisinin bulundugu fikrine; yine dlemdeki diizen ve
intizam, farkliliklar icindeki insicam ve bagka pek ¢ok husus yara-
ticamn belirli sifatlaninin bilgisine ve tabii hakim olusuna gétiirmek-
tedir. Insanlara-dini ve diinyevi maslahatlarin gosterecek, onlan fe-
sat ve fena bulmadan yeryiiziinde yerlesip tutunma imkam saglaya-
cak emir ve nehiyleri bildiren peygamberlerini géndermesi de ya-
raticimin hikmetine bagh olarak agiga ¢ikar. Dolayisiyla niibiivvetin

1% Bu konuda ayrint: icin bk. Hiilya Alper, Imdm Maturldz *de Akzl—Vahiy Ilis-
kisi, Istanbul: Iz Yayincihk 2008, s. 121-132.

120 mg]. bk. Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 443-467; Nesefi, Tevhzdln Esaslari,
s. 67-71; Niireddin es-Sabiini, el-Bidaye fi usiili’d-din, s. 45-53. Fahreddin er-
Razi de, on iki madde altinda nubuvvetm saglad1g1 faydalar ortaya koymak—
aym31d1r (bk. Fahreddin er-Razi, el- Muhassal (ngr. Hilseyin Atay), Kahire
1411/1991, s. 512-520).

12! msl. bk. el-Kehf 18/7; el-A‘raf 7/168; el-Enbiya 21/35.
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gerekliligi hakkinda getirilen her bir delil aynt zamanda imtihanin
varliginin da ispatt konumundadir. Zira emre uymaya tegvik edici
herhangi bir sey, nehyedilenden de sakindinci bir husus olmadi-
ginda, insamn ikisinden birini tercihinde sikintilar dogacakur. Us-
telik bu emredilenlerin bir kisminin insan nefsine zor gelen hususlar
olmasi durumunda, tegvik ve sakinduma daha da énem kazanmak-
tadar. : :
Bu durumda emir ve nehye bagh olarak ézendirme (tergib)
ve sakindirma (terhib) amaciyla va’d ve vaid giindeme gelir. Boy-
lece insan emir ve nehye gére yasama hususunda motive edilmis
olur. Aksi halde insan hevésina ve nefsine aldanarak aklm yoluna
uymayabilir ve emre aykiri davramglar gﬁsterebihr. Nitekim emir
ve nehye gore bir hayat siirme konusunda va’d ve vaidin ciddi bir
etkisi vardir.

Insan lezzetleri sever, elem duydugundan da nefret eder ya-
ratildig: gibi, daha biiyiik bir zevk icin zevk aldif bir seyi terk ede-
cek sekilde de yaratilmistir. Yine insan, eziyetin ve hosa gitmeyen
bir seyin muhtemel oldugu bir duruma, daha biiyiik acilardan kur-
tulmak icin tahammiil edecek bir yapida da yaratilmigtir. Bu du-
rumda insan diinya nimetlerini &hiret nimetleriyle; yakin zevkler,
uzak zevklerle karsilagnrchginda, dhiretin daha biiyiik ve kahci ol-
dugunu goriir. Dolayisiyla daha uzakta bulunan icin yakindakini,
bir bagka ifadeyle cok olan i¢in azi, terk etmek artik ona kolay gelir.
Bu diinya hayatinda dahi bilahare elde edecegi biiyiik faydalar ug-
runa insanoglu, biiyiik mesakkatlere ggiis gerer. Mesela bir tiiccar
biiyiik fayda ve kar elde edecegi diisiincesiyle sefere cikar, pek cok
zahmete Kkatlamr, uzun yolculuklar yapar. Dahas: insan lezzetleri
sever, kerih goriilenlerden nefret eder yaratilmasimna uygun bir se-
kilde, uzakta da olsa sevdigini elde etmek ister; ileride de olsa nefret
ettlgmden de kacmma davranig: gosterir.'?2

122 Matiuids, Te*vildtii’l-Kur*dn, XV1, 102-103.
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Matiiridi insan psikolojisinden hareketle bir bagka tahlil daha
yapmaktadir: “Insan tiirii 6yle bir yaranlisa sahip kilinmigtir ki so-
nucunun yarart umulmayan veya zararindan sakinilmayan bir fiili
islemeyi mdnasiz bulur. Su halde, yarar-zarar ilkesi onun davranis-
laryla daima irtibatlandiriimalidir, bu da va‘d ve vaid ydnteminin
saglayacagi bir seydir. Eder boyle olmasayd: Allah’in diismaniyla
dostunun Gkibetleri esit durumda bulunurdu. Bu iki tip insan sece-
nek ve tercihleri acisindan farkli olduguna gére dkibetlerinin de
esit olmamasi gerekir.”'%

O halde tekrar vurgulamak gerekir ki insamin bu diinyadaki
yaptiklarina karstlik ahirette gérecegi miikafat ve ceza olmadig bir
durumda, insanoglunu emir ve nehye uymaya yoneltecek bir tesvik
bulunmaz. Zaten &hirette miikafat ve ceza olmasayd: nihal planda
emre uymanin uyana bir faydasi, isyanin da isyan edene bir zarari
bulunmayacagindan, emir ve nehyin anlami kalmazdi.'** Bu du-
rumda da imtihandan bahsetme imkani yoktur. Emir ve nehyin var-
i), tergib ve terhibi saglama amaciyla da miikafat ve cezay: getir-
mekte, dolayisiyla bu hayatin bir imtihan oldugu hiikmiine varmak
kagimlmaz olmaktadir. Elbette bgyle bir sonuca sadece tergib ve
terhib ilkesiyle vanlmamaktadir. Yapilmas: veya kacinilmasi em-
redilen hususlarin varhi karsisinda emre uyan muti, kars: cikan ise
asi adim alir. Itaat eden ile isyan edenin aym sekilde muamele gor-
dif1 iizere dost ve diismamm, iyi ve kotiiniin birbirinden ayrilmasi
hem akil hem de hikmet agisindan bir gerekliliktir. Zira hikmet ve
akil iyiye ve kotiiye ayr1 muamele etmeyi, her ikisinin temyiz edil-
mesini ve her birinin hak ettigi yere génderilmesini gerekli gériir.*®
Bu da ahiret hayatina ve ona bagh olarak da miikafat ve cezanin
varligima gotiiriir. Dolayisiyla bu ikisi arasin ayrilmasinmn gerek-
liligi, aslinda ayn1 zamanda &hiret hayatimn da akli temeli olmak-
tachr. Malumdur ki diinyada iyi ve kétiiniin ayrilmasi, hak ettild;éri

123 Matiiddi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 157; Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, s. 128.
124 Viatiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 157.
125 \iatiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, X111, 332; X11, 332.
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sekilde karsilik bulmalari her zaman gerceklesmez. Bu bakimdan
Matiiridi yeniden dirilisi reddetme durumunda hikmetin yok olma-
simn s6z konusu olacagim ifade etmistir.'?®

Bu diigtince seyrinde imtihamn zaruri bir sonug oldugu agik-
tir. Zaten imtihan emir ve nehiyle olur.'?” Kuskusuz Matiiridi’ye -
gore imtihan, icinde yasadigimiz bu diinyamin bir adidr, onun kendi
ifadesiyle diinya, “dérii’l-mihne”dir."*® Giinkii insanoglunun yeryii-
ziinde var olus sebebi imtihan; onun digindaki varhklarm yaratilig
sebebi ise insandur. Zira Allah yeryiiziindeki canli ve cansiz biitiin
her seyi insanin hizmetine vermistir.'*® Yani insan digindaki yara-
tilmglar, insan icin var kibnmistir.**® Onlarnn varhiginm anlam in-
samn varligiyla baglantih olmakta, insanin yaratihg: ise imtihanla
anlam kazanmaktadir. Sonucta Allah Tedla biitiin insanlan imtihan

edilmek iizere yaratmigtir."** _

’ Bilindigi iizere icinde yasadigimiz diinya bizzat kendisi i¢in
yaratilmamis, fakat insamn, &hireti kazanmasina vesile olmasi icin
halk edilmistir. Allah diinyadaki her seyi igreti ve sonlu kilmigtir ki
kul bu sayede sonsuzu ve stirekliyi elde etmis olsun. Her insamn
temel gorevi, eline gecirdigi imkamn yaratihs gayesini gérmesi ve
onun ugrunda caba sarfetme hedefini belirlemesidir. Kisi bu tak-
dirde faniyi verip baki olan geye sahip oldugunu anlar. Su da var ki
diinyadaki her sey sona erme ve yok olma afetine maruzdur. Dola-
yisiyla Allah’a teslim olan kisi, 4fete maruz olam olmayanla degis- -
tirmis bulunur. Bu amacla maruz kalacag1 sikintilart makro plan
acismndan musibet saymamasi gerekir. '3

26 Matinddi, Te vilai’l-Kur’dn, XV, 290. :
127 Matiiridi, Te’ vildtii’l-Kur’dn, XVII, 149; Fahreddin er-Raz1’nin deyimi ile
“imtihan, ancak teklifle gerceklegir.” Fahreddin er-Rézi, Mef&tfhu’l—gayb

Beyrut: Darii’]-Kiitiibi’l-ilmiyye 1421/2000, XXII, 146.

128 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’dn, I 54, 129, 234; 11, 247, 281; VI, 330; XVT

30, 341.

129 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 274; Te*vilati’l-Kur’dn, V, 370.

136 Martiiridi, Te vilati’l-Kur’an, 11, 513.

131 Matiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, VIII, 32.

132 Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 1, 281.
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Bu bakimdan diinya hayatimin biitiinii imtihan oldugu gibi
imtihan hayatin icinde de farkh sekillerde tezahiir eder. Allah Tedla
mutlak irade sahibidir ve kullarim diledigi bicimde her tiirlii imti-
han cesitleriyle sinava tabi tutmas1 miimkiindiir.'*® Esasen her insan
kendi sartlarnna gére kendine 6zel imtihan olunmakta, ancak her
durumda imtihan olunacak bir konu bulunmaktadir. Bu acidan im-
tihamn iki ana sekilde gerceklestigi sylenebilir. Bunlardan ilki in-
sanin kendisine verilen nimetlerle imtihan olunmasidir. Digeri ise
insanin basina gelecek sikinti ve giicliiklerle imtihan edilmesidir.'3*
O halde imtihan sadece baga gelecek olumsuzluklarla iligkili degil-
dir. Zira bir insan kendisine verilen nimetlerin siikriinii yerine geti-
rip getirmemekle imtihan edilebilecegi gibi basina gelen beldlara
karg: sabirl olup olmamakla da imtihana tabi tutulabilir.!® Mesela
zenginin imtiham malim infak iken fakirin imtiham sablrh olmak-
tr. 136

Burada bir bagka énemli nokta, kiginin imtihan edﬂdigiko-
nunun, onun yapip etmelerinden dolay1 olmamasidir. Insamn, ne ile -
ve nasil imtihan edilecegi hususunda kendisinin bir etkisi yoktur.
Matiiridi’ye gore insanin herhangi-olumlu veya olumsuz bir eyle-
minden bagimsiz bir sekilde, Allah Teald bir insam beld veya ni-
metle imtihan edebilir.'*” Dolayisiyla kendisine inanan muttaki bir
kulunu fakirlikle imtihan ederken, kendisine isyan eden zalim bi-
rine mal ve servet verebilir. Bu diinya ceza alemi, degil imtihan
alemi oldugu icin Allah Te4ld’mn kargiligi olmadan, herhangi bir
on sebebe dayanmadan da kulunu cesitli sekillerde imtihan etmesi

133 Matinidi, Kitabii’'t-T evhzd s. 117; Te'vilati’l-Kur’dn, 11, 432, 466; IV,
246; 'V, 87.

134 Matiiridi, Te’ vilati’l-Kur’an, 1, 234; Tehanevi, Ke§§afu istildhati’l-fiiniin
ve’l-‘uliim (ngr. Ali Dabriic), Beyrut Mektebetu Liibnin Nasirtin 1996, “ib-
tila” md.

135 Métiidi, Te’vilarii’l-Kur’dn, V, 282; Ragib -el-Isfahani, Miifredatii
elfdzi’l-Kur’an (ngr. Safvin Adnan Daviidl), Dimagk: Dérii’l-Kalem-Beyrut:
ed-Darii’s-Samiyye 1412/1992, “beld” md; Fahreddin . er-Razi, Mefétihu’l-
gayb, IV, 136; XXII, 146. : '

136 Matiiridi, Te’ vilatii’l-Kur’an, XII, 90.

137 Matiwddi, Te vilati’l-Kur’dn, 11, 472; XV, 117.
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soz konusudur. Buna gore insanin diinyada basina gelenlerle kendi
hali arasinda irtibat kurmas: uygun degildir. Zira kisinin neyle ve
nasil imtihana tabi tutuldugu; onun faziletli veya rezil bir insan olu-
sundan bagimsizdir.!® Ciinkii insamn diinyada karsilastig: belala-
rin hepsi islenen giinahlann {iriinii seklinde degerlendirilemez. Al-
lah ul@ihiyetiyle kullarimi iyi ve kotii seylerle imtihana tabi tutabilir.
Bu tiir sinavlar imtihan edilen kisinin inancinin ve manevi hayatinin
zayifligim gostermedigi gibi kendisinden sadir olan bir siircmenin
karsiig: seklinde de diigiiniilmemelidir. Boyle bir durumu Matiiridi
iki sekilde yorumlamigtir. Ya Cendb-1 Hakk dost edindigi birini -
ahirette daha kamil bir sekilde faydalanabilmesi icin- diinya lezzet-
- lerinden korumustur. Ya da peygamberler hakkinda oldugu gibi on-
larn bir takim siirgmeleri (zelle) diinyada maruz kaldiklarn musi-
betlerle giderilmigtir.*®

biitiiniine yayarak izah etmeye cahsir. Aksi bir bakigla bazen acik-
layamadig1 hususlarda da imtihan kavramindan yardim aldif1 s6y-
lenebilir. Meseld nazar ve tefekkiiriin rolii, vahyin anlagilmas gibi
konularda da imtihan sik sik zikredilen kavramalar arasindadir. Zira
Matiiridi’ye gore insan ilah hiikiimleri anlama noktasinda da imti-
han olunmaktadir. Bu imtihamn sartlarindan biri de konular iize-
rinde tefekkiir etmek, arastirma yapmak ve onu bilenlere sormak-
4ir.140 Peki, anlami bilenemeyecek durumda olan miitesabih ayet-
lerde insanin sorumlulugu nedir? Matiiridi burada da yine imtihan
kavramina bagvurmusgtur. Buna gore Allah Tedl§, te’vil ve tefsir et-
mekten cekinmek, gercek manalarini ve kendileriyle ne anlatilmak
istendigini, onlar1 indirene birakmak ve onlarin miitesabih ayetler
olduklarint kabul etmek hususunda kullarim imtihan etmeyi dile-
migtir.**" Insanlar tarafindan bilinmesi miimkiin olan miitegabihe

138 Matdirddi, Te’vilatii’l-Kur’dn, IX, 251; X1, 10.
135 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, 1, 288.

140 Matiiridi, Te’vildtii’l-Kur’an, IV, 293.

141 Matiiridi, Te’vildti’l-Kur’dn, 1, 30.
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gelince, burada ya bilenlerin bilmeyenlere iistiinliigiiniin ortaya ¢ik-
mas! ya da kastedilen mananin sorup aragtirilmasi s6z konusudur.4?
Nitekim Allah Tedld kullarim iki sekilde imtihana tabi tutabilir. Biri
aragtirtp incelemekle’ diger ise irdelemeden benimsemek ya da
tevakkuf etmekle gerceklegir.'*

Matiiridi diisiincesinde imtihanla agiklanan hususlardan birisi
de yeryiiziindeki yilanlar ve zararh nesnelerin yaratilmasindaki hik-
metin izahinda goriiliir. Yapilan izahlar arasinda zararl ve yararh
seylerle kulun imtihan edilmesinin kastedildigi ifade edilmekte;
bunlar sayesinde, itaatkar olusa terettiip eden sevabin lezzetiyle is-
yankarliga ait cezanin acisiun hissedilip 6grenilecegi belirtilmek-
tedir.'* Matiiridi bir baska agidan ise konuyu sdyle zikretmigtir:
“Stiphe yok ki Allah faydali ve zararli nesneleri yaratandir, ta ki
akilla donattig1 ve bilgi edinmeye ehil kildig canlilar, nimetler ve
belalarla her seyi yerli yerine koyma ¢izgisi {izerinde imtihana tabi
tutulmug ve kendilerine verdigi nimetlere siikretmis olsunlar.”46

Bununla birlikte Allah’in insanlan bir sekilde imtihana tabi
tutiasina, diinyevi imtihan gartlanim diigiinerek karg1 ¢ikanlar var-
dir. Onlar, insanin bu diinyada Allah tarafindan imtihan ediliyor
olusunu kabul etmezler. Ciinkii bu diinyada imtihan gizli kalan
duygu ve diisiincelerin ortaya ¢ikmasi; bdylece kisinin durumunun
belirginlik kazanmas: amacin tagir. Yine icinde yagadifimiz diin-
yada bir otoritenin emir ve yasaklar koymas: kendisine yonelik
fayda veya zararla ilgilidir. Bu aciklamalar1 yapanlara gére Allah
icin bdyle bir durum s6z konusu olmadi@1 icin insanlar imtihan et-
mesinin, emir ve yasaklar gondermesinin bir anlami yoktur.
Matiiridi bu tiir anlayiglan elegtirerek reddeder. Ona gore Allah’in
insanlar1 imtihan etmesi, onlara yonelik emir ve yasaklar génder-
mesi, belirli ibadetlerden sorumlu tutmasi, gizli kalan bir yéniin

142 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, 11, 247.

143 Miatiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 353.

144 Matiuidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 115.

145 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 168.

146 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 266; Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, s. 216.
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aciga cikmasi'¥ veya kendisine yonelik bir fayda ve zararla bag-
lantih diigiiniilemez. Zira O’nun bilgisi disinda kalan hicbir sey
yoktur ve O, her tiirlii fayda ve zarardan miistagnidir. Ancak insamn
imtihan edilmesinde onun diinya ve ahiret faydasina yonelik pek
cok husus bulunur.**

Biitiin bu aciklamalar realiteden hareketle, var olandan kalki-
larak getirilen izahlardir. Yani var olan insanin ne yapacagina cevap
veren aciklamalardir. Bundan 6nce “insan nicin yaratildi?” sorusu-
nun cevaplanmasi gerekmez mi? Yukaridan beri verilen bilgilerden
de anlagilacag iizere hayatin anlammimn imtihanla cevaplanmasi bii-
tiinsel bir akli diisiincenin vardig: bir sonug olarak goériilmektedir.
" Ancak imtihan kavramiyla, mahlukdtin varhgmn anlamlandiril-

mast kastedilmig degildir. Alemin yaratilig sebebi ve hikmetine dair
farkh bakis agilarim konu edinen Matiiridi, nihAyetinde boyle bir
soruyu anlamsiz bulur. Zira ona gore yaratma Allah Tedld’min
zatiyla var olan bir fiilidir. “Nicin yarath?” demek ile “Nicin rah-
man ve rahim oldu veya nicin bildi?” demek aym seydir.'* Bir an-
lamyla bu soru niye tanr, tanr oldu gibi bir anlama gelir. Ciinkii
insamin tannmin  fiilini sorgulama hakki bulunmamaktadir.
Matiirid’ye gore Allah’in yaratmasinda siiphesiz sayisiz hikmetler
mevcuttur. Ancak insan ildhi hikmetleri tam olarak bilemediginde,
bu hikmetler ortadan kalmaz. Burada insana diisen O’na teslim ol-
-makur. : :

147 Matiiridi, Te’vildtii’l-Kur’dn, V, 292.

148 Mariridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 272-273; krg. Te vilati’l-Kur’dn, IV, 53; VI,
202. . :

149 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 85, 152.
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