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ULUSLARARASI iMAM MATURIDI SEMPOZYUMU

Yrd. Dog. Dr. Sadik Armutlu

Erzurum’da dogdu. Tk, orta ve lise tahsilini dogdugu memilekette yaptr.
Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesinden 1980 yilinda mezun oldu.
Mezun oldugu Universitede Klasik Fars Edebiyat: iizerine Yiiksek Lisans
ve Doktora yaptr. Malatya Inénii Universitesi Egitim Fakiiltesi Tiirk Dili
ve Edebiyat: Béliimiine Arastirma gérevlisi oldu. Adr gegen Universi-
tede Klasik Tiirk Edebiyat: iizerine ikinci bir Yiiksek Lisans ve Doktora
yapts. Araliksiz yirmi yil ileri seviyede hadis, tefsir, fikih, kelam, tarih, fel-
sefe, klasik Arap, Fars ve Tiirk edebiyati okumalari yapts, halen degisik
ilim konular: da ilave ederek okumalarina devam etmektedir. Birikim-
lerini dért yildir yaziya dékmekte ve calismalarin: agirliklt olarak Kla-
sik Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlart izerine yapmaktadir. Halen Malatya
Inénii Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Béliimiinde dgre-
tim iiyesi olarak calismaktadur.

Maturidi Kelaminin
Klasik Edebiyata Yansimasi

§

Hz Muhammed’e 610 y1hnda inmeye baslayan Kuran
ayetleri ile Arap toplumu icin yeni bir dénem bagh-
| yordu. Cahiliye devri artik duygu, diisiince ve deger
hiikiimleriyle geride kalryordu. Kur'an-1 Kerim bir ta-
raftan hayatin her agamasini tanzim etmis, diger ta-
raftan daha sonra ortaya ¢ikacak dini ilimlerin do-
gusuna zemin hazirlamistir. Kur'an indigi zamandan
itibaren bazi ayetlerin kolaylikla anlagilir halde olma-
yas1, onlarin icerik yoniinde bir anlama ve yorum-
lamaya ihtiya¢ duyuldu. Bu ihtiyactan dogan tefsir,
Kur'an-1 Kerim’i anlamak, yorumlamak, agiklamak
icin takip edilmesi gereken esas ve yontemleri konu
edinen bilim dali olarak dogup gelisti.

| Namaz, zekat, hac ve orugla ilgili hitkiimler, Hz Pey-
| gamber tarafindan agiklantyordu. Hz. Muhammed'in
| sozleri, tavir ve hareketleri diyebilecegimiz hadis, miic-
mel ayetlerin anlat1 ve yorumunda en biiytik bagvuru
i ve kaynak olmustur. Stinnetle es anlamda olan hadis,
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zaman icerisinde bir bilim dal olarak ortaya ¢ikmig
ve bityiik bir ilerleme kaydetmistir. Islam’in kisisel ve
sosyal hayata dair ameli hiikiimlerini bilmeyi ve bu
konuyu inceleyen bir bilim dah olarak ortaya ¢ikan
fikah, Miisliiman toplumlarin sosyal hayatlarimin bii-
tiin iligkilerini diizenleyen bilim dahnin adi olmug-
tur. Islamiyet’in dogup yayilmaya basladiginda siir
de degismeye baslad: ve kaynaginda Kuran ve ha-
dislerin deger dlgiileri olan bir edebiyat bilimi dogdu.

Kisa siirede Arap yarimadasi digina yayilan Islam,
aym zamanda Arap olmayan pek ¢ok etnik grubun
dini haline geldi. Fars, Tiirk, Afrikali, Hintli, Afgan,
Orta Asyah pek ¢ok topluluk hizla Islam’a girdiler ve
hem dini hem de kiiltiirel manada bir Islamlagma sii-
reci yasadilar. Bu siirecte farkh topluluklar, Miislii-
manlagirken ayn1 zamanda klasik Islam kiiltiiriiniin
zengin mozaigini de olusturmaya bagladilar. Bir me-
deniyet ve diinya kiiltiirii haline gelen Islam, ister is-
temez, farkh cografya ve kiiltiirlerde farkl renk ve bi-
¢imlerde hayat alan buldu (Kalin 2004: 35). Bagdat,
sadece Abbasi devletinin hilafet merkezi degil yeni
bir kiiltiir ve medeniyetin de merkezi olmugtu. Arap-
larin degil; din, dil, etnik yap: ve hicbir inang fark:
gozetmeden biitiin insanlarin rahatlikla gelip yerles-
tikleri bir mozaik, bir ortak deger ve Daru’s-Selam/
Baris yurdu adiyla amilmistir. (Hatib Bagdadsi trs.: I,
66; Streck 1979: 11, 195).

Bagdat’in kurulmas: devletin kurumsallagmasini da
beraberinde getirdi. Yonetimde soy veya nesep, devlet
tegkilatinda gorev almaya yetmedigi icin Arap aris-
tokrasisinin yerini de hiyerarsi aldi. Artik yonetim
irka dayal ve bir sinifin egemenligine/imtiyazina da-
yanmiyordu. Araplar da wsiyete dayali kapali bir simf
olmay terk edip bir halk haline geldiler (Lewis 1979:
95). Devlet idaresindeki yeniden yapilanma sosyal ve
kiiltiirel hayata da yansidi. Toplumda biiyiik bir sos-
yal degisim gerceklesir ve farkl uluslarin kiiltiirleri-
nin kaynagmasindan da yeni bir kiiltiirel ortam ya-
ratilir. Eskisinden cok farkh olan bu ortamda bilim
ve kiiltiir etkinlikleri en tist seviyeye cikar. Cesitli bi-
lim dallarinda ¢aligmak icin farkl: irklara mensup bi-
reyler, iilkenin farkli cografyalarindan kopup gelerek
Bagdata yerlesirler. Bagdat, kisa zamanda bilim adam-
larinin bulustugu merkez olur (Nicholson 1969: 257).
So6z ve diisiince dzgiirligiiniin oldukea fazla oldugu,
halife ve yoneticilerin her tiirlii bilimsel aktiviteye
destek verdigi bir ortamda Ortagag’in altin devri ola-
rak gériilen Islam medeniyetinin temelleri Bagdat'ta
atildi. Bu medeniyetin olusumunda en biiyiik etken

Abbasi toplumunun yapisi ve bu toplumu olusturan
uluslarin birlikteliginden dogan kaynagmadir. Bu bir-
liktelik, bilimin biitiin dallarmna yansidi gibi ede-
biyat sahasinda da kendini gdstermistir. Bir irka ait
olan siir, artik mozaik toplumun edebiyatina déniis-
migtiir. Bu toplumun/Abbasi toplumunun edebiyat1
da ileride olusacak olan Fars ve Tiirk edebiyatlarina
kaynaklik edecektir. Bir irka ait olan edebiyat/Arap
edebiyat: artik Sami irkinin bati Asya’daki anavatan
ile sinirh degildi; doguda ve batida, Orta Asyaya ve
Akdeniz'in en uzak kiyilarina kadar yayilmigti. Bu
.edebiyata katkida bulunanlar artik Emevi devrinde
oldugu gibi yalniz Araplar degildi, esitli etnik grup-
lara mensuptular (Hort 1977: IV, 204), '
Dini bilimlerin temeli atilip gelismelerin 6nii agilir-
ken, edebiyat, Islam medeniyetinin ruhuna uygun
gelisme gosterirken, diger taraftan Islam ordular da
biiyiik fetihlere imza atryorlards. Kalem ve kil basa-
rilara birlikte koguyorlardi. Miisliiman Araplarin do-
guya ilk seferleri Hz. Ebu Bekir doneminde bagladr ve
Hz Omer doneminde de devam etti. Horasan biitii-
niiyle Miisliimanlarin eline gecti. Bu fetihler sirasinda
Islam ordular1 bagta Horasan olmak iizere Mavera-
iinnehir ve Toharistan bolgelerinde Tiirklerle karg-
lagtilar ve uzun miiddet Tiirklerle miicadele etmek
zorunda kaldilar (Kutlu 2011: 49). Tiirklerin Islam-
lagma siireci bir anda gerceklesen basit bir hadise ol-
mayp, siyasi, iktisadi, kiiltiirel ve toplumsal pek cok
yonii olan; uzun bir siirecte ve genis bir cografyada
cereyan eden karmagik bir hadisedir. Bu sebeple Is-
lam’in Tiirkler icin bir din, medeniyet ve hayat tarzi
haline gelmesi VII. asirdan baglayarak XI. asra ka-
dar siirdii (Kutlu 2011: 46). Oguzlarin ve Karahan-
hlar'in Islam’ sectikten sonra Miisliimanlik Kaggar
ve Balasagun'da istikrar buldu, ardindan Dogu Tiir-
kistan iclerine dogru ilerledi. Samaniler’ den sonra Is-
lam’ Tiirkler arasinda yayma gorevini Karahanhlar
ve Gazneliler tistlendi. Onlar, Selcuklu ve Osmanh
olarak bilinen iki bityiik Miisliiman Tiirk boyunun.
Miisliiman olmalan ve biiyiik devlet olmalari icin ze-
min hazirlad1 (Kutlu 2011: 67).

Tiirklerin Miisliiman olmasinda birinci derecede Is-
lam'in evrensel ilkeleri etkili olmussa da, bu dinin top-
lumsal hayatta yer edinmesi, bityiik él¢iide Ebu Hanife
(6.767)'nin 6zgiirliikgii ve hosgdriilii Islam anlayg: sa-
yesinde gerceklesmistir. Yerlesik hayata gecen Tiirk-
ler, Islam’in inang, ibadet ve ahlaki degerlerini Ebu
Hanife'nin yaninda egitim gormiig Islam bilginlerin-
i den grendiler. Hanefilik, Tiirklerde Miisliimanligin

272



pratik boyutunu olusturmustur. Hanefilik, Islam’in
dogu cografyasiyla ve 6zellikle Tiirk bolgeleriyle 6z-
deslesmis bir mezhep idi (Kutlu 2011: 91, 97).

Ebu Hanife'nin 6grencileri, basta Belh olmak iizere,
Rey ve Semerkant gibi Horasan ve Maveraiinnehir
cografyasinda hocalarinin goriislerini yayarken, di-
ger taraftan ad1 gegen bolgelere Hanefi alimlerinin
devlet tarafindan atanmasi, bu cografyada Hanefi-
ligin giiclii bir sekilde yayilmasina neden oldu. Se-
merkant’ta Ebu Hanife'nin fikirleri dogrultusunda
faaliyet gésteren 6nemli bir ilim merkezi olan Daru’l-
Ciizcaniye’de Ehl-i Rey (Ak 2008: 101) cizgisinde ad:
Maturidi (6. 944) olan bir 4lim ¢ikarak, Tiirklerde
dindarhigmn boyutu olan Méaturidilik akidesinin te-
mellerini att1.

Yeni Miisliiman olmus bir toplum, Kur’an ve Siinnet
1s1ginda yeni dinin itikadi ve ameli davramis bigimle-
rini igsellestirmis, yasamim bu inancsal dogrultuda
stirdiirmiistiir. Bagka bir ifadeyle Tiirkler, Islam dinini
kabul ettikten sonra, akidevi ve fikhi konular1 Ebu
Hanife ve Imam Maturidi gériigleri dogrultusunda
hayata gecirdikten sonra Tiirkler arasinda bir inang
sisterni olusmaya bagladi. Bu inang sistemi, Tiirk top-
lumunun bir taraftan ahlak diizenini olustururken,
diger taraftan kiiltiiriinii de gekillendirdi. Biitiin me-
deniyetlerde bilingli ve rasyonel diizende muhasebesi
yapilan bir inanc vardir. Medeniyetin ruhsal temeli
bir inang, toplumsal temeli de o inanca bagli bir ah-

lak nizamidir. Bu temeller iizerinde birlesmenin bi-

lincini ve giivenini duyan insanlar, o inanci ve ah-
lak nizamim yagatacak devlet teskilatini ve iktisadi
yapiy1 kurarak biiyiik kiiltiir eserleri meydana geti-
rirler (Ozakpinar 1997: 27). Islamiyet medeniyettir
ve Miisliiman toplumun kiiltiiriinii belirler. Fertler,
bu medeniyetin ruhuna gore yasar, hayatin1 tanzim
eder. Yazar ve sairlerin eserlerine de o medeniyetin
ruhu siner. Islamiyet, Tiirk toplumunu yeniden ya-
pilandird:. Tiirkiin dogasindan gelen 6zellikler, Isla-
miyet’in getirdigi yenidiinya goriisii ile birlegti. Bu
yapilanma ve birlesme, Karahanhlardan Osmanlrya
kadar sosyal yapinin yaninda kiiltiirel, 6zellikle de
edebi olugumun temelini sekillendirdi. Islam mede-
niyetinin etkisi altinda gelisen Tiirk edebiyaty, bu me-
deniyetin ilkelerinin aydinlattif: sekillerde edebi eser-
ler meydana getirmis ve ilk 6rneklerini XI. yiizyilda
vermistir. Islam medeniyetinin ilham kaynaklarini
olusturan ilkeler ve bu ilkelerden dogup gelisen ilim,
6zellikle de dini ilimler Tiirk edebiyatinin icine sin-
mis, genis olciide kendini gostermistir. Alimler, dini

ilimleri yillarca izah, yorum ve serh etmek icin ug-
rag vermigsler, sairler de bu ilimlerden miilhem ola-
rak onlari edebi eserlerde en giizel bir sekilde ifadeye
calismiglardir,

Bu ilimlerin baginda Kur'an-1 Kerim gelir. Kur'an, sa-
irlerin bolca istifade ettikleri bir hazine, bir ilham kay-
nagidir. Klasik Tiirk edebiyats, kendi icinde Kur'ani
kavramlari, unsurlary, kissalar: barindirmus, Islami
edebiyatin kaynaklar arasinda én sirada yer almus-
tir. Kutsal kitap, sairin hayatinin bir parcasi oldugu
gibi, sirinin de kaynag olmustur. Sair, duygu ve dii-
siincelerini kanitlamak icin Kur'an’dan lafzen/kelime
veya medlen/mana iktibaslar yapar, ayetlere telmihte
bulunur. Bunu yaparken de dini algisini, Kur'an bil-
gisini gosterir, bunlar eserine veya beyitlerine yan-
sitir. Hadis-i gerifler, Kur'an-1 Kerimden sonra dinin
ve edebiyatin ikinci kaynagidir. Klasik Tiirk edebiya-
tinda hemen hemen her sair, az veya cok hadislerden
yararlanmustur. Siirlerinde anlatmak istedikleri duygu
ve diisiinceleri kuvvetlendirmek icin hadislerden isti-
fade etme yoluna gitmislerdir. Béylece soziin ve ifa-
denin etkileyiciligini ve gecerliligini artirmaya calig-
muglardir. Kur'an'da oldugu gibi hadislerde de kismen
veya tamamen lafiz ve meal iktibaslar: yapildigs gibi,
pek coguna dolayh olarak telmihlerde bulunuldugu
goriilmiistiir. Islam medeniyetini kuran, onu sekil-
lendiren Kur’an ve hadis, basta fikih olmak iizere dini
ilimlerin dogusuna zemin hazirladi. Emeviler déne-
minde (661-750) temelleri atilan bu ilimler, Abbasiler
zamaninda biiyiik bir ivme kazandi ve gelisme gos-
terdi. Bunlardan biri de, Hz Peygamber sonrasi Islam
toplumunda meydana gelen olaylar sonucunda cesitli
siyasi ve dini goriis ayrihiklar1 sonucu ortaya gikan
kelim ilmidir. Kelim ilminin dogusunu hazirlayan
sebepler, keldm {izerine yazilmus kitaplarda ayrintih
bir sekilde anlatilmugtir. Keldm ilmi, hicri I asirda or-
taya gikan ve her biri kendi goriilerinin dogru, gercek
oldugunu savunan ve bunu ayet ve hadislerle ispatla-
maya galisan firkalar karsisinda, Kur'an ve hadise en
dogru manayi vermek, onu anlamak ve simirlari ok
genislemis Islam iilkesindeki biitiin Miisliimanlara
Kur’an ve hadiste bildirilen inang esaslarin anlaya-
bilecekleri sekilde agiklamak ve anlatmak ihtiyacin-
dan dogmugtur. (Gélciik 1996: 42). Islam fikir tari-
hinde keldmin kurucusunun Mutezile oldugu kabul
gormiistiir. Kelime'nin ¢ogulu olan kelam, “etkile-
mek, yaralamak” anlamindaki ‘kelm’ kékiinden tii-
remis isim olup “bir fikri tam olarak anlatan s6z” de-
mektir (Topaloglu 2010 : 181). Konusuna ve gayesine
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gore tarifleri yapilan (Gélciik 1996: 20-22; Topaloglu
2010: 181) kelam ilmi, ilk olarak diger din, kiiltiir ve
felsefelere karsi Islam dininin temel esaslarini savun-
mak amaciyla Mutelize tarafindan ortaya konulmus-
tur. Kelam, akla ve Kur'an-1 Kerim'e dayanarak islam
inang degerlerini belirleyen bir bilim dali ortaya gik-
tifina gore, Miisliiman toplumun edebiyat alanindaki
sesi konumunda olan sair ve yazarlarin bu bilim da-
lina yabanc kalmas: diisiinillemez. Akide dinlerin
temelini teskil eder ve iman esaslarin belirler. Al-
’in varligina ve birligine inanan, Hz Muhammed'in
O'nun elgisi oldugunu kabul eden ve dldiikten sonra
dirilmenin hak oldugunu séyleyen sair, daha ilk an-
dan itibaren kelam biliminin temel meseleleri/mesail
ve mekasid olan ve dogrudan dogruya dini esaslan
olusturan konularin igine girmis ve kelam ilmi ile ta-
migmis olur. Boylece sairin inang sisteminde ve dii-
stince diinyasinda keldm hep ola gelmistir. Aileden
gordiigii ve devir aldig akide mirasi ile egitim-&gre-
tim siiresince 6grendigi kelamin maséil ve mekasids,
sairin kelamla i¢ ige oldugunu gosterir.
Keldmin Edebiyatla Bulagmas:
Genel anlamda kelam, 6zel anlamda bu bilimin veya
baska bir ifadeyle ehl-i siinnet kelamimin iki biyiik
temsilcisinden biri olan Imam Maturidi'nin goriigle-
~ ‘rini yansitan ve bu sahada Méaturidilik olarak adlan-
dirilan diisiince sistemi; manzum, mensur veya man-
zum-mensur karigik eserlerin yaninda divanlarda,
tevhid, miinacat, na't gibi tiirlerde yogun ve kalici se-
kilde yer bulmustur. Hayatin anlamin, gayesini inang
belirler. Miisliiman yazar ve sair bir taraftan inancin
ruhuna uygun bicimde eylemler, diger taraftan dii-
stinsel diinyasindan siiziiliip gelen edebi eserler mey-
dana getirir. Yani, inanglar1 dogrultusunda yasayan
sair, inandig1 degerlere paralel olarak da eserler olus-
turur veya bu degerlere yeri geldiginde eser ve siirinde
yer verir. Inang sistemi, eserin tiimiine sindigi gibi,
parca parca esere yerlestigi de goriiliir. Bunun giizel
orneklerinden biri de “Emali”dir.
Tam ad: Serhu’l- Emali li-Aliyyi’l-Kéri olan eser,
Maturidi kelamina dair yazilmag ilk manzum eserdir.
Bagka bir ifadeyle, kelimin edebiyatla bulugtugu, ke-
lamin edebi eserlere yansidig ilk eserdir. Eser, Arapca
olarak Nazim Ali b. Osman el-Usi (6. 1179) tarafin-
dan yazilmugtir. Emali, kaside nazim seklinde ya-
zilmus olup 66 beyittir. Bu eser aym zamanda Islam
diinyasinda en yaygn olan kelam kitaplarinin ba-
sinda gelmektedir (Celikoglu 2011: I, 44; Ozervarli
1995: X1, 73). Emali, “imla” kelimesinin ¢oguludur.

Miiellifi tarafindan “el-Emali” olarak adlandirilan ve
daha ¢ok bu isimle tamnan eser, beyitlerin son keli-
meleri ‘lam’ harfiyle bittigi i¢in Kasidetii’l-Lamiyye
fi't Tevdid, baslangicina atfen Kasidetii Yekiilu’l-Abd
veya Bed'w’l-Emali geklinde de amlmugtir. Bazi kay-
naklarda Kasidetii’l-Hanefiyye olarak kaydedilen
eser, ITI. Murat dénemi bilginlerinden Muhammed
b: Malkoca'ya ait Tiirkce serhinde asil metin i¢inde
sarihin kullandig Lamiyye-i Kelimiyye terkibinin
baz1 aragtirmacilar tarafindan benimsenmesiyle bu
adla da literatiire gegmistir (Celikoglu 2011: I, 45;

~ Ozervarh 1995: X1, 73-75).
'Emali, diizenleni bigimi olarak klasik kelam terti-

bine uyularak; ilahiyat, niibiivvet ve sem'iyyet bé-
liimlerinden olugmustur. Ozellikle manzum olmas:
ve ozlii bilgi vermesi sebebiyle 6grenim ve ezberleme
agisindan kolaylik saglayan bu 6nemli Méturidi akaid
risalesi, medreselerin baslangic simflarinda okutulan
akaid ve kelam metinleri arasinda ragbet gérmiis, pek
ok defa istinsah edilmis, tizerine terciime ve serh ola-
rak bircok ¢alisma yapilmigtir. Miistesriklerce de ter-
ciime edilerek nesredilmis olan Emali'nin cesitli yer-
lerde ve tarihlerde yapilmig baskilar1 bulunmaktadir
(Ozervarh 1995: X1, 74). Kaside soyle baglar:

Yekilu'l- abdu fi bed’t'l- emali

Li-tevhidin be-nazmin ke’l-ledli

“Bu fakir/miiellif, Emali‘nin baslangicinda yiice bir
siir ile Allah’in varhg icin (56yle) der:”

Kaside agagidaki beyitle biter:

Ve-kiinti ‘avne héze'l-‘abdi dehren

Bi-zikri’l-hayri fi hali’btihal

“Ayrica, (Allah’a) yakarip yalvars esnasinda giizel-
likle anarak su fakire ebediyen yardimci olunuz.”

Fuzuli (6. 1566), nereden geldik, nereye gidiyoruz so-
rusuna cevap arar, Vacibu'l-Viicid'un mevcudiyetini
ortaya koyar. O'nun sifatlar, fiilleri ve yaratlmaglarla
olan ilgisinden bahseder, niibiivvet konusundaki go-
riiglerini ortaya koyarken biitiiniiyle kelami konulara
girmis olur ve Matla'w’l-'tikid fi Ma'rifeti’l-Mebde’i
ve'l-Me’ad isimli kelima dair mensur bir eserle kar-
simiza gikar:

Fatih Sultan Mehmet'in Istanbul’u fethini miitea-
kip Imparatorlugun yeni bagkentinin ilk kadisi olan
Hizir Bey (6. 1459)'in yazdig 105 beyitlik Kaside-
ti'n-Niniyye'sinde kelami meseleler 6nemlerine gore
bir veya birkac beyitte ele alinmus, Allah ve sifatlar,
Allah kargisinda insan, niibiivvet, me'dd, iman vb.
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konular Maturidilik bakis acisindan degerlendirilmis-
tir. Kelami konularin kaside nazim sekli ile ve de ve-

zin, kafiye, redif gibi estetik degerler icerisinde man-
zum olarak da yazilabilecegine yeniden sahit oluruz.

Hayali Ahmet Efendi (6. 1470) de manzum bir kelam
eserine, bir serh yazilabilecegini gésterir. O, hocast
Hizir Bey'in Kaside-i Niniyye'sine yazdig: serh ile
taninmugtir. Ozellikle hocasinin Niiniyye’si cok dzet
oldugu i¢in, Hayali Ahmet Efendi tarafindan yapi-
lan gerh, ¢ok tutulmug ve yayginlik kazanmistir. Ho-
casinin fikirlerini yakindan bildigi i¢in, onun en gii-
zel agiklayicisi olarak kabul edilmistir (Yazicioglu
2001: 143). Hz Peygambere duydugu sevgi ve say-
giy1 samimi, sade ama 6liilii anlatimla ve edebi sa-
natlarla dile getirerek edebiyatimizda heniiz agiima-
mug bir mevlid gigirinin dogmasina énciiliik eden
Siileyman Celebi (6. 1422)'nin asil ad1 Vesiletii’n-Ne-
cat olan Mevlid’i tam bir sehl-i miimteni drnegidir
(Geng 2005: 343). Siileyman Celebi, bir taraftan ese-
rin tiimiine yayilan Peygamber tasviriyle bir miimi-
nin hayalindeki Peygamber’i anlatir, diger taraftan da
Siinni kelimu tahsil etmis bir alim olarak kelam ilmi-
nin {i¢ temel meselesini olugturan uluhiyet, niibiiv-
vet ve ahiret konusunu eserin bagindan sonuna kadar
bir kelima goziiyle bizlere aktarmugtir (Kilavuz 2010:
274-292). Kelami bilgilerin kasidenin yaninda mes-
nevi nazim sekliyle ve bagimsiz bir eserde yer aldi-
g1 goriiriiz ve kelam kitaplarinda yazilan konularla
uyum ve paralellik sergiledigini hayranlkla izleriz.
Miinacat, veladet, risilet, mirac, rihlet gibi boliumler
hem edebi eserin boliimlerini hem de keldm ilminin
asd’il'ini yansitir. Edebiyat bilimiyle, kelam bilimi-
nin i¢ ige ge¢mis en giizel 6rneklerinden biriyle yiiz
yiize geliriz, onunla taniginz.
XV. ytizyilda bir bagka sehl-i miimteni eser olan Si-
nan Pasa (6. 1486)'nin Tazarru'name’siyle kargilasinz.
Eser, bir goniil feryads, durulmak bilmez bir derya gibi
calkalanip duran bir kalbin feryat ve inilti dolu tévbe
ve istigfarlari, seving ve mutluluk icerisinde yakans,
son varig noktasiyla ‘agk’in kitabidir (Tulum 2011:
37). Sinan Paga, bir taraftan O ulular ulusuna terte-
miz bir yiirekle sunulan yakariglarinda bulunurken,
diger taraftan icerik geregi kelimun konusuna giren
uluhiyet ve niibiivvet bahislerine de girer, alim sifa-
tiyla ve de hig yabancisi olmadig: kelam bilgisiyle ya-
kariglarini dile getirir. _
Tiirk diigiince tarihinin kilometre tagi olan Kemal
Pasazade (8. 1553), bir taraftan miirettep divan tertip
ederek sairlik yoniinii, diger taraftan alim kimligiyle

kelami konularda miistakil eser ve risaleler yazarak
kelamc y6niinii yansitmugtir. Tevhid, Islam’in esasidur.
Kur'an-1 Kerim bunu israrla vurgular. Bu vurgulama
Islamlagma siireciyle birlikte edebi metinlerde ve si-
irlerde yer alir. Allah’in varligina ve birligine inanan
yazar ve air, bu duygulari edebi estetik &l¢iiler iceri-
sinde ele alir ve igler. Zaman icerisinde dini-edebi tiir
boyutuna ulagan tevhidler, kelam ilminin énemli ko-
nularindan biri olan Allah’in zat, sifat ve fiillerinden
bahseden birer kelam metinleri' olma ézelligini gbs-
terir. Tevhid, edebi terim olarak Allah’in birliginden
ve yiiceliginden bahseden bir metin olarak tanimla-
nir. Oysaki bu metinlerde vécibu’l-viicid olan Al-
lah’in varhiginin ve birliginin delillerine, Allah ve kul
iliskisine, Allah’in hem siibiiti hem fiili hem de selbi
ve tenzihi sifatlarinin varligim gbsteren isimlere yer
verilir. Tiir olan tevhidlerde kelam biliminin, edebi-
yat bilimiyle bulustuguna sahit oluruz. Okudugumuz
tevhidlerde kelamin ‘mesa’il'ini goriiriiz. Tevhidler,
artik ilahiyat bahislerine yer veren kelim metinleri
olarak kargimiza ¢ikar.

Tevhid tiiriinden bagka miinicét ve na'tlar da hem
edebi bir tiir olma 6zelligini hem de i¢eriginden do-
lay1 kelam metinleri olma &zelligini gosterir. Tevhid-
lerde oldugu gibi miinécatlarda da Allah’n isim ve
sifatlarindan bahsedildigi icin sairler, keldmin temel
konularindan uluhiyyet bilgilerine yer verirler ve bu
bilgileri edebiyatin kaideleri icinde okuyucuya akta-
rirlar. Yiice Peygamber'in vasfina ve methine mah-
sus tiir olan na’tlar, niibiivvet iceren kelami konular:
ihtiva eder. Icinde barindirdig ayetler, hadisler, isim
ve sifatlar, mucizeler, sefat vb. konular keldm bilimi-
nin temel konulardir.

Maturidi Kelaminin Edebi Eserlere Yansimasi

Kelami konular, islamlagma siirecinin dogal bir so-
nucu olarak edebiyatimizda da yank: bulmustur. Sair
ve yazarlarin kelami birikimleri edebi metinlerde he-
men goze ¢arpmaktadir. Bu eserlerde dogrudan dog-
ruya kelamla ilgili konulara yer verildigi gibi kelami
bir sorun da ele alinmgtir. Her konuda 6nde olma ya-
nigindaki divan §airinin, belirli bir birikime ulagma-
dan bu vadide eser vermesi beklenemez. Divan sairi,
elde ettifi dini birikimin sagladi1 zemin tizerine, te-
fekkiir kabiliyeti yoluyla edebi eserini insa eder. Dii-
stincelerini derinlegtirdigi nispetle amacina yaklag-
m§ olur. Divan gairinin amaci, kelami bilgilerini siir
diinyasina has estetik yontemlerle dile getirmeye ¢a-
hismaktir. Bu durum, edebi kabiliyet ve gbzlem giicii
gerektirdigi gibi bir filozof derinligiyle diisiinmeyi
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de zorunlu kilar (Gékalp 2006: 50). Bagka bir ifade
ile kelam konularinin edebiyat bilimine yansitilmast;
kelam bilgisi, miitekellim derinlik, edebi yetenek ve
estetik yontem gerektirir.

Sairler, dogrudan dogruya kelami konular1 konu et-
memiglerdir. Buna ne iirin estetik diinyas izin verir
ne de sairin kendisi. Sanatc: eserini viicuda getirir-
ken kelami delillerin sayfalar dolusu teorileri yerine
onlardan edindigi intibalar ve ¢ikarimlart malzeme
olarak kullanur. Aksi halde sanatginin diizyaziya yo-
nelmesi gerekir (Gokalp 2006: 66). Keldm bilginleri,
bir konuyu ortaya koyarken Kuran ve hadisten ha-
reket eder, akli ve nakli bir takim deliller getirir. Bir
takim naslardan yola qikarak ayetle istidlal eder, za-
man zaman &zgiin yorumlar yapar. S6z konusu konu
ve kavramlara yer yer temsili anlamlar yiikledigi gibi,
semantik bir yaklagimda bulunur, onlara zahiri ve
gercek manalar degil de temsil, hikdye ve mecaz an-
lamlar da yiikler. Bagka mezheplerin goriiglerine yer
verir. Kendi diigiincelerini temel olarak ayetlere, yer
yer sahih olan haber-i vahitlere dayandirir. Bunlari
yaparken akli, nakli anlamda bir arag olarak kulla-
nir. Kelime, tabir ve terkipleri bir kuyumcu titizligiyle
6zenle secer. Kelama kimliginin yaninda miifessir ve
muhaddisliginden yararlamr. Kelamc: cok boyutlu ve
- kompleks yapida goriiglerini ortaya koymugtur. Mii-
tekellimin ifade ettigi goriigleri siir formu icerisinde
yansitmak da oldukga zordur. Sairi zor bir gérev bek-
ler. Burada gairin kargisina vezin, kafiye, redif ve sa-
nat endisesi gibi bir takum edebiyat yontemleri gikar.
Sair, bilimsel bir konuyu edebi bir hiiviyete biiriin-
diirmeye ¢aligir, kelim alanina giren konu, diisiince
ve mesiilin sunumunu edebi estetik, kaide ve fislup
icinde sagirtic1 bir ekilde gerceklestirir. Cok zengin
bir kelime hazinesi ile kurdugu derin kelami mesele-
leri, soze, vezne uydurmada usta olmas, kafiye bul-
mada hi¢ zorlanmamasi, bunu yaparken de hicbir za-
man anlami bozan bir duruma diigmemesi gerekir.
Bunu gergeklestiren sair, siirinde zengin bir kelam
diinyas: olugturmay: basarmus olur.

Kelam terminolojisinin edebi eserlere yansimasi,
kelim eserlerinin ana planim olusturan ii¢ temel
esasa goredir. Usil-i selase olarakta bilinen bu sira;
“Ilahiyat, Niibiivvet, Ahiret” olarak kargimiza ¢i-
kar. Sairler, ilahiyat konularini, varlik-dlem bagla-
minda: cevher ve araz, viiciid ve zéat basta olmak
tizere, madde, cisim, hayat ve ruh iizerinde diisiin-
celerini siir formunda dile getirdikten sonra, Al-
lah’in varhig: ve sifatlar1 konusuna yonelmislerdir.

Burada Allah’m varligim bagka bir ifade ile ‘isbat-1
vacib'i ayrintili bir sekilde, kelimcilarin éne siir-
diikleri delillere yer vererek oldukea estetik ve an-
lagilir bicimde dile getirmislerdir. Daha sonra Al-
lah’in sifat ve isimlerine yonelen sairler, ilahiyatin
bu énemli konularini oldukga genis bir agidan ele
almug, siirin ona tamidig1 dlgiiler icerisinde kelim
bilgisini yansitmiglardur. ,

Ebi Hanife ile baglayan Imam Maturidi ile devam
eden ve diger Méturidi kelimcilarinda gelisen nii-
biivvet anlaysi, sairler arasinda da ayni izgi dogrul-

- tusunda islenmis, Méturidi’nin niibiivvet konusunda

actig1 qigir sairler tarafindan da devam ettirilmistir.
Imam Maturidi'nin Hz Muhammed’in risaletini is-
pat iizere kullandig delillerden mucize nevileri ve
bunlarin hissi, akli ve haberi seklinde tasnifi, sairler
i¢in model olmustur. Peygamber'in 6zellikleri, vahiy,
ilahi kitaplar, mucize, Kur'an'da ismi gecen Peygam-
berler, niibiivvetin gerekliligi gibi konular, sairlerin
siklikla ele alip yer verdikleri niibiivvet konular ola-
rak eserlerde, divanlarda yer bulur. islam inancimin
temel konularindan birini tegkil eden ahiret konusu,
manzumelerde ¢esitli gekilde ele alinmigtir, Imam
Maturidi’'nin sem'iyyet bahisleri altinda yer alan ka-
bir ahvali, kiyamet, ahiret halleri, sirat, cennet, ce-
hennem vb. konular, Maturidi akidesine uygun ola-
rak ele alinmus, bu konuyla beraber ahiret inancina
dair pek gok mefhuma yer verilmistir. Genellikle diin-
yadan sonra siirecek ebedi hayata olan inancin vur-
gulandig beyitler, Islam inari¢ esaslarimin sairlerin
diinyasinda nasil bir 6nem tegkil ettigini géstermesi
agisindan &nemlidir. "
flahiyat

ilahiyat, islam akidesinin ii¢ ana konusundan ilkini
olusturan Allah’m zét: ve sifatlarini iceren béliimdiir
(Topaloglu 2009: 148). Allah’in var olduguna, yegine
yaratici ve tapilacak varhk (ma’btd) olduguna inan-
maktir (Kilavuz 2004: 78). Allah’a iman biitiin ilahi
dinlerin temelini olugturur. Kelim ilminde Allah’ih
varhig ve birligi bityiik dnem tasimaktadir. Kelam bi-
liminde buna ‘isbat-1 vicib’ yani Allah’in varhigin ka-
mtlamak demektir. “Yerlesmek, yerinde ve devaml
olmak, dogrulugu ortaya ¢ikmis bulunmak” mana-
larindaki siibt mastarindan if’4l babinda tiiremis
olup “bir seyin dogrulugunu ortaya koymak, kamt-
lamak” demek olan ‘isbat’ ile , “varh@ kendinden
olan” (vacibu’l- viictid) anlamindaki ‘vécib’ kelime-
sinden tegekkiil eden bir terkiptir (Topaloglu 2009:
160).
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Klasik kelam bilginleri, Allah’in varligim ontolojik ve
kozmolojik delillere dayandirirlar. Ontolojik delille-
rin temelinde ‘vicibu'l- viicid’ ifadesi vardir. Bu ifade
“varlig gerekli ve zorunlu, varlig kendinden olup bas-
kasina muhtag olmayan” diye tanimlanir ve sadece
Allah i¢in kullanilir (Topaloglu 2009: 330). Ontolo-
jik delil, alemden hareket eder ve Allah’in varhgim
ispatlamaya aligir. Alem, miimkirler toplulugudur.
Her miimkin olan var olabilmek i¢in, yokluguna var-
Iigin tercih edecek bir miireccihe muhtagtir, o da ‘vé-
cibu’l-viicid’ olan Allah’tir (Golciik 1996: 154). Asa-
gidaki beyit bu duyguyu yansitir:

Hamd ana kim viictid1 vacibdiir
Gayr1 magliib u kendii gilibdiir (Mu'idi, Sem’ ii Per-
véne, 5.176)

Ontolojik delil, tevhid manzumelerinde oldukga fazla
yer almaktadir. $eyhi, asagidaki beyitte Allah’in her
seyi ¢epecevre kusattigin séyleyerek, O’nun varli-
g1 ortaya koyar:

Muhit ciimleye vii ciimle bi-haber andan
Delil halka vii halk ana kilur istidla] (Seyhi, Divan, s. 31)

Alemden hareket eden ontolojik delilin tersine de-
ney ve tecriibeyle elde edilen, verilerden hareket eden
kozmolojik delilin birkag tiirii vardir. Bunlardan bir
kasmi ‘havadis’ kavramim, bir kismi ‘hareket’ ve ‘de-
gisme’ kavramlarini, bazilar da ‘imkan’ kavramim
merkeze alarak 4lemin bir yaratic: tarafindan mey-
dana getirilmis oldugunu ispatlamaya calgir (Diiz-
giin 2012: 212).

Hudds Delili

Kozmolojik delillerin baginda hudds delili gelir. Bu
delil, kelamcilar tarafindan begenilip ragbet gormiis-
tiir. Bu delile gore; alem biitiin parcalariyla hadistir (
yokken sonradan var edilmis, varligindan 6nce yok-
lugu s6z konusudur). Her hadis olanin bir ‘muhdis'i
(var edici, meydana getiricisi) vardir. Alemin muhdisi
de Allah Tedld’dir (Gélciik 1996: 151; Kilavuz 2004:
86; Izmirli 1981: 14). Imam Maturidi, Allah’in varh-
g1 ispat etmek icin, evrenin yaratilmighg: (hade-
su’l-ayan) delilini kullanir, Maturidi, evrenin yaratil-
musliginy, yani baslangicta yokken, haricten gelen bir
tesirle varlik alanina ciktigini tinlii eseri Kitabu't-Tev-
hid’de ispatlayinca, onun bir yaraticisinin bulundugu
da kendiliginden ortaya gikar diyerek, alemin var edi-
cisi (muhdisu’l-dlem) diigiincesini 6ne siirer (Méturidi
2013: 34-37). Buna gore alem ‘hadis'tir.

Huds delili, miitekellim tarafindan ¢ok kullanilmas-
tir. Sairler de bu delili, yogun bir sekilde eserlerinde
ortaya koymuslardir. Onlar, Tevhid kasidelerinde,
miistakil bir eser olan mesnevilerin girig kisminda,
divanlarda yer alan kaside ve gazellerde bu delile, si-
irin estetik kurallari icerisinde yer vermislerdir:
Acebdiir ki yokdan var olan cihan

Anun varhigindan viriir hep nigin (Taglicah Yahy,
Kitabu'l-Usdl, s. 250).

Taslical: Yahya, sade, anlagilir bir dille cihanin yok-
tan yaratildigim (hadesu’l-aydn) ve yaratilanlarin da
bir yaraticis: (muhdisu’l- dlem) oldugunu ve onu gés-
terdigini yalin bir sekilde hudis delilinden hareket
ederek beyan etmistir. Nakis varsa nakkas da var-
dir prensibinden hareket eden sair, edebiyat kural-
lar1 icerisinde kelamcilarin uzun uzun anlattiklan
konuyu “Ki naksindan miigahed ola nakkas” (Sem-
seddin-i Sivasi, Miratii’l-Ahlak, s. 204) diyerek bir
musra icerisinde hudiis delilini ortaya koyar. “Bu yazu
kendiiden yazild:1 dinmez” (Kemal Pasazade, Yasuf
u Ziileyha, s. 31) diyen gair, hicbir sey kendiliginden
olmas1 miimkiin degildir diyerek alem hadistir one-
risini ortaya koyar.

Sair, kilit olarak aldig1 bir sun’ kelimesi ve buna pa-
ralel olarak kullanacag baska kelimeyle, kelimcila-
rin sayfalar dolusu anlatimim iki kelime ve bu keli-
melerin etrafinda olugan anlam diinyasini, benzetme
ve tenasiip sanatiyla birlegerek edebi estetik icerisinde
bir huds delili ortaya koyar:

Idiip vaz1 kalem evrik- hikmet-hine-i sun’a
Cekiip miisvedde-i gayb: beyaza eylemis imla (Nabi,
Divin,c.I,s. 1)

Nabi, yukaridaki beyitte hudiis delilinin en giizel 6r-
neklerinden birini iki misrada edebiyatin kendine ta-
nidif dlciiler icerisinde ifade etmigtir. Kilit kelime
sun’dur. Gayb, kilit kelimenin tamamlayicisidir. Bu
iki kelime, beyitin anlam diinyas: igerisinde ve segi-
len kelimelerin tenasiip arz etmesi sonucu karsimiza
hudds delilini ¢ikarir. Gayb-1 mutlak olan kainatin
Allab’m sun’ ozelligi ile yarattigim, zuhur ettigini
dile getirmigtir.

Bu kar-héne bir iistidtan degiil hali

Gerek bu kudrete elbette kidir u dana (Fuz(li, Divén,
s. 25).

diyen Fuzuli, alemi bir fabrikaya benzeterek, onun bir
tistattan héli olmadig ve onun bir sanatkér olacagini
ve bu sanatkdrnn/iistadin da alemi yaratma giiciine
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ve kudretine sahip oldugunu dile getirdikten sonra
duygularim g6yle devam ettirir:

Miikevvenata hudis ol kadimdendiir kim

Kemil- zdtina mitmkin degiil kabiil-1 fena (Fuzdli,
Divan, s. 26)

Fuzuli, bize kiinatin sonradan oldugunu, yaratilmug-
lann biitiiniiniin sonradan yaratildigim bunun fai-
linin Allah oldugunu soyleyip kelami bir delili goz-
ler 6niine sererken, delile ad olan kilit kelimeyi yani
hudis sozctigiini kullanarak agik bir sekilde bu de-
lli iki misrada ifade etmistir. Kisaca alem hadistir.
Imkan Delili

Bu delil, dlemdeki varliklann dolayisiyla dlemin miim-
kiin olugundan hareketle Allah’in varligim ispata gi-
den bir delildir. Buna gére; her miimkiin olanin bir
miiessiri vardir. Sonradan var olan, yok iken var olan
nesne demektir. Durumu bu olanin mahiyeti, yokluga
ve varhga kabiliyeti olandir. Var olma, var olma nite-
liklerini icinde tagtyan (miimkiin) nesnenin var ol-
masin saglayan, kendi digindaki miimkiin degil, zo-
runlu bir varliktir, yani Allah’tir (Diizgiin 2012: 213).
Kisaca alemin miimkiin varlik olusunu ve onun vii-
cuda getirecek bir “Vécib'e ihtiyag duymasini ngo-
ren bir delildir (Kilavuz 2004: 93).

Imkién delili, hudas deliline nazaran az kullanilmug-
tir. Bunlarin nedenleri farkh olabilir. imkén delilini
ilk kullananlarin felsefeciler olmasi ve ona gok yer
vererek bu delile felsefi bir boyut kazandirmalar: ya-
ninda, Kur'an- Kerim'in ayetlerinin onun anlam diin-
yasina ve islubuna daha uygun olmasi agisindan ge-
nellikle hudis delili tercih edilmis olabilir. Biiyiik bir
olasilikla sairler de ayn tercihi benimsemis olabilir-
ler. Imkén delilinin muayyen bir grubun 6zel kiiltiirii
vasfim tagimas: (Topaloglu 2012: 147) da sairlerimiz
tarafindan bu delilin fazla ragbet gérmemesinin ne-
denleri arasinda zikredilebilir.

Hudas ve imkén delilleri, alemi inceleyen ve dlemden
hareketle Allah’in varhgim ispatlamaya cahisan deliller
oldugu icin edebi eserler icerisinde yer alan érneklerin
iyi okunmas gerekir. Verilen érnekler her iki delilin
kapsama alan1 icerisine girebilir. Imkén delili, edebi-
yat formati icerisinde anlatilirken daha cok ‘miimkin’,
‘imkan’, vacib’, ‘vacib-i viicid’ gibi kelami terimlere
yer verilerek agiklanmistir. Sairler, imkén delilinin
zorlugunu bildiklerinden sadece onun terminoloji-
sini olugturan kelimelere yer vererek bu delili ifade
etmeye caligmis olabilirler. Belki de derin tefekkiir
gerektiren bu felsefe delili, edebi sahada kullanmak

oldukga zor (Gékalp 2006: 55) oldugu icin 1stilahlar-
dan yararlanma yoluna gitmisglerdir.

Asagidaki beyitte sair Cafert, bu konuyu kelam te-
rimlerini de kullanarak giizel bir gekilde ifade etmis-
tir. Buna gore hicbir sey Allah Tedld’nin esi benzeri
olamaz. Zira, dlem-i imkidnda miimkiin olan hicbir
sey vacib olanin 6rnegi degildir (Uzun 2013: 294) di-
yerek, imkén delilini bir kelama gibi ortaya Koyar-
ken, zor olan bu delili iki misra i¢inde sGyleme ba-
sarisini gostermistir:

- Bu 4lem-i imkanda kagan ola misaliin

Miimkin sana iy véicib-i biciin mesel olmaz (Ca’feri,
Divén, s.434)

Imkan delilinin hedefj; bir vacibin mevcudiyetini is-
pat etmektir. Sairler de dlemdeki varhiklari dolayisiyla
alemi miimkiin olusundan hareketle Allah’in varli-
g ispata giden bir delil olan imkén delilini séylem
olan ‘vacibu'l-viictid’ terkibiyle de ifade etmislerdir:
Vasfin iy vicibu'l-viicid u Samed '
Okunur lem-yelid ve lem-yiiled (Vuctidi, Hayal i Yar, 5.5)

Asagidaki beyitte Nabi, imkén delilini siir formuna
bagariyla aktardigim goriiriiz. Burada onun kisi-
sel bilgi birikimi kadar teksif yeteneginin de etkisi
vardir. Zira, tefekkiir sairi Nabi, agagida goriildiigii
tizere yiizlerce sayfada anlatilan bir ispat yontemini,
beyitin surh diinyasina sigdirmasimi bilmistir (G6-
kalp 2006: 55)

Zihi Vacib ki itmis mumkmun icdbina icab

Keml-i rahmetinden eylemis ma’dim iken ihya
(Nabi, Divan, c. I, 5. 2)

Nabi, Allah’in varliklan yoktan var ettigini soyler-
ken, kelami 1stilahlardan yararlanmustir. Yani Allah,
‘vacibu'l-viicid’dur. Bagka bir ifadeyle 4lemin miim-
kiin varlik olugunu ve onu viicuda getirecek bir va-
cibe ihtiya¢ duymasim: bir kelamci edasiyla olduk¢a
estetik bir sekilde bir beyit icerisinde ifade etmistir.
Imkén delili, dlemi inceleyen ve dlemden hareketle
Allah’in varligini ortaya koydugu igin huds deliliyle
paralellik arz eder. Divanlarda, tevhidlerde yer alan
orneklerin her iki delilin kapsama alanina girdigi icin
iyl etiit yapilmasi gerekir. Sair kadar, okuyucunun da
alt yapis olmast gerekir. Sairin anlam diinyas;, filozof-
larin my, yoksa miitekellimlerin goriislerinden miil-
hemdir? Oncelikle bunun bilinmesi gerekiyor. Once-
lik birinciye verilmisse beyit imkan delilini, ncelik
ikinciyi yansitiyorsa hudis delilini gosterir.
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Nébi’nin yukaridaki beyiti bu hususa bir 6rnektir.
Eger Vacib/Allah, miimkini/alemi yaratmigsa; “Va-
cib’, varlik olamaz. Alem ciizlerden olustugu igin va-
cib bilegik olamaz. Miimkin, varli ile yoklugu da
zatinin gerei olmayandir. Miimkin var olduguna
gore, onun varhigim yokluga tercih eden bir etkin/
miiessir varligin bulunmasi zorunludur Nabi'nin
beyti bu sekilde okunursa imkan deliline ulagilabi-
lir. Eger ilem, hadistir ve her hidisin de bir muhdisi
vardir anlaminda da yorumlayip varligin yokluktan
yaratilmas: 6ne gikarilip, kiinatin sonradan yaratil-
dig vurgulandiginda yokluk-varlik kavrami kargt-
sinda ‘dlemin héadis olusu’ birinci énciiliimiiz olursa
da hudis deliliyle kargilaginz.

Hudis delilinde alemin hadis olugu, imkan delilinde
de miimkin varhklarin mevcudiyetini ispat ettigimiz
de bu iki delilin birlegtigi goriiliir. Miimkini meydana
getiren bir vacibu'l-viictd delili, hadisi icad eden bir
muhdis vardir mukaddimesinde birlesir (Topaloglu
2012: 145). Kusaca, imkan delilinin hudfs deliliyle
ortiigmesi, benzemesinden dolay1 imkan delili, hu-
diss delili icinde de miitalda edilebilmistir (Izmirli
1981: 204, 207).

Nizam Delili

Bu delil varligin iizerine kuruldugu diizen, mitkem-
mel igleyen sistem, ince ayarlara dayanan isleyis tarzi
bir tesadiifiin eseri olarak goriilemez, kabuliine da-
yanmaktadir. Alemde hicbir diizensizligin olmadi-
gin1 soyleyen (Miilk 67: 3) her seyin bir sistem dahi-
linde yiiriitiildiigiinii beyan eden (Ra’d 13: 8; Furkan
29: 2) Kur'an ayetleri nizim deliline isaret etmekte-
dir (Diizgiin 2012: 216). Bu delil evrendeki diizeni gz
oniinde bulundurdugu i¢in nizam, her seyin insanin
emrine verilmis olusunu dikkate aldi icin indyet,
alemin belli gaye ve sebeplere yonelik varlik ve olay-
larla dopdolu bulunugunu, higbir seyin bos yere yara-
tilmadigim dikkatlere sundugu igin gaye, kainattaki
gecerli kanunlarin sagmazhigim ve saglamliginy, dii-
zenli ve bilgece olugunu géz 6niine aldigi i¢in hikmet
ve itkén delili adiyla anilmaktadir (Kilavuz 2004: 94).
Nizam delili, hem felsefeciler hem de keldmcilar tara-
findan ok kullanilan delillerdendir. Imam Maturi-
di’ye gore, kdinattaki biitiin olay ve varliklar belli bir
nizam ve intizam icerisinde cereyan etmektedir. Al-
lah’in yarattig: her sey O'nun vahdaniyetine sahadet
etmektedir. O halde kéinattaki biitiin varliklarin ve
olaylarin diizenli bir sistem icerisinde meydana gel-
mesi ve ahenkle devam etmesi agikga Allah’in birligine

delalet etmektedir (Maturidi 2013; 38-40; Ak 2008:
61-62). Fuzuli:

Hakka ki hog intizdm verdiin
Arayigini tamam verdiin (Fuz(li, Leyla vii Mecniin,
s. 14)

derken, Maturidi’nin goriisleri dogrultusunda basit ve
anlagilir bir sekilde nizim deliline telmihte bulunur.

Nizam delili, Allah’m varligini ispat etmede kulla-
nilan en temel ve yaygin delillerden biridir. Sokrat
devrinden beri kullamilan (Gélciik 1996: 156), herkes
tarafindan, 6zellikle de halk tarafindan kolayca anla-
silmasi ve Kur'an-1 Kerim’'de bu delile dayanak olacak
pek ¢ok ayetin var olmas, bu delile ragbet edilmesi-
nin temel sebepleridir. Bunlardan bagka pratik 6zel-
likler de tagimas, sairlerin yogun bir bi¢imde nizam
deliline yonelmelerini saglamstir. Hemen hemen bii-
tiin gairler, icerdigi malzemenin bollugundan siirle-
rinde bu delili bol miktarda kullanmiglardur.

Nizam delilini sairler, genis bir yelpazeden s6yle
ele almuglardir: Tabiatta bir diizen vardir. Bu diizen
ahenk icinde igler. Bu ahenk Allah tarafindan sag-
lanmaktadir. Eger birden fazla yaratia1 olsayds, boy-
lesine muazzam bir diizen olmazdi ve ilem fesada
ugrardi. “Rahman olan Allah’in yaratiginda hicbir
uyumsuzluk géremezsin (Miilk 67: 3)” ve benzeri
ayetlerden iktibas yapilarak sdylemler delillendirilir.
Sonra da fmadm Maturidi’nin tabiatta gozlenebilen
her seyde mutlaka akillara hayret verici bir hikmet
ve yaraticisina sanatkarane bir igaret bulunmakta-
dur (Maturidi 2013: 30) séziine paralel olarak bu sa-
natkirdan bahsedilir. Gozlem metoduyla olaylarin
arka planindaki hikmet aranir ve yaraticinin bunca
yarattiklarinda herkesin gorebilecegi nice hikmetler
bulundugu gozler dniine serilir. Varliklarin yaratihis
gayesi sorgulamir. Hicbir geyin gayesiz var edilme-
digi tizerinde durulur. Edebiyat kurallar: ve estetigi
i¢inde nizdm delilini ortaya koyan sair, kisaca soyle
demek ister: Biz tabiatta meydana gelen olaylara ve
varliklara baktigimizda biiyiik bir ahengi ve sagmaz
bir diizeni, ulu Yaraticinin bunca yarattig seylerde bir
hikmet ve gayenin varligimi duyularimizla gozlem-
leyip, kavrayabiliyoruz (Alem; muntazam, manzim
ve miiretteptir). Her diizenli ve ahenkli geyi boyle ya-
pan bir diizenleyicinin (nizim) olmasi kagimlmazdir.
Bu diizen ve tertibin, hikmet ve gayeye yonelik seyle-
rin, ince hesaplara dayanan kanunlarin kor tesadiif-
ten gikmasi veya kendi kendisine olugmas: miimkiin
degildir. Onlan diizenleyen, insanin hizmetine su-
nan, ilim, irade, kudret, akil, idrak ve hikmet sahibi
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bir varligin ve yaratictnin bulunmasi zorunludur. O
da yiice Allah’tir (Kilavuz 2004: 94)

Agagidaki beyitler yukarida ifade edilen duygulara
birer érneltir:

Fustil-i erba’a bir sal icinde

Olupdur muntazam bir hil i¢inde (Emi’n Soh-
bet-nime, s. 963)

Bisét1 giilsene diin eylediim giizer ki demi

Kilam nezére-i sar san’at-1 Mevia (Fuziili, Divan, s. 25)
Héirdan giller bitirdin nahlden hurmé-y: ter

ibret icin kullarina hikmet izhar eyledin (Muhibbi, -

Divan, s. 42)

Hiikmiin ile eyledin emrinle giin etdi tul&’

Geceyi enciimler ile zeyn adip tar eyledin (Cem Sul-
tan, Divan, s. 3)

Kitéb-1 sun™1 yezdan bi-hatadur togr1 bak

Kalem yazmadi levh fizre ¢ii bir harf-i siyah egri (Ah-
med Paga, Divin, s. 337)

Nizam delili, zitliklardan hareket eder, temelinde zit-
Iiklar vardr. Imam Méturidi’ye gére alem ve icerisin-
deki biitiin varhklar, farkli yapilarda ve zit konumlarda
yaratilmigtir. Evrendeki hicbir sey tek amach yaratil-
mamugtir. Ayni zamanda birbirine zit karakterlerde
yaratilmistir. Buna ragmen, her nesne zararh ve ya-
. rarh dzellikleriyle bir arada bir cisimde toplanmigtir
(Maturidi 2013: 6, 38-42; Ak 2008: 62). Sairler, zithik
kavramu iizerine disiincelerini ‘anisir1 erba’ olarak
adlandirilan su, hava, ates ve topragi kullanarak dile
getirmiglerdir. Bu dért unsur, kendi icinde zithklar:
ifade eder. Bu durumda atesle hava sicaklik-soguk-
luk bakimindan, su ve toprak islakhik-kuruluk baks-
mindan zittir (Gokalp 2006: 73).

Sun’una izhér edip azdada verdi imtizéc

Etdiler 4mizig ab u étes it bad u tiirdb

Sair, birbirine zit unsurlarm bir araya gelerek bir po-
tada birlestigini ve bu birliktelikten madde 4leminin
dort ana unsuru/asil madde ortaya giktigin veciz bir
sekilde ifade etmistir. Benzer duygular: Nabi de sayle
ifade etmistir:

Anéasirla tabayi reng-i ziddinda olup ka'im
Birbiriyle olmuglar vahidii’l- asl iken a’d

Idiip bi't-tab’ birbirine hem dost hem diigmen
Koparmus iktizé-y1 hikmet iizre arada gavga (Nabi,
Divan, c. I, 5. 4)

Varliklardaki zitliklar anasir-1 erba’nin simirlarr ice-
risinde kalmamigtir. Insan, bitki, maden, gok cisim-
leri vb. unsurlar zitlik kavraminin kapsama alanina

girmisler ve sairlerin beyitleri icerisinde sarmasg do-
lag olmuslardir. Cok boyutlu dile getirilen zithik kav-
ramimn altinda ince ayar isleyen bir sistem ve dii-
zenin olmasi, bu diizenin bozulmayip bir saat gibi
islemesi, bu diizeni kurup idare eden yiice bir kud-
retin bulunmasi fikri yatar. Nébi, isleyen bu sistem
kargisinda hayranlig: s6yle dile getirir:

Zihi zat-1 ultthiyet mithim-saz-1 rubtibiyyet /

Ki sehristAn-1 sun'mda degiil bir zerre na-ber-beca

(Nabi, Divan, c. 1, s. 2)
Bir zerre yok bu kérgeh-i sun’da abes

*Vabestediir birbirine carhi sa’atiin (INabi, Dwan, C

11, s. 760)

Imam Maturidi’ye gére her nesnede fayda ve zarar
gibi birbirine tamamen zit olan bu iki zelligin bir
arada yaratilmasi ve onlarn ahenklerini koruma-
lar1 Allah’mn tevhid ve azametinin en biiyiik delilidir
(Maturidi 2013: 169-170; Ak 2008: 62). Buna paralel
duygular: Nabi de dile getirmistir. Eger zithklar ara-
sinda bir uyusma bozuklugu olsa, dlemdeki diizenin
bozulmasina, ahengin sarsiimasina neden olurdu:

Fus(il-1 erba’a itse tecaviiz hadd-i per-karin

Nizdm-1 miimkinata ihtilal eylerdi isti'la

Eger leyl ii nehar damed sudinda gecse mikdarin
Hayét-1 ké'inata fasidad eylerdi istila

Hevé-y1 rith-bahsa itmeyeydi cilve-i rahmet

Olurdi halk-1 ilem yek nefesde ciimle na-peyda (Nabi,
Divan, c.I,5.7)

fméam Maturidi, tabiatta her varlik hem kendi icinde
hem de birbirleri arasinda muhtesem bir uyum ige-
risinde bulundugunu evren ve igerisindeki biitiin
varhiklar farkli yapilarda ve konumlarda yaratilmig
diistincesindedir. Bu diigiinceyi Nabinin tinlii eseri
Hayriye ‘ye tasidigim goriiriiz. O'na gore bilenle bil-
meyen bir olmadi1 gibi birbirlerinin yerini de tuta-
marlar. Su, ategin gorevini yerine getiremeyecegi gibi
toprak da havanin yaptig1 isi yapamaz. Altin ile de-
mirin gorevleri farklidir. Altin, demirin igini yapa-
madi1 gibi cevher de tuzdaki tad1 veremez. Elin g6-
revi bagka, ayagin gorevi bagka zira ayak, elin yaptif1
isi yapamaz. Kalem, kilicin yiikseldigi makama va-
ramaz. Goéziin gorevini kulak yapamaz. Kuyumcu,
ciftcinin isini, marangoz da ayakkabicinin isini yapa-
maz. Sicak, sogugun gérevini yerine getiremez, kuru
da yagin sonunun ne olacagint bilemez:

Bi-meratib yikilir kevn i mekén
Alimin yerini tutmaz nadan
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Goremez maslahatin ategin ab
Edebilmez ‘amel-i bad: tiirab
Edemez dhenin ef’alini zer
Goremez destin umiirini kadem
Varamaz seyf makimina kalem
Basarin eyledigin g edemez

Hiigun endigesinini mii§ edmez

Berz-ger yerini tutmaz zer-ger -

Kesf-ger karmm bilmez diilger

Germ serdin veremez ahkamin

Ne bilir hugk terin fercamn (Nabi, Hayriyye, s. 178)

Kelam bilginleri, kiinatin birbirine uygun bir sebepler
ve gayeler manzumesi arz ettigini séylerler. Bu duru-
mun gozlem ve miigahade ile sabit oldugunda birle-
sirler. Maturidi, tabiatta gozlenebilen her seyde mut-
laka akillara hayret verici bir hikmet ve yaraticisina
sanatkérane bir isaret bulundugunu soyler (Maturidi
2013: 30). Sairler de bu gorii§ dogrultusunda hare-
ket ederek alemi, yazari Allah olan ve hikmetlerle
dolu olan bir kitaba benzetmislerdir. Bu kitaptaki/
kéinattaki eserlere bakmuglar ve bu eserlerin sanat-
kérini/Allah’ tanimuglar, eserden miiessire giderek
Allab’in varligim ispatlamiglardir. “Kitab-1 kiinat,
kitab-1 hikmet, kitdb-1 hak” gibi terkiplerle kiinatin
Allah’in hikmetlerinin ve yaratic1 glictiniin serh edil-
digi bir kitap oldugunu ortaya koyan sairler, gozlem-
lere dayanan hayret verici hikmeti beyitlerinde daha
cok soyle ifade etmiglerdir:

Goklerin ve yerin yaratilmasi ilahi hikmetin eseridir.
O, gokleri ve yeri nice delillerle, sonsuz ve simrsiz hik-
met sirlariyla doldurmugtur. Her varligin bir faydasi
ve hizmeti vardir. On sekiz bin alemde yer alan ka-
rincadan file kadar olan her sey bir fayda iizere yara-
tilmustir (Kuddiisi, Divan, s. 29). Hikmet ve ibretlerle
dolu olan kainat kitabindan ders almak icin bazen i-
ek ve agaclara bakmak yeterlidir (Muhibbi, Divén, s.
444). Aridan bal gikartmasi, sert tagtan tath su akat-
mast, kuru bir kamugin igini geker doldurmasi, yag-
mur damlasini inciye doniigtiirmesi, aym fidanda giilii
ve dikeni bitirmesi (Cem Sultan, Divin, s. 5) Allah’mn
hikmetlerindendir. Giinegin aya yetismemesi, gecenin
de giindiizii gegmemesi, her birinin kendi y6riinge-
sinde hareket etmesi ve carpismamasi (Giifta 2004:
84) ilahi hikmetlerdendir. Dut yapragindan ve kotii
kokulu bir bcekten sultanlarin iftiharla giydikleri
ipek elbiseleri yaratmasi, yesil ¢inardan ates cikart-
masi, koruktan da helva meydana getirmesi (Nabi,
Divan, c. I, s. 2) hem yiice sanatkérliginin hem de hik-
metlerinin delilidir. Kara tastan 14l ve yakut meydana

getirmesi, bir damla sudan inciyi olugturmasi, agilan-
mi§ yumurtadan insani yaratmast, atesi, havay, suyu
ve toprag1 insanda toplamasi (Muhibbi, Divan, s. 417)
Allah’in kudretinin ve hikmetlerinin delilidir. Go-
riildiigii gibi sairler, alemi hikmet sirlariyla dolu bir
kitap olarak gormiisler, buradaki her varhigin kendi-
sini yaratan yiice kudreti delillendirmekle ve mana
itbariyle kinatin tertibindeki mitkemmelligi dile ge-
tirmigler (Giifta 2004: 81-87), Maturidi’nin diisiince-
lerini estetik sinirlar ierisinde ve edebiyatin imkan-
lan 6l¢iistinde kafiye, redif ve vezni dikkate alarak ve
de edebi sanatlara bas vurarak sairane iislupla beyit-

lere yerlegtirmiglerdir.

Sairler, imkan, hikmet ve gaye delili hakkinda son s6-
ziinii sdylerken yine Imam Maturidi’nin diisiinen in-
san dlemdeki nizamu ve intizami fark edip/gézlemle-
yip akliyla bu ahengi saglayan yiice bir varligin olmasi
gerektigini anlar ve O'nun varligini ve birligini tasdik
eder (Maturidi 2013: 35) ifadesinden hareketle bu du-
rumu cennet-cehennem zithk metaforu ile ifade eder:

Alem ki tamam-1 niisha-i hikmetdiir

Ma'nisini fehm eyleyene cennetdiir

Mahrtim-1 guhid olanlarun ¢esminde

Zinddn-1 bela ¢dh-1 gam u mihnetdiir (Nabi, Divén,
c. II, s. 1187) :

Allab’in Sifatlar

Allah’in varligina ve birligine inanmak, imanmn ilk
sart1 olarak kelam kitaplarinda benimsenmistir. Al-
lah’a iman etmek demek, O'nun zit1 hakkinda va-
cip olan kelam sifatlan ile, caiz sifatlan bilip, Gylece
inanmak, zatin1 noksan sifatlardan miinezzeh (yiice
ve uzak) tutmaktir diisiincesi kabul gérmiistiir (Diiz-
giin 201: 221; Kilavuz 2004: 117). islam inang siste-
minin temelini teskil eden bir konu olmas nedeniyle
Allah’in sifatlari, keldm biliminin en énemli konu-
larindan olmus ve bu 6zelligini bugiine kadar koru-
mugtur. Bundan dolay kelamcilar, bu konu tizerinde
ayrintil bir sekilde durmuglar, bir taraftan tek ba-
sina sifatlan ele almiglar, diger taraftan bunlar Al-
lah’in zét ile ilgisi iizerinde durarak, zat-sifat iligkisi
tizerinde bir kuyumcu titizligiyle bu konulan ele al-
mu, kafa yormus ve 6nemli tartismalar yapmislardar.
Maturidi, Allah’in varh@im nizam delilinden hareket
ederek gozleme dayandirdigr i¢in, O'nun sifatlarinm
varligim da aym yontemle ispata galigir. Evrende go-
riillen miikemmel bir diizen ve bu diizenin isleyisi-
nin altinda Allah’in ilim, kudret ve irade sahibi ol-
dugu gercegi yatar. Maturidi, Allah’in sifatlariyla ilgili
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goriislerini Kitabu't-Tevhid adli eserinde anlatmugtir.
Kelam eserlerinde genellikle kullanilan sifat tasnifi,
Maturidi’de de mevcuttur. Buna gére Allah’in birli-
gini ispat edip her tiirlii tegbih belirtisini (yaratilmiga
6zgii acz ve eksiklik) nefyetmesini amaclayan selbi/
tenzihi sifatlary; evrenin yaratilis ve isleyisini, Allah’in
insanlara yonelik mesajini sistematik olarak zat-1 ila-
hiyeye baglayan siibati sifatlary; Allah-alem iliskisini
konu edinen fiili sifatlar1 igler (Méturidi 2013: 37-39,
70-82, 100-103; Topaloglu 2011: 203).

Maturidi’nin tiglii tasnifi, sairler tarafindan da be-

nimsenmistir. Bu tasnifin iceriksel boyutu aynen

kabul gérmiistiir. Tevhid kasidelerinde, mesnevi-
lerin giris boliimlerindeki tevhitlerde ve divanlann
mubhtelif yerlerine serpistirilmis manzumelerde bu
sifatlara oldukga fazla yer verildigini goriiriiz. Fakat
bu sifatlar, kelam kitaplarindaki siralama sistemine
gore degil, karigik siralama sistemine gore verilmis-
tir. Hangi beyitte hangi sifat tasnifine yer verecegi
belli olmaz. Konunun igleyisi, anlatim tarzi ve &r-
nekleme sifatlarin kullaniminda belirleyici olur. Bu
sifatlarin kullanimy, kelime iktibas: seklinde gorii-
lecegi gibi, daha ok anlamsal iktibas seklinde yer
almugtir. Bagka bir ifade ile sairler, ‘hayat’, ‘ilim’ la-
fizlarryla'ad1 gegen sifatlara kelime iktibaslarda bu-
*‘lundugu gibi, “diler lutf idersin dilersen kahr” 6rne-
ginde oldugu gibi de medlen iktibas yaparak Allah’in
‘irade’ sifatina telmihte bulunur.

Selbi Sifatlar

Sifat1 tenzihiyye de denilen bu sifatlar, Allah’in zétina
lay1ik olmayan manalar1 O'ndan nefyeden sifatlardur.
Baska bir ifadeyle “Allah’in ne olmadigini” ifade eden
sifatlardur. Sayilan hakkinda kesin bir rakam belirtil-
memekle beraber, bunlarin hepsi tevhid ilkesini des-
tekleyici mahiyette olup beg veya alt: tanesine kelam
kitaplarinda yer verilmistir (Ozler 2012: 219; Topa-
loglu 2013: 278).

Viicad

Viictid, var olmak demektir. Allah, vardir. O’'nun
varhig: baskasindan degil, zatinin geregidir, varhig
zorunludur. Viicidu zitinin geregi oldugu icin ‘Va-
cibul-Viictid® denir (Gélciik 1996: 206). Selbi sifatla-
rin ilki olan viictd, gairlerce “yoklugu diisiiniilemez”
seklindeki tamima uygun olarak kullanilmigtir. Ne
ezelde ne de ebedde yoklugu kabul eder. Ciinkii bu
alem her seyiyle ona muhtactir O olmasayd hicbir
sey olmazd, kdinat olmazdi. Alemin kendisine muh-
ta¢ oldugu Allah’in varlig: vaciptir: :

Hamd ana kim viictid1 vacipdiir

Gayr1 magliib u kendii galibdiir (Mu'idi, Sem’ u Per-
vine, s. 176)

Yog var eyleyen viicidundur

Bizi kiishah iden bu ciidundur (Latifi, Subhatu’l- Ussik,
5. 56)

Varliginun giivahidur dii bind

Sahid-i zatidur bu arz u semé (Ibrahim Sani-i I,.a.ren—
devi, Giilsen-i Efkér, s. 92)

Kidem
Kidem, ezeli olmak, varliginin bir baglangici bulun-

* mamak demektir. Varhigin evveli olmayan, varhigmn-

dan 6nce yokluk gecmemis demek olan kidem, bagka
bir ifadeyle varlig1 vacib olandir (Gélcitk 1996: 206;
Ozler 2012: 230). Tevhidlerde, divanlarda bu sifat, Al-
lah’in ezeli oldugu, varhiginin evveli bulunmamasi
diisiincesi dogrultusunda yer almig, “Allah kadim-
dir” ifadesiyle dillendirilmigtir:

Bir evveldiir ki yoktur ibtidast

Bir ahirdiir ki yoktur intihas: (Hadidi, Tevarih-i Al-L
Osmin, s. 3)

Bu sifatin en giizel 6rneklerinden biri Fuzuli tarafin-
dan bir kelama edasiyla s6ylenmigtir:

Yé men ahéta ilmiike’l-egyde kulleha

Ne ibtid4 sana mutasavverne intiha (Fuzili, Divan,
5. 131)

Beka

Allah Teald’nin varhiinin son bulmamasi demektir.
Varligin sonu olmamak, ebedi olmak demektir (Ki-
lavuz 2004: 120; Topaloglu 2013: 44). Sairler, Allah’in
bu selbi sifatina oldukga fazla yer vermigsler, ayetlerden
lafzen ve meélen iktibasta bulunarak degisik sekillerde
siklikla kullanmislardir, Sairler, Allah Tedla’nin baki
vasfini ve zatinin fenddan miinezzeh olugunu dile ge-
tirmis, O’'nun varlig baki, O'nun digindaki her sey
fanidir diisiincesini benimsemislerdir:

O bir baki durur yokdur fenast
Fené gérmez anun ayn-1 bekéas: (Zati, Sem’ i Per-
véne, s. 422)

Vicib olan bu sifatin z:ddy, fend ve zeval, Allah hak-
kinda miimtenidir (Ozler 2012: kadim olusu 231).
Bekanin zidd: olan fena, Allah hakkinda diisiiniile-
mez (Kilavuz 2004: 121). Bu sifat, Allah’in kadem sifaty
ile iligkilidir. Allah Teald’nin kadim yoklugunun mu-
hal ve varhginin vécib olduguna delelet eden her sey
O'nun baki olduguna da delalet eder (Ozler 2012: 231).
Sairler baki olugunu aymi zamanda kadim olusu an-
laminda kullanmuglar, birlikte zikretmiglerdir. Sairler,
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Allah hem kadim, hem de bakidir diigiincesini sik-
likla kullanmuglar ve goriiglerini Kur'an-1 Kerim'den
yaptiklan iktibaslarla, telmihlerle giiclendirmislerdir.

Bir evvelsin ki yok durur bidayet

Bir ahirsin ki irismez nihayet (Hizri, Ab-1 Hayit, s. 31)
Sairler, sade bir dille ve herkesin anlayacag: bir gekilde
Allah’in beké sifatina atifta bulunurken Kur'an'da
buyurulan “O, hem evveldir, hem 4hirdir” (Hadid
57: 3) ayetini iktibas ederek, goriiglerini temellendi-
rirler. Yine Kur'andaki ‘ahir’ lafz1 ve kelamdaki ‘l4-
yezal/ebed’, ‘la-yemtd/6liimsiiz” terkipleri beka kar-
sihginda giirlerde yer alir:

Yaratan cinn ii insan: kadim {i la-yezal
Ozinden gayrisi fani mukim ii bi-zeval Allah (Gii-
véhi, Pend-nime, s. 90)

Mubhalefetiin I'l-Havadis

Allah’in zét ve sifatlaninda mahlukattan hicbir seye
benzememesi demektir. Bagka bir ifade ile sonradan
olan geylere benzememek demektir. Allah’tan bagka
her sey sonradan olmustur (Ozler 201: 231; Kilavuz
2004 120). “Bir seyin diger bir seye aykiri olmas:”
anlamina gelen ‘muhalefet’ ile, “sonradan viictd bu-
lanlar, yaratilmis olanlar” manasindaki ‘havadis’ ke-
limesinden olugan muhélefetiin 1i'l-havédis terkibin-
den olugan (Topaloglu 201: 222) bu sifatin temelinde
“yaratilmiglara benzememe” vardur. Sairler bir mii-
tekellim edasiyla bu sifatin anlam diinyasim oldugu
gibi kabul etmis, icsellestirmis ve manzumelerinde
keyifle kullanmuglardir. Sairler bu sifat: edebiyat ku-
rallar icerisinde ifade ederken, ‘miinezzeh’ kelime-
sini anahtar kelime olarak kullanmslar, aym duygu-
lan seslendirirken ‘beri’ veya ‘miiberra’ kelimelerine
de sikgca yer vermiglerdir:

Miinezzeh zat-1 paki her sifatdan

Miiberradur hudtdila cihetten (Manisali Cami’i, Va-
mik u ‘Azrd, s. 241)

Beri durur beger vasf itdiigiinden

Heridiir ukdliin gitdiigiinden (Serifi, Seh-name, c.
11, s. 26)

Allah’in varhiinin zat geregi ve bizzat kaim olmasi,
var olmak i¢in bagka bir varhga ihtiya¢c duymamast
demektir (Kilavuz 2004: 122). Sairler tevhidlerde,
divanlarda bu sifatin anlam diinyasini iceren duy-
gulara yer verirken; Allah’in zaman, mekan bagta
olmak {izere her tiirlii yaratilmiglik belirtilerinden
miinezzeh oldugunu ve O'nun digindaki her seyin

O'na muhta¢ bulundugunu ifade ederler. Bu sifatin
en kapsayic ifadesi ve ihlas suresinde de gegen sek-
liyle Allah’in ‘samed’ (bagkasina muhtag olmayan)
olmasi siirlerde oldukea fazla yer almis ve bu sifatin
anahtar kelimesi olmugtur:

Vasfun ey vacibu'l-viiciid u Samed
Okanur lem-yelid ve lem- yiled (Viictd’i, Hayil u
Yar, 5. 5)

Vahdaniyyet .
Vahdaniyyet, Allah Teala'nin zitinda, sifatlarinda
bir tek olmasi, esi ve benzerinin bulunmamas: de-
mektir (Gélciik 1996: 209). Allah’in bu sifaty, sairler
tarafindan oldukea gok kullanilan sifatlarin baginda
gelir. Tevhid inancimin en temel ilkesi olan Allah’n
birligi hemen hemen biitiin sairler tarafindan islen-
mistir. Sairler, Allah’in birliginden, egi ve benzerinin
bulunmadigindan bahsederken, Kuran surelerinden,
ozellikle de ihlas suresinden lafiz iktibasi yaparak,
dile getirdiklerini delillendirmislerdir:

Vahdetiin da'vas! iizre ya Samed

Old1 ahid kul huvallahu ahed (Kiyasi, Mihr it Méh,
s. 71)

Muktezéciin viicid-1 zitidur

Kul huvallah anun sifatidur (Bursali Rahmi, Sah u
Geda, s. 46)

Sairler, Allah’in sifatlarinin ¢oklugundan bahseder,
zatinin tek oldugunu soyler (Seliki, Divén, s. 184).
Alemdeki varliklar O'nun birliginin sahididir(Tagh-
cal Yahya, $ah u Geda, s. 83). Insanlarin disinda gok-
yiizii ve yeryiiziinde pek ¢ok varlik O'nun birligini
dile getirirler (Zati, Sem’ u Pervéne, s. 432). Sairler,
redifi kelime-i tevhid yani “I4 ilahe illallah” olan ka-
sideler yazarak Allah’'n vahdéniyyet sifatin1 en kap-
samh bir gekilde siire yansitrmiglardar:

Seniin o zét-1 cemiliinle birligiin diin i giin

Ider cih4na beyan 14 ilahe illa’llah (Zati, Sem’ ii Per-
vane, s. 432)

Nedir iki cihainda izzet ii cih

Eser-i 1a ilahe illallah (Seyhi, Divan, s. 27)

Sairler, ayrica, “yirde ve gokde yokdur andan gayn
zat” (Siikri-yi Bitlisi, Selim-néme, s. 47) diyerek bunun
aksi olsaydi alemin diizeninin fesad olacagin: ifade et-
tigi gibi, “sigismaz bir vilayet de iki gah” (Zati, Sem’ it
Pervéne, s. 421) diyerek, miilkiin iki sahibinin olma-
yacagim beyan, dlem miilkiiniin sahibinin de Allah
oldugunu ifade eder. Bunlar, hem Kur'an’da var olan
ifadeler, hem de Maturidilik diisiincesinin temelidir.
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Siibiti Sifatlar

Ezeli olarak Cenéb-1 Hakk'mn zat ile kdim olan ve in-
san zihninde O'nun zatinin anlagilmasi hususunda
yeni bir mefhum ve mana kazandiran sifatlara sifat-1
siibiitiyye denir (Ozler 2012: 234). Siibiiti sifatlarin bir
ozelligi de Allah’in bu sifatlarla evrende tasarruf et-
mesi, evren ve ondaki varliklarla bag ve iletisim kur-
masy/taalluk, bu sifatlarin etki ve sonuglarinin kainata
yansimasidir/ tecelli (Kilavuz 2004: 126). Bu sifat-
lar, Allah’in ismiyle ilgili olarak ¢ok olmakla birlikte
Imam Méturidi’ye gore sekiz tanedir. Sairler, selbi si-

fatlarla Allah’in ne olmadiggini ortaya koyup noksan- -

hklar1 O’ndan uzak tutarken, siibiiti sifatlarla Allah’in
ne oldugunu miispet ifadelerle manzumelerinde an-
latma, 6rnekleme, telmih ve iktibas gibi edebiyat soy-
lemi icerisinde beyitlerin ona verdigi imkanlar 6l¢ii-
stinde sunum yapmuglardur.

Hayat

Hayat diri ve canli olmak demektir. Hayat, Allah’in
zatindan asla aynlmayan bir kemal sifatidir (Gélciik
1996: 214). Sairler, genellikle bu sifats siirlerinde kulla-
nirken ‘hayat’ kokiinden tiiretilen, ayet ve hadislerde
de gecen ‘hayy’ kelimesi ekseninde ifade etmislerdir.
Bu ifadenin altinda, hem Allah’in her dem diri ve
* . canl yani 6liimsiiz oldugu, hem de Allah’in baglan-
gic1 ve sonu bulunmayan yani ezeli ve ebedi oldugu
gercegi anlatilir:

Zihi hayy kim hayat- cévidini

Viictid: baki ancak gayn fini (Zarifi, Mihr u Mah, 5.77)
Ey hayy-1 lem-yezel nice vasf eyleyem seni

Alemde ben kimem nice kim zerreden kemem ( Is-
hak Celebi, Divin, s. 20)

flim

{lim, bilmek anlamina gelir. Manzumelerde ok kul-
lamlan sifatlarin baginda gelir. Sairler, bu sifati “Allah
her seyi bilendir ve O'nun ilmi smursiz ve de sonsuz-
dur” gergevesinde anlamig ve yorumlamiglardir. Ayet
ve hadislerden yararlanarak Allah’in olmugu, olany,
olacag, gelecegi, gizliyi agig1, zaman ve mekan bo-
yutlarinin diginda anlatmaya ¢aligmislardir. Esmé-i
hiisna’dan olup “zaman ve mekan kayd: olmaksizin
kiiciik-biiytik, gizli-agik her seyi, her olay1 bilen” an-
lamina gelen ‘alim’ kelimesi ile, yine “bilen, anlayan,
tantyan” ( Karagoz 2006: 21) demek olan ‘alim’ keli-
mesiyle ve de “daha iyi, en iyi, pek iyi bilen” (Yildi-
rim 2010: 193) manasina gelen ‘@’lem’ kelimesiyle ya-
hut “kendisine hicbir sey gizli kalmayan, yegane bilen”

* kelime-
sine yer vererek, Allah’in ilminin kapsamimi benzet-
meler, mukayeseler. yaparak da anlatmiglardir. Ayet
iktibaslarinin gok kullamldify, telmih sanatina fazla
yer verildigi anlatimda, bu sifatin anlam gercevesi
icerisinde biiyiik bir ahenkle yaratilmis olan.ilem,
O'nun kudretini gosterdigi gibi, ilmini de gosterir
fikrini islemislerdir. Ayrica Allah’in ‘ilm’ kékiinden
titretilmis isim ve sifatlara yer vererek Allah’mn ilim
sifatinin kapsamindan da bahsetmiglerdir:

Alim u Alim u Allim u A’lem

Iyandur hazretinde ciimle miibhem (Duka.kmzade
Ahmed Bey, Divan, s. 2)

Kadir it Muktedir i Kadir i Mukaddir @ Hayy
Alim ii Alim @i Allim i Alem i A'l4 (Fuzili, Divan,
5. 26)

Nice bin y1l yazsa ger levhe kalem

[Imiiniin bir harfini itmez rakam (Kiyasi, Mihr i
Maih, s. 71)

Tahayyiir viriir ciimleye ilm-i zat

Ne bilsiin kadim olam hédisat (Tashcah Yahy3, Kitab-1
Ustil, s. 249)

S Ay

Allah’in bu siibati sifaty, igitmek anlamina gelir. Al-
lah’in isitmesi anlaminda kullanilan semi’ sifatini sa-

(Topaloglu 2010: 25) anlamina gelen ‘allam

irler, Kur'an'da gectigi ve kelamda yer aldig sekilde

kullanmiglardir. Bu gore; Allah, biitiin konugmalar
en iyi isiten ve duyandir. Allah, isitmek icin hicbir
seye muhtag degildir. Allah, gizli-acik, yavas-yiiksek
hallerde soyleneni isitir ve duyar. O’nun isitici vasfi,
dualara icabet etmesinden de anlagihr:

Semi’ oldur ki kildi sem’i peyda

Basir oldur ki diizdi cesm-i bina (Zarifi, Mihr i
Mah,s.77) ~

Isidiir kullarun miinicitin

Ger kabil itse n'olur hécﬁtm (Mu’idi, Sem’” i Per-
vine, s. 181)

Basar

Basar, gérmek demektir, Sairler, kelimenin anlamina
uygun diisecek manada Allah’in her seyi géren biri
olarak tasavvur ederek, kelamcilarin bu konudaki
ifadelerine paralel sekilde manzumelerinde bu sifati
islemislerdir. Allah, her seyi sakl, agik, aydinhk, ka-
ranlik ne varsa goriir. O’nun isitmesi gibi gormesi de
insanlarin isitme ve gérmesine benzemez. Goze smurl
ol¢lide gérme ozelliginin verilmesi Allah’in basir si-
fatindan ileri gelmektedir. “Karanlik bir gecede kara
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tasta yiiriiyen bir karincamin adimlarimi gérmesi”
ornegi, sairler tarafindan yer yer ifade edilerek, Al-
lah’in gériisiindeki giicii ve sinirsizlig ifade etmek
icin kullanmiglardar:

Seb-i tar icre ol goriir bi-ndr
Kara tagda yiirise bir kara mir (Celalzade Slih, Leyla
vii Mecnfin, s. 109)

Kudret

Allah Teéla’nin sonsuz gii¢ ve kudret sahibi olmasi
demektir (Kilavuz 2004: 134). Sairlerin tevhidlerde ve
divanlarda iizerinde énemle durduklan ve siklikla is-
ledikleri Allah’in sifatlarindan biri de kudrettir. Sair-
ler, bu sifatin kapsamim genis tutmugslar ¢ok degisik
ornekler ve benzetmeler, cesitli telmihler, ayet ikti-
baslariyla Allah’in bu sifatim1 miitekellimlerin dog-
rultusunda beyitler igerisinde ele almuslardir., Sairler,
en ¢ok Allah’in giicii ve kudretinin sonsuz ve sinirsiz
oldugu i¢in O’nun her seye giicii yeter diigiincesine
yer vermigsler, Allah Tedla’yr mutlak gii¢ ve kudret sa-
hibi olarak gérmiiglerdir. Allah’in bu sifat: ile dleme
tasarruf ettigini dile getirmigler, O’nun kudreti kar-
sisinda duyduklar: hayreti ve hayranhg ifade etmig-
lerdir. Bir seye ol! Dediginde O’nun gergeklesmesini
kudret sifatina baglamislar, kdinatin ve insanin yok-
tan var edilmesini Allah’in kudretinin eseri oldugu
diigtincesini iglemislerdir.

Akl irismez kemél-i kudretine

Fikr irigmez celdl-i hikmetine (Bursali Rahmi, $ih
u Gedi, s. 47)

Kemil-i kudretiinden zerre izhar

Idiip miimkinat: eylediin var (Huzri, Ab-1 Hayat, s. 34)
Kudretini eyle Emiri beyan

Binde biri olmaya anun iyan (Emiri, Giilsen-i Ebrér, 71)
Bu arg u fers ii zemin {i zamén u insim

Zi-kadri kim iki harf birle kildi hem Benna (Ca’feri,
Divan, s. 139)

Irade

Irade cendb-1 Hakk’n her miimkiinii caiz olan son-
suz ihtimal, yon ve zamanlardan birine fiil veya terk
cihetiyle tahsis etmektir. Bir bagka ifadeyle Allah
Tedldnin egya halkdanda onu yapma ya da yapmama
hususunda karar kilmasidir (Ozler 2012: 237). Sair-
ler, kelamalanin degisik yorumladiklan irade sifatin-
dan Allah’in dilemesini anlamig ve diinyada var olan
her seyin O'nun dilemesi ile gerceklesmistir diye yo-
rumlamiglar ve iradesinin her geyi kugattigi kanaa-
tine varmuglardir. Bu vasiflarla Allah, manzumelerde

miirid/dileyen, irade eden ismiyle kargimiza cikar ve
O, mutlak irade sahibi olarak ifade edilir:

Miirid ol kim neyi kilsa iradet

Tahalliif eylemez olur tamamet (Zarifi, Divén, s. 133)
Ciimle feyz irddetiinden olur

Harekat u siikiin u fikr i zamir (Ibrahim $ani, Gil-
sen-i Efkar, s. 107)

Kelamailara gore Allah’in iki tiirlii iradesi vardir:
A)Tekvini Irade: Biitiin yaratiklar, iyiyi-kétiiyii, hay-
ri-serri, faydah- zararly1 kapsamina alan ve olusumla
ilgili iradedir.

B) Tesrii irade: Dini irade de denilen bu irade, Al-
lah’in bir seyi sevmesi ve hognut olmasi, muhabbet

ve riza gostermesi manasmadir (Golciik 1996: 218:
Kilavuz 2004: 133).

Sairler, hayra ve gerre taalluk ettigi icin bu iradeden
daha gok tekvini iradeyi 6ne gikarmuglardir. Asagida
sair, serbet-zehir ve liituf-kahir kapsamini 6rneklen-
direrek bunun hangisinin taalluk etmesini Allah’in
tekvini iradesine baglamig, bunu da dilemek ve ger-
ceklestirmek fiilleriyle bildirmigtir:

Dilesen lutf idersin dilersen kahr

Ber'aberdiir katunda serbet ii zehr (Hamdi, Leyla vii
Mecniin, s. 393) :

Tekvini iradenin giirlerde yer almasinin nedenlerin-
den biri de “kun fe-yekiin/bir seye diledigimizde ona
sadece ‘ol’ der o da hemen oluverir” ayetinin pek ¢ok
sairler tarafindan iktibas edilerek, ad: gecen iradenin
temellendirilmesinde kullanilmasidur. Zira ayette soz
konusu olan irade, tekvini iradedir. Bu cesit irade, her-
hangi bir seye taalluk ederse o sey derhal meydana
gelir. Sair, asagidaki beyitte bunun bir drnegini vere-
rek evrenin olusumunu Allah’in irade etmesi ve bu-
nun ‘kiin/ol’ emriyle gerceklestigini giizel bir sekilde
dile getirmistir:

Irisince hitab-1 kiin fe-yektin

Asikar old1 carh-1 bukaleman (Mu’idi, Sem’ u Per-
véne, s. 177)

Kiin didi ol old1 peyda kayinat

ftdi zatundan zuhiir onca sifit (Edirneli Nazmi, Pend-
name-i Attar, s, 58)

Kelam

Kelam, nefiste kaim olan/bulunan ibare ve ifadelerin
kendisine delalet ettigi sozdiir. Bir sifat olarak keldm,
Allah Teald'nin harf ve seslerle ihtiyactan miinezzeh
olarak konugmasi demektir. Dilsizlik ve siikiitun ziddx
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bir sifat olan kelim, Cenéb-1 hakk’n zatiyla ezelde
kaimdir. flahi kitaplar Allah’in kelim sifatimin agik
delilleridir (Ozler 2012: 238). Siirlerde Allah’in kelim
sifat: genellikle ‘kiin’ emriyle zikredilmistir. Zira var-
igin baslangic bu emirledir.

Kelam anun durur kiin dise kevneyn

Olur itmez tahalluf tarfetii’l-ayn (Zarifi, Divan, 5. 134)
Allah, bu sifat: ile Peygamberlerine kitaplar indirmis,
bazi Peygamberleriyle de konusmustur:

Diraht 1gkdan arz itdi didar

Kelime vadi-i Eymendeki nar (Zati, Sem’ u Pervéne,
s. 425)

Tekvin

Tekvin, yok olan bir seyi yokluktan varhga gikar-
mak, var etmek demektir (Golciik 1996: 220). Egari-
lerin aksine Maturidilere gore Allah’m zat: ile kaim,
ezeli, siibiiti, miistakim bir sifat olan tekvinde (Oz-
ler 2012: 241) Allah’in yagéne yani tek yaratici olma
diisiincesi yatar. Méturidilerin bu sifata yiikledikleri
anlamy, gairler de benimsemis ve kabullenmislerdir.
Sairler, Allah’in ezeli ilmiyle diledigi her seyi kudreti
ile yarattigini iktibas, telmih, rnekleme ile ayrintih
bir sekilde ele almug ve islemislerdir. Baska bir ifade
ile fiil, halk, icad, ihdas, ihtira, yaratmak, var etmek,
. sun, hallak gibi kelimeler etrafinda tekvin sifatinin
anlam gercevesini olugturan “yok olam1 yokluktan var-
liga cikarmak” kisaca “yaratmak” diigiincesi, sairler
tarafindan zengin malzeme icerisinde ifade edilmistir.

Aceb kudretdiir ol Hallak-1 4lem "
Yaradur bir avug toprakdan Adem (Manisal Cami,
Vamik u Azrj, s. 237)

iki harf ile ser-ta-ser miiretteb

Yaratd: on sekiz bin dlemi heb (Zati, Sem’ i1 Per-
vane, s. 427)

Fiili Sifatlar

Fiili sifatlar, Allah’in 4lemle, bir baska ifadeyle zat di-
sindaki dig diinya ile olan miinasebetini ve tasarruf-
larinin tamamin ifade eden sifatlardir (Ozler 2012:
241). Allah-alem iligkisini belirgin ifadelerle dile ge-
tiren sifatlarin ayn bir grup/tasnif halinde mevcudi-
yetine ve kadim olusuna sistem icinde yer veren ilk
kelam alimi Maturidi’dir (Topaloglu 2011: 204). Fiili
sifatlar, sairler tarafindan oldukga genis tutulmugtur.
Bu sifatlar, Allah- kainat ve Allah-insan iligkisini kap-
sadi@ gibi tekvin sifatinin tiirev, detay ve sonuglarini
da kapsadigindan genis bir yelpazeden ele alinmug-
tir. Sayilari belli olmayan bu sifatlar, tahlik/yaratma,

terzik/rizk verme, sevap ve ikdb/miikafat-ceza, ba’s
ve hagr/ldiikten sonra dirilme, ihda ve idlal/ hida-
yet verme, delalette birakma gibi hem bu diinya hem
de ahiretle ilgili oldugu icin, kelimcilarin diinya-
sinda oldugu gibi siir diinyasinda da genis bir kap-
sama alani olusturmugtur.

Niibiivvet

Niibiivvet, “haber vermek” anlamindaki ‘neb’ veya
“konum ve degeri yiiksek olmak” manasindaki ‘nebve/
niib@’ kokiinden masdar ismidir. “Allah ile kullar:
arasinda diinya ve ahiret hayatiyla ilgili ihtiyacla-

~. rin giderilmesi amaciyla ifade edilen elgilik gorevi”

diye tamimlamir ( Topaloglu 2013: 249). Bilindigi gibi
Siinni kelamin niibiivvet konusu, Egari kolunda Ba-
killani (6. 1013) ile giindeme gelmistir. Bakillini’den
odnce niibiivvet diisiincesi, bu konuya 6nem veren bir
kelamci olarak Tmam Maturidi tarafindan iglenmis-
tir (Maturidi 2013: 273-321). Maturidi’nin niibiivvet
konusuna 6nem verme yolunda agtig ¢igir, sonraki
miiellifler tarafindan devam ettirilmistir (Topa-
loglu 2011: 2005). Niibiivvetin gerekliligi, Méturidi-
ligin temel konusu olmugtur. Maturidi, bes grubun
niibiivvetlik kurumuna inanmadigim ifade ettikten
sonra, bu milesseseye yapilan itirazlan delilleriyle ce-
vaplandirmaya cahismustir (Méturidi 2013: 271-285).
Maturidi kelaminda iglene niibiivvetin ispat1 geregi,
sairin Miisliiman olugu ve Peygamberlik miiessese-
sine iman etmesi nedeniyle, bu kelami konuya yer
verme geregi duymamugtir. Peygambere inanan sair,
niibiivvete de inanmugtur. '

Imam Maturidi’nin Hz Muhammed’in risaletini is-
pat etmesi ve kullandi@ deliller, sairlerin de dikka-
tini ¢ekmigtir. Bagka bir ifade ile niibiivvet kurumu,
bagka din sahibi ozellikle de Brahmanlar’a kars: sa-
vunulmus ve sairler bu konuya yonelmemislerdir.
Fakat Hz Muhammed’in Peygamberligi Yahudi ve
Hiristiyanlara kargi savunulurken, iman ettigi Pey-
gamberini sairler de savunmuglardir. Bu konuda ke-
lam kitaplarina paralel olarak bir yapilanmanin ol-
dugunu goriiriiz.

Bilindigi gibi Maturidi geleneginde niibiivvetin/
peygamberligin ispat1 i¢in kullanilan, keldm ki-
taplarinda yer aldig sekli ile ‘delilii’n-niibiivvet’in
baginda ‘mucize’ gelmektedir. $airler, bu 6nemli
konu karsisinda duyarli davranmiglar ve ayrin-
tili bir gekilde konu iizerinde durmuslardir. Yani
Maturidilikte yer alan mucize; tevhidlerde, kasi-
delerde, mesnevi nazim gekli ile yazilan eserlerin
giris boliimlerinde, divanlarda ayrintih bir sekilde
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anlatilmistir. Hz Peygamber’in niibiivvetini ispat
eden mucizeler, degisik tasniflere tutulmugsa da
Maturidilik geleneginde ii¢ baglik altinda incelen-
mistir. Bu ii¢ tasnif, Imdm Méturidi tarafindan da
benimsenmigtir (Maturidi 2013: 307-332).
AKkli/Manevi Mucize

Akli mucizelerin alt yapist Kur'an-1 Kerim'dir. Kur'an,
essiz ve mucizevi kitaptir. Hz Muliammed, O’nunla
Arap olan veya olmayan biitiin sair ve ediplere bir
benzerini yapmalarim ve getirmelerini isteyerek mey-
dan okumus, onlarda bunu yapmaktan aciz kalmis-
lardir (Sabiini 2011 ; 103). Maturidili§in bu temel an-
layisy, sairler tarafindan da benimsenmistir. Bunun
kabuliinde sairin algisinda Kur'an imaji ile Kur'an’da
bu konu ile ilgili ayetlerin ve hadislerin olusu biiyiik
rol oynamustir. Sair Peygamber'in en biiyiitk muci-
zesinin Kur'an-1 Kerim olduguna ve beser soziiniin
Kur'ana nazire olamayacagina hem inanmis hem de
bu inanc siire tagimugtir:

Béki-i mu'ciz ne hécet din-i hak isbatina

Alem icre mu'ciz-i baki yeter Kur'an sana (Fuzili,
Divin, s. 130)

Kamu aciz kalup ehl-i fesahat

Ana oykiinene irdi fazahat (Ahmedi, Cemsid ii Har-
sid, s. 64) '

Sairler gore, vahyin varhg ve Hz Muhammed’in
sahsinda tecellisiyle Kur'an ilahi bir mucizedir. Hz
Muhammed’in ilmi ve Peygamberligi icin en bii-
yiik delil ve mucize, immi oldugu halde Kuran'in
vahiy yoluyla ona indirilmis olmasidir. Diger muci-
zeler belli bir zaman igerisinde olup bittikleri hélde,
Kur’an ebedi bir mucizedir ve biitiin mucizelerin tis-
tiindedir. Allah keldmi olan Kur’an, yiiksek bir bela-
gate sahiptir ve hitkmii kiyamet giiniine kadar siire-
cektir. Hz Muhammed’in hak Peygamber olusunun
ispat1 icin tek bagina yeterli bir delildir (Giifta 2004:
212; Yeniterzi 1993: 287).

Hissi Mucizeler

Hissi mucizeler, gozle goriilen ve duyu organlariyla
hissedilen mucizeler olup bunlara ‘maddi mucizeler
de denir (Golciik 1996: 341). Peygamberimiz done-
mindeki insanlarin gézleriyle goriip duyu organla-
riyla miisahade ettikleri olaganiistii olaylardir (Ki-
lavuz 2004: 258). Maturidi kelamcilarina gore hissi
mucizeler, bir kismi Hz Muhammed'in zétiyla ilgi-
lidir, bazilar1 da zatinin diginda tahakkuk etmistir
(Sabiini 2011: 104).

Zatyla ilgili hissi mucizeler

Maturidi kelaminda s6yle yer almaktadir: Alminda
bir nurun parlamasi, Tevrat, Zebur ve Incil’de maddi
ve manevi vasiflar ile ortaya ¢cikacag zamanin ha-
ber verilmesi ve O’na tabi olacaklarla, taraftarlarinin
dzelliklerinin anlatilmasi, yine Ashab-1 KirAm’in ri-
vayetleriyle bize kadar intikal eden yiiksek yaratiligi,
endam ve uzuvlary, yiiksek ahlaki ve 6rnek davranig-
lar1 zikredilebilir. Biitiin bunlar basiret sahibi kimse-
ler nazarinda ne ondan &nce ne de ondan sonra bu
tir sifatlarin hicbir kimse de toplanmadig: konu-
sunda kesin deliller tegkil eder (Méaturidi 2013: 307-
311; Sabiini 2011: 104-106). Imam Maturidi’ninin ve
Maturidi takipcilerinin niibiivvet boliimiiniin hissi
mucizeler kisminda beyan ettikleri Hz Muhammed’in
zétiyla ilgili mucizeler, tamamen gairlerin siirlerinde
de yer almigtir. Bu mucizelerin yer aldi1 beyitleri bir
araya topladigimizda edebi metin parcalarindan ¢ok,
bir kelam metinleri karsimiza ¢ikar. Ad1 gecen muci-
zelerin manzum sekliyle karsilasinz. Sairler, bu mu-
cizeleri siire dokerken daha 6nce ortaya koyduklar:
isliiplar: bu konuda da devam ettirmiglerdir. Yani 6r-
nekleme, benzetme, ayet ve hadis iktibaslary, telmih-
ler ve sairin kelami bilgisi edebi bir pota icerisinde
eritilerek kafiyeli, redifli ve vezinli sdze doniisiir ve
ortaya mucizelerin anlatildig kelami bilgiler ¢ikar:

Yaratmus kendi nirundan Muhammed Mustafa niirin
Cemi™i halki nfir-1 Mustadan eylemis peyda (Kud-
dsi, Divan, s. 123)

Dogdug seb ol seh-i pakize-zat

Niir ile piir niir old: o geb ses-cihat (Subhizade Feyzi,
Hamse, s. 309)

Hulk: anun ciimle Kur’an hulki’di

Ana ol ahlék kamus: hulki’di

Hem dahi Kur'anda 6gdi ol kerim

Didi kim sensin al4 hulkin azim (Sitleyman Celebi,
Mevlid, s. 80)

Gokden indi yiiz mitkerrem suhf ani etdi beyan
Etdi Tevrat u Zebiir Incil it Furkén ittibak (Yazicioglu,
Muhammediye, 1, 101)

Ciin ezel ressim-1 kudret yazdi hiisniin ber-kemal
Sun™1 naksidur irigmez ana hi¢ vehm i hayal (Mu-
hibbi, Divan, s. 44)

Zatimn Disindaki Hissi Mucizeler

Hz. Muhammed'in hissi mucizelerden bazilari da zat-
nin diginda gelmistir. Maturidi bilginleri, bu mucize-
lere drnek olarak sunlar gostermislerdir: Aym ikiye
ayrilmas, agacin yiiriiyiip gelmesi, tagin konugmasi,
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agac kiitiigiiniin inlemesi, devenin halinden yakin-
masl, kizartilmmg koyun etinin zehirli oldugunu ha-
ber vermesi, bulutun O’nu devamh golgelendirmesi,
insanlarin parmagindan akan az bir sudan icip kan-
masi/doymasi, Peygamber'in bedduasiyla diisman-
larinin kurakhk ve kitliga maruz kalmasi, ardindan
kendisinden yardim dileyip yagmura ve bolluga ka-
vugmalari, ayrica az bir yemekle ¢cok insamin doyu-
rulmasi, hicret esnasinda gizlendigi Sevr magara-
sina gidip kendisini arayanlarin gozlerini Allah’in
gormez hale getirmesi, hicret esnasinda O'nu takip
eden kisinin atimin yere gomiilmesi (Méturidi 2013:
310; Sabini 2011: 106). Hz Peygamber’in zatinin di-
sinda olan ve haber-i vahid ile sabit olan hissi muci-
zeler de sairler tarafindan benimsenmis, zengin bir
malzeme icerisinde ve her zamanki iisluplariyla edebi
olarak ifade etmiglerdir. Tevatiir ile sabit olmadik-
lan icin kesin bilgi vermeyen fakat ortak bir faydada
birlesmeleri dikkate alinarak miitevatir/manevi mii-
tevatir hitkmiinde kabul goren (Sabiini 2011:108-109)
hissi mucizeler tek tek kesin bilgi vermese de bir ke-
sin bilgiye isaret ederler. O da Allah elcisinde daveti-
nin haklihgim gosterecek herkeste bulunmayan bir-
takim olaganiistiiliikler gerceklesmektedir (Kilavuz
2004: 260). Edebiyata yanstyan hilye, siyer, mevlid,
. tevhid gibi tiirler ve divanlarda da cesitli nazim ge-
killeri icerisinde yer alan Hz Peygamber'in zatindan
ayr olan hissi mucizelere oldukga fazla 6rneklerden
sunlar gosterebiliriz:

Hayret ilen barmagin digler kim itse istima
Barmagindan virdiigi siddet giini ensare su (Fuzdli,
Divan, s. 24)

Hadd-i i'cdzin itmege ma’lim

Soyledi ana bere-i mesmiim (Kara Fazli, Giil i Biil-
biil, s. 85)

Aceb mi ebr olursa siye-bam

Giinegden sakinur Mevlas: (Siinbiilzdde Vehbi,
Divin, s. 5)

Sikayet iddi goriip am naka

Ki anun sahibiydi ehl-i faka

Cog islediirdi iderdi alef kem

Restile halini arz itdi ol dem (Ahmedi, Cemsid i
Hiirsid, 5. 62)

Haberi Mucizeler

Ummi olan Peygamber’imizin vermis olan bilgiler/
haberlerdir. Nureddin es-Sabtini (6. 1184) {inlii eseri
el-Bidaye fi Usiili'd-Din adli eserinde haberi mucize-
leri, gecmige ait haberler ve gelecege ait haberler olarak

iki sekilde kaydetmistir. Ge¢mise ait hadiselere or-
nek olarak Hz Peygamber’in eski immetlerin kitap-
larii okumadi@i ve kitap ehli ile beraber bulunma-
dig halde kendisinden Gnce gelen peygamberlere ait
bilgi ve kussalar anlatmas ve eski iimmetlerin hélle-
rinden bahsetmesini gosterir. Bedir savaginda diisman
ordusundan kimlerin ve nerede dldiiriileceklerini én-
ceden haber vermesi, fran iilkesinin Miisliimanlarin
eline gecip Iran sahimin saltanatinin yikilacagin, Is-
lam dininin diger dinlere iistiin gelip dogu ile batinin
en uzak noktalarina kadar yayilacagim buyurmasim
da gelecege ait haberler/haberi mucizelere 6rnek ola-

*+ rak vermistir (SabGni 2011: 108-111).

Haberi mucizeler, diger mucizelere nispetle daha az
kullamlmigtir. Bu tiir mucizeler, daha ¢ok siyer ve
hilye tarzinda yazilan eserlerde yer almugtir. Anla-
tum tarz: eklinde yazilan mensur ve manzum eser-
lerde konu ile ilgili boliimlerde bu tiir mucizeler bir-
kac beyit halinde anlatilmigtir.

Ahiret/ Sem’iyyat

[slam akidesinin ti¢ ana konusunun sonuncusunu ahi-
ret olusturur. Imdm Miéturidi’nin Kitibu't-Tevhid adli
eserinin son iki boliimii ahiretle ilgili olsa bile son-
raki keldm eserlerinde ahiret halleri, cennet, cehen-
nem gibi konularin bu eserde islenmedigini belirt-
mek gerekir. {slam felsefesinin heniiz taninmadigi o
donemde, ahiret bahislerinde mezhepler aras bir ih-
tilaf bulunmadigindan s6z konusu eserinde sem’iyyat
bahislerine kisaca yer vermistir (Topaloglu 2011: 216).
Fakat Méaturidiligi iyi yorumlayanlardan biri olan es-
Sabiini, Bidaye’sinde “Bazi Sem’iyyat Bahisler” baghg
altinda; sual ve kabir azaby, cesetlerin hagri, amel def-
terleri, mizan, sirat, cennet, cehennem konularina yer
vermistir (Sabini 20011: 177-178). Ahiret hayaty, sa-
irler tarafindan cesitli sekillerde islenmistir. Bu ko-

nuyla beraber ahiret inancina dair pek ok mefhuma
da yer vermislerdir. Genellikle diinyadan sonra siire-
cek ebedi yagantiya olan inancin vurgulandig beyit-
ler, Islam inang esaslarinin gairlerin diinyasinda nasil
bir 6nem tegkil ettigini gdstermesi agisindan oldukga
6nemlidir (Uzun 2013: 426). Maturidi gelenekten ge-
len bilginler, genellikle varhg aklen miimkiin olan
bir sey hakkinda ‘nas’ gelince onu kabul eder ve ona
inanirlar. Bunlardan biri 6liimden sonraki sual ve ka-
bir azabidir. Bunlar haktir, gergeklesecektir demigler-
dir (Sabiini 2011: 177). Nabi, bir beyitinde soyle der:

Havf-1 azéb ciinki olur ba’is-i saldh
Seyr it celdl icinde cemalini rahmetiin (Nabi, Divén,
c.II, s. 788)
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Yine kiyamet giiniinde cesetlerin tekrar diriltilip ha-
yata déndiiriilmesi/hagr hak olup ‘nas’ yoluyla sabit-
tir (Sabdni 2011: 177) diyerek goriis belirten Maturi-
dilere paralel olarak sairler de goriis belirtmiglerdir.
Ahmet Paga, bir beyitinde s6yle der:

Aleme gosterdi hagrun siiphesiiz biirhdnini

Ciin nebat emvitin ihya itdi Rabbii’l-Alemin (Ah-

med Pasa, Divan, s. 395) )

Sair Serifi de ayn1 duygulan soyle dile getirmigtir:
Amel vezn itmege kurila mizin

Ne kilsa az u cok sorila insén (Serifi, Sehname, c.
I1I, s. 61)

Miaturidiler, mizan gibi sirat1 da hak olarak bilmis-
lerdir. Onlar sirati, cehennemin sirt: tizerinde uzatil-
mug bir koprii olarak kabul etmislerdir. Biitiin miikel-
lef canhilarin {izerinde yiiriiyecegine, cennet ehlinin
onu gegecegine, cehennemliklerin ise ayaklan siirgiip
atege diiseceklerine inanmuglardur. Bu goriise sairler
de kalpleriyle inanmus, dilleriyle tasdik etmis ve si-
ratin hak oldugunu kabullenmislerdir:

Ayagum sirat iizre sagirma

Cahim icre yiiziim koy1 diigiirme (Manisali Cami’i,
Vamuk u Azra, s. 243).

Ahiretle ilgili mefhumlardan biri de sefaattir. Ehl-i
Siinnete gore ahirette gerceklesecektir. O giin pey-
gamberler ve Allah’in sevgili kullan1 Allah’in izniyle,
O’nun sefaat olunmasina niza gosterdigi kimseler i¢in
sefaat edeceklerdir:

Sefa’atiin demidiir geldi ya Reslullah

Inayet eyle ki gelmez indyetiine zeval (Necati, Divén,
s.20)

Ol kadar zevk-i gefa’at cevher-i zitunda var

Kim geliir arz-1 hatd ma'nide bir ihsan sana (Fuzdli,
Divin, s. 130)

Mituridiler, cennet ve cehennemin yaratildigina ve
varligina inanmuglardir (Sabtni 2011:178). Ahiret
inanciyla ilgili olarak en ¢ok cennet mefhumuna ga-
irler yer vermislerdir. Cennet biatiin inananlarin ol-
dugu gibi sairlerin de diledigi ve arzuladig bir nimet-
tir, Zira {slam inancina gore imanla &len bir kimse
giinahkér dahi olsa cehennemde cezasim gektikten
sonra cennete gidecektir.

Bunca cennet bir gillistindur heman

Bunca diizeh bir yilandur nisan (Hazri, Ab-1 Hayit, s. 37)
Ri'dyet-i turuk-1 miistakimden nice kim

Olur husfil-1 makamaét-1 cennetii’l-me’va (Fuzli,
Divin, 24)

Cennetin varhgma inanan Miisliiman gair, ayni ge-
kilde cehenneme de inanmugtir. Cennete fazla yer ve-
ren ve onu ¢ok boyutlu igleyen sair, cehennem olgu-
suna da yer vermis, onu inanci dairesinde ele alarak
ayet ve hadisler 1131nda, gesitli benzetmeler yaparak
islemigtir. Méturidilerin benimsedigi ve bir iman ola-
rak gordiikleri cehennem kafirler icin hazirlandi” (Ba-
kara 2: 24) ve “orada ebedi kahicidirlar” (Nisa 4: 69)
mealindeki ayetler, sairlerin cehennem hakkindaki
diisiincelerinin temelini olugturmustur,Bu anlayisla
yazilan manzumelerde, cehennemin miigrikler icin
yaratildig, “O giin cehenneme ‘Doldun mu? deriz o
da daha var ms? Der” (Kaf 30: 50) ayetini delil gostere-
rek icine giren herkesi alabilecek kadar genis oldugu,
giinahkar miimin kullarin cazasini cehennemde gek-
tikten sonra cennete gidecegi vb. diisiinceler edebiya-
tin kurallan icerisinde, beyitlerin kaldirabilme 6l¢ii-
siinde ele ahmip islenmigtir, Ayrica cennetin isimleri
gibi, Kur'an’da gecen cehennem kapilarinin isimleri
(Hicr 15: 44) de sairlerin beyitlerinde zikredilmistir:

Mii’miniin menzilini cennet ider

Miigrikiniin yirini nir-1 sakar (Tashicali Yahya, Sdh
u Geda, s. 85)

Yapd: bir hine dahi adi cahim

Geliir anladuginca 4deme bim (Mu'idi, $em’ @ Per-
vane, s. 178)

Bulmazdi kahrin agmasahan-1 siyasetin

Hel min mezid lokmasina dizah igtind (Fuzali,
Divén, s. 131)

Maturidi kelaminda kabul géren, benimsenen bir di-
ger dhiretle ilgili mevzu, “Ruyetullah™tir. Maturidi-
ler, kiyamet giinii mitminlerin Allah Tedla'y1 kendi
gozleriyle gormesi de haktir, naslarla sabit olmugtur
(Sabiini 2011: 179) goriigiinii benimsemislerdir. $a-
irler de, bu goriisii i¢sellestirmislerdir. Maturidiler
gibi sairler de, Kur'an-1 Kerim’deki “ytizler vardir ki
o giin 1511 1511 parildayacaktir. Rablerine bakacaklar-
dir/O'nu goreceklerdir” (Kiyame 75: 22-23) meilin-
deki ayeti esas alarak, miiminleri kiyamet giiniinde
cennetteyken Rablerini gorecekleri diisiincesini siir-
lere tagimuglar ve O'nu gorebilme arzusunu dile ge-
tirmislerdir:

Eger olmazsa didarunla hurrem

Behistiye olur cennet cehennem (Behigti, Hest Be-
hist, 5.103)

Komagil nér-1 cehennemde miiebbed yanmaga
Riizi kil cennetde ol miskine didar u visil (Hamdji,
Leyla vii Mecniin)
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Sonug

Kur'an ayetleri inmeye basladig andan itibaren yeni
bir gelecegin de belirtilerini yansitiyordu. Hayati
tanzim ederken, bilimin de alt yapisin1 olugturdu.
Kur'an ve hadis eksenli dini ilimler olugmaya bas-
lads, Kelam ilmi de bunlardan biriydi. Keldimin or-
taya ¢ikigi ve sesinin yankilanmasi edebiyatta da
kargilik buldu. Keldm ile edebiyatin birlikteligi bag-
lamig oldu. Miitekellim, kelamin agilimini yapip te-
orilerini anlatip delillendirirken, sairler de bunlan
edebiyatin kurallari icerisinde manzumelerine tdgi-

dilar, onlarin ifade ettiklerini kafiye, redif ve vezin °

kurallar igerisinde sdylemeye ¢aligtilar. Ik kez ka-
side nazim sekliyle yazilan Emali isimli bir eser ya-
zild1, bunu mistakil yazilan ve konusu kelim olan
manzum ve mensur eserler takip etti. Ardindan da
bir edebi eserin igerisine yerlestirilen ve de ¢esitli na-
zim gekilleriyle yazilan manzumeler/siirler yazilmaya
baslandi. Manzum ve mensur yazilan dini tiirlerin
ilgili béliimlerinde ¢esitli kelam konularina yer ve-
rildigi goriildi.

Keldma ait konularin iglendi§i eserlerden biri de
mesnevilerdir. Mesnevilerin giris béliimiinde 6zel-
likle tevhid, miinicat ve na't konulu siirlerde; ilahiyat,

~ niibiivvet ve ahiret konularinin yogun bir sekilde ig-

lendigi goriilmiigtiir. Bu konular, basta mesnevi na-
zim gekli olmak iizere farkh nazim gekilleriyle ya-
zilmiglardir. Mesnevilerden sonra keldm konular:
Divanlarda yer almigtir. Miirettep olsun veya olma-
sin genellikle ilk sirada ‘kaséid’ boliimiinde iglenmis-
lerdir. Kaside nazim sekliyle yazilan tevhid, miinacat
ve na't baghikli manzumelerde usil-i selase konula-
rina oldukga fazla yer verilmistir. Kaside boliimii-
niin disindaki bagka boliimlerde de keldmi konular
dillendirilmistir.

Kelami konularin 6zellikle de Maturidi keldminin
edebi eserlere yansimas: gairlerin bilgi diizeyi ve al-
mus olduklari egitimle orantihdir. Fuzili, Nabi, Keméal
Pagazide/Ibn Kemal gibi bilgin sairlerin bu konular:
eserlerine yansitmasi iist seviyede olmustur. Bu sairler
ve bu 6zelliklere sahip diger sairler, hem kelam eser-
leri yazmiglar hem de cesitli nazim sekilleriyle yaz-
diklar siirlerinde kelam konularina yer vermislerdir.
Daha sonraki siralamalarda yer alan sairlerin bu ko-
nulan siirlere yansitmas gérdiikleri egitim, aileden
aldiklar: bilgiler, okuduklar: kitabi birikim, meclis

ve sohbetlerde isittikleri, halkin sahip oldugu ilmihal
bilgileri seviyesinde olmusgtur. Bu bilgilerin kaynag,
kelam kitaplarinin da kaynagi olan Kur'an-1 Kerim
ve hadis-i geriflerdir. Sairler, kelami bilgilere man-
zumelerde yer verirken ayni zamanda Kuran ve ha-
dis bilgilerini de gostermis ve bu konularda da biri-
kim sahibi olduklarim ortaya koymuslardir. Ayrica
bazi konularin izahinda bilgi birikimlerinin yaninda
gozlem metodunu da kullanmiglardir. Bu da bizi ga-
irlerin Islimi ilimlere vakif oldugu ve bu ilimleri be-
nimseyip algilayacak bir toplumsal alt yapimin da var
oldugu noktasina gotiiriir.

Sairler, kelami konular: manzumelere tasirken de-
gisik yollar denemiglerse de konunun iglenisi bityiik
olciide benzerlik arz eder. Redif, kafiye ve vezinli bir
soylemde diisiincelerin miisterek dzellikler tasimas:
kagimlmazdir. Bu ortakliklarmn baginda ayet ve ha-
dis iktibaslarina yer verilmesi gelir. Sair, konuyu de-
lillendirmek ve ifadeyi giizellestirmek icin bu yola
bagvurmugtur. Ayrica uzun anlatilmas) lazim olan
bir kelami konuya, bir kelime veya ifadeyle telmihte
bulunmast bir diger ortak noktadir. Ornek goster-
mek, diislinmeye davet etmek, akh 6n plana ¢ikar-
mak s6ylemleri de miistereklerdendir. Biitiin bunlar,
bagka bir ortak nokta olan tenasiip sanat1 icerisinde
bir araya getirilerek islenmistir. Derin tefekkiiriin
yogun bilgi birikimiyle yogrularak birer kelami me-
tinlere doniigen edebi metinlerden kelami bir kelime
kadrosunun kendiliginden olustugunu gériiriiz. Bu
kelime kadrosu, sairin bagka unsurlari ve duygular1
ifade ederken kullandi bir kadro degildir. flahiyat,
niibiivvet ve ahiret konularini iglerken yer verdigi ve
ozenle sectigi, ahgila gelmisin diginda olusan bir ke-
lime kadrosudur. Dolayistyla divan siirinin kaliplag-
mug liigatimi da zorladigindan, okuyucunun bunu
benimsemesi i¢in onun da kelam bilgisi birikimine
sahip olmas: gerekir. \

Keldmin edebiyata yansimasinda; Allah Tedld’nin
varlifina ve birli§ine inanan ve bunu ortaya koyan,
niiblivvet miiessesesini benimseyen ve bagta Hz.
Muhammed olmak iizere tiim peygamberlere iman
eden, ahiret hayatinin varhgini ve onun asamala-
rin1 kabul ederek dldiikten sonra dirilmeye inanan,
bunu bir inan¢ meselesi olarak goren gairler, Miis-
liiman kimliklerini yansitmislar, kelami akidelerini
ortaya koymuglardir.
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