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Oz

Bu makale, Hanef? diisiince geleneginin iki énemli isminin, imam Matiirid} ve Eb Zeyd Debiisi'nin genel din
doktrini agisindan 6liim ve hayatin anlami hakkindaki goriislerini analiz etmeyi amaglamaktadir. Birinci
béliimde, Matiirid? ve Deblisi'nin delile dayali din anlayisinin genel cergevesi cizilmektedir. ikinci bsliimde,
Matiiridi'nin 8liim ve hayatin anlami hakkindaki gériisleri ele alinmaktadir. Ugiincii béliimde, ilahi emir ile
varlik, ilahi nehiy ile yokluk arasinda dikkat cekici bir baglanti kuran Ebi Zeyd Deb{isi'nin 8liim ve hayatin
anlami hakkindaki gériisleri ele alinmakta, son bsliimde ise genel bir degerlendirme yapilmaktadir.

Matiirld] din olgusunun bizatihi kendisini ve dinin unsurlarini tartismaya agarak c¢agdas anlamda din felsefesi
yapmanin oldukca 6zgiin ve sistematik bir drnegini ortaya koymustur. Matiiridi, dine iliskin tikel, spesifik
konulari tartisirken, sorunlari evrensel, teorik bir temele oturtmayi, biitiinciil bir metafizik bir anlayis ortaya
koymay1 amaglar. Klasik Bati miiziginde barok tiirii eserlerde senfoni boyunca tekrar eden ana notalar oldugu
gibi, Matiiridi’nin metafiziginde de biitiin tikel tartismalari dikey olarak kesen tiimel ilkeler mevcuttur. Matiiridi
metafiziginin temel ilkesi su diisiinceye dayanir: Tanr1 hakim bir varliktir, abes hicbir fiilde bulunmaz. Buna
gdre, bir seyi bozmak i¢in yapmak abestir; Tanr1 insani yok olmast igin yaratmamistir. Yasam sevgisi ve lim
korkusu &liime dogru giden sonlu bir varlik olarak insanin kars: karsiya oldugu en derin varolussal sorundur.
Din, insann sonluluk konusundaki nihai endisesine makul bir ¢6ziim sundugu 6lgiide diger diinya goriislerine
kars1 giiclii bir alternatif olarak goriilebilir. Matiirldi agisindan, ne 8liim korkusunu vurgulayan kétiimser
anlayislar ne de 6liimii yok sayan hazci yaklasimlar makul bir ¢6ziim sunmaktadir. Tanri, 6limii insanlarin en
cok korktugu ve sakindigy, hayati ise en cok sevdigi ve arzuladig1 sey olarak yaratmistir. insanin sinanmast, 6liim
korkusu ve yasama arzusu arasinda kalmasiyla ilgilidir. Matiiridi’ye gore, insanin kars: karstya oldugu bu ikilem
ayni zamanda ¢ikis yoluna da isaret etmektedir. Eger insan, hayat sevgisi sebebiyle giizel ve yararli isler yaparsa
ve 6liim korkusuyla sagma ve cirkin islerden kaginirsa, kendi ¢abasiyla hayatini sonsuz kilip, ebedi azaptan
kurtulabilir. Diger Hanefi diisiiniir, hukuk felsefecisi Ebl Zeyd Debiisi’nin gériisleri Matiirid ile paralellik arz
etmektedir. Deb{isi’ye gore, Tanri insani sinamak iizere, onun tabiatina bir taraftan ruh ve akly, diger taraftan
nefs ve hevay yerlestirmistir. Nefs ve hevé insan1 bilgisizce gegici olana ¢agirirken, ruh ve akil bilgiyle kalici
olana davet eder. Insanmin sinanmasi, gecici ve kalici hayat arasinda tercihte bulunmasiyla ilgilidir. Deb{ist
agisindan, insanin kendini yokluga diismekten kurtarip, ebedi hayati kazanmasi aklini kullanmasina baghdir.
Baska bir ifadeyle, akil insan1 hayata baglar, heva ise onu yokluga stiriikler. Debiisi, akletmek ile varlik, cehaletle
yokluk arasinda paralellik kurarak ildht emir ve ilahi nehiy terimlerini olduk¢a 6zgiin tarzda tanimlar. Ona gére,
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ilahl emir, var edilmesi gereken, ildhl nehiy ise var edilmemesi gereken seydir. Eger insan, Tanri'nin var
edilmesini emrettigi seyleri var ederse kendi varligini ebedi kilabilir. Eger Tanri'min varliga ¢tkmasini istemedigi
seyleri var ederse kendini yokluga siiriiklemis olur. Son olarak, hem Matiiridi hem Debisi agisindan, dine
duyulan ihtiyag akli bir temele dayanir; zira aklin kullanmip kullanmamak bir varlik-yokluk meselesidir. Hayat,
insana yasadig1 her an yaptig1 giizel is ve eylemlerle sonsuz hayati elde etmesi i¢in sunulan ildht bir lituftur.
iman ve amel arasinda ontolojik ve etik diizlemde kosutluk kuran, iyiligi, bu diinyadan cennete ve sonsuzluga
gotiiren bir koprii/sirat olarak géren bu metafizik sistem, Hanefi-Matiirld] gelenegin din ve diinya gériisiintin
dziinii olusturur.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Matiiridi, Din, Oliim, Hayat, iman, Debsf.

GOODNESS AND INFINITY: THE MEANING OF DEATH AND LIFE IN AL-MATURIDI AND AL-
DABUSI'S METAPHYSICS

Abstract

This article aims to analyze the views of two pioneering Hanafi scholars, Abii Manstir al- Maturidi and Aba Zayd
al-Dabiisi, on the meaning of death and life in terms of their general doctrine of religion. In the first part, the
general framework of Maturidi and DabiisT’s evidentialist conception of religion are drawn. In the second part,
Maturidi's views on the meaning of death and life and are explored. In the third part, the views of Abl Zayd al-
Dabiisi on the meaning of death and life, who establishes a striking connection between the divine order and
existence, divine prohibition and non-existence, are examined, and a general evaluation is offered in the last
section.

Al-Maturidi proposed a very original and systematic example of doing philosophy of religion, which still promising
for the modern problems of the field, by opening the phenomenon of religion itself to discussion, and analyzing
the nature and elements of religion. Maturidi aims to place the problems on a universal and theoretical basis
and to present a holistic, metaphysical understanding while discussing specific and particular issues in religion.
Just as there are main notes in classical Western music that repeat throughout the symphony in baroque style,
there are universal principles in al-Maturidi’s metaphysics that cut all particular debates vertically. The basic
principle of the al-Maturidi’s metaphysics is based on this idea: God is a wise being, he does not do anything
wise. Accordingly, it is absurd to create something to destroy; God did not create man to perish. The love of life
and the fear of death are the deepest existential problems facing man as a finite being that goes towards death.
Religion can be regarded as a powerful alternative to other worldviews to the extent that it provides a
reasonable explanation for man’s deep concern about finitude. For al-Maturidi, neither pessimistic
understandings that emphasize only the fear of death nor hedonistic understandings that ignore death offer a
reasonable solution. God created death as something that people fear the most and avoid, and life as something
they love and desire. The testing of man is about being between the fear of death and the desire to live in the
world. According to al-Maturidyi, this dilemma that man is facing also shows him the way out. If people do good
and useful deeds because of their love for life, and avoid nonsense and ugly deeds because of their afraid of
death, they can make their life eternal with their own efforts and escape from eternal/permanent death. The
other Hanafi thinker, a philosopher of law Aba Zayd al-Dabisi’s views on the meaning of death and life are
parallel to Maturidi's. According to al-Dabiisi, to test man, what God has placed in human nature is not only the
soul and reason but also the spirit (al-nafs) and whim (al-hawa). While the spirit and whim invites man to the
temporary by ignorance, it calls the soul and reason to the permanent by knowledge. The test for human beings
is to choose between the temporary and the eternal life. For al-Dabiisi, man’s saving himself from falling into
nothingness and gaining the eternal life depends on his use of reason. In other words, the reason binds human
beings to life, and the whim leads them to nothingness. Drawing a parallel between reasoning and existence,
ignorance and absence, Dabiisi defines the terms divine command and divine prohibition in a very original way. For
him, the divine command is the things that must exist, and the divine prohibition is the things that must not
exist. If the man helps exist the things that God wills to exist, he can make his own existence eternal. If the man
helps exist the things that God does not will to exist, he puts himself into nothingness. Lastly, both for al-
Maturidi and al-Dabsi, life is a divine grace bestowed on human being to gain eternal life through the good
deeds he does at any moment. In short, reason is necessary in religion because its use is a preference of
existence to non-existence. This metaphysical system, which sees goodness as a bridge from this finite world to
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heaven and eternity and makes a connection between faith and deeds on the ontological and ethical level is the
essence of the worldview of the Hanafi-MaturidI tradition.

Keywords: Kalam, al-Maturidi, Religion, Death, Life, Faith, al-Dabs.

Atif / Cite as: Erdem, Engin. “lyilik ve Sonsuzluk: Matiiridi ve Deb(si’nin Metafiziginde Oliim ve Hayatin
Anlami1”, Kader 18/2 (Aralik 2020): 470-487. https://doi.org/10.18317/kaderdergi.797731

Girig

insan, hayatinin sonlu oldugunu, yasadigi her anin onun éliime gétiirdiigiinii idrak eden
bir canlidir. Var olmak, yasamini siirdiirmek insanin en temel arzusudur. Bir taraftan
hayatin giizelligini tadarken 6biir taraftan Sliimiin ve sonlulugun kaginilmazligini bilmek
insan igin varolussal bir sorundur. Felsefi diisiincenin erken dénemlerinden itibaren
filozoflar insanin yasama arzusu ve sonluluk olgusunun beraberinde getirdigi ikilemi
¢6zmek icin farkli gériisler ileri siirmiislerdir. Eflatun’a (61. M.0O. 347) gére, felsefenin
insana en nihayetinde G6gretmesi gereken sey, Slime nasil hazirlanacaginin yolunu
gostermek olmalidir.! insanlarin 8liimden korkmasinin sebeplerini irdeleyen ibn Sina (s1.
428/1037) agisindan, 6liim korkusundan kurtulmanin yolu 6liimiin gercek anlamda bir
son olmadigini idrak etmekten gecer.” Yine, Spinoza’ya (1632-1677) goére, varhiini
stirdiirme arzusu (conatus) her varligin dziinde yer alan en giiclii egilimdir.’ Varoluscu pek
ok filozof agisindan kaginilmaz bir son olarak liim, hayatin anlamsizligina, sagmali§ina
isaret eder. Hedonist anlayislar Sliimii yok sayip sadece ani yasamayi salik verirken,
mistik anlayislarda 6limiin  vurgulandigi, diinya yasaminin degersizlestirildigi
goriilmektedir.*

Oliim ve hayat® ikilemi felsefede tartisilan bir mesele oldugu kadar farkli dini gelenekler
icerisinde de {izerinde durulan bir konu olmustur. Misliiman diisiince geleneginde
filozoflar, keldmcilar ve sifiler bu konu hakkinda degisik izah tarzlari ortaya
koymuslardir. Ozellikle Hanefi ¢izgideki baz1 diisiiniirlerin din anlayisinda 8liim ve hayat
meselesinin merkezi bir yer tuttugu gérilmektedir. Bu makalede Hanefi ekoliin iki 6nemli
diistiniiriiniin, Eb Mans(r Muhammed b. Muhammed el-MAatiiridi es-Semerkandi® (&l.

Bk. Paul K. Moser, “Divine Hiddennes, Death And Meaning”, Philosophy of Religion: Classic and Contemporary
Issues, ed. Paul Copan, Chad Meister, (Oxford: Blackwell Publishing, 2008), 215.

ibn Sina’nin §liim korkusundan kurtulus hakkindaki gériisleri icin bk. Miifit Selim Saruhan, “Islam Filozof
ve Diisiiniirlerinde Oliim Korkusu ve Tedavisi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 47/1 (2006), 95-
99.

3 Spinoza, Etika, gev. H. Ziya Ulken, (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1945), 1/167.

Bk. Mustafa Gakmak, “Epikiir ve Lukretius'un Oliim ve Yokluk Algilarina Dair Bir Degerlendirme”,
Beytulhikme An International Journal of Philosophy, 8/1 (2018), 357-376.

el-Miilk sliresinin 2. ayetinde dnce Sliimiin sonra hayatin zikredilmesindeki incelige binaen makalenin
bashiginda ve metin i¢inde “5liim ve hayat” tabiri kullanilmistir.

“Semerkant ilim Havzasi ve Matiirldi”, Matiiridi'nin Diisiince Diinyast, ed. S. A. Diizgiin, (Ankara: T.C. Kiiltiir
ve Turizm Bakanlig, 2011), 11-21.

Kader
18/2, 2020

472


https://doi.org/10.18317/kaderdergi.797731

Engin ERDEM

~r

333/944) ve Eb{l Zeyd ed-Debiisi'nin’ (1. 430/1039) genel din tasavvuru baglaminda 6liim
ve hayatin anlami hakkindaki gériisleri konu edilecektir. Bunu yaparken, ilk olarak her iki
diisiiniiriin din anlayisinin genel cercevesi ortaya konulacak, daha sonra dliim ve hayat
olgusu hakkindaki yaklagimlar: irdelenecektir. Matiiridi ve Deb{isi'nin ortak paydasi,
hayat ve 6liim meselesini spesifik bir konu olarak ele almak yerine daha genis bir
metafizik bakis acisiyla, varlik-yokluk sorunu ekseninde ele almalari, dinin anlami ve
nihai amaci hakkindaki teorik ilkelerini bu mesele etrafinda sekillendirmis olmalaridir.
Mitiiridi ve Deb{si’nin din tasavvurunda, asagida goriilecegi iizere, hikmet, fen, beka ve
dkibet kavramlari merkezi yer tutmaktadir. Her iki diisliniire gore de Tanr1 hakim bir
varliktir; O'ndan abes ve sefeh® hicbir fiil sadir olamaz. Tanri’'nin dlemi ve insani
yaratmasinin 6liim ve fenidan baska bir amaci olmasaydi, bu abes ve sefeh bir is olurdu.
Halbuki Tanri hakim bir varlik olarak 4lemi ve insani yiice bir akibeti gozeterek
yaratmistir.’ Oliim ve hayatin anlami, ancak Tanr1’nin yaratmadaki hikmeti anlasildiginda
kavranabilir. Tanr1 insaru yok olup gitmesi i¢in yaratmis, onu 6liim karsisinda caresiz
birakmissa, insanin kendisini var ettigi i¢in Tanr1’ya minnettarlik duymasi anlamsiz hale
gelecek, Tanri ile insan arasindaki ahlaki iliskinin temeli sarsilacak, dinin diger diinya
goriisleri karsisinda alternatif olusturma potansiyeli de zayiflayacaktir. Bu bakimdan,
MAatiiridl ve Debisi’nin 5liim ve hayatin anlamina dair gériislerini anlamak igin onlarin
ortaya koydugu din ve diinya goriisiiniin dayandigi temel ilkeleri géz Oniinde
bulundurmak gerekir.

1. Mitiiridi ve Deb{isi’'nin Din Anlayisinin Genel Cergevesi

Matiiridi’nin din anlayis1 akil ve delil {izerine kuruludur. O, Kitdbu't-Tevhid adl1 eserinde
ilk konu olarak “dini delile dayali olarak bilmenin gerekliligi”’® meselesini ele alir. Ona
gore, insanlar farkli din ve mezheplere inanma/baglanma konusunda ihtilaf etseler de tek
bir konuda ittifak ederler: Benim dinim haktir, digerlerininki batildir. MAtiiridi, insanlarin
en fazla ihtilafa diistiigii konuyu, ironik bicimde, en fazla ittifak ettikleri nokta iizerinden
ortaya koyarak dinsel gerceklik iddiasini temellendirmenin sadece Miisliimanlarin degil
biitiin inanch kisilerin ortak sorumlulugu oldugunu anlatmak ister. Matiiridi agisindan
dine inanmak sadece teistik veya teistik olmayan dinlerden birine baglanmak anlamina
gelmez. ister hak ister batil olsun insanlarin inandig1 sey din’dir. Ateistler ve inkarcilar da
nihayetinde bir inanci savunduklari i¢in onlarin tutumunu da din olarak tanimlamak

Debisi'nin hayati, eserleri ve fikih anlayis1 hakkinda bk. Hacer Yetkin, Debiisi'nin Hayati, Eserleri ve Fikih

Ustiliindeki Yeri, (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016).

Abes, sebepsiz, amagsiz, faydasiz, hikmet tagimayan bos sdz, is ve eylem anlamina gelir; sefeh’te bunlara

ilaveten bir de zararli olma niteligi s6z konusudur. Bk. Mahmut Ay, Engin Erdem, ilahiyat Terimleri Sozliigii,

(Ankara: Grafiker, 2019), 9, 127.

o Eb( Mansir el-Matiirldi, Tevildtiil-Kurdn, thk. B. Topaloglu, nsr. H. ibrahim Kagar, (istanbul: Mizin, 2010),
10/17, 72; Eb{i Zeyd Abdullah b. Omer b. 13 ed-Debisi, el-Emedii’l-aksd, thk. Abdiilkadir A. Ata, (Kahire:
Darii't-Tiir4si’l-Arabi, 1988), 277. Matiiridi'nin dkibet anlayisi hakkinda genis bilgi icin bk. Osman Nuri
Demir, Matiiridi'de Insan Tasavvuru, (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2019), 225-235.

10 Eb( Mans(r el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, ¢ev. B. Topaloglu, (Ankara: TDV, 2002), 3.
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miimkiindiir."* Dolayisiyla, kendi dininin hak oldugunu séyleyen herkes gibi ateistlerin de
kendi inancimin digerlerininkinden nigin {istiin oldugunu delile dayali olarak ortaya
koymalar1 ahlaki bir sorumluluktur. Farkli dinlerin inang ilkelerine inanan insanlarin her
birinin kendi dininin hak oldugunu ileri stirmesi dinsel hakikat iddiasim belirlemenin
dlgiitiiniin ne oldugu sorusunu beraberinde getirir. Matiiridi’ye gore, “taklit” bir Slgiit
olarak kabul edilemez. Bir dine inanmasinin gerekgesini ge¢miste bu dine “biiyiik”
insanlarin inanmis olmasini delil gostererek kamtlamaya calisan kisi aym gerekgeyi baska
dinsel gelenek/ler icin ileri siiren kisi/ler ile karsilastifinda iddiasinin temelsiz oldugunu,
baskalarinin yolunu kéri koriine taklit etmenin mazur goriilemeyecek bir hata oldugunu
anlar."”” Matiirldi’nin yorumcusu Ebii'l-Muin en- Nesefi’ye (6l. 508/115) gdre, baskalarim
taklit ederek belli dine inanan bir kimseye, ‘Ni¢in baska bir dine degil de bu dine inandin?’
diye soruldugunda, eger o bir delil ortaya koyamazsa tercihi gegersiz olacaktir; eger delil
ortaya koyarsa bu defa taklidi terk etmis olacaktir. Kisiye, inandig1 seyin kalbinde giizel
goriinmesi de dine baglanmanin makul gerekgesi olamaz. Zira bir dine baglanan kisinin
kalbinde giizel gordiigii seyi baska bir dine inanan ¢irkin gérebilir. Yine, ilham’1 dlgiit
kabul eden bir kisiye, Bana Gyle ilham olundu ki dinlerin hakikat iddiasini belirlemede
ilhamin dlgiit kabul edilmesi gecersizdir, denilirse ne cevap verecektir?*® Matiiridi’ye gére
dinsel gerceklik iddiasini belirlemede tek gegerli yol aklin hiiccetine bagvurmaktir. “Akil
her tiirli isin konum ve diizenlenmesinin kendisine dayandirilmasi gereken bir
temeldir.”** Bir kimse, akla hitap eden, inat¢i olmayan muhataplarinin hakliligini teslim
edecegi karsi konulmaz delil/ler ortaya koydugu zaman inandigi dinin dogru oldugunu

savunabilir.”

imanci (fideist) anlayislari reddeden Matiiridl agisindan iman, iman oldugu icin giizel,
kiifiir de kiifiir oldugu icin ¢irkin degildir. Herhangi bir dine, mezhebe baglanan kisi, bir
seye iman eder, dogal olarak baska bir seyi de inkér eder. Miisliiman Allah’a iman eder,
sahte tanrilar1 (t4g0t) inkar eder. Kifir, sahte tanrilara iman eder, Allah’1 inkér eder. Bir
kimsenin sadece iman etmesi yaptigi isin giizel olmas1 anlamina gelmedigi gibi, sadece
inkar etmesi de yaptig1 isin ¢irkin oldugunu gostermez. Allah’a imanin giizel olmasi,
hikmetin bunu gerektirmesi, Allah’1 inkérin ¢irkin olmasi Allah’1 inkar etmeyi hikmetin
cirkin gérmesi sebebiyledir.'® insanin baslica bilgi edinme yollari, duyu, haber" ve akil

Eb( Mansiir el-Matiiridi, Tevildtii’l-Kuran, thk. B. Topaloglu, nsr. A. Vanloglu, (istanbul: Mizan, 2010),

17/359.

12 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 3.

B Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefl, Tabsiratii'l-edille fi usili'd-din, thk. Hiiseyin Atay, (Ankara:
DIB, 2004), 1/34-35. Hanefi-Matiirid? gelenegin bilgi ve iman anlayis1 hakkinda genis bilgi i¢in bk. Engin
Erdem, “Hanefi-Matiiridi Gelenekte Bilgi ve iman”. Diyanet ilmf Dergi 54 (2018): 59-78.

1 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 285.

15 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 3-4.

16 Matiiridi, Tevildtii’l-Kurdn, 17/364.

Matiirid] vahyi ve Hz. Peygamberden bildirilen rivayetleri “haber” doktrini kapsaminda epistemolojik bir

konu olarak ele alir ve Hz. Peygamberin s6zlerini aktarirken “Hadis” terimini neredeyse hi¢ kullanmaz.
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yiiriitmedir.”® insan aklini kullanarak, giizel olani giizel, ¢irkin olan ¢irkin olarak tanima
yetenegine sahiptir.'” Insan akliyla neyin iyi, dogru ve giizel oldugunu ayirt etme
imkinina sahip olmasaydi, Tanri’'min varhigina ve birligine inanmanin iyi ve giizel
oldugunu anlamasi da miimkiin olmazdi. MAtiiridi’ye gore, Kur’an'da gecen “Elgi

"% mealindeki ayet, vahyin 6zel destegi olmadan

gdndermedikce azap edecek degiliz
Tanr’'min varh@inin-birliginin bilinemeyecegine degil, aksine bilinmesi gerektigine
delalet eder. Eger Tanri'nin varhg ve birligi salt akilla bilinebilir olmasayd:
elci/peygamber insanlari buna inanmaya ¢agirdiginda, onlarin elgilere, “Siz kimsiniz? Sizi
bize kim gdnderdi?” diye sormalar1 gerekirdi. Insanlarin elgilere bdyle sorular sormamis
olmas! Tanri’'min varhigini ve birligini bilmenin akli bir zorunluluk oldugunu gésterir.
Ancak Tanri insanlarin siiphelerini ve mazeretlerini tamamen ortadan kaldirmak icin
sevgi ve comertliginin geregi olarak elgilerini gérevlendirmistir.”’ Tanri insanlara vahiy
yoluyla emir ve yasaklarim bildiriyor ve bunlara uymasin talep ediyorsa, insanin ilahi
buyrugu anlama yetenegine sahip olmasi gerekir. Aksi halde efendisinin kendisinden
talep ettigi seyi anlamayan bir kélenin, ‘yaptigim isin seni kizdiracagim bilseydim,
yapmazdim’ demesi gibi bir durum ortaya ¢ikardi.?? Matiiridi’ye gore, “emirle nehiy
stkriin yerine getirilmesini istemeye ve nankdrlikten sakindirmaya yoneliktir.
Dolayisiyla nimetin bulunmadig1 veya bilinmesine gii¢ yetirilemedigi yerde emir-nehiy
hitabinin gerceklestirilmesi s6z konusu degildir.”*® Tanr1 hem evreni ve insani yaratmis

hem de insana evrenin nicin yaratildigini anlama yetenegi vermistir:

“Allah, kendi birligine ve hikmetine kilavuzluk eden bir dlem yaratmistir. 0’nun, miikellefleri buna
vakif olmaktan mahrum birakmasi diisiintilemezdi; zaten bu takdirde dlemi yaratmasimn bir
manast kalmazdi. Bir de miikellefiyetin ortadan kaldirilmasinda yaratmamn hikmetinin de yok
olmast s6z konusudur, ¢iinkii bu durumda mahlitkat yok olmak icin viicut bulmus demektir. Bir seyi

baska bir sey icin degil de sadece bozmak icin yapip kuran kimse abesle istigal eden ve hikmetten en

uzak kalan kimsedir.”

Dini delile dayali olarak bilmeyi etik bir gereklilik olarak géren Matiiridi kendisinin din
anlayisin ortaya koyarken bu 6lgiite her zaman bagli kalir. O, din olgusunun bizatihi
kendisini tartismaya agarak, dinin mahiyetini ve unsurlarini analiz ederek, klasik
anlamda “Us(illu’d-Din”, ¢agdas terimlerle “Din Felsefesi” yapmanin oldukca giigli ve
sistematik bir Grnegini ortaya koyar. Matiiridi din konusunda, belli, tikel meseleleri
tartisirken sorunlar1 tiimel ve kuramsal bir zemine oturtmayi, biitiinciil, metafizik bir

anlay1s ortaya koymay1 amaglar. Bu bakimdan Matiiridi'nin dine iliskin spesifik bir mesele

18 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 9-14. Matiiridi'nin bilgi anlayis1 hakkinda bk. Sénmez Kutlu, “Bilinen
ve Bilinmeyen Yénleriyle imam Maturidi”, imam Maturidi ve Maturidilik, ed. Sénmez Kutlu, (Ankara: Otto,
2011): 37-44.

19 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 127.

0 el-isra, 17/15.

u Eb( Mans(r el-Matiiridi, Tevilatii'l-Kurdn, thk. B. Topaloglu, nsr. H. I. Kagar, (Istanbul: Mizan, 2006), 8/243.

= Matiirldi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 173.

B Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 330.

2 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 127-128.
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hakkindaki goériisiinii anlayabilmek icin onun din anlayiginin mihverini olusturan,
diisiince sistematigini belirleyen temel ilkeleri g6z 6niinde bulundurmak gerekir. Nasil
klasik Bati miiziginde barok tiirii eserlerde biitiin senfoni boyunca tekrar eden ana
notalar mevcut ise benzer bicimde MAtiiridl metafiziginde de biitiin tikel tartigmalar:
dikey olarak kesen tiimel ilkeler mevcuttur. Matiiridi metafiziginin kurucu ilkeleri,
insanin yiiz yiize oldugu varlik-yokluk, beki-heldk, hayat-6liim, hikmet-abes, giizel-
cirkin, vb. temel varolussal sorunlar karsisinda dinin insana nasil bir ¢éziim yolu ve
diinya goriisii sundugu irdelendiginde anlasilabilir.

A

Matiiridi'nin buraya kadar ana cizgileriyle ortaya koydugumuz din anlayisinin izlerini
Maverdiinnehir bolgesindeki diger Hanefl dusiiniirlerin metinlerinde de gérmek
miimkiindiir. Bunlar arasinda, Buhéra’da yasayan, Tbn Sind’nin (1. 428/1037) arkadasi,
fakih, hukuk felsefecisi Ebu Zeyd Debiisi'nin goriisleri ozellikle dikkate sayandir.
Deb{isi'nin din anlayisi da tipki Matiirid] gibi delil tizerine kuruludur. Ona gére, dinin ash
da unsurlar1 da hepsinin zorunlulugu bir delile dayanir;® Miisliiman, Tanr1 hakkinda
bilgiye, belgeye dayali olarak konusan, insanlarin Tanr1 hakkinda verdigi hiikiimleri delile
dayali olarak kritik eden; yasadigi ¢aga ve insanlara “sahitlik” eden kisidir.”® Deb(isi’ye
gore, aklin gerekli gérdiigiine aykir: bir sey dinde varit olamaz; ¢iinkii hem din hem akil
Tanr’nin kullarina verdigi iki hiiccettir; Tanri'nin hiiccetleri birbiriyle ¢elismez, aksine
birbirini teyit eder.” Baz1 hiiccetler zahir, bazilari ise batin’dir. Zahir, aklin dogrulugunu
apacik kavradigi hiiccettir. Mesela Hz. Musa’nin asasi zahir bir hiiccettir. Batin ise aklin
ancak derin diisiinme (teemmdil) ve istidlal ile gercekligini kavradig hiiccettir. Kur’an’in
hiiccet olusu ancak derin diisiinme ile anlasilabilir. Bir hiiccetin zahir veya batin olmasi
kendi bagina bir ustiinliikk vesilesi degildir; énemli olan hiiccetin delalet ettigi seyin
glictidiir. Diinya zahir, ahiret ise batin bir hiiccettir; ahiret kalic1/baki olana delalet ettigi
icin daha giiclidiir. Tipk: giinesin 1s181min zahir hiiccet, aklin 151g1n1n batin bir hiiccet
olmasi gibi, peygamberin bildirdigi nass zahir bir hiiccettir, onun illeti ancak akillarin
derin diigiinmesiyle kavranabilir. *® Deb(si’nin fikih anlayisi ve pratik meseleler
hakkindaki yaklagimi, onun din anlayisinin dayandigi teorik ilkeler géz 6niine alindiginda
daha iyi anlasilabilir. Ona gére dinin islevi, dogal bir egilimle fayday:1 elde etmek ve
zarardan kaginmak isteyen insana elde edilmesi gereken en biiyiik ve kalici faydanin (el-
emedii’l-aks4) ve kaginilmasi gereken en biiyiik zararin (helak) ne oldugunu gésteren bir
bakis acis1 ve diinya goriisii kazandirmaktir.”® Nitekim insamn kemali, bakis acisinin
glizelligine baglidir.*® Kisa vadeli planlar yapip kar ve menfaat elde etmek isteyen insan
en biiyiik fayday1 gézden kagirdiginda hiisrana ugrayacaktir. insanin elde edebilecegi en
biiyiik fayda varligini siirdiirmesi, kaginmasi gereken en biiyiik zarar ise yokluga diismesi

» Eb{l Zeyd Abdullah b. Omer ed-Debiist el-Haneft, Takvimii usali’l-fikh ve tahdidii edilleti’s-ser’, thk. A. Yakub,
Riyad: Mektebetii'r-Riisd, h. 1429), 1/299.

2 Debiisi, Takvimii usiili’l-fikh ve tahdidii edilleti’s-ser", 1/170.

2 Debiisi, Takvimii usiili’l-fikh ve tahdidii edilleti’s-ser", 3/562.

% Debiisi, Takvimii usiili’l-fikh ve tahdidii edilleti’s-ser", 1/144-145.

29 Debfisi, el-Emedii’l-aksd, 206.

0 Deb(isi, el-Emediil-aksa, 54.
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ve helak olmasidir. Din, hevisiyla gecici ve kisa vadeli olana meyilli olan insana, aklim
kullanarak kalici ve en uzun vadeli olan menfaati nasil elde edeceginin yolunu gésteren
ilahi bir rahmettir. Deb{isT’ye gore, akibeti gézetmeden bir is yapmak abestir; Tanri’nin
fiilinde abes ve sefeh s6z konusu olamaz. Tanr1 4lemi aklen yiice bir dkibeti gozeterek
yaratmigtir.”' Hz. Muhammed, 4lemin yaratilmasindaki amacin gerceklesmesini saglamak,
insanlara sonsuz hayati elde etmenin yolunu gostermek icin peygamber olarak
secilmistir.’> Hz. isa hayvani ruh ile kemigi diriltmis, gozleri aydinlatmistir. Hz.
Muhammed ise furkdni ruh ile kalpleri diriltmis, akillar1 aydinlatmistir. Hz. isa’dan sonra
onun verdigi hayat yok olmustur; Hz. Muhammed’den sonra ise onun verdigi hayat baki
kalmistir.”® Dini bir tiir kurtulus” projesi olarak géren bu metafizik bakis acisi, asagida
goriilecegi tizere, hem Matlridi’nin hem de Deblsi’'nin 6liim ve hayat, varlik ve yokluk
konusundaki yaklasiminin mihverini olusturmaktadir.

2. Mitiiridi: Tanr1 insam Yok Etmek i¢in Var Etmemigtir!

Matiiridl agisindan, “hayatin zaruretleri insani istidlale yoneltip tefekkiire sevk eder”;

ancak insan aklim sadece gilindelik yasamini diizenlemek, temel gereksinimlerini
karsilamak icin degil ayni zamanda gelecegine ve varolusuna dair daha derin ve esash
sorulara yanit bulmak icin de kullanmak zorundadir. “Insan, kendi varliginin hallerini
arastirmay1 ihmal etmesine miisaade etmeyecek bazi der(ini faktdrlerden (havatir) uzak
kalamaz.”*® Yasam siirdiirme diirtiisii hayvanla insan arasinda ortaktir; insan, yeme,
icme, barinma, iireme vb. gereksinimleri karsilamak, zarardan kaginmak ve yarar elde
etmek icin akhm kullanir. Ancak, insan karnim1 doyurup biitiin ihtiyaglarini
karsiladiginda bile halen temel varolugsal bir sorunla karsi karsiya oldugunun
bilincindedir: sonluluk. Halbuki bir boga yilaninin avimi avladiktan sonra yapmak
isteyecegi tek sey gidip yatmak olacaktir. “Her giinii hayatinin son giinii gibi yasarsan, bir

giin mutlaka hakli ¢ikarsin™’

diyen ve kendisi oldukga erken bir yasta hakh ¢ikan Steve
Jobs'in (1955-2011) sdyledigi gibi, insanin yasamindaki her tiirlii seving ve mutluluga
sonluluk, varhigimi kaybetme ve yokluga diisme endisesi eslik eder. Dinsel gerceklik
iddiasini akilla temellendirmeyi temel bir 6lgiit olarak kabul eden Matiiridi agisindan din,
insanin sonluluk olgusu karsisindaki derin endisesine makul bir agiklama sundugu 6l¢iide
diger diinya goriislerine kars: giiclii bir alternatif olarak degerlendirilebilir. Din, giindelik

yasami diizenleyen pratik kurallardan énce, 6liime giden bir canli olarak insana hayatin

3 Debfisi, el-Emedii’l-aksd, 277.

32 Debfisi, el-Emediil-aksa, 47.

3 Debfisi, el-Emedii’l-aksd, 206.

Burada “kurtulus” terimi ile Hiristiyan teolojisindeki asli glinahin yiikiinden kurtulus degil, insanin
yokluga diisiip helak olmaktan kurtulmasi, necita erismesi kastedilmektedir.

% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 174.

36 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 172.

Steve Jobs, “How to live before you die”, https://www.ted.com/talks/steve_jobs how_to_live_before_you_die,
(Erisim 10 Ekim 2020).
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neye matuf olduguna, 6liimiin ve sonlulugun Ustesinden gelmenin nasil miimkiin
olduguna dair biitiinciil, metafizik bir bakis acis1 kazandirmalidir.

Mitiiridi’nin diisiince sisteminde hayatin anlami insanin varligini iginde hazir buldugu ve
stirdiirdiigli evrenin nigin var edildigi sorusuyla birlikte diistiniilmelidir. Diislinen, aklin
kullanan her insan kendi kendine var olmadigini, varligini kendisi disindaki zorunlu bir
varliga bor¢lu oldugunu kavrayabilir.*® Varligim kime borglu oldugunu bilmek insanin en
oncelikli gorevidir. Andrey Tarkovski'nin (1932-1986) sdyledigi gibi, “insan, yasadig
zaman siiresince kendini gercek pesinde kosma yetenegi olan ahlaksal bir varlik olarak
kavrama olanagina sahiptir.”* Imanin 6zii, hayat ve akil veren varliga duyulan derin
minnettarliktir. Yoklugun karanligindan varligin aydinhgina ¢ikaran, varliginmi borglu
oldugu varliga sitkran duymasi insanin etik sorumlulugudur. Peki, Tanri insani var etmis,
var olmanin giizelligini tattirmus fakat yokluk karsisinda onu caresiz birakmigsa insan
halen minnet duyabilir mi?

Matiiridi’ye gore, “temel ilke olarak zuliim ve hikmetsizlik (cevr ve sefeh) ¢irkindir, adl ve
hikmet ise giizeldir;”* bozmak i¢in yapmak, yok etmek icin var etmek abestir, sagmadir.
Tanr1 hakimdir, O’'ndan abes bir fiil sadir olmaz. Bu ilke, Matiiridl metafiziginin ana
esaslarindan biridir. Nitekim Mu‘tezile “adalet”, Es‘arl “kudret”, Matiiridi ise “hikmet”e
dayali bir Tanr1 anlayisini savunur.” Bu temel ilkeyi dikkate alarak evrenin nigin var
edildigi sorusunu analiz eden MAtiiridi, Tanr’'nin evreni yok olup gitmesi i¢in degil

varligin siirdiirmesi i¢in yarattigini belirtir:

¢

‘...evrenin sadece fend bulmak icin viicut bulmus olmast hikmete uygun degildir; akli yerinde olan
herkesin, davrarslartyla hikmet yolundan ayrilmast da ona yakistirilmayacak bir husustur. Su
halde aklin da bir parcasini olusturdugu (vurgular bana ait) evrenin hikmet dist bir temel iizerine
kurulmus veya isabetsiz ve yararsiz yaratilmis olma thtimali s6z konusu olamaz. Kanmitlanan bu

gercek, evrenin, fenaya mdruz kalmak icin degil siireklilik arz etmek icin yaratildigini gosterir.”

Filozoflarin kiiciik dlem olarak adlandirdig1 insanin yaratilis amaci, biiyiik dlem’in yaratilis
hikmetinden bagimsiz diisiiniilemez. Eger insan yok olup gitmesi i¢in yaratilmis olsayd:
diinyada insanin yasamini siirdiirmesini saglayacak nesnelerin var edilmesi anlamsiz
olurdu. Ne var ki insanlar dogasi geregi farkli arzulara ve ihtiraslara sahiptirler; herkes
kendisinin en iyiye layik oldugunu, diger insanlardan istiin oldugunu diisiindiigiinde
cekisme ve iktidar catigmasi ortaya cikar, toplumun felakete siiriiklenmesi kaginilmaz
hale gelir. Evrenin yaratilis amaci insanin yok olusuna hizmet etmek olamayacagina gére,
cekismeye ve ayriliga son verip ¢okiise siiriiklenmekten kurtaracak bir “ilke/asl/din”

AAAAA

islam Medeniyeti i¢in Maturidi ve Maturidiligin Onemi”, http:;//www.hasanonat.net/, (Erisim 22 Kasim
2019).

39 Andrey Tarkovski, Miihiirlenmis Zaman, cev. F. Ant, (Istanbul: Afa, 1992), 65.

0 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 277.

4 Bk. Mahmut Ay, “Kelam’da Adalet, Hikmet ve Kudret Baglaminda Tanr1 Tasavvurlari”, Eskiyeni Dergisi,
31/Giiz (2015), 25-50.

42 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 4.
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bulmak gerekir. Bunun i¢in insanlarin akillarini son sinirina kadar kullanarak bir arayisa
girmeleri kagiilmazdir. Gercegin pesinde kosan insan, kendi dogasini, imkin ve
zaaflarini, daha 6nemlisi, varli§ini siirdiirmesine vesile olan sebepleri bilen bir yaratici ve
ydnetici (miidebbir) olarak Tanri’nin varliginin bilgisine erisebilir. Tanri’'nin insani
bilgisizlik ve nefsani arzularin baskisi altinda birakmadigini, bilgi ve belgelerle
destekledigi bir elciyi onlara yol gostermek icin gorevlendirdigini anlamak da din
konusunda akilla ulagilmasi gereken ilk sonuglardandir.®

insanin varligini siirdiirme konusundaki varolussal endisesine ¢éziim getirme potansiyeli,
dine duyulan ihtiyacin akli temelini olusturur. Matiiridi, bu din anlayisini ortaya
koyarken séyle bir ilkeden hareket eder: Varlik iyiliktir, yokluk kotuliktiir. Zati
bakimindan iyi ve hikim bir varlik olarak Tanri, evreni ve insani var etmistir. Tanri’'nin
var etmesi yok/heldk etmek icin degildir; O, insana ayni zamanda varligini nasil
stirdiireceginin yolunu da gostermistir. Din, nicin var oldugunu ve nasil varlikta
kalacagin bilmek isteyen insana yokluga diismekten kendini nasil kurtaracagini, karsi
karsiya oldugu en temel varolussal sorunun {istesinden kendi c¢abasiyla nasil
gelebilecegini gdstermesi bakimindan rahmet ve liituftur; “nimete tesekkiir etmek aklin
geregidir.”* Matiirldi agisindan insan igin yasamin anlami ne sadece hayati ne de sadece
olimii vurgulayarak agiklanabilir. Oliimii yok sayan, ani yasamayi yiicelten
hazci/hedonist diinya gdriisii insana sorunu ¢ézmeyi degil, sorununu gérmezden gelmeyi
salik verir. Bu anlayista 6liim, hep baskalarinin éliimiidiir; “iste o 6ldii, ben 6lmedim™*
sevinci, kendi dliimiinden korkan insanin gegici tesellisidir. Siirekli 6liim karsisindaki
caresizligi vurgulayan kétiimser anlayista ise hayatin trajedi ve karamsarliktan baska bir
anlami yoktur. Din, insana yasami ve olimii birbirinin alternatifi olarak gérmeyen,
biitiinciil, gergekgi bir diinya goriisii sundugu i¢in bir mutluluk ve kurtulus projesidir.

MAitiiridi’nin diisince sisteminin ana eksenini olusturan, varlik-yokluk, 6liim-hayat gibi
insanin nihai kaygilariyla dinin gerekliligi arasinda kosutluk kuran bu din tasavvurunun
yansimalarini onun, 6liim, hayat, iman, ahiret, simanma (ibtila), cennet, cehennem ile
ilgili pek ¢ok ayeti yorumunda da gérmek mimkiindiir. Mattridi'nin, “Hanginizin daha
glizel is isledigini sinamak icin dlimii ve yasami yaratan odur. O uludur, bagislayandir™*
mealindeki Miilk stiresi ikinci ayetine iliskin yorumu oldukga dikkat ¢ekicidir: Tanr1 6limii
insanlarin en ¢ok korktugu ve sakindig1, hayati ise en sevdigi ve arzuladig1 bir sey olarak
yaratmistir. Insanin sinanmasi, diinyada Slim korkusu ve yasam arzusu arasinda
olmasiyla ilgilidir. Oliim her insanin korktugu ama kaginamadig, hayat ise her insanin
sevdigi ama kendi cabasiyla uzatamayacagi bir seydir. insanin yiiz yiize oldugu bu ikilem
ona ayni zamanda ¢ikis yolunu da gdsterir. insan hayata olan sevgisi sebebiyle iyi, giizel
ve yararli isler yaparsa kendi fiilleriyle hayatini sonsuz kilabilir. Oliimden korkusu kétii ve
girkin islerden sakindirirsa, insan kendini sonsuz éliimden, kesintisiz azaba diismekten

3 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 4-5.

“ Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 127.

"5 Leo Tolstoy, fvan Ilyi¢’in Oliimii, cev. N. Y. Taluy, (Ankara: MEB, 1945), 5.
46 el-Miilk, 67/2.
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kurtarabilir. insanin hayata karsi sevgisi, ahiret nimeti olan sonsuz/daimi hayat1 elde
etmesini, liimden korkusu ise sonsuz/daimi éliimden kurtulmasini saglayabilir. insanin
sianmasl, kendi arzusu ve fiiliyle hayatini sonsuz kilma ya da yokluga diisme secenegi ile
kars1 karsiya olmasi anlamina gelir. Yasam insana yaptig1 iyiliklerle sonsuz hayati elde
etmesi i¢in verilen bir firsattir.”” Tanr1 insana, iyilik yapma firsatinin artik son bulacag
olim anmina kadar yapacag iyi ve giizel eylemlerle sonsuz bir hayati “satin alma” imkan
sunar. Farabi'nin (6l. 339/950) soyledigi gibi, “faziletli insan, dliimle, sadece &liimden
sonraki mutlulugunun artirilmasina vasita olan fiilleri cogaltabilmeyi kaybeder... Faziletli
insan, 6liimde acele etmemeli, bilakis o, kendisine mutluluk veren seyleri gittikce daha da
artirabilmek icin ve fazileti vasitasi ile sehir halkina dokunan yararini, onlarin (sehir
halkinin) kaybetmemeleri i¢in, miimkiin oldugu kadar hayatta uzun kalmanin yollarim

aramalidir.”*®

insan sadece kendisini var ettigi ve varlikta tuttugu icin degil, varlikta hep nasil
kalacaginin yolunu gésterdigi i¢in Tanri’ya minnet duymalidir. lyi ve giizel isler yaparak
minnettarligini ifade eden insan ayni zamanda kendi fiiliyle kendini yokluga diismekten
kurtarmanin umut ve sevincini de yasar. Matiirldi'nin anlayisinda Kur’an yasami biyolojik
bir olgu olmanin &tesinde temelde bir biling durumu olarak ifade eder. inananlarin
(miimin) “diri”, inkarcilarin (kafir) “6li”, ikiyiizlillerin (miinafik) “hasta” olarak
nitelenmesi bununla ilgilidir. inananlarla birlikteyken biz de sizin gibi inaniyoruz deyip,
kendi basina kaldiklarinda alay eden ikiyiizli insanlar 6liimle hayat arasinda kalan bir
hasta gibidir. Hastanin bazen hayatin giizelligine bakip acaba yasayabilir miyim diye
umut beslerken bazen dugar oldugu istiraptan kurtulup 6lmeyi arzulamas: gibi ikiyiizli
insanlar da inang ile inkar arasinda gelip giderler. inkarcilar, Tanr’nin onlara verdigi
hayat nimetinden yararlanip sonsuz yasami elde etme firsatin1 degerlendiremedikleri i¢in
aslinda olidiirler. inananlar ise Tanri’'nin verdigi hayat nimetinden yararlanip sonsuz
yasami elde etmeye calistiklar: icin diridirler. Canlilarin en kdtiisi, kulagimi duymak,
dilini konusmak, aklii sonsuz yasami elde etmek icin kullanmayandir. Tanri’'nin ve

47 Eb( Mans{r el-Matiiridi, Tevilatiil-Kurdn, thk. B. Topaloglu, nsr. M. M. Vanlioglu, (istanbul: Mizan, 2010),
15/276; ayrica bk. Demir, Matiiridi'de insan Tasavvuru, 215. insan hayatinin, salt biyolojik bir olgu olarak
degerlendirildiginde bir baslangicinin ve sonunun oldugu dogrudur. Kur’an perspektifinden bakildiginda,
insanin onceki sonlu diinya hayat: ile sonraki sonsuz ahiret hayati arasinda nedensel bir iligki s6z
konusudur. Akill bir canli olarak Tanri’'nin muhatabi olan ve “miikellef” olarak tanimlanan insanin tercih
ve eylemleri sonsuza taalluk eden sonuglar dogurmaktadir. Akibet, sonlu diinya hayatinin ardindan gelen
sonsuz ahiret hayatini ifade eder. Metinde gecen sonsuz hayat ve sonsuz éliim terimleri bu cercevede
degerlendirildiginde, sonsuz hayat'mn son ve yokluk endisesinin olmadigi cennet hayatina, sonsuz §liim’iin
ise sonluluk endisesinin biteviye tekrar ettigi, yoklugun arzulandigi cehennem hayatina karsilik geldigi
anlagilabilir. Matiiridi agisindan, cehennem insanin yoklugu varliga tercih edecegi aci bir tecriibeyi ifade
eder. Nitekim diinya hayatinda dliimle sadece bir defa yok olacak olmanin endisesini tasiyan insan,
cehennemde bu korkuyu tekrar ve tekrar yasayacag icin yok olup kurtulmay: temenni edecektir. Bk.
Matiirid?, Tevilatii’l-Kurdn, 10/231.

8 Farabi, “Fusilii’l-medeni”, Farabi'nin iki Eseri, gev. H. Ozcan, (istanbul: iFAV, 2005), 109-110.
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elgisinin hayat veren seye c¢agrisina kulagim tikayip aklimi kullanmayanlar yokluga
mahk{im olmayi tercih ederek kendilerine en biiyiik kétiiliigii yapmis olurlar.*

Mitiiridi’ye gore, gdrmek sadece hissi bir idrakten ibaret degildir; géziin gdrmesi
gdriineni idrak etmesidir; aklin gormesi ise duyusalin tesindeki gercegi idrak etmesidir.
Kéfirin kor olarak nitelenmesi duyusal idrakten yoksun olmasindan degil, duyusalin
Stesindeki gercegi gdrememesi sebebiyledir. Miimin, sadece zahirde olani degil, duyusal
idrake kapali olani da géren ve isitendir. Zaten insamin sadece zahirde olani bilmek igin
yaratilmis olmasi da anlamsizdir. Miimin ile kifir arasindaki fark goériis acilarinin
farkliliginin bir sonucudur. Kafir sadece zahirde olani, duyusal varlik alanini gérmekte ve
gercekligin bundan ibaret oldugunu savunmaktadir. Miimin ise hem zahirde olam
gbérmekte hem de onun Gtesindeki varlik ve bilgi sahasim idrak etmekte ve bu suretle,
daimi hayat', daimi gérme’yi ve daimi isitme’yi elde etmektedir. Dolayisiyla, miiminler
ahirette de goren, isiten ve canli olma vasfina sahip olacaklardir.”® insanin aklinm kullanip
kullanmamasi temelde bir varlik-yokluk sorunu oldugu i¢in insana “diisiinmemeyi telkin
eden his seytani vesveseden baska bir sey degildir; ¢iinkii boyle bir davranis ancak
seytanin isi olabilir,”"

Matiiridi’ye gore, insanin dnceki sonlu hayati, sonraki (ahiret) sonsuz yasami ve
mutlulugu elde etmesi i¢in sunulan ilahi bir liituftur. Eger sonraki hayat da sonlu olursa
bu insanin asla tam olarak mutlulugu elde edemeyecegi anlamina gelir. Matiiridi'nin

“

Bakara siiresi 25. ayeti hakkindaki yorumu tam da bu konuya odaklanir: Ayette gegen, “ 343

5sls g7 ifadesi “onlar orada ebediyen kalacaklardir” anlamina gelir. Cehmiyye ayetin
bu sekilde yorumlanmasi konusunda tereddiit etmistir. Onlara gdre, énce (evvel), sonra
(ahir) ve kalici (baki) olan sadece Tanri’'dir. Cennetin sonlu (fani) degil kalici oldugu
benzetme (tesbih) amaciyla sylenmis olmalidir. Matiiridi’ye gére, bdyle bir anlayis
vehim {irliniidiir; ¢iinkii Tanr1 zati bakimindan 6nce, zati bakimindan sonra ve zati
bakimindan kalici olandir. Cennet ve igindekiler ise baskasi bakimindan kalicidir.**Tanr1
cenneti biitiin ayiplardan temizlenmis bir “yurt” kildig1 icin oray1 “ari/temiz yurt” (dar-1
kuds) ve “esenlik yurdu” (dar-1 selam) olarak adlandirmistir. Eger cennet yok olacak
olsaydi bu ayiplarin en biiyligii olurdu. Ciinkii insan yok olma endisesiyle yasadiginda
hayattan zevk alamaz. Cennetin sonu yokluk olsaydi bu, cennet ehli i¢in hayatin zehir

4 el-Enfal/s, 22-24; Ebli Mans{r el-Matiiridi, Tevilatii'l-Kurdn, thk. B. Topaloglu, nsr. E. Boynukalin, (istanbul:
Miz4n, 2006), 6/192-194.
Eb( Mansr el-Matiirid], Tevilatiil-Kurdn, thk. B. Topaloglu, nsr. Hatice Boynukalin, (Istanbul: Mizan,
2002), 7/154-155.
51 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 172.

Matiiridi bdyle bir ayirimi ortaya koyarak ibn Stha’nin “zati bakimindan zorunlu varlik/vacibu’l-viicid bi-
zatihl”- “baskas1 bakimindan zorunlu varhik/ vacibu’l-viicid bi-gayrihi” ayirimina da 6nciiliik etmistir.
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olmasi anlamina gelirdi. Halbuki cennet, biitiin ayip ve kusurlardan temizlenmis esenlik
yurdudur. Su halde cennet ehlinin orada ebediyen kalmasi daha evladir.”

3. Debfis: Var-lik ve Yok-luk Ekseninde {14hi Emir ve Nehyin Anlami

Varlik ve yokluk, 6liim ve hayat terimleri, Matiiridi’de oldugu gibi, Deblsi’nin diisiince
sisteminin de odaginda yer alir. Onun, Takvimii usiili’l-fikh ve tahdidii edilleti’s-ser* baslikli
eserinin hemen basinda su tespitte bulunmasi, fikih anlayisinin dayandig: kurucu ilkeleri
ortaya koymasi bakimindan son derece 6nemlidir: “Allah Tebareke ve Teila, el-Emedii’l-
aksa kitabimizda agikladigimiz {izere, stnamanin gergeklesmesi icin insanda ruh ve akil ile
heva ve nefsi bir araya getirmistir. Nefs insan1 hevasiyla bilgisizce hizir olana ¢agirir. Ruh
ise akliyla insani bilgiyle kalici/baki olana cagirir.”** Deb(isi’ye gére insanlar bu bakimdan
dort tabakaya ayrilirlar: 1. Hevi ile dalélete diisenler. 2. Nefsiyle daldlete diisenler. 3.
Aklinin delilleriyle hidayete erenler. 4. Aklin ve seriatin 15181yla aydinlanmis ruh ile
hidayete erenler.” Debiist acisindan, insanin sinanmast, gegici olanla kalici olan arasinda
tercih yapmak durumunda olmasiyla ilgilidir. insamin kendini yokluga diismekten, helaka
stiriiklenmekten kurtarmasi aklini kullanmasina baglidir. Her canli dogal olarak acil olan
menfaatini elde etmek, yakin olan zarardan kaginmak ister. Ancak, olaylarin akibetini
arastirarak, gercekten kalici olami istemek sadece akilli varliklara 6zgiidiir. Dinin amaci,
insana aklini kullanarak kendini yokluga diismekten nasil kurtaracaginin, en yiice ve
kalict mutluluga, el-Emedii’l-aksd’ya nasil eriseceginin yolunu géstermektir.*

Debfisi’'nin diisiince sisteminde insanin tabiatinda yer alan hevi-nefs ve akil-ruh ikilemi
ile varlik-yokluk, gecicilik-kalicilik, diinya-ahiret ikilemi arasinda bir kosutluk sdz
konusudur. Insanin sinanmasi bu ikilemin hangi tarafinin iistiin gelecegi ile alakaldir.
Deblisi’ye gdre, sdzciik olarak, iistiin gelmek, galip olmak anlamina gelen hiiccet, terim
olarak, heviya galip gelen sey demektir.” insan, kalbinde hevanin gerektirdigi ve aklin
gerektirdigi seye baktiginda, aklin gerektirdigi sey icin bir hiiccet ortaya koydugunda akil
heviya iistiin gelmis olur. Aklin tstiin gelmesi, insanin yoklugu degil varligi, gecici olan1
degil kalici olani, diinyay1 degil ahireti tercih etmesi anlamina gelir. Burada ahireti tercih
etmek demek, diinyay1 yok saymak veya degersizlestirmek degil, gecici olam kalic1 olani
elde etmenin vasitasi olarak gérmek manasina gelir.

53 Eb( Mans(r el-Matiiridi, Tevildtii'l-Kurdn, thk. B. Topaloglu, nsr. A. Vanlioglu, (Istanbul: Mizan, 2005), 1/63-
64. Matiiridi'nin bu ayet hakkindaki yorumuna dikkatimi ¢eken degerli meslektasim Necmettin Pehlivan’a
miitesekkirim.

5 Debisi, Takvimii usiili’l-fikh ve tahdidii edilleti’s-ser‘, 1/126.

5 Debiisi, Takvimii usiili’l-fikh ve tahdidii edilleti’s-ser‘, 1/126-127.

Debisi, el-Emediil-aksd, 31-32. Ahlak metafizigi, ruhun oliimstizliigii ve Tanrimin varligi hakkindaki

goriislerini Tanr’'min evreni yaratmadaki nihai amaci olarak gérdiigii Summum Bonum/En Yiiksek Iyi

kavrami lizerine bina eden Kant'in anlayisi ile Deblsi'nin el-Emediil-aksd mefhumu arasinda dikkat cekici
bir benzerlik sz konusudur. Bk. Immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, cev. ionna Kuguradi v.dgr., (Ankara:

Tiirkiye Felsefe Kurumu, 1999), 141-142.

57 Debis?, Takvimii usiili’l-fikh ve tahdidii edilleti’s-ser’, 1/133, 146.

Kader
18/2, 2020

482



Engin ERDEM

Akl ile varlik, cehalet ile yokluk arasinda kosutluk kuran Debisi, “emir” ve “nehiy”
terimlerini bu anlayisa uygun olarak son derece 6zgiin bicimde tamimlar. Fikih
metinlerinde emir, yapilmasi gereken, nehiy ise yapilmamasi gereken is olarak
tanimlanir. Buna karsilik Debiisi emir ve nehiy terimlerini varlik ve yokluk ekseninde

tanimlar. Ona gore “emir, var edilmesi gerekendir”*®

, nehiy ise, “yok edilmesi/kalmasi
gerekendir.” Tanri’'nin bizden var etmemizi istedigi her sey oziinde giizeldir; var
etmemizi yasakladigi her sey de dziinde ¢irkindir.®® Bu tarumlardaki incelik, derin bir
metafizik kavrayisi yansitir. Bunu daha iyi anlayabilmek icin ilk defa Farabi'nin (1.
339/950) ortaya koydugu, ibn Sind’nin sistemli hale getirdigi nazarf hikmet/teorik felsefe
ile ameli hikmet/pratik felsefe’nin ayirim noktasina iliskin incelige kisaca temas etmek

yerinde olacaktur.

Felsefe/Hikmet, insanin aklinin biitiin giiciinii kullanarak varligin/esyanin hakikatini
bilme cabasidir. Varlik sahasi, insanin eylemlerinden bagimsiz olan ve insanin
eylemleriyle ortaya ¢ikan olmak iizere iki kisma ayrilir. S6zgelimi, bu yaziy1 yazdigim
bilgisayar, odadaki kitaplar, masa, lamba vb. esyalar benim fiilimden bagimsiz varliga
sahiptir. Buna karsilik, kitap okumak, yazi yazmak, yiirtimek, aga¢ dikmek, ¢icek almak,
namaz kilmak, su igmek vb. seyler ben yaptigim zaman varlik sahasina ¢ikan seylerdir.
Birinci varlik sahasini nazari hikmet, ikincisini ameli hikmet arastirir. Birincisinin amaci
iyi'nin ne oldugunu bilmektir; ikincisinin amaci iyi eylemde bulunmaktir. iyi eylemde
bulunabilmek igin ilkin iyinin ne oldugunu bilmek gerekir.*' Nazar hikmet-ameli hikmet
ayrimi, dini literatiirde iman-amel ayirimina bagh olarak yapilan “us@ilu’d-din”-“ustlu’l-
fikih” ayirimina tekabiil eder. Aldeddin es-Semerkandi’nin (81. 539/1144) sdyledigi gibi,
ushlu’d-din/ustilu’l-kelam ile ustilu’l-fikih arasindaki iliski, kék ve dal iliskisine benzer;
din anlayisimin dayandigi asillar1 g6z 6niine almadan dinin pratik hayati diizenleyen
kurallarinin hikmetini anlamak da miimkiin olmaz.*

insan, nazar? hikmet, yani usilu’d-din aracih@iyla ilk dnce kendi fiillerinden bagimsiz
varlik sahasinin ontolojik yapisini ve isleyisinin mantigini kavramalidir. Burada insan
varlik hakkinda aklen su {i¢ hitkmii vermek durumunda oldugunu kavrar: Vdcib-Miimkiin-
Miimteni. VAcib, varligi zorunlu olandir; miimkiin ne varlig1 ne yoklugu zorunlu olandur;
miimteni, yoklugu zorunlu olandir.” insan, ikinci olarak, kendi eylemleriyle ortaya ¢ikan
varlik sahasinin normatif hiikiimlerini arastirdifinda, birinci varlik sahasinin
hiikiimleriyle paralel ti¢ hikmiin ortaya c¢ktigini goriir:  Vdcib-Miimkiin/Mubah-

58 Deblisi, Takvimii usiili’l-fikh ve tahdidii edilleti’s-ser", 1/209.

5 Debisi, Takvimii usiili’l-fikh ve tahdidii edilleti’s-ser", 1/210, 213.

60 Debisi, Takvimii usili’l-fikh ve tahdidii edilleti’s-ser’, 1/240.

ol ibn Sina, Mantiku’l-mesrikiyyin ve'l-kasidetul-miizdevece fil-mantik, thk. M. el-Hatib, (Kahire: Matbaatii’l-
Miieyyid, 1910), 5-8; a.mlf. “Risale fi aksdm el-hikme”, Halide Yenen, “Ibn Sina’da ilimler Tasnifi ve Risdle fi
aksdmi’l-hikme”, Kutadgubilig: Felsefe-Bilim Arastirmalari, 14, (2008): 82-85.

62 Al4eddin Eb(i Bekr Muhammed b. Ahmed es-Semerkand?, Mizanu'l-usil fi netdici’l-ukil, thk. M. Z. Abdi’l-Ber.
(Kahire: 1984), 1-2.

o3 ibn Sina, Kitabu's-sifd Metafizik, metin ve gev. E. Demirli, O. Tiirker, (istanbul: Litera, 2004), 1/33; a.mlf.
Isaretler ve Tembihler (el-Isdrdt ve't-tenbthdt), metin ve gev. A. Durusoy vd., (Istanbul: Litera, 2005), 127.
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Miimteni/Mahziir:**Viacip, insanin var etmesi gereken; miimkiin/mubah insanin var edip
etmemesi zorunlu olmayan; miimteni ise insanin var etmemesi, yok kalmas1 gerekendir.
flahi emri var edilmesi gereken, ilahi nehyi yok edilmesi/kalmasi gereken sey olarak
gdren Deblisi agisindan, ahlak felsefesindeki “Ne Yapmaliyim?” sorusu, “Neyi var
etmeliyim?” anlamina gelir. Insan, zat1 bakimindan var olan ve kendisi disindaki her seye
varlik veren Zorunlu Varlik'm varligini ve kendisini nigin var ettigini idrak ettiginde
(mérifetullah), neyi var edip etmemesi gerektigini de anlayabilir. Tanri insani yok etmek
icin degil, varligimu siirdiirmesi i¢in var etmistir; o halde insana diisen aklini kullanarak
kendini yokluga diismekten kurtaracak is ve eylemlerde bulunmasidir. Nitekim akil ve
hayat insana, varligini borglu oldugu varligin rizasini kazanmak icin kendi eylemleriyle

yeni var-lar meydana getirmesi i¢in sunulan ilahi bir imkandur.

Farabi ve ibn Sin&’nin insan fiillerinden bagimsiz varlik sahasini konu eden metafizikte
ortaya koydugu vdcib-miimkiin-miimteni terimlerinin Matiirid ve Deb(si tarafindan insan
fiilleriyle ortaya ¢ikan varlik sahasini konu eden fikih ve ahlak sahasinda aynen
kullanilmas1 ontoloji, epistemoloji ve etik arasindaki kosutlugu gostermesi bakimindan
son derece 6nemlidir. Nasil metafizikte yoklugu imkansiz olan Zorunlu Varlik mevcut ise,
fikihta da nimet verene siikretmek gibi zorunlu fiiller s6z konusudur. Nasil metafizikte
Tanri'min ortagimin bulunmasi imkansiz ise fikihta da zulmiin giizel olmasi imkansizdir.
Nasil metafizikte zat1 ne varligi ne yoklugu gerektiren mtmkiin varliklar mevcut ise
fikihta da yapilmasi ve yapilmamasi mubah olan is ve eylemler mevcuttur. Teorik felsefe
ile pratik felsefe, ustlu’d-din ile ustlu’l-fikh arasindaki bu simetri Matiiridi ve Deb{isi'nin
savundugu biitiinciil din ve diinya gériisiiniin esasini olusturur.

Sonug

Sonug olarak, Matiiridi ve Debiisi acisindan din sadece pratik hayati diizenleyen kurallar
manzumesinden ibaret degildir. Din, asil olarak insana yeni bir varlik idraki ve diinya
gdriisii kazandiran metafizik bir sistem olarak anlagilmalidir. Dinin insan i¢in énemi ve
gerekliligi insanin temel, varolussal sorunlarina cevap sunma potansiyeli ile alakalidir.
Mitiiridi ve Debiisi’ye goére, hayatin anlami Tanri’'nin evreni ve insani yaratmadaki
hikmeti kavrandiginda anlasilabilir. Tanr1 insani yok olup gitmesi i¢in degil, varligim
slirdiirmesi i¢in yaratmistir. Sonlu diinya hayat1 kendi tercih ve eylemleriyle sonsuz
ahiret hayatini elde etmesi i¢in insana sunulan bir firsattir. Aklini kullanip kullanmak
temelde bir varlik-yokluk sorunudur. Aklini kullanan, Tanri'min emrettigi, 6ziinde giizel
olan is ve eylemleri yapan insan kendini yokluga diismekten kurtarabilir. Din, dogal
olarak menfaatini gézeten, kisa vadeli planlar yapan insana, en uzun vadeli hayat planim
nasil yapmasi gerektigini ve sonlulugun tistesinden nasil gelebilecegini 6grettigi icin en
biiyiik fayday: saglar.®® Tanri’'nin emirlerini yerine getirmek ve yasaklarindan kaginmak,

o4 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 229.
& Fayda odakli bu din tasavvurunun ahlak felsefesi literatiiriindeki teolojik utilitarianizm tartismalar:

baglaminda irdelenmesi 6nemli sonuglar dogurabilir. Teolojik utilitarianizm hakkinda bk. William Paley,
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esas itibariyle, kendini yokluga diismekten kurtarmak isteyen insanin rasyonel bir tercihi
olarak gériilmelidir. Bu anlayisa gére, baskalarina iyilik yapan kisi aslinda kendisi i¢in iyi
olan bir isi yapmis demektir.

iman ve amel arasinda ontolojik ve etik diizlemde kosutluk kuran, iyiligi, bu diinyadan
cennete ve sonsuzluga gotiiren bir kdprii/sirat olarak géren bu metafizik sistem, Hanefi-
Mitiiridi gelenegin din ve diinya gériisiiniin 6ziinii olusturur. Bu anlayista Tanri’'min
emrini yerine getirmek, insanin kendisini var edenin var etmesini istedigi, 6ziinde giizel
olan seyleri var etmesi; nehiyden kaginmak, yok kalmasini istedigi, 6ziinde ¢irkin olan
seyleri var etmemesi anlamina gelir.®® Insan, kendisini var edenin var etmesini istedigi
seyleri var ettiginde yokluga diismekten kurtulup sonsuz mutlulugu elde edebilir. Tanr1
insan1 hem var etmis hem de varlikta hep nasil kalacaginin yolunu gdstermistir. Yasadig
her an, giizel ve yararli eylemleriyle sonsuzluga erismesi igin insana sunulan ilahi bir
liituftur. insan Tanrr’ya sadece akil ve hayat verdigi icin degil, onu yokluk karsisinda
caresiz birakmadigi icin de sitkran duymali, yaptigi yararli islerle minnettarhigini
gostermelidir.
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