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Prof. Dr. Cagfer KARADAS

1964 yilinda Sivas merkez Kartalca kdyiinde dogdu. 1984 yilinda Kayseri
Imam-Hatip Lisesi'ni, 1989 ytlinda Marmara Universitesi flahiyat Fakiil-
tesi'ni bitirdi, Aymi Universitenin Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde 1991’de
yiiksek lisansim, 1997’de doktorasimi tamamlads. 1992-1993 yilarinda
alant ile ilgili arastirma yapmak icin 8 ay Sam’da bulundu. Tiirkmenis-
tan Devlet Universitesi f{;ahiyat Fakiiltesinde 1999-2000 dgretim yilinda
ders verdi. 1999 yihnda Yardime: Dogent, 2004 yihnda Dogent, 2010 yi-
Iinda ise Profestr unvanint alds, Evli ve iki cocuk babasidsr. Halen Ulu-
dag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dalinda 6gretim tiyesi
olup 2012 yilinda Abant Izzet Baysal Universite flahiyat Fakiiltesi'ne De-
kan olarak gireviendirilmistir. Calismalariny, Islam dilgiincesinde Allah
ve dlem tasavvuru, keldm atomculugu, keldm-tasavvuf-felsefe iliskisi, ke-
lam tarihi ve kelam mezheplerinin olusum ve gelisim siiregleri konula-
rinda stirdiirmektedir.

Im4Am Maturidi’nin Etki Alan
ve Muhyiddin Ibn Arabi

Giris: Yagadig1 Cevre ve Hayata

Imé&m Maturidi déneminde Semerkant hem strate-
jik agidan hem de tarim ve ticaret bakimindan Orta
Asya’nin 6nemli ve 6nde gelen gehri konumundaydi.
Onemi, Hindistan, Iran ve Tiirk egemenligi altindaki
bélgelerden gelen ticaret yollarinin birlestigi bir ko-
numda bulunmas ve topraklarinin oldukga verimli
olmasindan kaynaklaniyordu. Dolayisiyla sehir, sey-
| yahlar tarafindan yesillikleri ve bostanlari ile {inlii,
bolca sayfiye ve gezinti yerleri bulunan adeta “cen-
net” telakki edilen bir tine sahip olmustu. Halk: gii-
zel ahlakli ve gariplere yardimi seven bir topluluktu.
Sehrin etrafinda diiymana ve yagmacilara kars: bir
sur yapilmig ve giris kapilan olusturulmugtu. Sehir-
i deki ticari canlilik, refahin artmasina yol acrms; bu-
| nun da gehirdeki ilmi ve fikri hayatin gelismesine
biiyiik katkisi olmustu. Zaman iinde Islam cograf-
yasinin en 6nemli ilim merkezlerinden biri haline ge-
len Semerkant’in Islam ilim ve fikir hayatina biiytik
U katkilar saglayan alimler yetistirdigi de bir gercektir.
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Bu bélgede ilmi faaliyetin artmasinin nedeni, Abbasi
merkezi iktidarinin giiciinii kaybetmeye baglamasi ve
bunun aksine Horasan ve Maveraiinnehir bélgeleri-
nin kalict bir istikrara kovusmus olmasidir. Bu sa-
yede ozellikle Semerkant, Buhéra, Belh ve Merv gibi
sehirlerin IV./X. ve V/XL. asirlarda yeni ilim merkez-
leri haline geldigi goriiliir. Bunlara Simanilerin, mer-
kezden bagimsiz olarak iilke genelinde genis ¢aph bir
ilmi hareket baglamasina yonelik kuvvetli bir politika
izlemelerini de eklemek gerekir. Bu dénemde yazilan
eserler incelendiginde ele alinan konularin ve miiel-
liflerin kullandig1 iislubun, sézii edilen bu serbest fi-
kir ortamim yansittig goriilir.

Bu geligmeler paralelinde, Ebfi Nasr Ahmed el-fyazi'nin
biiyiik gayretleri ile Semerkat’da Hanefi ekoluniin farkl:
bir versiyonu olugmaya baslad1. Bu okulun nasil gelis-
tigini Ebii’l-Muin en-Nesefi'ninTebstratii’l-edille adly
eserinden takip etmek miimkiindiir. Hanefi mezhebi,
bu bélgeye Muhammed b. Hasan es-Seybéni’nin 6§-
rencisi Ebti Siilleyman el-Ciizcani’nin arkadas: olan
Ebi Bekir Ahmed b. Ishak b. Sabih el-Ciizcani vasi-
tasiyla geldi. Hanefi mezhebinin bélgede koklesme-
sini ve bir 6lciide kelami karakter kazanmasini sag-
layan sahus ise Eb Bekir el-Ciizcani’nin 6grencisi
olan nesebi Hazrec kabilesine dayanan Ebii Nasr Ah-
med el-lyazi’dir. Semerkant’in Samani valisi Nasr b.
Ahmed (250-279/864-892) zamaninda Tiirk bolge-
lerindeki bir savasta esir diisen el-Iyazi, ustl ve furu
konularinda derin bir bilgiye sahip olmasinin yan
sira Meseletii’s-sifat adli eserinde Ozellikle Mu'tezile
ve Neccariyye'nin delillerine giilii ve tutarh elestiri-
ler getirmesi; ayrica onlarla fikri miicadelede bulun-
masi kelam ilminin bélgede geligim diizeyini goster-
mesi bakimindan énemlidir. EbiNasr el-lyazisehid
diigtiigiinde iclerinde EbiAhmed ve EbG Bekir adla-
rinda iki oglu ile Ebt Mansur el-Méturidi ve Hakim
es-Semenkandi gibi seckin 6grencilerinin bulundugu
kark kadar yetismis bilim adamini geriye birakmugti.
Onun ozellikle Mu'tezile’ye yonelik miicadelesi 6g-
rencileri tarafindan stirdiiriilmiis, hatta ogullarindan

Ebi Bekir el-fy4zi, 6liimii esnasinda kaleme aldwrdig

ve Mu'tezile ile kendi goriigleri arasindaki farklilan
dile getiren el-Mesailii’l-agar el-lyadiyye adli on mad-
delik bir bildirinin Semerkant garsisinda okunma-
sin1 vasiyet etmistir. Onlarin bu miicadelesini hem
Samanilerin Semerkant valisi olan Nasr b. Ahmed
hem de oglu Ismail desteklemislerdir. Bu dénemde
ve bélgede baskin ilim ve fikir kisiligi ile ne ¢ikan
en 6nemli kisi Ebti Mansur el-Méaturidi’dir. Cagdast
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ve Iyazi'nin meclisindeki ders arkadagi olan Hakim
es-Semerkandi de onun bu biiyiiklagiinii ve 6nderli-
gini kabul etmis olacak ki, Méturidi 6ldtigiinde me-
zar tagina §u ifadenin yazilmasim sdylemistir:

“Bu kabir, biitiin nefesini tiiketerek ilim 6grenmis
olan, ilmin yayilmas: ve aktariimasinda biitiin gay-
retini sarf eden ve dinle ilgili verdigi eserleri 6vgiiye
layik bulunan, émrii boyunca meyvesi toplanan ulu
bir kiginindir.” .'
Méturidi'nin, hocas: el-Iyazi'nin yanindaki itibarini
Ebii’l-Muin’in naklettigi “hocast olan Eb Nasr el-I-
yazi, Méturidi gelmeden derse baglamazdr” ciimlesi
acikea ortaya koymaktadir. Zaten Te'vilatii’l-Kuran
ve Kitabii't-tevhid adh eserleri, bu alanda yazilmig do-
nemindeki eserlerle kiyaslandiginda, oldukga iistiin
bir seviyede oldugu goriilmektedir. Zaman icerisinde
Semerkant Hanefi Okulu Imam Méturidi'nin baskin
ilmi ve manevi kisiligi ile itikad agisindan Matiiridiye
Ekolii olarak anilmaya baglandy. Daha sonra mezhep
bu isim altinda basta Orta Asya olmak {izere Osmanli
cografyasinda ve Hindistan'da yayildi ve tanind. Bu
genis g6hretine ragmen Imédm Maturidi’nin hayat:
hakkinda ok az bilgi bulabilmekteyiz.

Maturidi, Semerkant’m bir kéyti veya mahallesi olan
Maturid’de dogdu. Dogum tarihi hakkinda kaynak-
larda kesin bir bilgi bulunmamaktadir, Bununla bir-
likte, 248/862 tarihinde vefat eden hocasi Muham-
med b. Mukatil er-Razi’ye talebelik edecek makul
bir yas diigliniilerek yaklagik 238/892 civarinda dog-
mus olabilecegi ileri siiriilmektedir. Ancak bdyle bir
kanaate itirdz edenler de vardir. Ciinkii bu takdirde,
Maturidi'nin yiiz yila yakin yasams olmast gerekir.
Onun H. 333/944 yilinda 6ldgiinden hareketle or-
talama bir insan 6mriinii hesaba katarak 256/870 ta-
rihlerinde dogmus olabilecegini sGyleyenler de vardur.
Aslinda Maturidi'nin dogum tarihindeki bu bilgi
noksanlig, tiim hayat: icin de gecerlidir. Zira o, ta-
raftarlarinca kendisine verilen “imémii’l-hiida=hi-
dayet imam1”, “imamii’l-miitekellimin=kelamcilarin
onderi”, “musahhihu “akaidi'l-miislimin=miisliman-
larin inanglarini tashih eden”, “reisu ehli’s-stinne=ehl-i
siinnetin 6nderi” gibi lakaplarla anilmasina ragmen
ne yazik ki, kaynaklarda onun gohretine denk gele-
cek genislikte bir bilgi bulunmamaktadir, Kaynaklar-
daki bu siik@itun bir cok nedeni olmakla birlikte te-
mel neden Semerkant’in merkeze olan uzaklig: olsa
gerektir. Maturidiligin yanindaki diger Siinni kelam
mezhebi olan Egariligin merkezdeki giicii ve etkin-
ligi de Imdm Méturidi'nin taninmasinda negatif bir
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etki meydana getirmis olabilir. Ozellikle Selguklular
déneminde Alpaslan ve Meliksah’in vezirligini yapan
Nizamiilmiilk’iin kurdugu Nizamiye medreseleri ile
Eglariligi destekleyen bir politika giitmesi, Maturidi-
ligin merkeze dogru yayillmasinin engellemis olmast
da kuvvetle muhtemeldir.

Biitiin hayatim ehl-i siinnet akidesinin miidafasina
hasreden ve bu ¢abalar: neticesinde EbiHanife mez-
hebinin en taninmis miitekellim: ve Semerkant, Bu-
hara gibi 6nemli ilim ve siyaset merkezlerinin bu-
lundugu Maveraunnehir (Amuderyanin Gte tarafi)
bolgesinin ehl-i siinnet ve'l-cemaatinin itikat alaninda
reisi tinvanini hak kazanan Méturidi, 333/944 yihinda
hayata gozlerini yummus ve Semerkant'in Cakerdize
mahallesinde, daha ziyAde alimlerin gémiildiigii me-
zarhiga defnedilmistir.

Eseleri: Kitabu't-Tevhid: Bekir Topaloglu ve Muham-
met Aruci tarafindan tahkikli nesri ve ayrica Bekir
Topaloglu tarafindan Tiirkgeye terciimesi yapilan
eser, Tiirkiye Diyanet Vakfi yayinlar: arasinda ya-
ymnlanmistir.

Tevilatii’l-Kur’dn: Kuran'in tamaminin dirayet yon-
temi ile tefsiri olan eser, TevilatiiEhli’s-Sunne adiyla
Fatima Yusuf Haymi tarafindan yapilan tahkikli negri
1425/2004 tarihinde Beyrut'ta basiimigtir. Ayrica Be-
kir Topaloglu tarafindan yapilan ikinci bir tahkikli
negrilstanbul’da tamamlanmgtur.

Diger eserleri: Risale fi'l-‘Akaid, ReddiiEvaili'l-Edille-
1i1-Ka'bi, ReddiiTekzibi'l-Cedelli'l-Ka'bi, ReddiiUsi-
1{l-Hamse If1-Bahili, ReddiiKitabil-Imameliba'dir-Rava-
fid, er-Redd ‘ale’l-Karamita, ReddiiKitabi'l-Ka'bi fi
Va'idi'l-Fiissik, BeyanuVehmi'l-Mu'tezile.!
Mituridi’nin Etki Alam

Imém Méturidi’nin mezhep imam kabul edildigi
Maturidiligin uzun siire Amuderyanin dte yakast olan
Maveraiinnehir ve civarina sikigip kalmasi ve firak
edebiyati icinde miistakil isimle yer almamasi dola-
yisiyla EbG Manstir el-Maturidi'nin mezhep imamhg:
konusunda tartigmalarin meydana gelmesine neden
olmugtur. Her ne kadar Maturidi’den énce Hanefiler
arasinda kelam rengi tasiyan eserler yazilmg ise de
Horasan ve Maveriinnehir bélgelerinde akide konu-
sunda giiniimiize ulagan eserler incelendiginde, Eb
Manstr el-Maturidi'nin Kitabiit-tevhid’i dikkat ce-
kici bir gekilde 6ne gikmaktadir. Bundan sonra ka-
leme alinan kelam rengi baskin eserlerin, muhteva iti-
bariyle olmasa bile sekil ve konulan ele alis yontemi
itibariyle biiyiik 6lciide bu eserin etkisinde kaldig
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gozlenmektedir. Muhtevasinin birebir etkili olama-
mas1 ya Hanefiler arasinda o dénem ve bolgede ser-
best diisiincenin hakim olmas: ve herkesin 6zgiirce
kendi fikrini ifade etmesi ve savunmasi ya da Ebii’l-
Yiisr el-Bezdevi’nin isaret ettigi gibi*donemin alim-
lerine Maturidi’nin bu eserinin iislubunun kapal: ve
hacminin kabarik gériinmesidir. Ancak sonraki eser-
lere kurgu ve anlays noktasindaki etkisinin ¢ok agik
oldugu da ortadadir. S6zgelimi, sonrasinda kaleme
alinmis olan Ebti Seleme es-Semerkandi’nin Ciimeli
Ustili'd-din’i ile Ebi’1-Yiisr el-Bezdevinin Usulii’d-dini
hem muhteva hem de kurgu noktasinda Maturidi’in
eserinin 6rnek alindigini gosteren metinlerdir.

Ebii’l-Muin en-Nesefi'nin bagini ¢ektigi kelamla il-
gilenen alimlerce Maturidi’nin bolgede Hanefiler
arasinda itikatta imam kabul edildigi de gok agiktur.
Ancak Méaturidi’nin bolgedeki agirhigini tespite ya-
rayacak elimizde yeterli materyalin oldugunu soyle-
mek de giictiir. Bununla birlikte Ebi’l-Yiisr el-Bez-
devinin onu Ehl-i Siinnet’in reislerinden saymasimni
suurh bir g6hrete sahip oldugu seklinde gérmemek
gerekir. Zira orada verdigi diger bilgilere bakildiginda
onun gohretinin ¢ok daha eskilere dayandig: gorii-
lebilir. Ciinkii Ebi’l-Yiisr el-Bezdevinin dedesinden
aktardipy bilgiler, Maturidinin s6hretinin daha eski
oldugunu géstermeye yetecek niteliktedir. Onun ifa-
delerinden ceddinin Maturidinin hem Kitabii't-tev-
hid adli kelam kitabim hem de Te'vilatii’ l-Kuran adli
tefsirini cok iyi grendigi bilgisini almaktayiz, Omer
en-Nesefi’nin el-Kand adl eserinde naklettigine gore
Ebir’l-Yiisr'iin dedesi olan Abdulkerim b, Miis4, Imam
Mituridi'nin 6grencisidir ve ondan fikih ve kelam
okumustur.® Bu bilgiler, Maturidi’nin IV./X. asirda
bolgede bilinen ve eserleri okunan bir alim oldugunu
gostermesinin &tesinde kendisine ve eserlerine diger
alimlere nazaran daha fazla deger verildiginin bel-
gesi niteligindedir. Yine metinde gegen ‘kerametle-
rini hikaye etmesi” ifadesi halk nezdinde de Gnemli
bir yere sahip oldugunun gostergesi olarak almak ge-
rekir. Ciinkii Maturidi'nin sufilik yoniine dair su ana
kadar ciddi bir bilgi gelmis degildir; dolayistyla bura-
daki kerametin ziihd ve takva sahibi bir kimse olmast
dolayistyla halk nazarinda énemli 6l¢iide manevi bir
itibara sahip oldugu seklinde yorumlamak daha isa-
betli olur. Ciinkii o dénem insanlari dzellikle alimleri
ziihd ve takvaya dnem veren insanlardir.

Ote yandan Ebii'l-Yiisr el-Bezdevi, ‘bid’at ehli’ dedii
kimselerin diginda Ebir’l-Hasan el-Egard, Ibn Kiillab
el-Basri ve Ebli Mansiir el-Méaturidi’den olugan iig
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kisiye kitabinda yer vermektedir. Bunun yan sira,
kitabinin on yerinde Egarilerin Ebii’l-Hasan el-Egari
icin kullandiklar: ‘eg-geyh* ifadesini Ebti Manstr el-
Maturidi igin kullanmakta hatta iki yerde bu ifade ile
birlikte ‘el-imdm™nitelemesine yer vermektedir. Bii-
tiin bunlar onun, Ebtt Mansir el-Maturidi’yi Hanefi-
lerin kelam alanindaki temsilcisi olarak gordiigiiniin
ve takdim ettiginin &nemli delilleridir.®

V./XI. asirda yagamug olan Maveraiinnehir alimlerinin
bir gogunun Ebtt Manstir el-Méturidi’yi, Ebii'l-Hasan
el-Egari karsisinda imam kabul ettiklerini miisahede
ediyoruz. Yukanda Ebii’l-Muin en-Nesefi’den hakl_en
verilen bilgiler bizi bu kaniya giiglii bir sekilde gotiir-
mektedir. Ote yandan Omer en-Nesefi (6. 537/1142),
Alaiiddin es-Semerkandi (6. 538/1144), Alaiiddin
el-Usmendi (8. 552/1157) ve Ritkneddin es-Semer-
kandi (6. 703/1303), gibi sahislarin onu imam tam-
masi anlambdir, Bu miielliflerin eserlerinde Maturi-
di’den bahsederken ‘imamii’l-hiidd’ (hidayet imamu)
nitelemelerini 6n plana gikarmalarim dnder kimligi-
nin bir gdstergesi kabul etmek gerekir’Nureddin es-
Sabiini ise kitabinda onun igin ‘ehl-i siinnetin reisi’
(reisii ehli’s-sunne) ifadesine yer verir.*Unlii Hanefi
miifessir, fakih ve kelamcisi Ebii’l-Berekat en-Ne-
sefi (6. 710/1310), Ahsiketi'nin el-Miintehab fi usii-
Ii'l-mezheb adh fikih ustlii kitabina yazdif serhte
Eb@i Manstir el-Méturidi'yi, “Semerkand mesayihi-
nin imam1” olarak tanitir?

Buraya kadar verilen bilgilerden IV./X. asirda Maturi-
di'nin kelam alaninda mezhep 6nderi olarak 6n
plana giktig1 V./XI. ile VI/XII. asirda ise bu 6nder-
liginin tescil edildigi ve artik ‘itikatta imam’ kabul
edildigini séylemek miimkiindiir. Nitekim Fahred-
din er-Razi, Kitabii’l-erbain fi ustli’d-din adli ese-
rinde Ebti Mansr el-Maturidi es-Semerkandi’nin
‘ru’yetullah=Allah’in goriilmesi’ hakkindaki gorii-
siine katildigim belirtmekte'% VI/XIL asrin ikinci
yarisinda Maveraiinnehir'de Hanefi alimleri ile
yaptig1 miinazaralan derledigi kitabinda ise ‘Ebit

Mansur el-Mituridi ve onun takip edenler’ ifade-

sini kullanmaktadir:

“Maveraiinnehir halkinin Allah’in kadim, zat: ile
kaim ses ve harflere ihtiya¢ duymayan bir kelam ile
konugtu@u goriigii Egarilerin goriisi gibidir. Ara-
daki fark ise Egarinin ‘Allah’in bu kelamu isitilebi-
lirdir (mesmu’)’ seklindeki sozidiir. Ebit Mansur el-
Maturidi ve Maveratinnehir'deki takipgileri ise ‘bu
kelamun igitilmesinin imkénsiz (miimteni) oldugu’
goriisiindedirler™
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Sonraki yiizyillarda ise Maturidiligin, Hanefiligin
kelami yoniinii temsil eden itikadi mezhep seklinde
giindemdeki yerini aldigim s6ylemek miimkiindiir,
Ancak Méturidiler arasinda, Egarilerde oldugu gibi
mezhepler tarihi ¢alismalari ¢ok fazla olmadigindan
veya olanlar da heniiz giin yiiziine gtkmadigindan,
diger mezheplerden firak edebiyat: ile ugraganlarin
da Maveraiinnehr'i bu anlamda géz ardi ettiklerinden
bu bélge digindaki Islam diinyasinda mezhep olarak
anilmasi biiyiik él¢iide ancak bazi Osmanh miiellif-
lerince gergeklestigi ihtimal déhilindedir. Onun Ma-
veraiinnehir digindaki etki alanim: da ancak bu ge-
kilde tespit edebiliyoruz.

Ne yazik ki bazi Hanefi ve Safii miielliflerce imam
Méturidi bir Hanefi alimi sayilmus ve mezhep énder-
ligi goz ard1 edilmistir. Nitekim 480/1092 tarihinde
Gazne’de Beydnii’l-edyan adiyla Farsca firak kitab
yazan Ebii’l-Meili Muhammed b. Ubeydullah el-Hii-
seyni el-Alevi adli bir Hanefi 4limi Siinni mezhep-
leri Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey olarak ikiye ayirmakta
ve Davudiyye (Zahirilik), $afiiyye, Malikiyye, Han-
beliyye ve Eg'ariyye’yi Ehl-i hadis kapsaminda deger-
lendirirken, Ehl-i Rey’in sadece Hanefilikten ibaret
oldugunu belirtmektedir.? Aym sekilde Maturidi'ye
nispet edilen bir esere serh yazan Safii alimi Taciid-
din es-Siibki (771/1370), eseri yazis amacinin Egari-
lerin inang esaslar: ile Hanefilerin inang esaslarinin
aym oldugunu géstermeyi hedefledigini belirtmesin-
den Maturidiligi miistakil bir mezhep saymadifini
gormekteyiz.Sivas dofumlu olmakla birlikte haya-
tim Misir'da gegiren Hanefi mezhebine mensup ibn
Humam ise, Maturidi’yi bir mezhep imamu olarak
gormemekle birlikte, ondan itibaren itikadi mesele-
lere bakista Hanefi mantalitede bir degisimin gercek-
lestigini de itiraf eder.

Bununla birlikte Maturidi 4limi Omer en-Nesefi’nin
Akide metni tizerine Serhu'l-akéid adh eser yazan Egari
mezhebine mensup SaduddinTe&a.zani (6. 793/1390)
ise, Serhu’l-Makasid adl hacimli eserinde Maturidi-
ligi bir mezhep olarak vermektedir:

“Maveraiinnehir bolgesinde Maturidiyye bulunmak-
tadir. Bunlar Ebi Mansir el-Maturidi’nin 63renci-
sidir. O, Nasr b. Iyazin, o, Eba Siileyman el-Ciiz-
cani’nin arkadag1 olan Ebii Bekir el-Ciizcani’nin; o
da, Muhammed b. Hasan eg-Seybani’nin 6grencisi-
dir. Maturidi Semerkand’in kéylerindendir. Egarilerle
Matiiridiler arasinda tekvin, imanda istisna ve mu-
kallidin imanu gibi bazi meselelerde ihtilaflar mey-
dana gelmigtir.*
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Teftazani'nin ¢agdas: olan ve ameli konularda Ha-
nefi ictihat sistemini benimseyen Seyyid Serif Ciir-
céni ise Osmanh medreselerinde kelam kitab olarak
okutulan hacimli eseri Serhu’l-Mevikif'ta Ebt Manstir
el-Maturidi’den ‘jeyh’ olarak bahsetmekte ve Fahred-
din er-Razi’de oldugu gibi ‘ru’yetullah’ konusunda
onun goriisiiniin isabetliligine dikkat cekmektedir.'®

di’yi mezhep imami, Maturidili#i ise mezhep olarak
agikga kaydettiklerini goriiyoruz. Sozgelimi Hayali
Ahmed Efendi (6. 875/1470) Serhu’l-akdid’e yazdig
ve Hayali adiyla meshur olan eserinde “Ehl-i Siin-
net, Horasan, Irak, Sam gibi bircok bolgede Egariler
ile Maveraiinehir bolgesinde EbG Mansur el-Maturi-
di’nin ashabi olan Maturidilik’ten olusur” ifadesi ile
Maturidiligi mezhep saymakta Imém Méaturidi’yi
ise mezhep onderi kabul etmektedir."” Tagkoprizade
(6.968/1561) ise Miftahu’s-sadde adl eserinde Ehl-i
Siinnet'in iki imamindan birisinin Ebt Mansir el-
Maturidi oldugunu belirtmektedir.*ismail Gelenbevi,
Celaleddin ed-Devvini'nin el-Celdl diye meshur eseri
iizerine yazdig hasiyede Egarilik'ten ayr olarak “Ebf
Mansur el-Méaturidi'nin Ashabi” dedigi bir kesimden
bahseder.”” Hizir Bey'in Kaside-i Niiniyye’si {izerine
Tiirkge gerh yazan Ismail Gelenbevi’nin (6. 1205/1790)
damad: Muhammed Siikri Ibrahim b. Ahmed At3,
mezkiir kasidenin, Eba Hanife'nin el-Frkhu'l-ekber ve
diger eserlerinden yararlanmak suretiyle yeni bir is-
lup ortaya koyan Ebt Mansur el-Méturidi’nin ¢izgisi
tizere yazilmug oldugunu dile getirir*Edirne Miif-
tiisii Mehmet Fevzi, el-Celal {izerine yazdig serhte,
Maturidiligin Ehl-i Siinnet icerisinde ayr bir mez-
hep olarak degerlendirilmesi geregi iizerinde durur.”
Hint Alt katas1 4limleri arasinda da Imam Maturi-
"di’nin mezhep imamu olarak goriildiigii, o bélgenin
Snemli sufi temsilcilerinden miicadele adami, Imam
Rabbani Ahmed es-Sirhindi’nin (6. 1034/1624) el-Mek-
tubat adh eserindeki itikatla ilgili mektuplarinin muh-
tevalarindan anlagilmaktadir. Amlan mektuplara ba-
kildiginda itikat izgisinin bitiiniiyle Maturidi inang
esaslari dogrultusunda oldugu goriiliir*Ote yandan
onun Rabbani flhamlar adiyla Tiirkgeye cevrilen Mebde
ve Mead Risalesi'inde “Hanefi ve Maturidi Mezhep-
lerinin Fazileti” baghg: ile 6zel bir boliim ayirmustir.
Su sézleri onun Imém Maturidi’ye ne kadar bagh ol-
dugunu gostermesi bakimindan dnemlidir:
“Mituridiyye ve Egariyye mezheplerinin tartigmali ol-
dugu konularin ¢ogunda ilk bakista Egarilerin hakl
oldugu akla geliyor, ancak firaset nuru ve keskin bir
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nazar ile derin diisiiniiliince, Maturidiyye'nin hakh
oldugu ortaya gikiyor. fhtilafli kelami meselelerin
hepsinde bu fakir Maturidiyye alimlerine muvafik
ve onlarla hemfikirdir. Gergek su ki, biiyiik zatlar
(Méturidiler) siinnet-i seniyyeye uymalar: sebebiyle
biiyiik bir kiymet sahibidirler. Muhalifleri ise felsefi
konulara bulagtiklar i¢in, o degeri elde edememisler-
dir. Her ne kadar iki grup da hak ve dogru yol iizere
iseler de, durum béyledir.”*

Yine o bolgenin tinlii dil uzmani ve kelamcilarindan
Siyalkiti (6.1067/1656), Celaleddin ed-Devvéaninin el-
Celdl diye meshur eseri iizerine yazdi hasiyede firka-i
naciyenin, Egariler oldugunu iddia eden Adudiiddin
el-Ici’yi destekleyen miiellife karsi, Maturidiligin ve
hatta sahabe, tabitin ve tebeii t-tabiin’den miitegelkkil
selef-i salihinin de Ehl-i Siinnet olarak degerlendiril-
mesi geregini dile getirir.**Yine ayn: bolgeden Teha-
nevi (6.1157/1745), “EbiMansiir el-Maturidi ve tabii-
leri” ifadesi ile Imadm Maturidf’yi bir mezhep imami
olarak degerlendirmekte®, {inlii Hanefi fakihi Lek-
nevi (6. 1304/1886) ise, Maturidi’yi ‘imamii’l-miite-
kellimin’ olarak nitelemektedir.®

Muhyiddin ibn Arabi

Muhyiddin Ebti Abdullah Muhammed b. Ali Ibn
‘Arabi el-Hatemi et-T4i el-Endelusi, Endiiliis’iin Miir-
siye (Murcia) sehrinde 560/1165 tarihinde diinyaya
geldi. Babasi Ali b. Muhammed’in iinlii filozof Ibn-
Riigd ile de dostlugu bulunan bir zattir, Annesi ise,
dindarligina gipta edilen bir kadindir. Ibn ‘Arabi se-
kiz yagina kadar dogdugu yer olan Miirsiye’de ya-
sad1. Sekiz yasinda ailesi ile birlikte 568/1173 Isbiliye
kentine tagindi. Bu sehirde tamstigi Ebi Ca'ferAh-
med el-Arabi’den ibadet ve ziihde yonelme zevkini
tatt1, Tasavvufla tanmigmas: da bizzat bu gehirde ger-
ceklesti. Bir arkadagi vasitastyla tanigtig iinlii Mag-
rib’li Sufi Eb@i Medyen'in 6grencisi Ebd Ya'kiib Yo-
suf b, Yahlef el-Kiimi el-Abesi ile birlikte tasavvufu
ve tasavvufl hayati tanimig oldu. 580/1185 yili onun
diizenli tasavvufi hayata giris yihidir. Bu yola giri-
sinde Ebit’l-Abbas Ahmed el-Ureyni’nin dnemli dl-
clide katkisi vardir.

[bn Arabi daha heniiz gengliginin ilk yillarinda Is-
biliye’de iken babas: tarafindan dostu olan finlii fi-
lozof Tbn Riisd ile goriismesi icin Kurtuba'ya génde-
rildi. Onun Ibn Riigd ile kargilasmasi esrarengiz bir
sahne icerisinde gerceklegti; sadece ikisinin anladig
kargilikli kisa bir konugmanin ardindan vedalasip
ayrildilar. fkinci bulusma Ibn Riisd’iin cenazesinde
gerceklesti. O, 595/1199 yiinda Merakes'de &len ve
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Kurtuba’ya nakledilen Ibn Riigd’iin cenazesinde ha-
zir bulunan az sayidaki insandan biri idi.

Kadin bilgin ve ermisler ile de gériisen Ibn Arabi, bu
cergeveden olmak izere Endiiliis'iin Zeytin beldesin-
deki Mersane'den Semsu Ummi’l-Fukaré ile Isbiliye’de
karsilastif ve hizmetinde bulundugu doksan yagin-
daki Fatima b. Ebi’l-Miisenna el-Kurtubi’den istifade
etti. Ilk evliligini manevi tecriibe sahibi ve séliha bir
kadin olarak niteledigi Meryem binti Muhammed b.
Abdtin b. Abdurrahman el-Becii ile yapt1. Ikinci ev-
liligini ise Mekke ve Medine (Harameyn) emirinin
kiz1 olan Fatima binti Yunus ile gerceklegtirdi.

Ibn Arabi 591/1194 yilinda Cebel-i Tarik bogazi yo-
luyla Magrib bolgesinin 6nemli kentlerinden Fasa
gitti, 592/1196 senesinde Isbiliye’ye tekrar déndii. Is-
biliye’li iinlit mutasavwvif EbitMedyen’i (6. 594/1197)
gorebilmek icin Kuzey Afrika’ya gecti. Oraya ulasti-
ginda Ebli Medyen 6lmiis oldugundan ancak miirit-
leriyle goriigebildi. Ibn ‘Arabi, Kuzey Afrika’da Me-
rakegee ugrads, 595/1198 tarihinde el-Meriye sehrinde
Endiiliis tasavvuf ve diisiince geleneginin 6nemli tem-
silcilerinden biri olan ibnii’l-Arif’in (6. 536/1141) 6nde
gelen miiritleriyle bulugtu. Burada Mevakiii n-niiciim
adli risalesini yazd1. Buradan dogu seferine giktr. Bu
yolculukta Tunus ve Kahire onun énemli durakla-
nidir. Kahire’den Mekke’ye hareket etti. Ibn Arabi,
Mekke’de biiyiik ilgi ve sayg1 gordii, tamstign Meki-
niiddin Suca’ adinda bir zattan Tirmizinin Siiner'ini
okudu, salih bir adam diye niteledigi Muhammed b.
Halid es-Sadefi et-Tilimsani adl ahsa imam Gaz-
zéli'nin fhyduuliimi’d-din adli eserini okuttu. Mek-
ke’de iken manzum eseri Terciimanii’l-egvik ile ku-
dsi hadisleri derledigi Miskdtii’l-envar' kaleme alda.
Eserlerinin en hacimlisi ve biitiin fikirlerini ihtiva
eden el-Fiitathatiil-mekkiyye'yi 599/1202 yilinda Ha-
rem-i Serif’te yazmaya basladi. Taif seyahati de yapan
- Ibn Arabi, orada Hilyetii’l-ebdal adh kitabini yazd.
Ibn Arabi 601/1204 tarihinde Mekke'den Bagdad’a
gegti ve Muhammed Bekri adli bir zattan Kugeyrinin
(6. 465/1072) iinlii eseri er-Risale'yi okudu. 601/1204
yilinda Musul’a ugradi ve orada Muhadaratii'I-ebrar
ve miisdmeratii’l-ahydr adl1 eserini kaleme ald.
Anadolu’daki ilk ziyaretini ibn Arabi, Sultan Keyka-
vus'u ziyaret maksadiyla Konya'ya yapti, Sultan ta-
rafindan iyi karsiland: ve hediyelerle taltif olundu.
Konya'da bir miiddet kalan {bn ‘Arabi iinlii takipgi-
lerinden Sadreddin Konevi (6. 673/1274) ile goriistii
ve onun {izerinde derin etkiler birakti. Konya’dan
Kayseri yoluyla Anadolu’daki esas konaklama yeri
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olan Malatya’ya giden Ibn Arabi, orada Antakya’da
iken mektubunu aldig Sultan Keykavus'a cesitli na-
sihatler iceren bir mektup yazdi. 612/1216 yihnin bir
Ramazan ayinda Sivas'ta bulundugu sirada Sultan’in
Antakya’yr muhasara ettigi haberini aldy, fethin mii-
yesser olmast icin dualar etti.

Ibn Arabi, 617/1220 yilinda Halep sehrine ugrayarak
tahminen 618/1221 veya 619/1222 yl.hndé} Sam’a (Di1-
mask) geldi ve siirekli olmak lizere oraya yerlesti. Ha-
yatinn kalan kismini bu sehirde geciren ibn Arabi,
meshur eseri Fiistisii'l-hikent'i bu sehirde yazdi ve {inlit
eseri el-Fiittthatii’l-Mekkiyye adh eserini tamamladi.
Kendisi el-Futithatii’l-Mekkiye adl eserinin sonunda,
eserini titiz bir cahigma ile ikinci kez yazdigin belir-
tir ve 636/1238 yihnin Rebiii’l-evvel ayinin 24. giinii -
yani dliimiinden iki y1l 6nce tamamladigini not eder.

638/1240 y1linda bir cuma gecesi 77 yaginda iken ahi-
rete irtihal eden Ibn Arabi $am’daki Kasiytin dag-
nin etegine defnedildi; kabri iizerine Osmanlilar dev-
rinde bir tiirbe ve yanina cami yapildi.”’

ibn Arabi’nin Diisiincesinde Maturidi Cizgiler
Mubhyiddinibn Arabi'nin dogrudan Maturidi'nin dii-
stincesinden etkilendigine dair elimizde bir veri veya
belge bulunmamaktadir. Ancak iki diisiince arasinda
ciddi benzerliklerin bulundugu da bir gergektir. Bu
benzerliklerin bir etkilenme ile mi yoksa aklin yolu
birdir sozii geregi iki diigiince adaminin benzer hu-
suslarda bulugmalar mudir tam olarak kestiremiyoruz.
Benzerlik ii¢ noktada séz konusudur. Bunlar Allah’in
varhgimn ve birliginin akilla bilinebilecegi, Allah’in
fiili sifatlarinun temel bir sifat altinda toplanmasi ve
bunlarin hadis degil kadim olmasi ve son olarak ke-
lam sifatinin lafzi ve nefsi ayriminin yapilmasidir.
Allal’in Varhiginin ve Birliginin Akilla Bilinmesi
Daha dnce getigi gibi Ibn Arabi, Allah’s bilmek hu-
susunda nazar ve istidlal yolunu pek emin bir yén-
tem gormemekle birlikte, yine de bunu Allaht bilme
vasitalarindan biri olarak kabul eder ve kesf ile na-
zar yolu disinda Allah bilgisine sahip olan kisinin
taklit ehlinden sayilacagim belirtmek suretiyle na-
zar yontemine de kiymet atfeder.*Nitekim ona gore
Allah’in zat: konusunda olmamak sartiyla hatal: da
olsa diigiince iiretmek (nazar) isabetli taklitten daha
degerlidir.” Bu yolu giivenilir saymamasinin sebebi
ise sudur: Allah sonsuzdur (la yetenahi), insanin ilmi
ve akhi ise simurh ve sonludur dolayisiyla akil ancak
kendi sinirhi alanini ve Allah’in ilham ettigi ya da rasul
gondererek haber verdigi bilgileri kavrayabilir.*®Ona
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gore akil bir seyi cevherine, tabiatina, haline ve gé-
ritniigiine bakarak bilebilir. Allah bu gibi olgu ve du-
rumlarin diginda olduguna gore aklin sinirh kapasi-
tesi ile O'nu bilmesi imkan dahilinde degildir. Ancak
“Akil, Allah hakkinda higbir bilgi edinemez mi?” so-
rusuna olumsuz cevap vermez. Aklin, Allah’in var-
lig1, dlemin ona muhtag oldugu ve yaraticinin birligi
bilgisine ulagabilecegini, zaten bizden istenen bilgi-
lerin de bundan ibaret oldugunu®belirtir ve aklin bu
bilgilere olumsuzlama (selb) yoluyla ulagtiginin altim
¢izer.*Yine akil bu bilgilere enfiisteki (insanin ken-
dinde ve alemde) bir takim delillerle ulagir. Bu delil-
ler kisiyi birinci planda alemin hadis oldugu diisiin-
cesine, ikinci planda ise bu hadisin bir muhdisinin
olmas: gerekliliginden hareketle Allah’in varligina
gotliriir®Onu akla kargi ihtiyath davranmaya iten
temel bir sebep de, akil yoluyla Allah hakkinda kap-
saml bilgi edinilebilecegini iddia edenlerin siirekli ih-
tilaf i¢inde olmalar, birinin tarif ve tavsif ettigi Tan-
r'nin digerinden farkhiik arzetmesi, bundan da 6te
bu farkhliklardan dolay1 birbirlerini tekfir etmeleri-
dir. Halbuki Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar,
aralarinda uzun bir zaman dilimi olmasina ragmen
peygamberler arasinda ihtilaf olmamugtir.
ibn Arabi'nin bu degerlendirmesi bagta Imém Maturidi
olmak iizere Maturidiye mezhebinin adeta resmi g6-
ritgiine uygun diigmektedir. Nitekim Maturidiler
de Allah’in varliginin ve birliginin akil yoluyla bi-
linebilecegini kabul etmekle birlikte Ibn Arabi'nin
daha 6tesini bilmeye yonelik ¢ekincelerine katilir-
lar*Ciinkii akhin daha 6tesini bildigini iddia etmek
hem peygamberlik hem de din miiessesini gereksiz
" kilacak bir anlayisa isaret eder. Peygamberlik bir ger-
¢eklik olduguna gore ve din de bir peygamberin ge-
tirdigi habere dayandigini hatta neredeyse o haber-
den ibaret olduguna gére aklin rolii bu dini makul
cercevede anlamak ve anlamlandirmak olmalidur.
Bunu étesine gecmesi yeni bir icat etmesi anlamina
gelir ki, bunu higbir kelamcinin kabul etmesi miim-
kiin degildir. Neticede Ibn Arabi ashnda kelam dii-
siincesinde var olan bir gercekligi kendi ifadeleri ile
izah etmekte ve bir nevi akhin ortak yolunda Maturi-
dilerle bulusmaktadir.

Kudret ve Kavl
Ibn Arabi kelam sifatinin yaninda bir kavl sifat daha
Ongormektedir.
Ona gore bu sifat, kudret sifattyla aym islevi gor-

mektedir.**Ashinda onun énerdigi bu kavl sifat1 kud-
ret sifatimin bir tezahiirii kabul edilebilecegi gibi,
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Maturidilerin kabul ettigi “tekvin” sifatini ¢agristiran
kudret sifatinin “yaratma” boyutu seklinde de anla-
silmasi miimkiindiir. “Kavl” sozliikte “ka-ve-le” fii-
linin masdan olup “sdylemelk” veya “demek” anlam-
larina gelen bir kelimedir. Kur'an’da faili Allah olan
fiil ve masdar kahbinda sik¢a gegmekle birlikte?di-
ger isim ve sifatlarda oldugu gibi Allah’in ismi veya
sifah seklinde gegmemektedir Ancak Ibn Arabi hem
fiilin failinin hem de masdarin izafe edildigi zami-
rin sahibinin (merci'inin) Allah olmasini goz éniine
alarak “kail” seklinde bir sifat elde etme yoluna git-
mistir. Yukarda gecen goriigiine delil olarak “Biz, bir
seyin olmasin istedigimiz zaman ona stziimiiz sa-
dece “ol” dememizdir. O da hemen oluverir.*mealin-
deki ayeti getirir. Yaratma bahsinde gelecefi gibi Ibn
Arabi “yoktan yaratma®y1 kabul etmedigi icin bura-
daki “ol” emrini “bir nevi yokluktan varliga gecme-
nin bir simgesi” olarak gérmektedir. Zira her sey Al-
lah’in ilminde mevcuttur, yaratma denilen gey orada
bulunan prototiplerin (a'yan-1 sabite) isimlerin araci-
g ile varhik sahnesine gcikmasidir.

Onun sisteminde isim-sifat iligkisi ele aldif yerde
Isferaini’ye referansta bulunarak sifatlan, isimleri
biinyesinde toplayan kiilli isim, kendi ifadesiyle iim-
mehétii’l-esma (isimlerin analar) olarak goriir ve
yine onlar ilk siraya yerlegtirir. Ummehatii’l-esmé
dedigi sifatlar bazi isim farklih@: olmakla birlikte as-
Iinda kelamcilarin subuti sifatlarina denk diismek-
tedir, Farkli olarak kudret sifatinin yaratma boyutu
olan “kavl” sifatindan sézeder. Bu da Maturidilerin
kelam sistemindeki “tekvin” sifatin: cagristirmaktadr.

Ibn Arabi’nin kavl ve kail geklindeki sifat énerisi Ha-
nefilerin bir kolu olan Kerramiye mezhebinde de go-
rillmektedir. Onlara gére de Yiice Allah yarattif var-
liklan kavl sifat: ile var etmektedir. Goriinen o ki, Ibn
Arabi’nin bu diistincesi Maturidilerle kismi benzerlik
arz etse de Kerramilerin diigiincesi ile tam bir ben-
zerligi sz konusudur.®

Kelam

Ibn Arabi geleneksel kelam diisiincesine paralel bir
sekilde kelim sifatimin kadim ve ezeli oldugunu ve di-
ger sifatlara gore bir fark bulunmadiginy, insanlardaki.
gibi Allah’in harf, ses ve herhangi bir organa ihtiya¢
duymaksizin konugtugunu (mesela Allah’in Musa ile
diyalogunda oldugu gibi*’)kabul eder.*'Kelim sifat-
nm varhifina peygamber génderilmesini delil olarak
getirir. Zira peygamber “s6z” getirmektedir, soz ge-
tiren, kendisini bu sézle génderenin kelim sifatinin
bulundugunun en biiyiik delilidir.#Bununla birlikte
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kelamin Allah’a nisbetinin mahiyetinin bilinemeye-
cegi, bu konuda ileri siiriilecek bilgilerin §enata da-
yanmas gerektigini belirtir ve Mutezilenin “kelam™
mahliik (yaratilmug/hddis), Eg‘arilerin kadim kabul
etmelerini elestirir.*Maturidilerin nefsi ve lafzi ayri-
mina benzer bir taksime giderek kelamun isitilmesi ve
isiten yoniinden hadis (sonradan olma), isittiren (Al-
lah) yéniinden kadim oldugunu vurgular.**Ona gére
keldm, kelim olma bakimindan birdir, ayrilik s6ziin
muhataba ulagmasinda meydana gelir ve emir, nehiy,
haber, talep gibi kisimlara ayrilir.®

Sonug .
Hanefi bir cografyada ve Hanefi mezhebi mensupla-
rinin tegebbiisleri ile ortaya gikmis olan Méturidilik,
Egarilikten bagimsiz ve nispeten eszamanh olarak
ortaya gikmus bir mezheptir. Itikadi ve fikri kokleri-
nin Hanefilige dayanmas: itibariyle diistiniildgiinde,
Ebii’l-Mu'in en-Nesefi'nin goriisii dogrultusunda
Eg'arilikten 6nce oldugunu sdylemek bile miimkiin-
diir. Clinkii Maturidiligin mezhebi ¢atisi ve temel de-
gerleri biiyiik dlciide icinden giktig1 Hanefilige aittir.
En genelde sifat goriisiinden 6zelde Kur'an'n ne ol-
dugu meselesine, oradan iman ve kader konusuna ka-
dar mezhep tizerinde Hanefilik rengi biiyiik oranda
baskindir. Zaten bu mezhebi Hanefiligin devami sa-
yanlar da, mezhebin bu y6niine ve goriintiisiine dik-
kat cekerler. Aslinda ne mezhebin imarm kabul edilen
Ebt Manstrr el-Méturidi'nin ne de mezhebin en giiclii
temsilcisi sayilan Ebii’l-Muin en-Nesefi'nin Maturi-
diligin bu yoniine ve goriintiisiine bir itiraz vardir.
Ozellikle Ebi Manstir el-Méaturidi, kendisini samimi
bir Eb Hanife taraftar: ve takipgisi kabul eder. Mez-
hebin gekillenmesinde ve mezhep olarak amlmasinda
biiyiik pay1 olan Ebii’l-Muin en-Nesefi ise, mezhe-
bin kardes ve rakip mezhep olan Esarilik'ten daha
kadim oldugunu agiklama sadedinde ozellikle Ebti
Hanife'ye dayanan yoniinii one gikarir.

Durum bu ise, Maturidi mezhebinin Hanefilikten
ayrilan yonii nedir? Bu sorunun hem olumlu hem
de olumsuz birden fazla cevabi vardir. Belki en ka-
bul goren cevaby, Méturidiligin ustl ve @islup itibariyle
Hanefilige gére daha kelami bir mezhep olmasidir.
Ancak Ebl Hanife'ye nispet edilen ve Maturidiligin
gelistigi bolgelerde uzun zamandan beri okuna ge-
len risalelere bakildiginda, kelami renginin baskin
bir gekilde bulundugu agikea goriiliir. Bu da aslinda
kelami usul ve iislubun Eba Hanife’den beri mezhep

icinde var oldugu anlamina gelir. Bununla birlikte
iman konusuna yaklagimi, miitesabihat hususunda
te'vilin benimsenmesi, tekvin sifatinin éncelikli bir
konu haline getirilmesi gibi ayrintilar dikkate alin-
diginda Mu'tezile ve ona muhalif olarak ortaya ¢ik-
mis bulunan Ibn Kiilldb el-Basri ve Ebii’l-Hasan el-
Egari’ye alternatif bir kelami yap: goriintiisii verir.
Bu yonii itibariyle Maturidilik smtemank anlamda
bir kelam mezhebidir.

Ancak mezhep uzun siire Maveraﬁnnehir bdlgesi ile
sinirh bolgesel bir mezhep goriiniimiinde kalmugtir.
Her ne kadar Ebii’l-Muin en-Nesefi, mezhebin Ho-
rasan déhil genis bir cografyada etkili oldugunu ve
taraftarlarinin bulundugunu soyliiyorsa da, bunu
kamtlayacak elimizde yeterince bilgi ve bulgu yok-
tur. Mezhebin evrenselligi, Karahitaylar ve Mogolla-
rin Maveraiinnehr'e yonelik saldin ve igalleri sonra-
sinda oradaki ulemanin batida Irak, Suriye, Misir ve
Anadolu cografyasina gelmeleri, giineyde ise Hint Alt
kitasina intikalleri ile gerceklesmistir. Bu da mezhe-
bin 6zellikle eszamanli hiikiim stirmiis olan batida
Osmanh ve giineyde Babiirlii cografyasinda hakim
ve goriinen bir mezhep olmasim saglamgtir. Bu bél-
gelerdeki Hanefi ulemanin kendilerini itikadi olarak
Eg'arilige degil de Maturidilige nispet etmeleri mez-
hebin cihangiimul bir karakter kazanmasina yardim
etmistir. Her ne kadar fbn Hiimam es-Sivasi gibi ken-
disini itikadi olarak da Hanefi kabul eden fakihler
¢ikmus olsa bile bu gergek degismemistir. Bugiin dahi
amelde Hanefi olanlarin kendilerini itikatta Maturi-
dilige nispet ettikleri goriilen bir gercektir.

Sufi diisiincenin énde gelenlerinden Muhyiddin fbn
Arabi’yi etkileyip etkilemedigini tespit etmek zor ol-
makla birlikte fmadm Maturidi’den yaklagik iic yiiz
yil sonra yagamus olan bir sufinin belli noktalarda
onunla drtiigiiyor olmasi 6nemlidir. Bu de bize as-
linda ister sufi diisiince isterse kelami diisiince olsun
makul bir ¢izgide Islam dusuncesmm bulustugunun
onemli gostergesidir. Her ne kadar baz: cevrelerde su-
filik akil dig1 bir alan gibi gdsterilmeye calisilsa bile
aklinda Ibn Arabi diisiincesinde goriildiigii gibi bu
diisiincenin de makul bir cerceveyi hedefledigi go-
rillmektedir. Maturidi diigiince ile Tbn Arabi diiiin-
cesindeki esash bulugma noktas: da burasidir. Zaten
gegmis giiniimiize biitiin bir islam ulemast makul
¢izgi arayisinda olmus ve bu hususta aklin yolu bir-
dir diisturu geregi bulugmuglardar.
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